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Abstrakt

Sprzeciw jednego z rodzicow wobec chrztu dziecka to specyficzna sytuacja,
w ktorej konflikt wewnatrz rodziny dotyczy przestrzeni charakterystycznej dla misji
Kosciola. Wymaga zatem glebszej analizy nauczania Kosciola i powigzania ze soba
kilku zagadnien.

Autorka przedstawia normy prawne dotyczace udzielenia chrztu z perspekty-
wy troski Kosciota o warunki korzystne dla wzrostu sakramentalnej taski w zyciu
ochrzczonego. Chrzest jako brama sakramentéw wlacza czlowieka w zbawcze dzie-
to Chrystusa i daje mu w Kosciele dostep do pelni $rodkéw zbawienia. Sprawo-
wanie chrztu oznacza akceptacje jego celowosci, przyzwolenie na ukierunkowanie
ochrzczonego ku pelni Zycia wiarg. Takie podejscie uzasadnia koniecznos$¢ zaan-
gazowania duszpasterzy oraz wymagania stawiane kandydatom do chrztu, ktérzy
ukonczyli siédmy rok zycia, a takze rodzicom proszacym o chrzest dla swoich
dzieci.

W zwigzku z sytuacjg sporu dotyczacego przekonan rodzicéw autorka nawigzu-
je do przepiséw dotyczacych katolickiego wychowania potomstwa w matzenstwach
mieszanych. Normy te okreslajac obowiazki strony katolickiej pozostawiajg miejsce
na dialog ze wspolmalzonkiem. Prezentuje réwniez kondycje cztowieka, ktéry -
cho¢ nie jest ochrzczony — moze otworzy¢ sie na zbawcze dziatanie Boga.

Wreszcie podejmuje sie ujecia tematu z perspektywy dziecka. Jego relacje
z rodzicami odzwierciedlaja si¢ w sposobie budowania wiezi z Bogiem. Zakt6cenia
w tych odniesieniach mogg mie¢ wplyw zaréwno na psychiczng kondycje dziecka,
jak i na dojrzaloé¢ jego wiary w dalszych latach. Dlatego w przypadku powaznego
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konfliktu wyplywajacego z réznic $wiatopogladowych zasadnym wydaje si¢ zasuge-
rowanie stronie wierzacej odlozenia chrztu do czasu poprawy sytuacji lub zapisania
dziecka do katechumenatu okolo wieku rozeznania. Konieczne jest takze zapropo-
nowanie jej odpowiedniej pomocy duszpasterskiej. Poglebienie wiary rodzica wply-
wa korzystnie takze na postawe dziecka.

Stowa kluczowe: katechumenat, godziwy, maloletni, dojrzalos¢ religijna

Abstract

The opposition of one of the parents to the child’s baptism is a specific situa-
tion in which the conflict within the family concerns the space characteristic of the
Church’s mission. Therefore, it requires a deeper analysis of the Church’s teaching
and the interconnection of several issues.

The Author presents the legal norms regarding baptism from the perspective
of the Church’s concern for conditions favorable for the growth of sacramental
grace in the life of the baptized. Baptism, as the gate of the sacraments, incorpo-
rates a man in Christ’s salvific work and opens for him access to the fullness of the
means of salvation in the Church. Performing baptism means accepting its pur-
pose, consenting to direct the baptized toward the fullness of the life of faith. This
approach justifies the necessity of pastoral involvement and the requirements for
candidates for baptism who have reached the age of seven, as well as for parents
asking for baptism for their children.

In connection with the dispute concerning the beliefs of the parents, the Author
refers to the regulations for the Catholic upbringing of offspring in mixed marriag-
es. These norms, specifying the duties of the Catholic side, leave room for dialogue
with the spouse. The author also presents the condition of a man who, although
not baptized, can open himself to God’s saving action.

Finally, the topic is approached from the perspective of a child. His relationship
with his parents is reflected in the way he builds a relationship with God. Disrup-
tions in these references can affect both the child’s psychological condition and the
maturity of his faith in later years. Therefore, in the case of a serious conflict aris-
ing from differences in world views, it seems reasonable to suggest to the believing
party to postpone baptism until the situation improves or the child is enrolled in
catechumenate around the age of discernment. It is also necessary to offer appro-
priate pastoral assistance. Deepening the parent’s faith also has a beneficial effect
on the child’s attitude.

Keywords: catechumenate, licit, minor, religious maturity
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Wprowadzenie

Specyficzna sytuacja, jaka jest sprzeciw jednego z malzonkéw wobec
chrztu dziecka, pozostajac konfliktem wewnatrz rodziny, dotyczy zarazem
materii zwigzanej z misja Kosciola. Wymaga zatem od duszpasterza wielkiej
delikatnosci, a takze znajomosci nauki Ko$ciota dotyczacej tego sakramen-
tu. Odpowiednia postawa duszpasterza zwykle pomaga korygowac bledne
przekonania rodzicow dotyczace roli chrztu, podczas gdy niewlasciwa in-
terpretacja przepisow moze potegowac niepokéj i spor miedzy matzonkami.

Glebsza analiza tematu wymaga wydobycia mysli prawodawcy z szersze-
go kontekstu dokumentéw, stad wskazane bedzie przywolanie tekstow so-
borowych oraz kanonéw obu kodekséw, a takze powigzania ze sobg kilku
zagadnien. Pierwszym z nich jest chrzest. Rodzice czesto skupiajg si¢ na sa-
mej celebracji, bagatelizujg przy tym istote chrztu lub nie sg jej Swiadomi.
Dlatego chrzest zostanie ukazany jako brama sakramentéw, ktéra wprowa-
dza w dynamike zycia chrzescijanskiego.

Druga kwestia zwigzana jest z przynaleznos$cig do Kosciota - tu réwniez
nie mozna poprzesta¢ na czlonkostwie wylacznie formalnym. Chodzi ra-
czej o korzystanie z pelni srodkéw zbawienia, ktore s3 w Kosciele dostepne.
Taki kontekst pomoze uzasadni¢ odpowiedzialno$¢ rodzicow i duszpasterzy
za stworzenie warunkow dla rozwoju taski.

W zwigzku z sytuacjg sporu dotyczacego przekonan rodzicow, nalezy
przywolaé przepisy dotyczace katolickiego wychowania potomstwa w mat-
zenstwach mieszanych. Normy te okreslajac obowiazki duszpasterzy oraz
strony katolickiej, pozostawiaja miejsce na dialog ze wspotmatzonkiem. Jest
on mozliwy, poniewaz wspdlczesne rozumienie zbawczej wytacznosci Ko-
$ciola przesunelo akcent z formalnej przynaleznosci w kierunku sposobu
dzialania Chrystusa, ktory zbawia zawsze za jego posrednictwem.

Wreszcie okreslenie przestrzeni dobra dziecka wymaga spojrzenia z jego
perspektywy na spor rodzicéw, ktory dotyczy religijnej tozsamosci potom-
stwa. Szczegdlnie istotne jest zrozumienie, w jaki sposob dziecko postrzega
swoje relacje z rodzicami i jak te odniesienia wplywaja na budowanie wiezi
z Bogiem.
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1. Wymagania zwigzane z udzieleniem sakramentu chrztu

Aby zagwarantowa¢ ochrzczonym odpowiedniag pomoc, Koséciol wska-
zuje sposéb i warunki udzielania sakramentéw inicjacji poszczegélnym
grupom ludzi. Kan. 851 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.! okresla
pokrotce sposoby przygotowania do chrztu dorostych kandydatéw oraz ro-
dzicow dzieci, ktore maja przyja¢ sakrament. W przypadku dorostych sa to:
przyjecie do katechumenatu i wedle moznoséci prowadzanie do wtajemni-
czenia sakramentalnego przez rézne stopnie zgodnie z obrzedem wtajem-
niczenia przystosowanym przez konferencj¢ biskupow’. Kan. 865 KPK/83
wymienia ten sam warunek dotyczacy proby chrzescijanskiego Zycia w kate-
chumenacie, a takze konieczno$¢ wyrazenia woli przyjecia sakramentu oraz
wystarczajace pouczenie o prawdach wiary, obowigzkach chrzescijanskich
i koniecznosci zalu za grzech®. Kodeks Kanonéw Koscioléow Wschodnich
w podobny sposéb okresla wytyczne dotyczace przedchrzcielnej formacji
w katechumenacie, $cislejsze regulacje pozostawiajagc prawu partykularne-
mu®. Na temat kryteriéw gotowosci kandydatéw do przyjecia sakramentéw
inicjacji kan. 682 § 1 KKKW stwierdza: ,,po wyjsciu z wieku dzieciecego
moze by¢ ochrzczony ten, kto wyrazi swoja wole przyjecia chrztu, zostal
dostatecznie pouczony o prawdach wiary i wyprébowany w zyciu chrzesci-
janskim. Ma by¢ réwniez pouczony o koniecznosci zalu za grzechy”

Obydwa kodeksy uznajg wiek siedmiu lat za granice miedzy domniema-
niem niezdolnosci do kierowania swoim postepowaniem a domniemaniem

1 Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus (25.01.1983), AAS 75
(1983), pars II, s. 1-317; tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez
papieza Jana Pawla II w dniu 25 stycznia 1983 roku. Stan prawny na dzien 18 maja 2022
roku. Zaktualizowany przektad na jezyk polski, Pallottinum, Poznan 2022 [dalej: KPK/83].

2 Ordo initiationis christianae adultorum (editio typica), Typis Polyglottis Vaticanis, Citta
del Vaticano 1972; tekst polski: Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Pierwsze wydanie poprawione, Ksiegarnia §w.
Jacka, Katowice 2020 [dalej: OCWD].

3 Bardziej szczegélowe wytyczne dotyczace poszczegdlnych etapéw przedchcielnej formacii
znajduja si¢ w obrzedzie, o ktérym mowa w kan. 851 KPK/83.

4 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus
(18.10.1990), AAS 82 (1990), s. 1045-363; tekst polski: Kodeks Kanonéw Kosciotéw
Wschodnich  promulgowany przez papieza Jana Pawla II, tlum. L. Adamowicz,
M. Dyjakowska, Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2002 [dalej:
KKKW], kan. 587.
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takiej zdolnosci, przy czym cztowieka ponizej tej granicy wieku nazywaja
dzieckiem (infans) (kan. 97 § 2 KPK/83, kan. 909 § 2 KKKW). Co istot-
ne w sprawach dotyczacych chrztu maloletnich, ktdrzy ukonczyli siodmy
rok zycia, obydwa kodeksy zasadniczo stosuja przepisy dotyczace dorostych.
Przy czym w KPK/83 méwi o tym wyraznie kan. 852, w KKKW za$§ moz-
na to wywnioskowac na podstawie przepiséw dotyczacych wieku oraz sto-
sowania w kanonach o chrzcie okreslenia filius na oznaczenie maloletnich
z roznych grup wiekowych’ i terminu infans w kanonach o chrzcie dzieci.
Obydwa kodeksy wprowadzajg przy tym rozréznienie miedzy maloletnimi,
ktérzy nie ukonczyli 14 roku zycia a tymi, ktérzy ten wiek osiggneli. Malo-
letni nalezacy do mlodszej grupy wiekowej przez chrzest nabywa przynalez-
no$¢ do Kosciota sui iuris tego, kto jest odpowiedzialny za wychowanie go
w wierze®.

Wtajemniczenie maloletnich obejmujace rézne stopnie i obrzedy, trwa-
jace nawet kilka lat — jesli zachodzi potrzeba, zalecaja Obrzedy Wtajemni-
czenia Dzieci, ktére osiggnety wiek katechizacyjny (OCWD 306-369). Jak
wspomniano, do matloletnich po 7 roku zycia odnosza si¢ przepisy dotycza-
ce doroslych, co oznacza przede wszystkim konieczno$¢ wszechstronnego
przygotowania do sakramentu i woli przyjecia go. Jest to spdjne z kondy-
cja kandydatow nastawionych z racji wieku na poznawanie $wiata. Skoro
pragnienia maloletnich bierze si¢ zasadniczo pod uwage w innych, nawet
codziennych sprawach, tym bardziej jest to konieczne w przestrzeni, gdzie
brak zgody moze powodowa¢ niewazno$¢ sakramentu. Warto zauwazyd,
ze kan. 98 § 2 KPK/83 i kan. 910 § 2 KKKW deklaruja mozliwo$¢ wyta-
czenia maloletnich spod wiladzy opiekunéw na podstawie prawa Bozego.
Wydaje sig, ze pierwszenstwo wolnosci religijnej maloletniego (o ile jest jej

5 W kan. 29 i 30 KKKW jest mowa o nabyciu przynaleznosci do Koéciota sui iuris przez
maloletniego, ktéry ukonczyt 14 rok zycia, w kan. 29 KKKW oraz 689 KKKW jest mowa
o potomstwie rodzicow znajdujacych si¢ w réznych sytuacjach. Kan. 34 KKKW okresla
warunki zmiany przynaleznosci koscielnej rodzica wraz z potomstwem ponizej 14 roku
zycia.

Szczegolowe przepisy na ten temat mozna znalez¢ w kan. 29 i 30 KKKW, a takze kan. 111
i 112 KPK/83. Wiek 14 lat pojawia si¢ w kontekscie chrztu takze w kan. 863 KPK/83. Stanowi
on, ze o chrzcie dorostych, a przynajmniej tych, ktérzy ukonczyli 14 rok zycia, powinien
zosta¢ powiadomiony biskup diecezjalny, aby - jezeli uzna to za stuszne - sam udzielit
chrztu. Kanon ten z jednej strony potwierdza obowigzywanie przepiséw o chrzcie dorostych
takze w przypadku maloletnich, z drugiej uznaje, ze chrzty matoletnich ponizej tego wieku
nie s3 tak no$nym $wiadectwem wiary jak nawrdcenie os6b w powazniejszym wieku.

[=
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rzeczywiscie $wiadomy) przed prawem rodzicéw do wychowania go zgod-
nie z wlasnym $wiatopogladem moze by¢ przykladem takiej sytuacji.

W przypadku niemowlat i dzieci, ktére nie doszly do uzywania rozu-
mu, przygotowanie rodzicéw i chrzestnych do chrztu powinno si¢ odby¢
zgodnie z kan. 851, 2° i 867 § 1 KPK/83 oraz kan. 686 KKKW. Warunki
dotyczace godziwosci udzielenia chrztu okreslajg kan. 868 KPK/83 i kan.
681 KKKW.

Obydwa kodeksy wskazuja, ze zadaniem rodzicéw jest zadbanie o to,
by dziecko zostalo ochrzczone jak najszybciej po urodzeniu (kan. 867 § 1
KPK/83, kan. 686 § 1 KKKW). KKKW zwraca uwage na koniecznos$¢ za-
chowania prawnego zwyczaju. Tymczasem KPK/83 uscidla, ze chodzi
o pierwsze tygodnie po urodzeniu dziecka. Dalej, ze rodzice powinni uda¢
sie do proboszcza, poprosi¢ o sakrament i odpowiednio si¢ do niego przy-
gotowaé. Moga to uczyni¢ zanim dziecko si¢ urodzi lub w krétkim czasie
po rozwigzaniu.

Samo pouczenie i przygotowanie rodzicéw oraz chrzestnych powierzone
jest proboszczowi (kan. 851, 2° KPK/83, kan. 686 § 2 KKKW), przy czym
KPK/83 dopuszcza, by zrobit to osobiscie lub przez inne osoby. Pouczenie
powinno dotyczy¢ znaczenia sakramentu i zwigzanych z nim obowiazkéw.
Wedlug KKKW pouczenie dotyczy takze samej celebracji sakramentu.
KPK/83 wskazuje, ze formacja rodzicéw i chrzestnych powinna objaé takze
modlitwe we wspdlnocie kilku rodzin oraz - gdy jest to mozliwe - takze
odwiedziny.

Gdyby rodzice ograniczyli si¢ do wyrazenia zgody na chrzest dziecka
ujawniajagc motywacje sprzeczng z celowoscig sakramentu, kategorycznie
przy tym odmawiajac udzialu w naukach i modlitwach lub podwazali nauke
Kosciota, duszpasterz powinien rozwazy¢, czy udzielenie chrztu w takich
okolicznosciach bedzie rzeczywiscie dobre dla dziecka. Tym bardziej nalezy
przemysle¢ te kwestie, gdy jedno z rodzicow sprzeciwia si¢ udzieleniu sa-
kramentu, poniewaz deklaruje, ze chce bra¢ czynny udzial w ksztaltowaniu
$wiatopogladu swojego dziecka wedlug innego modelu niz proponowany
przez Koscidl. W przypadku watpliwo$ci nalezy zwrdci¢ uwage na przepisy
dotyczace godziwosci udzielenia sakramentu chrztu okreslajace minimalne
wymagania, ktére rodzice musza spelni¢, aby duszpasterzowi wolno bylo
udzieli¢ chrztu.
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KPK/83 wymaga do godziwego ochrzczenia dziecka zgody jego rodzi-
cOw lub przynajmniej jednego z nich albo osoby, ktéra rodzicow zgodnie
z prawem zastepuje. Konieczno$¢ zgody opiekunéw w identycznym brzmie-
niu wymienia KKKW’. Zasadniczo wystarcza zatem zgoda jednej osoby;,
ktoéra wedlug prawa sprawuje piecze nad dzieckiem. Nie ma tez mowy o sy-
tuacji, gdy drugie z rodzicéw lub opiekunéw wyraza sprzeciw. Warto jed-
nak pamigta¢, ze kanony te nie nakazujg duszpasterzowi udzielenia chrztu
w sytuacji kontrowersyjnej. Taka opini¢ podzielajg takze inni komentatorzy
kan. 868 KPK/83 jak D. Composta [Composta 2001, 540] i E. Tejero [Te-
jero 2011, 665-69]. Nalezy zatem sadzi¢, ze wymdg uwzglednienia sprzeci-
wu jednego z rodzicéw na udzielenie chrztu dziecka jest konieczny do tego,
aby godziwy byl chrzest dziecka niebgdacego w niebezpieczenstwie $mierci.
Wymog ten wyplywa takze z naturalnego prawa kazdego rodzica do wycho-
wania dziecka zgodnie z wlasnymi przekonaniami oraz dlatego, ze sprawo-
wanie chrztu dziecka wbrew stanowczej woli jednego z rodzicéw spowoduje
zagrozenie wystawienia go na niebezpieczenstwo utraty wiary po dojsciu
do samodzielnosci w uzywaniu rozumu wskutek wychowania w domu
rodzinnym®.

Odwolywanie si¢ do zasady favor fidei w przypadku chrztu dzieci’ siega
czasow, gdy zbawienie aczone bylo $cisle z przynaleznoscia do Kosciola,
ktéry z kolei mial mozliwos$¢ egzekwowania katolickiego wychowania swo-
ich wiernych. Przepis ten, cho¢ odwoluje sie do dawnego prawa, nalezy
jednak czyta¢ w zgodzie ze wspdlczesna teologia. Przesungta ona akcent
z formalnego czlonkostwa w Kosciele - jako koniecznego do zbawienia -
w strone sposobu dzialania Chrystusa, ktoéry zbawia zawsze za posrednic-
twem wspdlnoty, ktérg zatozyl [Ratzinger 2016, 297]. Inny przepis dotycza-
cy podobnej sytuacji znajdujemy w kan. 1125 KPK/83 i kan. 814 KKKW.

7 Réznice miedzy kodeksami odnoszace sie do woli rodzicéw wybrzmiewaja tylko w sytuacji
niebezpieczefistwa $mierci dziecka.

8 Warto wspomnie¢, ze podobne argumenty przywolywane sa w analizach przepisow
dotyczacych chrztu udzielanego w niebezpieczenstwie $mierci dziecka. Komentowali
je miedzy innymi B. Zubert [Zubert 1996, 57-63], a takie A. Brzemia-Bonarek i Sz.
Drzyzdzyk [Brzemia-Bonarek i Drzyzdzyk 2015, 183-95] i cytowani przez nich kanonisci.

9 Zasade przywileju wiary w odniesieniu do chrztu dzieci wbrew woli rodzicéw bardzo
szeroko stosowal Benedykt XIV. Zaréwno wczeéniejsze, jak i péZniejsze dokumenty papiezy
i kongregacji ograniczaly mozliwo$¢ udzielania chrztu dzieciom nieochrzczonych rodzicéw,
gdy okolicznosci wskazywaly, ze bedg wychowywane poza Kosciolem [Mucha 2019, 61-75].
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Okresla on warunki dotyczace zawierania malzenstw mieszanych. Nie roz-
wigzujgc zagadnienia chrztu dziecka w sposdb arbitralny, pozostawia miej-
sce na dialog, ktéry sprzyja lepszej atmosferze w rodzinie i daje wicksza
mozliwos¢ religijnego wychowania dziecka bez niepotrzebnych napie¢.

KKKW w kan. 681 § 1 jako pierwszy warunek godziwego ochrzczenia
dziecka podaje uzasadniong nadziej¢ wychowania go w wierze Kosciola
katolickiego'. Kan. 868 § 1 KPK/83 wymienia na drugim miejscu'' jako
warunek godziwego udzielenia chrztu uzasadniong nadzieje wychowania
dziecka w religii katolickiej. Prawodawca podajac omawiane kryterium, pre-
cyzuje jego obszar i przedstawia dodatkowe zasady postepowania w sytuacji
niewypelnienia go. Zgodnie z KPK/83 tylko zupelny (prorsus) brak uzasad-
nionej nadziei katolickiego wychowania sprawia, ze chrzest bytby udzielony
niegodziwie. W takiej sytuacji nalezy odlozy¢ chrzest zgodnie z postano-
wieniami prawa partykularnego i wyjasni¢ rodzicom powdd takiej decyzji.

Warto wspomnie¢, ze kanon ten zostal w ostatnich latach uzgodnio-
ny w kanonami Koscioléw wschodnich w materii odnoszacej sie do dzie-
ci ochrzczonych akatolikéw. Pozostawiono jednak réznice dotyczaca braku
nadziei katolickiego wychowania. O ile prawo wlasne danego Kosciota sui
iuris nie uscisla zapisu kodeksu, duszpasterz moze odmodwié chrztu, kie-
dy uzna, ze sytuacja, w ktorej znajduje si¢ dziecko, nie daje uzasadnionej
nadziei jego wychowania w wierze Ko$ciota katolickiego. Moze tez podjac
dzialania, ktérych celem jest wsparcie rodziny i jej wychowawczej skutecz-
nosci wobec dziecka. Ma takze mozliwo$¢ odlozenia chrztu, jezeli uzna,
ze z czasem okolicznosci ulegng poprawie.

W Kodciele rzymskokatolickim prawo wlasne moze okreslic w sposéb
bardziej szczegélowy zaréwno interpretacje zupelnego braku uzasadnionej
nadziei katolickiego wychowania dziecka, jak i sposéb postgpowania dusz-
pasterza, ktdry uzna, ze udzielenie chrztu nalezy odlozy¢. Przepis nie po-
zwala jednak na odmowe udzielenia sakramentu, na odlozenie chrztu w sy-
tuacji, gdy brak uzasadnionej nadziei nie jest zupelny ani na pozostawienie

10 Warunek ten nie dotyczy dzieci chrzeécijan akatolikéw, chrzczonych zgodnie z kan. 681
§ 5 KKKW. Dzieci te uzyskuja przynalezno$¢ do Kosciola swoich rodzicow. Zaklada sig,
ze beda wychowywane w ich wierze. Podobne zastrzezenie znajduje si¢ w kan. 868 § 1
KPK/83, a § 3 okresla szczegélowe warunki godziwosci takiego chrztu.

11 Do godziwosci chrztu konieczne jest zachowanie obu wymogdéw: zaréwno zgody rodzicow,
jak i nadziei wychowania dziecka w wierze, dlatego temat réznej ich kolejnosci w kodeksach
nie bedzie tu szerzej omawiany.
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rodzicéw, jednego z rodzicow lub prawnego opiekuna bez wyjasnien. Za-
tem takze normy partykularne musza uwzglednia¢ wszystko to, co kodeks
doprecyzowal.

Literalna interpretacja tego przepisu okreslalaby zatem jako godziwe
udzielanie chrztu praktycznie zawsze, gdy cho¢ jedno z opiekunéw (chocby
wbrew drugiemu) wyraza na to zgode - nawet niekoniecznie wole. Zgodnie
z prawem ewentualne luki w katolickim wychowaniu zobowigzani sg uzu-
pelni¢ chrzestni. W teorii zatem brak uzasadnionej nadziei nie jest nigdy
zupelny, zwlaszcza gdy wezmie sie pod uwage taske ptynaca z sakramentu,
obowiazki duszpasterzy i wspolnoty parafialnej, a w polskich warunkach
réwniez szkolng katecheze.

Zapis ten nalezy jednak czyta¢ w szerszym kontekscie mysli prawodaw-
cy. Zgodnie z konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges promulguja-
ca KPK/83 oraz Wstepem do kodeksu jego przepisy odzwierciedlaja nauke
ostatniego soboru, dlatego tez musza by¢ zgodnie z nig interpretowane
i asymilowane. Nalezy go czyta¢ takze w zgodzie z innymi kanonami, ktére
wyrazaja troske prawodawcy o dobro dziecka, jego wzrost w wierze, wspot-
prace z laska i zbawienie. Ochrona prawna dotyczy réwniez sakramentu
chrztu, przez ktéry czlowiek osobiscie wlacza si¢ w zbawcze dzielo Chry-
stusa. Godziwe sprawowanie sakramentu wiaze si¢ z akceptacja jego dzia-
tania, celowosci, przyzwoleniem na ukierunkowanie ochrzczonego ku petni
chrzescijanskiego zycia. W przypadku dziecka oznacza to nadzieje¢ takiego
wychowania, ktore pozwoli na rozwdj otrzymanej faski. Warto zatem wrdcié
do soborowych rozwazan i stwierdzen o kondycji czlowieka, zbawieniu i Ko-
$ciele oraz niektdrych pdzniejszych dokumentéw precyzujacych te zapisy.

2. Czlowiek nieochrzczony - otwarty na laske

Mozliwo$¢ zbawienia ludzi pozostajacych poza widzialnymi granicami
Kosciota nie stanowi w dzisiejszych czasach problemu teologicznego. Zbaw-
cza wylacznos¢ Kosciota zwigzana jest raczej z jego posrednictwem'. Nie

12 Warto wspomnie(, ze deklaracja Dominus Iesus - w odpowiedzi na niektére interpretacje
soborowej nauki rozszerzajace rozumienie zbawczego dziatania Chrystusa - zaakcentowata
prawde, ze Kosécidl (chocby jego posrednictwo nie bylo przez niektérych dostrzegane)
stanowi jedyna droge zbawienia - nie za$ jedna z wielu réwnorzednych. Congregatio
pro Doctrina Fidei, Declaratio de Iesu Christi atque Ecclesiae unicitate et universalitate
salvifica Dominus Iesus (06.08.2000), AAS 92 (2000), s. 742-65; tekst polski: Kongregacja
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jest juz tak $cisle, jak byla dawniej, aczona z pelnym cztonkostwem'. Przy
czym w niektérych przypadkach sposdb dzialania Boga i Kosciota moze
by¢ trudny do okreslenia jezykiem prawa. Konstytucja duszpasterska Gau-
dium et spes okresla go wrecz jako Bogu tylko wiadomy: ,,Skoro bowiem
Chrystus umarl za wszystkich i skoro ostateczne powotanie czlowieka jest
w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinniémy utrzymywa¢, ze Duch
Swiety wszystkim daje mozliwo$¢ uczestnictwa w tym misterium paschal-
nym w tylko Bogu znany sposob’*.

Sobor zaznacza takze, ze juz poprzez wcielenie i zachowanie ludzkiej na-
tury Syn Bozy wyniost ja takze w nas do wysokiej godnosci i zjednoczyt sie
jakos z kazdym czlowiekiem (GS 22). Nikt nie jest zatem wykluczony poza
zbawcze dzielo Chrystusa w taki sposdb, aby nie mial mozliwosci skorzy-
stania z niego. Jako posiadajacy nature, ktorg przyjal Syn Bozy, nie jest tez
tylko Jego stworzeniem.

Konstytucja Lumen gentium interpretuje stowa Jezusa, ktéry nazywa
swoich uczniéw solg ziemi i swiatloscig swiata, jako zadanie Ludu Bozego
wobec calej ludzkosci. ,,Tak wiec éw lud mesjanski, chociaz aktualnie nie
obejmuje wszystkich ludzi, a niejednokrotnie okazuje si¢ mala trzédka, jest
przeciez dla calego rodzaju ludzkiego najpotezniejszym zalgzkiem jedno-
$ci, nadziei i zbawienia. Ustanowiony przez Chrystusa dla komunii Zycia,

Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota, w: Deklaracja Dominus Iesus. Tekst i komentarze, red. M. Dabrowska,
Pallotinum, Poznan 2006 [dalej: DIJ, s. 19-44, nr 21. Czytajac teksty soborowe trzeba zatem
pamieta¢ o dokonanym przez Kongregacje uscisleniu.

13 W przesztosci kwesti¢ czlonkostwa najczesciej $cisle laczono z kwestia zbawienia.
Bylo to stuszne, dopdki nauke o zbawczej wylacznosci Kosciota rozumiano w $cistym,
dostownym sensie. Odkad zrozumiano, ze nauka ta méwi nie tyle o kregu zbawionych, ile
o sitach, ktdre sg skuteczne w kazdym ocalaniu, mozna juz zrezygnowac z takiego $cistego
powiazania, ktdre niepotrzebnie obcigzalo problem czlonkostwa. Co si¢ tyczy zbawienia
wielu, to wydaje sie, ze problematyka ulegta pewnemu przesunieciu. To, ze zbawiajg si¢ nie
tylko chrzescijanie katolicy, nie stanowi dzi$§ juz dla nas problemu. Pytanie raczej brzmi:
Jesli drogi do zbawienia istniejg rowniez poza stupami granicznymi widzialnego Koéciola,
to gdzie szukaé uzasadnienia niezmiennej przeciez koniecznosci i niezbywalnosci postugi
chrzesdcijan katolikoéw?” [Ratzinger 2016, 297].

14 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio pastoralis de Ecclesia
in mundo huius temporis Gaudium et spes (07.12.1965), AAS 58 (1966), p. 1025-115;
tekst polski w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, tekst polski, nowe
tlumaczenie, Pallottinum, Poznan 2002, s. 526-606 [dalej: GS], nr 22.
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milosci i prawdy, uzywany jest réwniez przez Niego jako narzedzie zbawie-
nia wszystkich i jest postany do calego $wiata jako $wiattos¢ $wiata i sl
ziemi”". Stowa te wskazuja na misje Kosciota wobec tych, ktorzy pozostaja
na zewnatrz: $wiadczenie o Bogu poprzez trwanie we wspodlnocie i otwie-
ranie si¢ w pelni na jednos¢, nadzieje i zbawienie oraz przekazywanie tych
daréw ludziom, ktérzy nie znaja Ewangelii.

Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio okreslil sytuacje tych, ktd-
rzy z racji wychowania w innych tradycjach religijnych i kulturowych nie
moga pozna¢ nauki Chrystusa. ,Dla nich Chrystusowe zbawienie dostepne
jest moca taski, ktéra, cho¢ ma tajemniczy zwigzek z Kosciolem, nie wpro-
wadza ich do niego formalnie, ale oswieca ich w sposéb odpowiedni do ich
sytuacji wewnetrznej i Srodowiskowej. Laska ta pochodzi od Chrystusa, jest
owocem Jego ofiary i zostaje udzielana przez Ducha Swietego; pozwala ona,
by kazdy przy swej dobrowolnej wspdtpracy osiagnal zbawienie™'. Prawos¢
czlowieka, ochrzczonego czy tez nieochrzczonego, nie jest jednak sama
w sobie przyczyng jego zbawienia, raczej swiadczy o jego otwarciu na taske
i wspdlpracy z nia. Jedynym Posrednikiem i drogg zbawienia jest Chrystus
obecny w swoim Kosciele (LG 14).

Cho¢ ludzie nieochrzczeni moga otrzymac laske, deklaracja Dominus
Iesus uznaje ich sytuacje za obiektywnie bardzo niekorzystng w poréwna-
niu z tymi, ktérzy posiadajg pelni¢ srodkéw zbawienia w Kosciele i czer-
pia z nich, zyjac w jednosci z Bogiem i wspolnota. Tym za$ ochrzczonym,
ktérzy nie korzystaja z danych im $rodkéw, przypomina stowa Soboru
o surowszym sadzie (DI 22). Takze konstytucja Lumen gentium przestrze-
ga przed zbyt swobodnym traktowaniem zbawczego posrednictwa Kosciota.
Czytamy w niej, ze ,nie mogliby zosta¢ zbawieni tacy ludzie, ktérzy dobrze
wiedzac, ze Koscidt katolicki zostal zatozony przez Boga za posrednictwem
Jezusa Chrystusa jako konieczny, jednak nie chcieliby ani do niego wejs¢,
ani w nim wytrwa¢” (LG 14).

15 Idem, Constitutio dogmatica de Ecclesia Lumen gentium (21.11.1964), AAS 57 (1965),
s. 5-75; tekst polski w: Sobér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 104-63
[dalej: LG], nr 9.

16 Joannes Paulus PP. II, Litterae Encyclicae Redemptoris missio de perenni vi mandati
missionalis (07.12.1990), AAS 83 (1991), s. 249-340; tekst polski w: Encykliki Ojca Swigtego
bl. Jana Pawta 1I, Dom Wydawniczy ,Rafael”, Krakow 2014, s. 323-92, nr 10.
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Powszechny zamyst zbawienia ma zwigzek zaréwno z posrednictwem
Kosciota, jak i z jego misja gloszenia wszystkim ludziom prawdy o Bogu.
Misyjno$¢ Kosciota wyptywa z powszechnego planu zbawienia. Wigze sie
z przynagleniem, by zaprasza¢ kazdego cztowieka do pelni, do jakiej zo-
stal powolany. Kosciol pokazuje godnoé¢ kazdego czlowieka z perspekty-
wy wcielenia, odkupienia i zbawczego posrednictwa wspdlnoty wierzacych.
Jest on postany, by przekazywa¢ cztowiekowi prawde, ze zostal stworzony
z milosci i zaproszony do uczestnictwa w chwale Boga, ktéry réznymi spo-
sobami pomaga kazdemu budowa¢ ze sobg wi¢z. Wierzacych za$ gromadzi
w spoteczno$¢, ktorej powierzyl pelni¢ srodkéw zbawienia i mozliwos¢ do-
prowadzania do nich innych ludzi.

3. Zycie w lasce ptynacej z chrztu

Kosciél kontynuuje realng obecno$¢ wcielonego Syna Bozego w $wie-
cie. Jest Jego cialem, podczas gdy On sam pozostaje Glowa: ,tak jak glowa
i cztonki zywego ciala, chociaz nie s3 tozsame, s nierozdzielne, tak réwniez
Chrystusa i Kosciola nie nalezy utozsamia¢, ale nie mozna tez oddzielac,
stanowia bowiem jedynego «calego Chrystusa»” (DI 16). Koscidt jest zatem
dostrzegalnym znakiem niewidzialnej rzeczywistosci zbawienia'’. Aspekt
widzialny wyraza si¢ w jego instytucjonalnosci. Poprzez nig dzielo zbawie-
nia jest w Kosciele uobecniane i udzielane ludziom. Pelna przynaleznos¢
zwigzana jest z wigzig w obu tych obszarach: widzialnej i niewidzialnej, ko-
rzystaniem z pelni srodkéw zbawienia. Sa nimi poprawne i pelne wyzna-
nie wiary, integralne zycie sakramentalne oraz postuga $wigcen w sukcesji
apostolskiej (KKK 830). Uznanie wiezéw wiary, sakramentéw i zwierzch-
nictwa koscielnego przez osobe majgcg Ducha Swigtego, czyli zyjaca w tasce
plynacej z przyjetego chrztu (LG 14)'8, sprawia, zZe uczestniczy ona w pelni
w koscielnej communio.

17 Catechismus Catholicae Ecclesiae, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1997; tekst
polski: Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallotinum, Poznan 2002 [dalej: KKK], nr 774-776.

18 Jak przypomina Coccopalmerio, kan. 205 KPK/83 i kan. 8 KKKW, cho¢ pomijaja zwrot
Spiritum Sanctum habentes, nalezy interpretowa¢ zgodnie soborowa eklezjologia,
w szczegolnosci zas z soborowym tekstem, do ktdrego si¢ odnosza [Coccopalmerio 2011,
91-100]. Definicje Kosciola opartego na wiezach wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa
koscielnego wymienione w omawianych kanonach zaproponowal Robert Bellarmin.
Okreslaja one jednak raczej cechy osoby, ktorg mozna nazwaé katolikiem, niz definiuja
pelnie koscielnej komunii.
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Sakramenty przyjmowane z wiarg urzeczywistniaja jedno$¢ z Bogiem
w Koédciele. Buduja i odnawiaja intymna relacje laczaca Boga i czlowieka,
ktdérej nie mozna opisa¢ jezykiem prawa. Mozna nim jednak wyrazi¢ ze-
wnetrzne akty i prawne skutki poszczegdlnych sakramentéw. Pierwszym
z nich jest chrzest, ktéry ustanawia czlowieka w Kosciele podmiotem praw
i obowigzkéow podleglym wiladzy pasterskiej. Obmywa go z grzechow, od-
radza jako dziecko Boze do nowego zycia (kan. 849 KPK/83, kan. 675
KKKW). Upodabnia tez do Chrystusa juz nie tylko przez fakt jednosci na-
tury, lecz réwniez przez zdolnos¢ chrzescijanina do nasladowania swojego
Pana, przezywania w swojej codziennosci tajemnic Jego Zycia. Dlatego tez
katechizm stwierdza, ze ,,Kosciol nie zna oprdcz chrztu innego srodka, by
zapewni¢ wejscie do szczescia wiecznego” (KKK 1257).

Zapewniajac o lasce plynacej z sakramentu, KKK stwierdza jednocze-
$nie, ze ,Bog zwigzal zbawienie z sakramentem chrztu, ale sam nie jest
zwigzany swoimi sakramentami” (tamze). Moze zatem zbawia¢ ludzi ko-
rzystajac z innych niz zwyczajne srodkow, zawsze jednak poprzez Kosciot,
cho¢by posrednictwo to bylo niedostrzegalne.

Nalezy tez pamigtal, ze chrzest — poréwnywany od czaséw starozytnych
do bramy - wprowadza w dynamike taski, pozostawiajac wolnos¢ dalszych
wyboréw, rozwoju w przestrzeniach, do ktérych wprowadzit. Kodeks wy-
mienia obowigzki ochrzczonych, z ktérych pierwszym jest zachowywanie
zawsze wspdlnoty z Koséciolem (kan. 209 KPK/83, kan. 12 § 1 KKKW),
a nastepnie troska o prowadzenie $wietego Zycia, wzrost Kosciola i przyczy-
nianie sie¢ do jego $wietosci (kan. 210 KPK/83, kan. 13 KKKW).

Skoro pelna przynaleznos¢ do Kosciota urzeczywistnia sie poprzez trwa-
nie i rozwdj w obu jego plaszczyznach - duchowej i instytucjonalnej — przy-
nalezno$¢ niepetlna moze wigzac sie z brakiem w jednej z tych sfer’. Nieza-
winione pozostawanie poza wymiarem instytucjonalnym przez oczekiwanie
na faske chrztu, przy zaangazowaniu woli i dzialania w relacje z Bogiem
w Kosciele - nie ogranicza zbawczej taski®. Tymczasem przynalezno$é

19 Ganswein zauwazyl, ze okreSlenie plene in communione wskazuje na stopniowalno$é
komunii koscielnej [Ganswein 1997, 71].

20 ,Bég pragnie zbawienia wszystkich poprzez poznanie prawdy. Zbawienie znajduje
sie w prawdzie. Ci, ktérzy s3 postuszni natchnieniom Ducha Prawdy, znajduja si¢ juz
na drodze zbawienia. Kosciol jednak, ktéremu ta prawda zostala powierzona, musi
wychodzi¢ naprzeciw ich pragnieniu, aby im ja zanies¢. Wiasnie dlatego, ze Koéciot wierzy
w powszechny zamyst zbawienia, musi by¢ misyjny” (DI 22).
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wylacznie formalna okresla postawe katolika zamknigtego na zbawcze dzia-
tanie Boga. Warto wspomnie¢ stowa konstytucji Lumen Gentium opisuja-
ce sytuacje osob, ktére po chrzcie nie zdecydowaly si¢ na budowanie we-
wnetrznej jednosci z Bogiem: ,nie dostepuje jednak zbawienia, chociazby
byt wcielony do Kosciota, ten, kto nie trwajac w milosci, pozostaje wpraw-
dzie w tonie Kosciola cialem, ale nie sercem (LG 14).

Przy podejmowaniu decyzji o chrzcie dziecka trzeba zatem brac
pod uwage zaréwno laske, jaka otrzyma w tym sakramencie, jak i zobo-
wigzanie do wspdlpracy z nig przez cale zycie. Chrzest otwiera cztowie-
ka na rozwdj zycia Bozego i w tej perspektywie powinien by¢ rozumiany
i udzielany. Dlatego tez Ko$ciot na rézne sposoby zabezpiecza katolickie
wychowanie ochrzczonych dzieci.

4. Chrzest dzieci w malzenstwach mieszanych

Dos$wiadczenie uczy, ze skutecznos¢ i trwalos$¢ przekazu wiary wigze sie
z religijnoscig rodzicéw. Dlatego dzieci znajdujace si¢ w specyficznej sytu-
acji, jaka stwarza réznica wyznania rodzicéw, wymagaja szczegolnej opieki
duszpasterskiej. Zgodnie z kan. 1128 KPK/83 i kan. 816 KKKW zaréwno
ordynariusz (czy tez hierarcha) miejsca, jak i inni duszpasterze zobowigza-
ni sg do troski o to, by katolickiemu malzonkowi i dzieciom nie zabraklo
pomocy duchowej w wypelnianiu obowigzkéw?'. Przepis ten zobowiazuje
pasterzy takze do wspierania malzonkéw w pogtebianiu zycia malzenskiego
i rodzinnego. RéZnice wyznania moga bowiem uwidaczniac si¢ w réznych
dziedzinach zycia i utrudnia¢ dialog.

Roéwniez sprzeciw rodzica wobec chrztu dziecka mozna traktowac jako sy-
gnal, ze chce przekaza¢ mu inny niz katolicki §wiatopoglad. Takie uwarunko-
wania wymagaja nie mniejszej troski zaréwno proboszcza, jak i biskupa, ktory
moze zatroszczy¢ si¢ o skierowanie dodatkowej religijnej opieki wobec wspol-
not rodzin borykajacych sie z problemem réznicy wyznania lub wartosci dzie-
lacych matzonkéw, chocby formalnie przynalezeli do tego samego Kosciofa.

O ile od rodzicow katolickich oczekuje sie wychowania w wierze
ochrzczonych dzieci, nie zaklada si¢, ze jest to oczywiste w przypadku
malzenstw mieszanych. Przepisy dotyczace przedslubnych zobowigzan

21 KKKW dodaje, ze chodzi o obowiazki sumienia. Roznice miedzy kanonami nie wydaja sie
znaczgce dla podejmowanego tematu, dlatego mozna te przepisy omawia¢ lacznie.
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nupturientéw majacych rézne podejscie do wiary odzwierciedlajg stanowi-
sko Kosciota w sytuacji kolizji kilku istotnych praw: prawa-obowigzku wy-
znawania swojej wiary, dalej, wychowania w niej potomstwa oraz szeroko
rozumianej wolnosci wyboru stanu zycia. Posoborowe przepisy odwotujace
sie do dekretu o ekumenizmie oraz deklaracji o wolnosci religijnej w pel-
ni szanuja wolnos¢ religijna obu stron*. Wychodzg naprzeciw ich pragnie-
niu do zawarcia malzenstwa, przy czym, respektuja prawo obojga rodzicow
do podejmowania decyzji dotyczacych religijnego wychowania potomstwa
- dla strony katolickiej prawo to zwigzane jest z obowigzkiem.

Strona katolicka moze otrzymac zgode na zawarcie matzenstwa miesza-
nego lub dyspense od przeszkody rdznicy religii (kan. 1129 KPK/83, kan.
803 § 3 KKKW), jesli w porozumieniu z przysztym matzonkiem zdecyduje
sie spetni¢ warunki, o ktérych mowa w kan. 1125 KPK/83 i odpowiednio
814 KKKW.

Zgodnie z podana tam norma, strona katolicka zobowigzana jest zlo-
zy¢ szczere przyrzeczenie (promissio), ze uczyni wszystko, co w jej mocy,
aby wszystkie dzieci zostaly ochrzczone i wychowane w Kosciele katolic-
kim. Druga za$ strona winna by¢ poinformowana w odpowiednim czasie
o skladanych przyrzeczeniach strony katolickiej tak, aby rzeczywiscie byta
$wiadoma treéci przyrzeczenia i obowigzku strony katolickiej. Strona ka-
tolicka podejmuje si¢ podja¢ z calg stanowczoscig dialog dotyczacy kato-
lickiego wychowania potomstwa, wiedzac, ze przyszly wspdétmalzonek jest
swiadomy tego zobowigzania. Przepis nie znosi zatem obowiazku strony ka-
tolickiej, lecz wskazuje, ze nie jest on bezwzgledny: nie wymaga gwarancji
skuteczno$ci ani aprobaty drugiej strony®.

22 Warto zwréci¢ uwage na nowos¢, jaka wprowadzita deklaracja. O ile w 1963 Jan XXIII
w swojej encyklice Pacem in terris roku pisal o prawie do postgpowania zgodnego
z prawym sumieniem, Sobor uznal, ze Zrodlem religijnej wolnosci jest sama natura osoby.
Nie ma juz mowy o subiektywnej dyspozycji, jaka jest prawos¢ sumienia. Wolnoé¢ odnosi
sie zatem do sumien wszystkich, takze tych ludzi, ktérzy nawet nie poszukujg prawdy.
Prawo do niewybrania zadnej religii nalezy odtad uznawac za jeden ze sposobow realizacji
wolnosci w kwestiach religijnych. [Jaworski 2002, 409; Misto 2011, 18-19].

23 Motu proprio Matrimonia mixta Pawlta VI zmienilo wcze$niejsze normy wymagajace
od strony niekatolickiej zrzeczenia si¢ prawa do podjgcia staran, aby wychowa¢ dzieci zgodnie
z wlasnym sumieniem. Paulus PP. VI, Litterae apostolicae motu proprio datae Normae de
matrimoniis mixtis statuuntur Matrimonia mixta (21.03.1970), AAS 62 (1970), s. 257-63.
Zobowigzanie si¢ strony katolickiej do zachowania wiary zostalo wyrazone w innej formie.
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Jak wspomniano, zgodnie z kan. 1128 KPK/83 i kan. 816 KKKW, dusz-
pasterz powinien wspomaga¢ malzonkéw niosgcych odpowiedzialno$é
za jedno$¢ malzenska i za wychowanie potomstwa. Norma wypracowana
przez Koscidl nie rozwigzuje bowiem problemu, lecz przenosi zwigzane
z nim napigcia na kochajacych sie ludzi, osobiscie doswiadczajacych roz-
darcia, ktére dzieli Koscioty lub réznic miedzy religiami. Jest to zadanie
tak trudne i ostabiajace Zycie duchowe, ze wiele religii zabrania takich mal-
zenstw lub ustanawia normy nierespektujace praw drugiej strony. Ponadto
malzonkowie starajacy si¢ wychowaé potomstwo w wierze staja w opozy-
cji do przekonan drugiej strony, chcac za$ zachowac jednomyslnos¢ w wy-
chowaniu narazaja si¢ na konflikt sumienia. Niespdjny przekaz dotyczacy
tak istotnych kwestii jest tez ucigzliwy dla dzieci, ktére musza radzi¢ sobie
z konfliktem lojalnosci.

5. Wplyw réznic w wyznaniu rodzicow na psychiczna kondycje
dzieci

Dziecinstwo jest czasem stopniowego osiggania coraz wigkszej samo-
dzielnosci. Proces ten umozliwiajg zaréwno pojawiajace si¢ z czasem kom-
petencje, jak i odpowiednie srodowisko, ktore stymuluje rozwdj. Najwaz-
niejsze zadanie wobec potomstwa pelnia rodzice, ktérzy daja mu poczucie
bezpieczenstwa i wprowadzaja w $wiat w sposob adekwatny do jego mozli-
wosci. Dzieci nasladujg postawy matek i ojcow i z czasem przyswajaja so-
bie ich hierarche wartosci. Dla tego okresu zycia typowa jest silna potrzeba
pozytywnego odniesienia do rodzicéw. Przy czym zdolno$¢ do ambiwa-
lentnego spojrzenia na osobe pojawia sie do$¢ poézno w rozwoju czltowieka.
Dlatego mlodsze dzieci czgsto obwiniaja siebie za gniew opiekuna - nie-
koniecznie skierowany do nich samych - doswiadczajg przy tym poczucia
winy i wstydu [Lewicka 2010, 137].

Obok nasladowania rodzicéw inng wazna postawa charakterystyczng dla
dziecka jest motywacja, by identyfikowac sie z nimi. Wiasciwa identyfikacja
dokonuje si¢ na bazie pozytywniej relacji emocjonalnej. Proces ten spra-
wia, ze wartoéci przyjmowane w rodzinie utrwalajg si¢ w dazeniach dziec-
ka. Powazne konflikty miedzy rodzicami utrudniajg proces identyfikacji,
powoduja w dziecku stres i wplywaja niekorzystnie na jego rozwdj [tamze,
134-35]. Nieporozumienia zwigzane bezposrednio z potomstwem - czego
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przyktadem moze by¢ spdr o chrzest i religijne wychowanie — tym bardziej
zaburzaja rownowage emocjonalng dzieci [Petts i Knoester 2007, 376].

Rodzina ksztaltuje sposdb przezywania wiary i uczy zycia wartoscia-
mi, a osobista religijno$¢ rodzicéw, jej dojrzatosé, w duzej mierze wpltywa
na sposob przezywania relacji z Bogiem przez dzieci [Podczasik 2014, 168].
Wedlug teorii symbolizacji, obrazy matki i ojca i ich symbolika w kulturze
zwigzanej z danym stylem wychowawczym staja sie podstawg obrazu Boga
tworzonego przez potomstwo. Z kolei teoria projekcji wyjasnia, ze dzieci
kojarza Boga z projekcja oséb znaczacych, poszczegdlnymi cechami tych
0sob albo ich przeciwienstwami [Molenda 2017, 209-10]. Przy czym dzieje
sie tak nie tylko w §rodowiskach, w ktérych rozmawia sie na temat wiary.
Dla dzieci przed 6 rokiem zycia jest to naturalne, podobnie jak przyjmo-
wanie koncepcji wszechwiedzy, stworzenia czy nie§miertelnosci. Dlatego
niektérzy psychologowie nazywaja dzieci intuicyjnymi teistami [Kiessling
i Perner 2014, 1601; Richert i Barrett 2005, 285]. Antropomorficzny obraz
Boga jest charakterystyczny dla dzieci w wieku przedszkolnym. W mtod-
szym wieku szkolnym dziecko uczy si¢ rozumowania indukcyjnego, dosko-
nali rozumienie poje¢ konkretnych i abstrakcyjnych (np. przyczynowosci,
przestrzeni, czasu, predkosci), a jego myslenie staje sie¢ logiczne [Trempata
2011, 236]. Nowe umiejetnosci wynikajace z rozwoju w sferze poznawczej
prowadza rowniez do zmiany obrazu Boga, o ile nie zostanie on utrwalony
na skutek nieodpowiednich metod wychowawczych*.

Badania spofeczne ukazuja zwigzki miedzy religijnoscia rodzicow
a praktykowaniem wiary przez ich dzieci. Wskazuja na konkretne czynni-
ki zwigzane z religijnoscia, ktére poprawiajg samopoczucie mlodych ludzi®
i dorostych, prowadza do stabilizacji zwigzkéw malzenskich i lepszych re-
lacji z potomstwem. Religijni dorodli trwaja w osobistej relacji z Bogiem,

24 Dziecigca religijnoé¢ moze w pozniejszych latach zZycia stanowi¢ baze dla rozwoju
niedojrzatych form religijnosci zwigzanych z obrazem Boga jako zagrazajgcego, poczuciem
winy i lekiem przed kara, przy braku pozytywnych do$wiadczen religijnych. Taka religijnos¢
nie spelnia w Zyciu roli sensotworczej, nie pomaga przezywaé trudno$ci, lecz wzmacnia
wewnetrzne konflikty i stres. Jest przezywana jako obowigzek czy wrecz ciezar. Negatywny
wplyw niedojrzalej religijnosci moze przejawiaé si¢ réwniez w umacnianiu nerwicowych,
niedojrzalych mechanizméw obronnych [Molenda 2017, 211-12].

25 Smith wylicza: wskazania moralne, doswiadczenia duchowe, wzorce do na$ladowania,
umiejetnoéci spoleczne i przywodcze, umiejetno$¢ radzenia sobie, kapital kulturowy,
kapital spoleczny, relacje w zamknietym $rodowisku oraz poza nim [Smith 2003, 19].
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maja wigksze poczucie integracji spolecznej i spojnosci w zyciu. Dzielacy
wspolne przekonania malzonkowie doswiadczajg wigkszej bliskosci i maja
tatwiejszy dostep do mechanizméw radzenia sobie z konfliktami. Zadowo-
leni z Zycia rodzice cze¢$ciej wspieraja dzieci i spedzaja z nimi wigcej czasu.
Religijne rodziny tworza szersze $rodowiska i wzajemnie sobie pomagaja
[Petts i Knoester 2007, 374-75].

Brak religijnej przynaleznosci jednego z malzonkéw lub wyznawanie
réznych religii komplikuje ten proces. Badania przeprowadzone w zachod-
nim kregu kulturowym wykazaly, Ze powazniejsze réznice migedzy wyzna-
wanymi przez rodzicow religiami maja negatywny wplyw na atmosfere
w rodzinie i psychiczng kondycje dzieci, co prowadzi do probleméw wy-
chowawczych, w szczegolnosci do siggania po narkotyki [tamze, 382]. Z ba-
dan wynika tez, ze dzieci wychowywane przez rodzicéw niewyznajacych
tej samej religii sg bardziej sktonne do nieprzyjecia zadnego wyznania niz
dzieci wychowywane w rodzinach jednorodnych pod wzgledem religijnym
[tamze, 375].

Podstawowe znaczenie dla dobra dziecka, a zatem takze dojrzalosci
i trwalosci jego wiary maja poczucie bezpieczenstwa i stabilnosci oraz jed-
nomyslno$¢ rodzicow w istotnych dla dziecka kwestiach. Jezeli na skutek
powaznych réznic $wiatopogladowych, malzonkowie nie moga dojs¢ do po-
rozumienia w sprawie chrztu, najlepszym rozwigzaniem moze okazal sig
odlozenie go do czasu poprawy sytuacji lub osiagniecia przez dziecko wieku
rozeznania.

Podsumowanie

Analiza norm dotyczacych przygotowania do sakramentu chrztu wska-
zuje na wielka troske prawodawcy o zapewnienie warunkéw wzrostu sakra-
mentalnej taski w ciagu dalszego Zycia ochrzczonego. Jest to wyrazne za-
réwno w wymaganiach dotyczacych odpowiedniej formacji dorostych, jak
i zapewnienia dzieciom katolickiego wychowania. Co istotne, prawodawca
zaleca duszpasterzom szczegdlng dbalos¢ o matoletnich wychowywanych
w malzenstwach mieszanych, ktérzy moga odczytywac religie jako kwestie
dzielacg rodzicéw. Jeszcze trudniejsza dla dzieci jest sytuacja, gdy miedzy
rodzicami dochodzi do sporu dotyczacego udzielenia im chrztu - a zatem
okreslenia ich religijnej tozsamosci — chocby rodzice nie zdawali sobie spra-
wy z wagi tego sakramentu.
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Jednoczes$nie nalezy zauwazy¢, ze sama atmosfera sporu moze nega-
tywnie wplywaé na rozwdj dziecka, w tym takze jego stosunek do wiary.
Dlatego w przypadku sprzeciwu rodzica, wynikajacego z ugruntowanych
przekonan i zarazem wyrazanego w sposob, ktory narusza relacje miedzy
bliskimi, najbardziej zasadnym wydaje si¢ sugerowanie stronie wierzacej
odlozenia sprawowania sakramentu przy réwnoczesnym otoczeniu rodzi-
ny odpowiednia opieka duszpasterska. Zapewni to stronie wierzacej pomoc
w praktykowaniu i poglebianiu wiary, co tez przyczyni si¢ do przekazywa-
nia dziecku stosownych postaw. Udzielenie chrztu nalezaloby zapropono-
wa¢, gdy konflikt ustanie lub sam maloletni okofo wieku rozeznania zechce
przyja¢ sakramenty inicjacji z wiarg, po odpowiednim przygotowaniu do-
stosowanym do jego osobistej sytuacji. Taka forma indywidualnej katechezy
powinna by¢ skierowana takze do maloletnich ochrzczonych w niemowlec-
twie na prosbe rodzicéw, ktorzy jednak nie wychowali ich w wierze Koscio-
ta. W przypadku dzieci rodzicéw wierzacych i praktykujacych regularnie
katecheza i parafialne duszpasterstwo w wystarczajacy sposdb uzupelniaja
przekaz wiary, ktéry dokonuje si¢ w rodzinie”
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