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Jozef Krukowski

PRAWO UNII EUROPE]JSKIE]
A WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE:

POSTAWIENIE PROBLEMU

Powszechnie znany jest nam fakt, Ze Unia Europejska jest w sy-
tuacji kryzysu ekonomicznego i finansowego z powodu reces;ji
i nadmiernego zadtuzenia niektérych panstw strefy EURO w nieza-
leznych bankach. Przywédcy Unii usitujg ratowac ja przed ,zapascig”
przez zawarcie paktu fiskalnego, na mocy ktorego jedne panstwa
czlonkowskie maja sptaca¢ w bankach dtugi zaciagniete przez inne
panstwa. Wysuwane s3 jednak obawy, ze taka reforma jest podobna
do kuracji ciezko chorego przez podawanie mu lekéw tylko znieczu-
lajacych. Istnieje wiec konieczno$¢ rozpoznania wiasciwej przyczyny
kryzysu i postawienia trafnej diagnozy. Krytyczni obserwatorzy tego
zjawiska wskazujg, Ze wlasciwym zrédtem kryzysu ekonomicznego
Unii jest wadliwa aksjologia jej prawa, wyraZajaca sie w braku po-
szanowania tozsamosci kulturowej Europy. W zwigzku z tym niekto-
rzy politycy i prawnicy niemieccy stawiajg pytanie: czy Unia Euro-
pejska jest europejska, skoro ignoruje istotny element tozsamo$ci
kulturowej Europy, ktéorym sg warto$ci chrzes$cijanskie? Pierwszym
cztonem tytulu mojego wyktadu jest wiec ,prawo Unii Europejskiej”,
a drugim - ,warto$ci chrzescijanskie”.

Pierwszym czlonem jest ,prawo”, poniewaz Unia jest to zwia-
zek panstw demokratycznych Europy, funkcjonujacy na podstawie
norm prawa stanowionego. Zwigzek ten zainicjowany zostat po II
wojnie Swiatowej w formie wspdlnot gospodarczych i politycznych
w celu zapewnienia dobrobytu, pokoju i bezpieczenstwa ludno$ci
wobec zagrozenh ze strony bloku panstw komunistycznych. A po roz-
padzie bloku komunistycznego zostal przeksztatcony w superpan-

1 Wyktad wygtoszony podczas wreczenia Nagrody im. Ksiedza Idziego Radziszew-
skiego za catoksztatt dorobku naukowego w duchu humanizmu chrzescijanskiego.
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stwo zwane Unig Europejska, zainteresowane przyjeciem panstw
postkomunistycznych Europy S$rodkowo-wschodniej, m.in. Polski,
pod warunkiem dostosowania ich ustawodawstwa do prawa unijne-

go.

Drugim cztonem mojego wyktadu s3 ,wartosci chrzescijan-
skie”. Pojecie warto$ci kojarzy sie z religiq i kulturg. Europa pod
wzgledem geograficznym jest bowiem subkontynentem Azji, ktory
swojg tozsamo$¢ wyraza w oryginalnej kulturze zamieszkujgcych go
narodoéw. Prawdg jest, Ze religia chrzescijaniska jest uniwersalna, ale
0 powstaniu i rozwoju narodéw europejskich zadecydowato powig-
zanie ich kultury z religig chrze$cijanska. Dlatego nasuwa sie pyta-
nie: czy ignorowanie chrze$cijanskich fundamentéw kultury naro-
déw europejskich w prawie Unii Europejskiej ma zwigzek z jej kry-
zysem ekonomicznym i finansowym, a jesli tak, to na czym on pole-
ga? Udzielenie wyczerpujacej odpowiedzi na to pytanie jest bardzo
skomplikowane. W swoim wyktadzie proponuje zwréci¢ uwage tylko
na gtéwne watki tej problematyki, a mianowicie, na nastepujace py-
tania:

® co to jest prawo?

® co to sg wartosci chrze$cijanskie i jakie sg ich rodzaje?

e czy prawo Unii Europejskiej ma legitymizacje w §wiecie wartoSci?

e w jakim stosunku do wartos$ci chrze$cijanskich sg zatozenia eko-
nomiczne i finansowe Unii Europejskie;j?

e jaka postawe powinni zaja¢ chrzescijanie w sprawie poszanowania
uniwersalnych warto$ci chrzescijanskich?

1. Co to jest prawo?

Na wstepie nalezy zauwazy¢, Ze prawo moze by¢ pojmowane
w znaczeniu przedmiotowym i podmiotowym. Prawem w znaczeniu
przedmiotowym jest norma, czyli reguta postepowania, badz tez ze-
sp6t regut postepowania natoZzonych na spoteczno$¢ przez jej wtadze
zwierzchnia, aby skierowac¢ jej cztonkéw do osiggania okre$lonych
celow. W definicji tej powazne kontrowersje budzg cele prawa.
W Kklasycznym ujeciu celem prawa jest dobro wspoélne. Takie rozu-
mienie celu prawa zaktada zwigzek miedzy prawem i moralnoscia.
Jednak w czysto przedmiotowym pojmowaniu prawa, trudno jest
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wyjasni¢ ten zwigzek w Kkategoriach warto$ci. Wyjasnienie to jest
mozliwe w pojmowaniu prawa w znaczeniu podmiotowym.

W okre$laniu prawa w znaczeniu podmiotowym kierujemy
uwage bezposrednio na uczestnikow stosunkéw spotecznych, a po-
$rednio takze na podstawy porzadku moralnego i prawnego. Chodzi
tu bowiem o takg kategorie tego porzadku, ktérego uczestnikiem jest
czlowiek, jako osoba, czyli podmiot praw i obowiazkéw w osigganiu
dobra wspoélnego. Nalezy zauwazy¢, Ze istniejg rézne Kkonstrukcje
praw podmiotowych. Istotne réznice dotycza konstrukcji pozytywi-
stycznej i aksjologicznej.

Konstrukcje pozytywistyczne zaktadajg, Ze prawa podmiotowe
s3 swoistym tworem prawodawcy. Szczeg6lng postacig takich praw
sg prawa obywatelskie, majgce uzasadnienie jedynie w woli ustawo-
dawcy. Zwolennicy pozytywizmu zaktadaja, Ze nie ma zwigzku mie-
dzy prawem stanowionym a $wiatem obiektywnych wartos$ci etycz-
nych. Takiej koncepcji praw podmiotowych hotduja zwolennicy tota-
litaryzmu i neoliberalizmu. Pierwsi zaktadaja, Ze o tym, co jest dobre,
decyduje wola prawodawcy; drudzy, Ze - wola ludu, ustalana na pod-
stawie glosowanie, sondazy opinii publicznej, badz - tylko wola rze-
komo ,lepszej” mniejszosci. W praktyce jest to relatywizm etyczny.

Natomiast zwolennicy aksjologicznego uzasadniania prawa,
zaktadaja, ze Zrédlem praw podmiotowych jest obiektywna wartos¢
tkwigca w kazdym czlowieku, w jego naturze i strukturze osobowej
oraz jego zdolno$¢ do odpowiadania na wartosci. Wsréd praw pod-
miotowych szczegdlng kategorie stanowia prawa i wolnosci cztowie-
ka, ktérych Zrédiem jest przyrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej. Zwo-
lennicy tej koncepcji odrzucajg zasade neutralno$ci prawa, i starajg
sie okresli¢: w jakich granicach ustawodawca musi liczy¢ sie z nor-
mami moralnymi, obowigzujgcymi niezaleznie od jego woli; oraz,
ktére wartosci i ktore normy moralne sg uniwersalne i obowiazuja
niezaleznie od woli ustawodawcy, czyli Ze istniejg normy ponadkon-

stytucyjne.

W ustalaniu norm prawnych majacych wymiar uniwersalny
w ustroju demokratycznym duze znaczenie ma ich uzasadnienie. Dla
ludzi, ktérzy uznajg istnienie wartosci religijnych, ich uzasadnieniem
jest przede wszystkim Bodg, jako istota najwyzsza, ponadczasowa
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i doskonata, Stwoérca catego porzadku naturalnego, w tym takze
norm stanowigcych porzadek moralny. Jest to uzasadnienie metafi-
zyczne. Natomiast dla wszystkich ludzi - zar6wno wierzacych jak
i niewierzacych (w demokratycznym panstwie $wieckim) uzasad-
nienie norm o charakterze przedkonstytucyjnym tkwi w warto$ciach
kulturowych, wtasciwych dla ludzi danego kregu kultury. Przy tym
dla ludzi wierzacych obydwa wymienione wyzej typy uzasadniania
norm uzupetniajg sie. Dla prawa Unii Europejskiej uzasadnienie to
winno tkwi¢ w systemie wartoSci ludzkich, zakorzenionych w chrze-
$cijanskim dziedzictwie narodéw europejskich.

2. Co to s3 wartosci?

Warto$¢ kazdego bytu jest okreslana w kategoriach relacji do
innych bytéw istniejacych w Swiecie realnym, majgcych swoje odbi-
cie takze w $§wiadomosci ludzkiej. Rozwéj cztowieka w wymiarze
warto$ci doczesnych dokonuje sie przez kulture. Kultura oznacza
pelny rozwdéj ,prawdziwego cztowieczenstwa” w stosunkach miedzy
ludZmi nalezgcymi do réznych grup spotecznych, jakimi sg rodzina,
nardd, panstwo, a takze wspoélnota religijna.

Kulturowe pojecie wartos$ci wigze sie z religia. Religia i kultura
wzajemnie na siebie oddziatywujg, ale nie mozna ich utozsamiaé. Nie
mozna ich tez traktowac¢ zamiennie, chociaz religia wyraza sie przez
kulture. Kultura dotyczy bowiem rozwoju cztowieka w porzadku do-
czesnym, religia za§ w wymiarze zycia duchowego.

3. Co to s3 wartos$ci chrzescijanskie?

Na okreslenie wartosci, bedacych podstawa kultury europej-
skiej, uksztaltowanej w znacznej mierze przez chrzescijan, po-
wszechnie uzywa sie nazwy ,wartosci chrzes$cijanskie”. Chrzescijanie,
jako obywatele Unii Europejskiej, w spoteczenstwie pluralistycznym,
konfrontowani sg ze zwolennikami neoliberalnej koncepcji wartosci,
negujacymi poszanowanie wartos$ci chrzescijanskich w Zyciu pu-
blicznym.

Totalne zanegowanie wartos$ci chrzescijanskich w porzadku
prawnym zainicjowane we Francji w okresie rewolucji liberalnej, zo-
stalo przeniesione do innych krajéw. Panstwa radykalnie $wieckie
/laickie/ pod hastem neutralno$ci wobec przekonan religijnych jako
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cel stawiajg sobie totalne wykorzenienie wartosci chrzescijanskich
z porzadku prawnego - facznie z zakazem uzewnetrzniania ich w zy-
ciu publicznym. U Zrédta takiej polityki tkwi zatozenie, Ze poszano-
wanie warto$ci chrzescijanskich z konieczno$ci oznacza narzucenie
panstwu charakteru wyznaniowego, ktére przypisuje uprzywilejo-
wang pozycje jednej religii. Jest to zalozenie btedne. W celu wyja-
$nienia jego bezpodstawnosci trzeba w zbiorze wartosci chrzescijan-
skich wyréznié¢ dwa podzbiory. Abp. J6zef Zycinski nazwat je dwoma
koszykami wartos$ci chrzes$cijaniskich. Moim zdaniem, sg dwie war-
stwy tych wartosci. Pierwsza z nich stanowig wartosci specyficznie
chrzescijanskie, a druga warto$ci uniwersalne, majace charakter
podstawowych wartoSci ludzkich istniejacych w warstwie kulturo-
wej, do uswiadomienia ktérych przyczynita sie religia chrzescijan-
skaz. Istotne znaczenie ma rozréznienie dwoch sposobéw ich respek-
towania w systemie prawa stanowionego.

Podstawe wyrdznienia tych dwdch podzbioréw warto$ci
chrzescijanskich stanowia kryteria ontologiczne i teoriopoznawcze.
Obydwa podzbiory nazywamy chrze$cijanskimi, dlatego Ze wskazat
nam je Jezus Chrystus w swej nauce, swych czynach i przyktadzie zy-
cia. Warto$ci te stanowig fundament humanizmu chrzescijanskiego,
charakteryzujacego sie tym, ze szacunku dla obiektywnych wartosci
ludzkich nie uzaleznia od swobodnej decyzji prawodawcy panstwo-
wego lub od woli wiekszo$ci spoteczenstwa, lecz uznaje sie je jako
rzeczywisto$¢ okreslajaca ontyczng strukture istoty ludzkiej (Jan
Pawet II, Enc. Redemptor Hominis, nr 14; adhortacja apost. Evange-
lium Vitae, nr 2). Inny jest takze spos6b respektowania wartosci na-
lezacych do kazdego z tych podzbioréw.

3.1. Wartosci specyficznie chrzescijanskie sa oparte na
przestankach teologicznych, wyrézniajacych religie i etyke
chrzescijanska od wszystkich innych

Tworza je prawdy o rzeczywistosci i o ludzkiej dziatalnoéci,
ktére cztowiek poznaje w Swietle Objawienia i przyjmuje je aktem

2], Zycinski, Wartosci chrzescijariskie a paristwo demokratyczne, w: Kultura i prawo.
Materiaty I Miedzynarodowej Konferencji na temat ,Podstawy jedno$ci europejskiej”,
Lublin, 23-25 wrzesnia 1998, t. ], red. ]. Krukowski, O. Theisen, Lublin 1999, s. 13-20.
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wiary wraz ze zwigzanymi z nimi zasadami postepowania. Do tego
podzbioru wartos$ci specyficznie chrzescijanskich nalezy prawda
wiary o godno$ci nadprzyrodzonej czlowieka, wystuzonej przez
Chrystusa ofiara na krzyzu. Cztowiek staje sie uczestnikiem tej god-
nosci przez odrodzenie duchowe, jakiego dokonuje w nim chrzest.
Do tej kategorii wartosSci naleza takze zasady etyczne, polegajgce na
szacunku dla kazdego czlowieka i na braterskiej mitosci do kazdego
cztowieka, obejmujgcej swym zasiegiem takze nieprzyjaciél. Taki
model postepowania okreslit Chrystus w kazaniu na Gérze, w ktérym
ukazal wzor do nasladowania przez ludzi, ,ktérzy cierpig przeslado-
wania dla sprawiedliwo$ci”, a mimo to dochowujg wiernoéci przyje-
tym idealom. Tego zbioru wartosci chrzescijanskich nikomu nie
mozna narzucaé, ,gdyz nie mozna nikomu nakaza¢ mito$ci czy hero-
izmu”3. Ko$cidt reguluje sposoby osiggania tych warto$ci za pomoca
norm prawa kanonicznego. Natomiast nie domaga sie narzucania ich
za pomoca regulacji stanowionych przez panstwo, ale przekazuje je
ludziom poprzez nauczanie. Ko$ciét domaga sie od kazdego respek-
towania wartoSci specyficznie chrze$cijanskich w zyciu spotecznym
przez publiczne odnoszenie sie do nich z szacunkiem, a od wiadzy
panstwowej - gwarancji prawa do uzewnetrzniania ich przez chrze-
$cijan w zyciu publicznym na zasadzie réwnosSci ze wszystkimi

wspotobywatelami.

3.2. Uniwersalne zasady etyczne

Do drugiego podzbioru wartosci chrzescijanskich zaliczamy
uniwersalne wartos$ci etyczne, bedace podstawa humanistycznego
porzadku spotecznego. Sa to podstawowe wartosci ludzkie, ktore
winny by¢ respektowane w kazdym systemie prawnym, pretenduja-
cym do miana demokratycznego. S3 to:

1) poszanowanie hierarchii wartosci, z wyréznieniem wsréd
nich warto$ci duchowych i materialnych;

2) uznanie, ze cztowiekowi w tej hierarchii warto$ci nalezy sie
pierwsze miejsce;

3]. Zycinski, dz. cyt, s. 17.
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3) uznanie, iz przyrodzona godno$¢ ludzka jest Zrédiem pod-
stawowych praw i wolno$ci naleznych kazdemu cztowiekowi+.

Prawda o wyjatkowej warto$ci osoby ludzkiej, ktéra poznaje-
my w $wietle Objawienia Bozego i wysitkiem naturalnego rozumu,
odegrata doniostg role w ksztaltowaniu w kulturze europejskiej za-
sady, iz godno$¢ ludzka jest Zrédtem podstawowych praw i wolnosci
czlowiekas.

3.2.1. Dobro osoby - prawa osoby ludzkiej

Koscié6t w nauczaniu o warto$ciach ludzkich na pierwszym
miejscu stawia spoteczny wymiar osoby ludzkiej, bedacej Zrédiem
praw i wolno$ci naleznych kazdemu czlowiekowi; wéréd praw czto-
wieka - prawo do zycia od poczecia do naturalnej $mierci; a wsréd
praw wolnos$ciowych - prawo do wolno$ci sumienia i religii. Duzg
wage Kosciét przywigzuje réwniez do prawa cziowieka do pracy
i sprawiedliwej zaptaty za prace (Jan Pawet II, Enc. Laborem exer-
cens).

3.2.2. Dobro rodziny

Obok dobra osoby ludzkiej, istotnym komponentem dobra
wspdlnego, jest dobro rodzinys. Rodzina oparta na matzenstwie, czyli
trwalym zwigzku miedzy mezczyzng i kobietg, stanowi podstawowa
wspoélnote konieczng kazdemu cztowiekowi do jego rozwoju nie
mniej niz wspdlnota polityczna (Gaudium et spes, nr 25). Rodzina jest
podmiotem podstawowych praw i obowigzkéw w porzadku etycz-
nym, analogicznych do praw osoby ludzkiej (tamze, nr 42). W katalo-
gu tym wymienione zostaly m.in. prawa rodziny do istnienia i posia-
dania odpowiednich $srodkéw do swoje utrzymanie; prawo do wia-
snej odpowiedzialno$ci w zakresie przekazywania Zycia i wychowa-
nia dzieci; prawo do intymnoSci zycia matzenskiego i rodzinnego;
prawo do statosci wiezi i instytucji matzenstwa; prawo do wyznawa-

4 ]. Krukowski, Prawo a wartosci chrzescijariskie, w: Prawnik katolicki a wartosci
prawa, Krakéw 1999, s. 85-87.

5 B. Kempen, Godno$¢ cztowieka jako idea przewodnia konstytucji w Europie, w: Kul-
tura i prawo..., t. 1, s. 203-235, szczegdlnie s. 213.

6 J. Krukowski, Koscidt i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000, s. 129-
131.
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nia wlasnej wiary i stawania w jej obronie; prawo do wychowania
dzieci wedle wtasnych tradycji i warto$ci religijnych i kulturowych,
przy pomocy koniecznych $rodkéw, narzedzi oraz instytucji (Fami-
liaris consortio, nr 46).

3.2.3. Dobro narodu

Trzecim komponentem dobra wspdlnego jest dobro narodu,
czyli naturalnej wspélnoty ludzi, powstatej zazwyczaj na bazie
wspolnego pochodzenia (przynajmniej w punkcie wyjscia), jakby
,<rodziny rodzin” zwigzanej w cato$¢ przez wspélne wartosci ducho-
we, jakimi s3: jezyk, tradycja, kultura i religia. Warto$ci te stanowig
dobro wspoélne, w ktérym partycypuja wszyscy czlonkowie narodu.
Naréd jest bytem analogicznym do osoby ludzkiej w tym sensie, ze
kazdy naréd ma swoja godno$é, ktéra czerpie z godnosci oséb ludz-
kich, ktére go tworza. Dlatego nardd jest podmiotem niezbywalnych
praw, a w szczegdlnosci prawa do samostanowienia o tym, czy chce
stanowi¢ wlasne panstwo czy tworzy¢ je razem z innymi narodami.

3.3. Podstawowe zasady spoteczne

Godnos¢ osoby ludzkiej jest podstawowg zasada porzadku
spotecznego, z ktoérg sprzezone sg podstawowe zasady spotleczne.
Porzadek ten ma stuzy¢ zabezpieczeniu wolnosci i rozumnosci kaz-
dej osoby ludzkiej jako podmiotu Zycia spotecznego. Zas podstawo-
we zasady spoteczne okres$laja: jak ksztaltowaé ten porzadek, aby
odpowiadat podstawowym warto$ciom etycznym. Wsrod tych zasad
wyréznia sie: zasade dobra wspdlnego, zasade pomocniczosci, zasa-
de solidarnosci i zasade sprawiedliwosci.

Na pierwszym miejscu stoi zasada poszanowania dobra
wspoélnego. Na czym polega dobro wspélne? W aspekcie przedmio-
towym, jest to ,suma tych warunkéw zycia spotecznego, ktére po-
zwalajg badz grupom, badZ poszczegdlnym jego cztonkom pelniej
i szybciej osiagng¢ ich wlasng doskonalo$é(..) a co za tym idzie
obejmuje takze prawa i obowigzki, ktére odnosza sie do catego ro-
dzaju ludzkiego” (Gaudium et spes, nr 26; 74). Zasada ta polega na
budowaniu takiego tadu moralnego i porzadku prawnego catej spo-

7 ]. Krukowski, dz. cyt., s. 131-133.
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tecznosci o zasiegu panstwowym, czy europejskim, w ktérym zagwa-
rantowane i realizowane sg prawa i wolnosci nalezne kazdemu czto-
wiekowi, kazdej rodzinie i kazdemu narodowi.

Zasada pomocniczosci w plaszczyZnie wertykalnej polega na
tym, iz to, ,co jednostka z wlasnej inicjatywy i wlasnymi sitami moze
zdziataé, tego nie wolno jej zabiera¢ na rzecz spoteczenstwa”. Zasada
ta pojmowana jest w dwoch aspektach: negatywnym i pozytywnym.
Aspekt negatywny polega na okres$leniu granic interwencji panstwa
i wyzszych struktur spotecznych w dziatalno$¢ mniejszych struktur
i jednostek ludzkich. Aspekt pozytywny za$ na obowigzku udzielania
pomocy nizszym jednostkom przez wyzsze, jezeli z jakich$ wzgledéw
nie sg one w stanie wypetni¢ swoich zadans. Tak pojeta zasada okre-
$la r6wnowage porzadku spotecznego, w ktérym dokonuje sie ciagta
regulacja interwencji i samodzielnej aktywnoSci.

Do podstawowych zasad Zycia spotecznego nalezy solidarnos¢.
Zasada ta jest podstawa ladu w Zyciu wspdlnotowymo. Zasada ta
przez papieza Jana Pawta II jest zinterpretowana jako ,mocna i trwa-
ta wola angazowania sie na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra
wszystkich i kazdego” (Sollicitudo rei socialis, nr 38).

Prawny jej aspekt ujawnia sie, gdy sie ja rozwaza jako podsta-
we ustroju panstwowego oraz aktéw sprawiedliwosci. Jan Pawet II
ukazal, jak realizacja tej zasady daje szanse rozwigzania probleméw
krajowych i miedzynarodowych, jak gtéd Swiatowy, zadtuzenie, neo-
kolonializm, a takze problemy ekologiczne (Przeméwienie na 68 Se-
sji Miedzynarodowej Organizacji Pracy, 15 czerwca 1982 r,, nr 10).

Do najistotniejszych zasad humanizujacych zycie spoteczne,
a zwlaszcza inspirujacych procesy gospodarcze, nalezy zasada spra-
wiedliwo$ci. Konkretyzujac ja wyréznia sie: sprawiedliwo$¢ zamien-
ng, rozdzielczg i sprawiedliwo$¢ spoteczna.

8 A. F. Utz, Die geistesgeschichten Grundlagen des Subsidiaritatprinzips. w: Das Sub-
sidiaritdtprinzip, Heidelberg 1953, s. 8 ns.

9 0. von Nell-Breuning, Baugesettze der Gesellschaft. Solidarutat und Subsidiaritat,
Freiburg-Basel-Wien 1990.
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4. Konfrontacja wartosci Unii Europejskiej z wartosciami

chrzescijanskimi

Powstaje pytanie, czy podstawe porzadku prawnego - dotycza-
cego takze gospodarki i finanséw stanowi poszanowanie obiektyw-
nie istniejacych wartosci, czy tylko wola polityczna organow wiadzy?

W odpowiedzi nalezy zauwazy¢, Ze prawo Unii Europejskiej
odwotuje sie do wartosci. W preambule do ,Traktatu Lizbonskiego”
czytamy: ,Inspirowani kulturalnym, religijnym i humanistycznym
dziedzictwem Europy, z ktérego wynikaja powszechne wartosci, sta-
nowiace nienaruszalne i niezbywalne prawa cztowieka, jak réwniez
wolno$é, demokracja, réwnos¢ i panstwo prawne”. Unia proklamuje
wiec wole urzeczywistniania warto$ci og6lnoludzkich - respektowa-
nie godnosci cztowieka, wolnosci, demokracji, réwno$ci, praworzad-
nosci, przestrzeganie praw cztowieka. Wartosci te sg ,$wieckimi po-
chodnymi chrzes$cijanstwa”o.

Politycy Unii Europejskiej podjeli projekt budowania wspélno-
ty ponadpanstwowej, ponadnarodowej - zwanej ,europejskim spote-
czenstwem obywatelskim”, sktadajagcym sie ze wspédlnot regional-
nych, tworzonych w celu realizacji planu pokoju i pojednania miedzy
narodami w oparciu o wspdlnote intereséw gospodarczych i poli-
tycznych. Twoércy tego projektu odrzucili pojecie narodu pojmowa-
nego w sensie kulturowym, a przyjeli pojecie narodu w sensie poli-
tycznym. Wszakze - gdy w wyniku rozpadu bloku komunistycznego
w Europie Srodkowo-wschodniej powstaly suwerenne panstwa de-
mokratyczne, w swych ustawach konstytucyjnych nawigzujgce do
chrzescijanskich tradycji kulturowych - przywédcy panstw Europy
zachodniej postanowili na mocy Traktatu Amsterdamskiego otwo-
rzy¢ Unie na przyjecie tych panstw i ,na zachete” zadeklarowali wole
poszanowania kultur narodowych. Do Traktatu o Unii Europejskiej
(w wersji zmodyfikowanej Traktatem Amsterdamskim z 1997 r)
wprowadzono wiec poprawke, iz ,Unia respektuje tozsamosci naro-
dowe panstw cztonkowskich” [art.6(F)]. W zwiazku z tym, przyjeto

10 ], Isense, Europejskos$¢ Unii Europejskiej, w: Kultura i prawo. Materiaty V Miedzy-
narodowej Konferencji na temat ,Tozsamos¢ kulturowa Unii Europejskiej a pluralizm
religijny”, Trewir, 18-19 wrzesnia 2006, t. V, red. ]. Krukowski, M. Sitarz, Lublin

2007,s.157.
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postulat, azeby w projekcie ,spoteczenstwa obywatelskiego” Europy
uwzgledni¢ wspélny fundament kultury europejskiej. Przyjeto takze
zaloZenie, iZ w miare budowania spoteczenstwa obywatelskiego be-
dzie nastepowac proces przegrupowania narodéw i regionéw Euro-
py w nowg kooperatywna cato$¢, potaczong nadrzednym systemem
wartosci europejskich.

Powstaje pytanie, co stanowi wspdlny fundament kultury eu-
ropejskiej, z ktérego wywodzi sie 6w nadrzedny system wartoSci eu-
ropejskich? W odpowiedzi na to pytanie nalezy zauwazy¢, ze w Eu-
ropie wystepuja dwie odmienne koncepcje wartosci.

Wedlug zwolennikéw pierwszej z nich wspélnym fundamen-
tem kultury europejskiej jest chrzescijanstwo, ktére mimo podziatu
na wschodnie i zachodnie, oraz mimo istnienia réznych kultur naro-
dowych i naciskow réznych ideologii, jest najtrwalszym nurtem roz-
woju kultury narodéw europejskich.

Natomiast wedtug zwolennikdw koncepcji neoliberalne;j,
wspdlny fundament kultury europejskiej okre$laja zatozenia ideolo-
giczne, oparte na racjonalistycznej filozofii O§wiecenia i ideatach re-
wolucji francuskiej. W tym konteks$cie wystepuje dazenie do tego,
aby w prawie Unii Europejskiej poming¢ wktad chrzescijanstwa, po-
mimo ze wywarlo znaczacy wplyw na rozwoj kultury europejskiej
i rozprzestrzenianie sie jej po calym Swiecie.

Pod wplywem ideologii neoliberalnej powstata ,Karta Praw
Podstawowych”, a nastepnie ,Traktat Konstytucyjny dla Europy”,
przeksztatcony w ,Traktat reformujacy Unie Europejska”, potocznie
zwany , Traktatem Lizbonskim”. Odrzucony zostat postulat Jana Paw-
ta Il dotyczacy uznania chrzescijanskich korzeni kultury europej-
skiej.

Wartosci chrzescijanskie, ktére zaliczamy do pierwszego pod-
zbioru, Unia Europejska, jako struktura $wiecka, pozostawia do swo-
bodnego wyboru w ramach gwarancji wolno$ci sumienia i religii.
Gwarancje te proklamowane zostaly w Europejskiej Konwencji Praw
Cztowieka, a nastepnie inkorporowane do systemu prawa unijnego
na mocy Traktatu Amsterdamskiego.
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Katalog praw i wolno$ci jednostki zamieszczony w Karcie Praw
Podstawowych budzi zastrzezenia ze wzgledu na brak poszanowania
hierarchii warto$ci. Dlatego organy wykonawcze Unii za poSrednic-
twem ,prawa miekkiego” czyli dyrektyw i instrukcji usitujg wprowa-
dzi¢ do ustawodawstwa panstw cztonkowskich regulacje skrajnie li-
beralne, jak legalizacja matzenstw homoseksualnych badz zwigzkéw
partnerskich, aborcji na zyczenie kobiety itp.

Czy Unia respektuje podstawowe zasady porzadku spoteczne-
go, ktére zaliczamy do drugiego podzbioru wartosci chrzescijan-
skich, jakimi s3: zasada dobra wspoélnego, zasada pomocniczosci, za-
sada solidarnosci i zasada sprawiedliwos$ci?

W tej sprawie nalezy zauwazy¢ pewng zbiezno$¢ werbalng
miedzy zasadami porzadku spotecznego gloszonymi przez Kosciét
i zasadami deklarowanymi w prawie traktatowym Unii Europejskie;j.
Jednakze istniejg tez razace rozbiezno$ci. Przede wszystkim w pra-
wie Unii Europejskiej brak jest zasady dobra wspélnego. W polityce
gospodarczej i finansowej Unii Europejskiej na pierwsze miejsce wy-
sunieta jest zasada swobodnej konkurencji, oparta na zatozeniach
gospodarki wolnorynkowej, ktéra z kolei zaktada istnienie ,cztowie-
ka ekonomicznego (homo economicus)”, bedacego wytworem spote-
czenistwa kapitalistycznego. Jedna z publikacji, ktére w mentalnosci
politykédw unijnych utrwality wiare w ,homo economicus”, jest praca
amerykanskiego ekonomisty Garretta Hardina (1967 r.). Dowodzit
on, Ze nie ma sposobu efektywnego zarzadzania w zyciu gospodar-
czym ,dobrem wspdlnym”, poniewaz ludzie w swym naturalnym ego-
izmie zawsze dazg do zagrabienia jak najwiekszej czesci dobra
wspodlnego, doprowadzajac w konsekwencji do jego zagtady. Jako
przyktad podat gminne pastwisko, na ktérym kazdy mieszkaniec
gminy miat swéj interes, aby wepchna¢ tam jak najwiecej swego by-
dta, co w skutkach doprowadzito do nadmiernej eksploatacji pastwi-
ska. Metafora ta - jego zdaniem - znajduje zastosowanie w zarzadza-
niu dobrami publicznymi. Teoria ta zaklada istnienie w cztowieku
tylko egoistycznych sktonnosci. Dlatego, zamiast walczy¢ z tymi zty-
mi sktonno$ciami, nalezy - jego zdaniem - dobro wspélne sprywaty-
zowaé. Prywatni wlasciciele w swym egoistycznym interesie dopil-
nuja, aby nie spotkata zagtada ich wtasnosci. Publikacja ta stata sie
jednym z intelektualnych fundamentéw neoliberalnej rewolucji ,po-
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wszechnej prywatyzacji”, ktéra znalazla zastosowanie po obaleniu
komunizmu takze w Polsce.

Jednak teoria ta spotkata sie z krytyka ze strony nowej genera-
cji ekonomistéw, ktérzy nie godza sie na tak tragiczng wizje natury
ludzkiej. W szczegdlnosci Elinor Ostrom na podstawie wieloletnich
badan wykazata, ze nie mniej silng sktonnos$cig natury ludzkiej od
egoizmu jest dazenie do wspotpracy i bezinteresownej wymiany
débr. To wskazuje na potrzebe poszanowania we wspdtczesnej go-
spodarce zasady dobra wspdlnegott.

Zatozenia teorii powszechnej prywatyzacji znalazty zastoso-
wanie takze w prywatyzacji bankéw krajowych i uniezaleznieniu ich
od witadz panstwowych, mimo Ze stoi to w sprzecznosci z zasada su-
werenno$ci narodu. Probe zakwestionowania tej polityki w celu za-
radzenia Kryzysowi ekonomicznemu podjat parlament wegierski.
Niestety stato sie to przyczyna ostrego konfliktu miedzy Komisja Eu-
ropejska i rzadem wegierskim.

Dlatego stusznie kard. Sarah, przewodniczacy Papieskiej Rady
Cor Unum podczas posiedzenia katolickiej organizacji ,Caritas Euro-
pa” w Warszawie 10 maja br. stwierdzil: , To jest jasne, Ze utrzymuja-
cy sie stan kryzysu, w ktérym Zyjemy, nie ma wylacznie ani przede
wszystkim wymiaru finansowego czy gospodarczego ale dotyczy
przede wszystkim sfery kulturowej i antropologiczne;j”12.

5. Jaka postawe powinni zaja¢ chrzescijanie?

Konczac pragne nawigza¢ do wypowiedzi Jana Pawta II.
Stwierdzit On m.in.: ,Aby Europa mogta zosta¢ zbudowana na trwa-
tych podstawach, koniecznie musi by¢ oparta na autentycznych war-
tos$ciach, majacych swoj fundament w powszechnym prawie moral-
nym, wpisanym w serce kazdego cztowieka” (Ecclesia in Europa, nr
116). A nastepnie wskazal: ,chrzes$cijafiska inspiracja moze prze-
mieni¢ zbiorowos$¢ polityczng, kulturowsg i gospodarczg we wspélno-
te, w ktorej wszyscy europejczycy czuliby sie jak we wiasnym domu

11 E, Bendyk, Smier¢ cztowieka ekonomicznego, ,Polityka, wydanie specjalne”,
1/2012. Trzesienie kapitalizmu czyli jak zaczqt sie kryzys i czym sie skoriczy, ,Polity-
ka, wydanie specjalne”, 1/2012, s. 98-100.

12 Informacja KAI, 11.05.2012.
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i tworzyliby rodzine narodéw, ktéra mogtaby by¢ owocnym na-
tchnieniem dla innych regionéw $wiata” (nr 121).

Aby tak sie stato w rzeczywistos$ci, chrze$cijanie bedac obywa-
telami Unii Europejskiej, nie moga by¢ biernymi obserwatorami lek-
cewazenia podstawowych zasad uniwersalnych wartosci chrzesci-
janskich w zyciu spotecznym, ale powinni domagac sie od politykéw
odpowiedniej rewizji prawa unijnego, a przede wszystkim, aby
w rozwigzywaniu probleméw dotyczacych kryzysu finansowego -
zaprzestali kierowa¢ sie tylko zasadg swobodnej konkurencji grup
interesow a respektowali wymogi zasady dobra wspélnego.

LAW OF THE EUROPEAN UNION AND CHRISTIAN
VALUES

SUMMARY

The Author explained the term of the law and the term of the
values, especially Christian values. In the article, the Author distingu-
ished two categories of the Christian values: 1) peculiar Christian va-
lues based on the theological grounds singling out religion and Chri-
stian ethic. The Church regulates the means of the achievement of
these values with the assistance of the canon law; 2) universal ethical
principles, which are basic human values, such as respect for the hie-
rarchy of values, recognition that human being is in the first place in
that hierarchy and recognition that the natural human dignity is
a source of the fundamental rights and freedoms.

The law of the European Union refers to the values. Politicians
of the European Union have made the project of building the com-
munity called “European civil society”.

Christians as the citizens of the European Union, should not be
just passive observers while basic universal Christian values are di-
sregarded. They should demand from politicians to respect the prin-
ciple of the common good.
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