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Jozef Krzywda

POSTULAT ZORGANIZOWANYCH FORM
DZIALALNOSCI CHARYTATYWNEJ
WEDLUG ENCYKLIKI
BENEDYKTA XVI ,,DEUS CARITAS EST”

We wprowadzeniu do encykliki otrzymujemy motywacje
i wyjasnienie wyboru problematyki, a jednak dopiero uwazna
lektura, chocby tylko tytulow poszczegdlnych czesci: pierwszej:
Jednos¢ mitosci w stworzeniu i historii zbawienia'; drugiej: Caritas
dzieto mitosci dokonywane przez Kosciot jako ,,wspdlnote
milosci”*, pozwala odkry¢ glebsza intencje Autora encykliki, ktéry
pragnie uwydatni¢ przede wszystkim aspekt spofeczny
i wspélnotowy prawa mitosci bliZzniego, ktére zostalo dane i
zadane czlowickowi w postaci przykazania: zar6wno w wymiarze
indywidualnym jak i wspdélnotowym. A Ze taki byl szczegdlny
zamiar Benedykta XVI, potwierdza to wymowny pod tym
wzgledem podtytut, poprzedzajacy p. 19. tekstu encykliki: Caritas
Kosciota jako przejaw mitosSci trynitarnej’; mitosci, ktéra w sposéb
doskonaly wyrazita si¢ najpierw w akcie Wcielenia, a nastgpnie w
tajemnicy paschalnej, na ktéra wskazuje Ojciec Swiety,
przywolujac zapis Janowy: ,,Tak bowiem B6g umilowal §wiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy kto w Niego wierzy
(...) miat zycie wieczne” (3,16)".

W ten oto sposéb Papiez Benedykt XVI zechcial przypomnieé
znang Kosciotowi, a zarazem przyblizy¢ $wiatu najwazniejsza
prawde: ze Bog jest Bogiem mitosci; ze jest Miloscig — (por. Wstep

! Benedykt XVI, Encyklika Deus Caritas est — B6g jest mitoscia (Wydawnictwo M,
Krakéw 2006, s. 7. (dalej cyt. enc. Deus Caritas est)

2 Tamze, n. 19.
3 .
" Tamze.

4 Tamze: Wstep, n. 1.
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1, J 4, 16). Co wiecej - a jest to szczegdlne novum encykliki —
Papiez pragnie: na kanwie objawionej Bozej Mitosci wskaza¢ na
wspllnotowy wymiar tej Milosci — Milosci Boga w Trojecy
Jedynego, ktory stwarza czlowieka na swdj obraz 1 na
podobienstwo swoje’, aby réwniez on milowal ,spolecznie”.
Albowiem istotg zycia Boga Troéjjedynego jest mitos¢, ktora jest
,projektem” mitosci — caritas Kosciota®.

Przedmiotem niniejszej refleksji jest: sledzac mys$l Benedykta
XVI, zawarta w jego encyklice, uwydatnienie — przynajmniej w
zarysie - owego wymiaru wspllnotowego mitosci — Caritas,
przejawiajacego si¢ w réznorodnych sposobach 1 formach
w stuzbie Kosciotowi oraz w perspektywie jego misji wobec
Swiata.

1. Postulat zorganizowanych form dzialalnosci inspirowanej
caritas KoSciola

Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze wszelka dziatalnos¢: tak
w wymiarze indywidualnym jak i1 zespolowym, ktérej zrédiem
1 motywem jest mito§¢ - caritas, majaca na celu niesienie
roznorakiej pomocy: duchowej i materialnej, wrgcz domaga si¢
zorganizowanych sposobéw i form stuzby blizniemu, po to, by
byta tym bardziej skuteczna i1 owocna. Postulat ten zostat
przypomniany 1 szczegllnie wyraznie uwydatniony przez
Benedykta XVI w nastgpujacych stowach: ,,Réwniez Kosciot jako
wspolnota winien wprowadzi¢ milo§¢ w czyn. Konsekwencja tego
jest fakt — podkreslit Papiez — ze milo$¢ potrzebuje réwniez
organizacji, aby w sposéb uporzadkowany mogla stuzy¢
wspolnocie™.

5 Por. Rdz 1, 26 — 27.

® Por. enc. Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta IT (teksty en-
cyklik wydane przez Liberia Editrice Vaticana), Krakéw 1996, n. 9, s. 22 — 23,

7 Por. enc. Deus caritas est, n. 20.
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Odwotujac sie¢ do doswiadczenia Kosciota, ktéry od poczatku
swego istnienia i swej dzialalnosci poszukiwal na polu
charytatywnym odpowiednich form realizacji zasady milosci,
Papiez stwierdza: .....postuga milosci blizniego, spetniana
zbiorowo w sposéb zorganizowany, zostala juz wprowadzona do
fundamentalnej struktury Kosciota™. I dodaje: ,,Swiadomo$é tego
zadania odgrywata w Kosciele rol¢ konstytutywna od samych jego
poczatkéw™. Na potwierdzenie zas tego faktu przytacza szereg
$wiadectw, ktore ilustruja owa zorganizowang forme dziatalnosci
Kosciota, poczawszy od pierwszych wiekéw jego istnienia'. Jedng
z nich jest wazna, z punktu widzenia formowania si¢ pierwszych
formalno — prawnych struktur, wiadomo$¢ (w. IV), w ktorej
wymienia si¢ diakonie, ktéra dala poczatek powstaniu w Egipcie
korporacji, ktérej takze wladze cywilne powierzaly zadania
publicznego rozdawnictwa zboza'’.

Tego rodzaju pierwsze organizacje, ktére powstawaly
z ewangelicznej inspiracji mifosci, staly si¢ nastepnie wzorem dla
Kosciota w jego w pdZniejszej dziatalnosci, najczesciej na rzecz
ubogich. Kosciét wszakze nigdy nie prébowal konkurowaé
Z organizacjami panstwowymi; owszem spieszyl z pomoca,
zwlaszcza tam, gdzie jawila si¢ pilna potrzeba $wiadczenia
pomocy najbardziej potrzebujacym. Albowiem — jak podkresla
Benedykt XVI — ,caritas nie jest dla Kosciola rodzajem opieki
spotecznej, ktérag mozna by powierzy¢ komus innemu, ale nalezy
do jego natury; jest niezbywalnym wyrazem jego istoty”".
W konsekwencji tego, co zostalo wyzej powiedziane trzeba takze
zauwazy¢, ze Kosciol, ktéry podejmuje réznego rodzaju inicjatywy
na rzecz potrzebujacych, peini nade wszystko funkcje¢ zaczynu,

8 Tamze, nn. 20 — 21; zob. takze, nn. 23 i 24.
0 Tamze, n. 20.
' Tamze, n. 22.
" Tamze, n. 23.

12 Tamze, n. 25.
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ktéry budzi sity moralne, ,bez ktérych —podkresla Papiez — nie
moga by¢ stworzone sprawiedliwe struktury, ani tez nie mogq one
funkcjonowa¢ na dluzsza metg””. W ten oto sposéb milos¢ —
caritas legla u podstaw idei solidarnosci, ktéra zyskata dzigki temu
miano ,,przyjazni” lub ,,mifosci spoteczne;j”, bedacej bezposrednim
wymaganiem braterstwa ludzkiego i chrzescijanskiego™.

2. Komplementarno$¢ zasady sprawiedliwosci i mitosci

Liczne sa miejsca w dokumentach soborowych, w ktérych
Ojcowie Soboru w trosce o utrwalenie zasad zycia spolecznego,
inspirowanych Ewangelia, odwotywali si¢ najpierw do pierwszych
i podstawowych sposréd nich: do mitosci i sprawiedliwos$ci. Dajac
wyraz swemu stanowisku; przypominajac Kosciotowi 1 $wiatu o
koniecznosci respektowania 1 wprowadzania tych
fundamentalnych zasad w zycie osobiste 1 zbiorowe,
niejednokrotnie podkreslali z naciskiem potrzebe wprowadzenia
i respektowania uporzadkowanej i zorganizowanej stuzby".
Formutujac ten doniosty, z punktu widzenia efektywnej i owocnej
stuzby postulat, Ojcowie Soboru zaofiarowali Kosciotowi 1 $wiatu
nowa, radykalng zlotq regute w zakresie rozwiazywania
probleméw spotecznych wzgledem potrzebujacych konkretnej
pomocy. W istocie polega ona na tym, ze nalezy daé
pierwszenstwo sprawiedliwosci przed mitoscig'®, co jednak nie
moze by¢ rozumiane w tym sensie, izby mozna bylo realizowac
zasadg czystej sprawiedliwosci, bez obecnosci w niej elementu

13 Tamze, n. 29.

14 Katechizm Kosciota Katolickiego (Liberia Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
(Tekst polski — Pallottinum Poznan), n. 1939 (dalej cyt. KKK)..

15 Zob. Dekr.o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, n. 21; Konst.
duszp. o Kosciele Gaudium et spes, nn. 26, 72, 76; Dekr. O ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio, n. 23; Dekr. o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, n. 7,

' Apostolicam actuositatem, n. 8: ,Najpierw trzeba zadogéuczynié wymogom spra-
wiedliwosci, by nie ofiarowac jako daréw milosci tego, co si¢ nalezy z tytutu sprawie-
dliwosci; trzeba usuwac przyczyny zla, a nie tylko jego skutki; nalezy tak zorganizowaé
pomoc, by otrzymujacy ja wyzwalali si¢ powoli od obcej zaleznosci
i stawali si¢ samowystarczalni”.
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mifosci”. W tym kontekscie rzeczy nasuwajg si¢ slowa Stugi
Bozego Jana Pawla II, ktéry przypomina priorytetowg wartos$¢
mifosci oraz jej jedyna 1 niezastgpiong rol¢ w stosunkach
migdzyludzkich. Oto jego stowa: ,,...aczkolwiek sprawiedliwos¢
jest prawdziwg cnota u czlowieka, u Boga za$ oznacza
transcendentng Jego doskonatos¢, to jednak mifos¢ jest od niej
~wigksza”. Jest wigksza w tym znaczeniu, Ze jest pierwsza
i bardziej podstawowa. Milo$¢ niejako warunkuje sprawiedliwosc,

a sprawiedliwos$¢ ostatecznie stuzy mitosci™"®

Majac na wzgledzie powyzsze zasady, Benedykt XVI
wprowadza jeszcze jeden nowy moment o zasadniczym znaczeniu
dla realizacji zasady sprawiedliwosci, co znalazlo swoéj wyraz
chocby w samym podtytule omawianej kwestii, poszerzonej
1 rozwinigtej w czterech nastgpnych punktach Encykliki".
Znajdujemy w nich szereg stwierdzen, ktére uzasadniajg postulat
komplementarnego charakteru obu podstawowych  zasad:
sprawiedliwosci i milosci, ktére brane we wlasciwym porzadku,
zmierzaja do realizacji dobra w sensie stuzby; zaréwno
w wymiarze indywidualnym jak i zbiorowym.

W zwigzku z powyzszym, Benedykt X VI skonstatuje, ze trzeba
bylo nie matego wysitku ze strony Kosciota oraz licznych
myslicieli, inspirowanych nauka spoteczng Kodciota, by obali¢
utopijng  koncepcj¢  realizacji  czystej  sprawiedliwosci®.

Por. Konst. Duszp. o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spes, n. 69;
Enc. Jana Pawta 11, Divus in misericordia, w: Encykliki Ojca Swiqtcgo Jana Pawta I1 (ed.
Liberia Editrice Vaticana), Krakéw 1996, n. 4, s. 94; E. Hamel, lustitia In constitutione
pastorali «Gaudium et spes» Consilii Vaticani II De Ecclesia In mundo humus temporis,
w: De Consilio Oecumenico Vaticano II — Studia, Roma 1966, s. 174; T. Borutka, Spo-
teczne nauczanie Kosciota, Krakéw 2004, s. 117.

'8 Zob. Jan Pawet I, enc. Dives In misericordia, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II (Teksty encyklik z Liberia Editrice Vaticana — Krakéw 1996, n. 4, s. 94.

Por. Deus Caritas est, n. 26 — 29; podtytut brzmi: Sprawiedliwo$é i mitosé.

0 Tamze, nn. 26 — 27. Papiez poczynit w tym kontekscie znamienng aluzje: ,Nalezy
przyznaé, ze przedstawiciele Kos$ciota bardzo powoli przyjmowali do swiadomosci, ze
problem sprawiedliwej struktury spoleczefistwa jawit si¢ w nowy sposéb”: por. p. 27 en-
cykliki. Po tej wypowiedzi nastgpuje szereg Swiadectw i dokumentéw, ktére wskazuja na
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Uzasadniajac swoja teze, papiez zdecydowanie stwierdza, Ze:
»Milo§¢ — caritas — zawsze bedzie konieczna, réwniez w
najbardziej sprawiedliwej spotecznosci (...). Kto bowiem usiluje
uwolni¢ si¢ od mitosci, bgdzie gotowy uwolni¢ si¢ od czlowieka
jako czlowieka®.

Ot6z ten na wskro§ — wypada to podkresli¢ - personalistyczny
aspekt pasterskiej troski papieza o kazdego czlowieka, zostal
jeszcze bardziej uwydatniony w jego nastgpujacym stwierdzeniu:
»~Zawsze bedzie istnialo cierpienie, ktére potrzebuje pocieszenia
1 pomocy. Zawsze bedzie samotnos¢. Zawsze beda sytuacje
materialnej potrzeby, w ktérych potrzebna jest pomoc w duchu
konkretnej mitosci blizniego”. Oczywisci, potozony przez
papieza szczegdlny akcent na troske o poszczegdlne osoby danej
spotecznosci, w niczym nie pomniejszaja obowiazku troski
o dobro catej spolecznosci jako takie;j.

W papieskiej wypowiedzi znajdujemy refleks nie tylko
ewangelicznych zasad, doSwiadczenia osobistego, ale takze calej
tradycji chrzescijanskiej, ktéra zawsze godzita zasade dobra
wspolnego z dobrem poszczegélnych oséb. Nie dopuszczano tu
nigdy jakiejs konkurencyjnej czy alternatywnej koncepcji. Zasade
t¢ przypomnial réwniez Katechizm Kosciola Katolickiego, ktory
stanowi szczegdlng synteze do$wiadczenia Kos$ciota. Czytamy w
odnosnej kwestii: ,,Zgodnie ze spoteczng natura cztowieka, dobro
kazdego pozostaje w sposéb konieczny w relacji z dobrem
wspOlnym. Moze by¢ ono okreslone jedynie w odniesieniu do
osoby ludzkiej”*. Tak wigc zrédlem tej fundamentalnej zasady jest
cecha komplementarnosci, ktéra ma swoje zrédto w prawdzie
o czlowieku, ktéry — jak wyzej powiedziano — bedzie zawsze

dw nowy sposob — odnowiona wizje realizacji zasady sprawiedliwosci w $wietle wymo-
gu ewangelicznej mitosci.

21 .
Tamze, n. 28.
2 .
Tamze.

3 KKK, 1905.
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potrzebowal konkretnej mitosci blizniego. Stad znajdujemy,
niejako w formie konkluzji, stwierdzenie, réwniez zawarte
w Katechizmie Kosciota Katolickiego: ,,Porzadek ten opiera si¢ na
prawdzie, jest zbudowany w sprawiedliwosci i ozywiany
mitoscia”*. Dlatego tez — jak ostrzega papiez: ,,Opinie, wediug
ktérych sprawiedliwe struktury czynityby zbytecznymi dzieta
charytatywne, faktycznie kryja w sobie rowniez materialistyczng
koncepcj¢ czlowieka: zatozenie, wedlug ktérego cztowiek miatby
zy¢ ,,samym chlebem” (por. Mt 4,4; por. Pwt 8,3) — przekonanie,
ktére upokarza czlowieka i nie uznaje wilasciwie tego, co jest
specyficznie ludzkie”.

3. Potrzeba wspétdzialania Kos$ciola i panstwa na polu
charytatywnym

Pogtebienie przez Sobér Watykanski II idei zasady wolnosci,
w szczegblnosci zas zasady wolnosci religijnej*, oraz okreslenie
zasady autonomii rzeczy ziemskich, ktéra byla takze jednym z
doniostych dokonan  Soboru”, daly niewatpliwie asumpt
1 podstawe¢ do sformutowania fundamentalnego pojecia godnosci
osoby ludzkiej. Dzigki temu stopniowo nastgpowato lepsze
rozumienie uznania dla wolnosci poszukiwan i badan w réznych
dziedzinach zycia, co konsekwentnie przyczynito si¢ do
wlasciwego rozwoju stosunkéw miedzyludzkich, a wsréd nich
relacji na ptaszczyznie wtadza — podwtadny.

W swietle wspomnianych wyzej zasad, stawalo si¢ coraz
bardziej oczywistym, ze zadanie dzialania na rzecz
sprawiedliwego porzadku spolecznego jest wilasciwe wiernym
swieckim, na ktorych spoczywa réwniez odpowiedzialno$¢ za
dzieto ksztaltowania na zasadach mitosci i sprawiedliwosci, takich

* Tamze, 1912.
25 Por. enc. Deus Caritas est, n. 28.
%6 Zob. Deklaracja o wolnosci religijnej «Dignitatis humanae»

27 Zob. Konst. Duszp. o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spes, n. 36.
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norm 1 struktur, ktére by ten porzadek i tad gwarantowaty®.
Dlatego, jak przypomina Papiez: ,,Misjq wiernych $wieckich jest
zatem ksztaltowaé wilasciwie zycie spoteczne, respektujac jego
uprawniong autonomi¢ i wspOlpracujac z innymi obywatelami
zgodnie z ich kompetencjami 1 odpowiedzialnoscia®. Jako
obywatele panstwa wierni $wieccy sa powolani do osobistego
uczestnictwa w zyciu publicznym, a to oznacza, ze na réwni z
innymi winni si¢ angazowacé ,,w roznego rodzaju dziatalnos¢
gospodarcza, spoleczng 1 prawodawcza, ktore w spos6b organiczny
stuza wzrastaniu wspolnego dobra®.

A jednak, chociaz wierni $wieccy jako cztonkowie Kosciota
winni na réwni z innymi wspoipracowac na polu legislacyjnym,
podejmujac wieloraka dziatalnos¢ kulturowa 1 spofeczng , to — jak
podkresla Benedykt XVI: ,,Organizacje charytatywne Kosciota
stanowig jego opus proprium, zadanie mu wlasciwe, w ktérym nie
wspotpracuje jako dodatkowy partner, ale dziata jako podmiot
bezposrednio odpowiedzialny, robiac to, co przynalezy do jego
natury’™'. Albowiem — tu powré¢my do istotnej dla Papieza tezy:
,,JKK0sciot nigdy nie moze by¢ zwolniony od czynienia caritas jako
uporzadkowanej dzialalnosci wierzacych, 1 z drugiej strony, nigdy
nie bedzie takiej sytuacji, w ktérej caritas poszczegbdlnych
chrzescijan nie bedzie potrzebna, gdyz czlowiek, poza
sprawiedliwoscia, potrzebuje 1 zawsze bedzie potrzebowat

8 Problematyka swoistej autonomii wiernych $wieckich w zyciu publicznym znala-
zta swoj szczeg6lny wyraz w Dkrecie soborowym o stolstwie $wieckich «Apostolicam
actuositatem»,, oraz w rozdz. III Konstytucji duszp. O osciele w §wiecie wspdtczesnym
«Gaudium et spes».

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatal-
nosci i postepowania katolikow w  Zyciu politycznym (24 listopada) 2002) w:
L’Osservatore Romano 17 stycznia 2003 (wydanie polskie), s. 49; Na odnotowanie za-
stuguje adres Noty, ktdra zostala skierowana do Biskupéw Kosciota katolickiego oraz —
w szczegllny sposéb — do politykéw katolickich i wszystkich wiernych §wieckich powo-
fanych do udzialu w zyciu publicznym i politycznym demokratycznych spoleczenstw
(tamze).

30 Por. enc. Deus Caritas est, n. 29.

3! Tamze.
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mitosci”*. Wypada zauwazy¢, ze ten ostatni fragment omawianej
tu kwestii, stanowi wyrazng aluzj¢ do cytowanej wyzej Noty
Kongregacji Nauki wiary, wedle ktorej: ,,Kazde dziatanie, kazda
sytuacja, kazda konkretna forma zaangazowania — na przyklad
kompetencje zawodowe 1 solidarno$¢ w miejscu pracy; miltosc,
oddanie, udzial w wychowaniu dzieci w rodzinie; stuzba spoteczna
i polityczna; obrona prawdy w kulturze — to wszystko jest
opatrznosciowa okazjg do ustawicznego ¢wiczenia si¢ w wierze,
nadziei i milo$ci”®. Nie trudno zauwazy¢é w tekscie encykliki
glosu, naonczas samego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary, ktory
dopominat si¢, by w kazdej formie dzialalnosci, majacej na celu
dobro poszczegdllnych oséb oraz okreslonych spolecznosci, ktére
sq w znaczne] mierze domeng panstwa, uwzgledniano obecnosc¢ i
udziat Kosciola w najszerszym tego stowa znaczeniu. Albowiem,
jak stusznie postulowat: ,,Zycie i dziatalno§¢ polityczna zgodnie
z sumieniem nie podlegaja na bezwolnym podporzadkowaniu si¢
zasadom, ktére nie maja nic wspdélnego z polityka, albo jakiej$
formie konfesjonalizmu, ale sa wkladem chrzescijan — zgodnie z
ich przekonaniami — w dazeniu do tego, aby dzigki polityce
ustanowiony zostal fad spoteczny bardziej sprawiedliwy
1 odpowiadajacy godnosci cztowieka™.

Zacytowany passus Noty Kongregacji Nauki Wiary zawiera
wigc wyrazne wymaganie, ktére zaadresowane jest zwlaszcza do
spolecznosci  politycznych, by dostrzegly wrgcz potrzebe
wspotdziatania z Kosciotem, jesli ma byé zachowany
sprawiedliwy, spoteczny fad, inspirowany — co implicite zawiera
si¢ w tekscie — pierwszg duchowa sita, obecng w cztowieku, ktéra
jest mitos¢ - caritas.

Zapewne, pozytywne relacje miedzy Kosciolem a réznymi
panstwami, ktére znajduja konkretne odzwierciedlenie, micdzy

32 .
Tamze.

3 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna.. .dz. cyt., 111 s. 53.

** Tamze.
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innymi w konkordatach, zawieranych miedzy Stolica Apostolska
a poszczegllnymi panstwami, majg zrédlo w glebszym rozumieniu
przeslania, jakie niesie z sobg nauczanie Magisterium Kosciota. W
tej nowej sytuacji — ktéra Benedykt XVI szerzej charakteryzuje®,
odnotuje w formie konstatacji oraz konkretnej sugestii
i propozycji: ,,W tej sytuacji pojawily si¢ i rozwinely nowe formy
wspotpracy instancji panstwowych i koscielnych, ktére okazaty si¢
owocne. Instancje kos$cielne, z przejrzystoscia ich dziatan
i wiernoscia obowigzkowi S$wiadczenia o mitosci, moga po
chrzescijansku animowa¢ réwniez instancje cywilne, sprzyjajac
wzajemnej koordynacji, ktéra bedzie dobrze wplywaé na
skutecznos$¢ postugi charytatywne;j ™.

Konczac ten fragment refleksji w odniesieniu do pozadanej
wspétpracy wszystkich podmiotéw danej spotecznosci, w ramach
wspotdziatania Kosciofa i panstwa, na rzecz dobra wspdlnego,
warto jeszcze raz tu przywolaé wyrazona zasade Papieza
Benedykta XVI: ze ,,Milo$¢ — caritas — zawsze bgdzie konieczna,
réwniez w najbardziej sprawiedliwej spolecznosci™ .

4. Milo§¢ — caritas zrédiem solidarnych form dziatalnoSci
spofecznej i ogolnoludzkiej

Jesli szuka¢ zrédet motywacji solidarnych dziatan jak
najliczniejszych podmiotéw na rzecz stuzby dla dobra wspdlnego,
to przede wszystkim trzeba ja dostrzega¢ w prawie mitosci, ktére
ma charakter uniwersalny, co oznacza, ze dotyczy ona wszystkich
ludzi, kazdego czasu, bez wzgledu na pochodzenie i aktualny
status spoteczny kazdej osoby.

Zagadnieniu solidarno$ci wiele miejsca poswiecil Stuga Bozy
Jan Pawel 11, zwlaszcza w swoich dwoch encyklikach: Sollicitudo

3 Por. enc. Deus Caritas est, n. 30.
3¢ Tamze.

3 .
7 Tamze, n. 28.
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rei socialis® oraz Centesimu annus®, ktérych szczegdlnym
przedmiotem jest spoleczna troska o autentyczny rozwdj cztowieka
1 spofeczenstwa®, czyli autentyczna stuzba czlowiekowi.
W zwigzku z tym znajdujemy w niej to niezwykle wazne
stwierdzenie, ze: solidarnos¢ jest cnota moralna', owszem cnotq
chrzescijanskq, ktéra zakorzeniona jest w milosci 1 zywi sie¢
mitoscig”. Po tym kapitalnym stwierdzeniu, nastgpuje teologiczne
uzasadnienie 1 wyjasnienie solidarnosci, ktdra, jesli si¢ ja ujmuje w
swietle zamyslu Bozego, winna si¢ przyczynia¢, tak na
ptaszczyznie indywidualnej, jak 1 na plaszczyZnie wspdlnoty
narodowej oraz migdzynarodowej najpierw do przezwyciezenia
»wynaturzonych mechanizméw” 1 struktur grzechu”, by mogta
wyzwala¢ wielkie pozytywne energie z korzysciag dla rozwoju
1 pokoju®.

Zauwazmy, ze podobne idee i przestanki, ktére lezaty u podstaw
refleksji Jana Pawtla II na temat solidarnosci, znajdujemy réwniez
w obecnej encyklice Benedykta XVI, ktére prowadzity do réwnie
podobnych uwag i apeli, skierowanych do wiernych Kosciota oraz
wszystkich bez wyjatku ludzi dobrej woli. Majac jednak na
uwadze procesy globalizacji, ktére nie zawsze licza si¢ z
konkretnymi, indywidualnymi potrzebami poszczegélnych ludzi,
diagnozujac aktualny stan spoteczenstw, Benedykt XVI zarazem
konstatuje, a zarazem wysuwa sugestie: ,,wspotczesnos¢ dostarcza
nam niezliczonych narzedzi do niesienia pomocy humanitarnej

38 por. Jan Pawet 11, enc. Sollicitudo rei socialis, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II (teksty encyklik wydane przez Liberia Editrice Vaticana) Znak Krakéw 1996,
nn. 38 -40.

¥ Tamze: Centesimu annus, n. 10.
40 Enc. Sollicitudo rei socialis, n. 1.
41 70b. enc. Sollicitudo rei socialis, n. 38.

*2 Tamze, n. 40; zob. takze KKK, 1939: ,Zasada solidarnosci, nazywana takze ,,przy-
jaznia” lub ,,mitoscig spoteczng”, jest bezposrednim wymaganiem braterstwa ludzkiego i

chrzescijanskiego”.

3 Por. enc. Sollicitudo rei socialis, n. 40.



74

potrzebujacym siostrom i braciom (...) rozdzielania pozywienia
i odziezy, jak rowniez mozliwosci zaoferowania mieszkania i
gosciny”™. A odwolujac si¢ w tym kontekscie swych rozwazan do
soborowego Dekretu o apostolstwie Swieckich, w ktérym
wzrastajace poczucie solidarnosci uznaje si¢ za jeden ze znakéw
naszych czaséw®, Benedykt XVI powotuje si¢ na konkretne fakty:
HInstytucje panstwowe 1 organizacje humanitarne wspieraja
inicjatywy, ktoérych celem jest owa solidarnos¢, zwlaszcza przez
dotacje lub ulgi podatkowe, albo tez uruchomiajac duze fundusze.
W ten sposéb solidarnos¢ wyrazana przez spoleczenstwo
obywatelskie znaczaco przewyzsza t¢, ktora okazuja jednostki®.
Oto dlaczego — kontynuuje dalej swoja mysl: ,, uformowatly si¢ w
tym kontekscie réznorakie organizacje, ktére stawiaja sobie cele
charytatywne albo filantropijne, podejmujace w obliczu
istniejacych probleméw socjalnych i politycznych wysitki, by
znalez¢ zadowalajace rozwigzania w wymiarze humanitarnym®.
Podkreslajac nastgpnie powstanie réznych form wolontariatu,
Papiez wyraza rados¢, uznanie 1 wdzigcznos¢ wszystkim, ktérzy w
jakikolwiek sposob uczestnicza w tej dzialalnosci — co wigcej —
zauwaza, ze ,to szerokie zaangazowanie stanowi dla mtodych
szkole zycia i uczy solidarnosci, gotowosci do dawania nie tylko
czegos, ale siebie samych”*,

Zakonczenie

Uwazna refleksja nad encyklika Deus Caritas est, pozwala
odkry¢ szczegélng intencje Benedykta XVI, ktéry raz jeszcze

* Por. enc. Deus Caritas est, n. 30.
45 Apostolicam actuositatem, 8.

4 Por. enc. Deus Caritas est, n. 30.
4 Tamze.

8 Tamze.



75

wskazuje na Boga jako Zrédio milosci - agape®, by ukazac takze
jej charakter uniwersalny.

Czes¢ 11 encykliki, ktéra zostata zatytutowana: ,,Caritas dzieto
mitosci dokonywane przez Kosciol jako wspolnote mitosci”, w
catosci jest poswigcona: czy to opisom tradycyjnie stosowanych
zorganizowanych form mitosci, czy to sugerowanych przez
Papieza nowych form, ktérych — przy uwzglednieniu okoliczno$ci
miejsca 1 czasu - domagaja si¢ nasze czasy.

Nie mozna przy tym nie zauwazy¢, ze encyklika zostata w ten
spos6b skonstruowana, aby: jesli ktos zamierza poznaé geneze
owej podstawowej, szczegdlnej energii, jaka jest mitos¢ — caritas,
winien z uwaga przestudiowac jej I czegsé, pod tytutem: Jednosé
mitoSci w stworzeniu i historii zbawienia; tu bowiem znajduje si¢
klucz dla interpretacji drugiej czesci encykliki. Niemniej, jesli
komus znana juz jest ontologia mitosci, ktéra opisana jest w czesci
pierwszej, moze ograniczy¢ swe studium do II czgsci, by wejsé w
prezentowang problematyke.

Jest rzecza charakterystyczng, ze Papiez w Zakonczeniu do
encykliki poczynit aluzj¢ do postaci §wigtych, ktérzy bedac pod
przemozng inspiracja 1 wplywem Bozej Mitosci, dali poczatek
zakonom monastycznym, instytutom zakonnym meskim 1 zenskim,
ktére byly i sa szczegdlnym $wiadectwem obecnosci Boga w
$wiecie, objawiajacego za ich posrednictwem 6w wspdlnotowy rys
najdoskonalszej formy mitosci — caritas Kosciota.

¥ Tamze, n. 12; jest rzecza interesujaca, ze w kontekscie swoich rozwazaf, Papiez
poswiecil tak wiele miejsca samej genezie, ewolucji i wyjasnianiu samego pojgcia mito-
$ci, nn. 11-18.



