
Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistów Polskich Online First, s. 1-11

EWOLUCJA NAUCZANIA KOŚCIOŁA O WOLNOŚCI 
RELIGIJNEJ I OCHRONIE ŻYCIA POCZĘTEGO
THE EVOLUTION OF THE CHURCH’S TEACHING 

ON RELIGIOUS FREEDOM AND THE PROTECTION 
OF UNBORN LIFE

Dr Paulina Jabłońska

Uniwersytet Kardynała Stefana Wyszyńskiego w Warszawie, Polska
e-mail: p.jablonska@uksw.edu.pl; https://orcid.org/0000-0002-5514-3215

Abstrakt

Artykuł analizuje ewolucję nauczania Kościoła katolickiego w kwestii wolno-
ści religijnej i ochrony życia poczętego od czasów apostolskich po współczesność. 
Oparte na prawie naturalnym i Objawieniu, nauczanie to konsekwentnie potępia 
aborcję, łącząc jej odrzucenie z wolnością religijną, rozumianą jako prawo do życia 
zgodnie z wiarą oraz z wolnością sumienia jako indywidualnym wyborem moral-
nym. Omówiono kluczowe etapy: sobory wczesnochrześcijańskie (Elwira, Ancy-
ra, Trullo), regulacje średniowieczne (Decretales Gregorii IX), kodeksy kanoniczne 
(1917, 1983) oraz dokumenty magisterialne, m.in. Casti Connubii, Humanae Vitae, 
Evangelium Vitae, Dignitas Personae i Dignitas Infinita. Szczególną uwagę zwrócono 
na prawo naturalne jako fundament doktryny, różnice między wolnością religijną 
a wolnością sumienia oraz prawo do sprzeciwu sumienia personelu medycznego 
w obliczu wyzwań bioetycznych i sekularyzacji.
Słowa kluczowe: wolność religijna, ochrona życia, prawo naturalne, sumienie, 

sprzeciw sumienia

Abstract

The article examines the evolution of the Catholic Church’s teaching on religious 
freedom and the protection of unborn life from apostolic times to the present. Ground-
ed in natural law and Revelation, this teaching consistently condemns abortion, link-
ing its rejection to religious freedom, understood as the right to live according to faith, 
and to freedom of conscience as an individual moral choice. Key stages are discussed: 
early Christian councils (Elvira, Ancyra, Trullo), medieval regulations (Decretales 
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Gregorii IX), canon law codes (1917, 1983), and magisterial documents, including Cas-
ti Connubii, Humanae Vitae, Evangelium Vitae, Dignitas Personae,  and Dignitas Infini-
ta. Special focus is given to natural law as the doctrine’s foundation, the distinction 
between religious freedom and freedom of conscience, and the right to conscientious 
objection for medical personnel amid bioethical challenges and secularization.
Keywords: religious freedom, protection of life, natural law, conscience, conscientious 

objection

Wprowadzenie

Wolność religijna i ochrona życia poczętego od wieków stanowią filary 
nauczania Kościoła katolickiego, ewoluując w odpowiedzi na zmieniające 
się warunki historyczne i społeczne. Już w czasach apostolskich, opierając 
się na prawie naturalnym i Objawieniu, Kościół podkreślał nienaruszal-
ność życia ludzkiego od poczęcia, traktując jego ochronę jako wyraz wiary. 
Wolność religijna, rozumiana jako prawo wspólnotowe do praktykowania 
wiary, oraz wolność sumienia, jako indywidualne prawo do moralnych wy-
borów, stały się ramami dla obrony życia nienarodzonego. Ich współzależ-
ność uwidoczniła się w konfrontacji z prawem świeckim i wyzwaniami bio-
etycznymi, od wczesnych soborów po współczesne debaty.

Początki doktryny sięgają Didache (ok. 90-100), które potępia aborcję: Nie 
zabijesz dziecka przez poronienie1. Sobory, jak Elwira (305) czy Trullo (691), 
ustalały kary za przerywanie ciąży, a średniowieczne Decretales Gregorii 
IX  (1234) ugruntowały karalność aborcji w prawie kanonicznym [Jabłońska 
2020, 32]. Kodeksy z 1917 r.2 i 1983 r.3 potwierdziły ekskomunikę, a doku-
menty XX i XXI w. – od Casti Connubii (1930) po Dignitas Infinita (2024) 
– dostosowały nauczanie do biotechnologii i sekularyzacji. Sobór Watykański 
II w Dignitatis Humanae zdefiniował wolność religijną jako prawo do działa-
nia zgodnie z sumieniem4, wzmacniając ochronę życia jako wyraz wiary.

1 Didache, „Nauka Dwunastu Apostołów”, tłum. A. Świderkówna, Wydawnictwo M, Warszawa 
1993, s. 12.

2 Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auctoritate 
promulgatus (27.05.1917), AAS 9 (1917), pars II, s. 1-593 [dalej: KPK/17].

3 Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus (25.01.1983), AAS 75 
(1983), pars II, s. 1-317; tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez 
papieża Jana Pawła II w dniu 25 stycznia 1983 roku. Stan prawny na dzień 18 maja 2022 
roku. Zaktualizowany przekład na język polski, Pallottinum, Poznań 2022 [dalej: KPK/83].

4 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Declaratio de libertate religiosa 
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Artykuł bada tę ewolucję, analizując wpływ historycznych uwarunkowań 
na doktrynę, z naciskiem na prawo naturalne, różnice między wolnością re-
ligijną a sumieniem oraz prawo do sprzeciwu sumienia personelu medycz-
nego w obliczu konfliktów między wiarą a prawem świeckim.

1. Wolność religijna a ochrona życia poczętego przed Soborem 
Watykańskim II

Nauczanie Kościoła o ochronie życia poczętego ma swoje początki w cza-
sach apostolskich, gdy chrześcijaństwo zmagało się z rzymskimi praktykami 
aborcji, infanticydium i porzucania dzieci. Didache (ok. 90-100), jeden z naj-
starszych tekstów chrześcijańskich, jasno potępiało aborcję: „Nie zabijesz 
dziecka przez poronienie ani nie zabijesz go po urodzeniu”5, ustanawiając 
fundament doktryny opartej na prawie naturalnym – uniwersalnej zasadzie 
moralnej, która uznaje życie jako dar Boży dostępny rozumowi ludzkiemu. 
W kontekście Imperium Rzymskiego, gdzie aborcja była powszechna (np. 
za pomocą ziół czy mechanicznych metod), Kościół odróżniał się od kultury 
pogańskiej, podkreślając nienaruszalność życia od poczęcia.

Wczesne sobory i synody ugruntowały to stanowisko, reagując na kon-
kretne wyzwania moralne i społeczne:
−	 Sobór w Elwirze (305): kan. 63 ekskomunikował kobiety dokonujące 

aborcję, a kan. 68 nakładał surowe kary na matki zabijające dzieci z cu-
dzołóstwa, co odzwierciedlało troskę o życie w kontekście rozpadu norm 
rodzinnych w późnym antyku [Torres 2019, 5];

−	 Sobór w Ancyrze (314): kan. 21 ustalił 10-letnią pokutę za aborcję, wska-
zując na jej ciężar jako grzech przeciwko życiu i wspólnocie chrześcijań-
skiej [Vargas 2008, 3];

−	 Synod w Neocesarei (314-319): kan. 6 potępiał przerywanie ciąży, odwo-
łując się do naturalnej godności życia i prawa Bożego, co było odpowie-
dzią na presję społeczną wobec ubogich rodzin [Torres 2019, 6];

−	 Apostolicus Ordo Ecclesiae (ok. 380): tekst ten zakazywał aborcji, pod-
kreślając jej niezgodność z prawem naturalnym i chrześcijańskim 

Dignitatis Humanae (07.12.1965), AAS 58 (1966), s. 926-46; tekst polski w: Sobór Watykański 
II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, tekst polski, nowe tłumaczenie, Pallottinum, Poznań 
2002, s. 414-26 [dalej: DH].

5 Didache, s. 12.
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porządkiem moralnym, co wzmacniało wspólnotowy wymiar wolności 
religijnej jako obrony życia [Vargas 2008, 2];

−	 Sobór w Lérida (546): kan. 2 wprowadzał kary za aborcję, reagując 
na praktyki w wizygockiej Hiszpanii, gdzie presja ekonomiczna często 
prowadziła do takich decyzji [Torres 2019, 7];

−	 Sobór Trulliański (691): kan. 91 zrównał aborcję z zabójstwem, karając 
zarówno kobiety, jak i wszystkich zaangażowanych (np. lekarzy czy po-
mocników), co stanowiło wczesne wskazanie na prawo do sprzeciwu su-
mienia dla tych, którzy mogliby być zmuszeni do udziału w takich czy-
nach [Vargas 2008, 4].
W okresie patrystycznym Ojcowie Kościoła, jak Tertulian, pisali: „Człowiek 

jest człowiekiem już w łonie matki” [Tertulian 1947, 89], a św. Augustyn argu-
mentował, że życie poczęte posiada duszę od momentu zaistnienia, co czyni 
aborcję moralnie niedopuszczalną [Augustyn 1982, 45]. Te tezy, zakorzenione 
w prawie naturalnym, kształtowały doktrynę w obliczu hellenistycznych i rzym-
skich zwyczajów, które traktowały życie nienarodzone jako własność rodziców.

W średniowieczu, w kontekście feudalnych struktur i presji ekonomicz-
nych, papież Grzegorz IX w  Decretales Gregorii IX (1234) ugruntował ka-
ralność aborcji w prawie kanonicznym, wprowadzając sankcje dla kobiet 
i współpracowników [Jabłońska 2020, 34]. Dokument ten, wydany w okre-
sie wzrostu wpływów Kościoła na prawo świeckie, odpowiadał na realia 
epoki, gdzie życie nienarodzone było zagrożone zarówno przez aborcję, 
jak i porzucanie dzieci z powodu ubóstwa czy nieślubnego pochodzenia. 
Wolność religijna w tym czasie obejmowała prawo wspólnoty chrześcijań-
skiej do egzekwowania moralności zgodnej z wiarą, co wzmacniało ochronę 
życia jako wyrazu posłuszeństwa wobec Boga.

W XX w. KPK/17 wprowadził ekskomunikę latae sententiae za abor-
cję (kan. 2350), rozszerzając odpowiedzialność na wszystkich współpra-
cowników (kan. 2209). Kodeks ten, opracowany w odpowiedzi na rosną-
cy liberalizm i zmiany społeczne po rewolucji przemysłowej, podkreślał 
nienaruszalność życia w kontekście nowych wyzwań, takich jak rozwój me-
dycyny i dostępność środków aborcyjnych. Encyklika Casti Connubii Piusa 
XI (1930) głosiła: Życie niewinne, zwłaszcza nienarodzone, jest nietykalne6, 

6 Pius PP XI, Litterae encyclicae de matrimonio christiano spectatis praesentibus familiae et 
societatis condicionibus, necessitatibus, erroribus, vitiis Casti connubii (31.12.1930), AAS 



5

łącząc ochronę życia z wolnością religijną, rozumianą jako prawo wiernych 
do życia zgodnie z wiarą i sprzeciwu wobec praw świeckich naruszających 
doktrynę. W dobie kryzysu wartości rodzinnych i wzrostu ideologii 
eugenicznych Kościół widział w aborcji nie tylko grzech indywidualny, ale 
także zagrożenie dla solidarności społecznej i moralnego ładu [Bołoz 1997, 
168]. Wolność religijna, w tym okresie, obejmowała także prawo do pu-
blicznego świadectwa przeciwko takim praktykom, co zapowiadało później-
sze debaty o klauzuli sumienia w XX w.

2. Nauczanie posoborowe: od Pawła VI do Jana Pawła II

Sobór Watykański II (1962-1965) stanowił przełom w definiowaniu wol-
ności religijnej, otwierając nowy etap w nauczaniu Kościoła. Deklaracja 
Dignitatis Humanae stwierdzała: Człowiek ma prawo do wolności religij-
nej, która polega na tym, że nie można go zmuszać do działania wbrew 
sumieniu w sprawach religijnych (DH 2).  Deklaracja ta, choć nie odnosiła 
się wprost do aborcji, stworzyła ramy dla jej potępienia jako naruszenia su-
mienia wiernych i wspólnotowego prawa do praktykowania wiary. W dobie 
powojennej odbudowy, wzrostu ruchów feministycznych i legalizacji aborcji 
w wielu krajach (np. w ZSRR w 1955 r., czy w Wielkiej Brytanii w 1967 r.), 
Kościół musiał zmierzyć się z nowymi wyzwaniami społecznymi i moralny-
mi, które podważały tradycyjne rozumienie życia i rodziny.

Paweł VI w encyklice  Humanae Vitae  (1968) pisał:  Życie ludzkie jest 
święte od chwili poczęcia; każda próba jego zniszczenia jest sprzeczna 
z prawem naturalnym7, potępiając aborcję i środki antykoncepcyjne jako 
naruszenie Bożego planu. W Octogesima Adveniens  (1971) apelował 
o praktyczne wcielanie tej zasady w życie społeczne:  Chrześcijanie winni 
świadczyć o szacunku dla życia w każdej dziedzinie8. W kontekście rosnącej 

22 (1930), p. 539-92; tekst polski w: Sobór Watykański II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, 
s. 539-92, nr 67.

7 Paulus PP. VI, Litterae encyclicae de propagation humane prolis recte ordinanda Humanae 
vitae (25.07.1968), AAS 60 (1968), s. 481-503; tekst polski: Encyklika Humanae vitae papieża 
Pawła VI o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania życia ludzkiego, Wydawnictwo 
Wrocławskiej Księgarni Archidiecezjalnej TUM, Wrocław 1999, nr 14.

8 Tenże, Epistula Apostolica Octogesima Adveniens (14.05.1971), AAS 63 (1971), s. 401-441; 
tekst polski: Paweł VI, Octogesima Adveniens, Wydawnictwo Wrocławskiej Księgarni 
Archidiecezjalnej TUM, Wrocław 2016, nr 48.
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sekularyzacji i rozwoju technologii reprodukcyjnych (np. antykoncepcji 
hormonalnej), Paweł VI podkreślał, że wolność religijna obejmuje nie tylko 
prawo do kultu, ale także moralne działanie zgodne z wiarą, co stało się 
podstawą dla późniejszych dyskusji o sprzeciwie sumienia wobec aborcji. 
Jego nauczanie było odpowiedzią na erę kontrkultury lat 60-tych, która 
promowała indywidualizm kosztem wartości chrześcijańskich.

Jan Paweł II pogłębił tę doktrynę, łącząc ochronę życia z godnością osoby 
ludzkiej w obliczu globalnych przemian. W Redemptor Hominis (1979) pisał: 
„Godność osoby jest podstawą praw człowieka, w tym prawa do życia od po-
częcia”9, ustanawiając życie jako centralny element chrześcijańskiej antro-
pologii. W Familiaris Consortio (1981) nazwał rodzinę sanktuarium życia 
i wzywał do jej ochrony przed zagrożeniami moralnymi10. W Gratissimam 
sane familiis (1994) przeciwstawił kulturę życia cywilizacji śmierci, wskazując 
na aborcję, eutanazję i manipulacje genetyczne jako symptomy kryzysu mo-
ralnego: „Musimy budować świat, w którym życie jest szanowane”11.

Kluczowym dokumentem była encyklika Evangelium Vitae (1995), gdzie 
Jan Paweł II stwierdził:  „Aborcja jest zabójstwem niewinnej istoty ludz-
kiej”  i podkreślał prawo do sprzeciwu sumienia: „Nikt nie może być zmu-
szony do działania wbrew swemu sumieniu, zwłaszcza w sprawach życia 
i śmierci”12. Encyklika ta, wydana w odpowiedzi na legalizację aborcji w wie-
lu krajach zachodnich13, jasno wspierała personel medyczny w odmowie 
udziału w takich procedurach, łącząc wolność sumienia z wolnością religij-
ną jako prawem wspólnoty chrześcijańskiej do dawania świadectwa. Donum 
Vitae (1987), wydane przez Kongregację Nauki Wiary pod przewodnictwem 

9 Ioannes Paulus PP. II, Summi Pontificis Litterae Encycliace Redemptor Hominis (04.03.1979), 
AAS 71 (1979), s. 257-324; tekst polski: Jan Paweł II, Redemptor Hominis, Wydawnictwo 
Wrocławskiej Księgarni Archidiecezjalnej TUM, Wrocław 1999, nr 17.

10 Tenże, Adhortatio apostolica Familiaris consortio de familiae christianae muneribus in 
mundo huius temporis (22.11.1981), AAS 74 (1982), s. 81-191; tekst polski: Jan Paweł II, 
Adhortacja apostolska Familiaris consortio. O zadaniach rodziny chrześcijańskiej w świecie 
współczesnym, Drukarnia Watykańska „Polyglotta”, Watykan 1981, nr 26.

11 Tenże, Litterae Gratissimam sane familiis datae ipso volvente sacro Familiae anno 
MCMXCIV (02.02.1994), AAS 86 (1994), s. 868-925; tekst polski: Jan Paweł II, List do rodzin, 
Tygodnik Katolicki „Niedziela”, Częstochowa 1994, nr 21.

12 Tenże, Litterae encyclicae de vitae humanae inviolabili bono Evangelium vitae (25.03.1995), 
AAS 87 (1995), s. 401-522; tekst polski w: Encykliki Ojca Świętego Jana Pawła II, Wydawnictwo 
Znak, Kraków 1996, nr 73.

13 Prawo do aborcji na przykładzie sprawy Roe v. Wade – sygn. 410 U.S. 113, 93 S.Ct. 705.
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Jana Pawła II, potępiło manipulacje embrionami:  „Życie ludzkie musi być 
szanowane i chronione od momentu poczęcia”14, reagując na rozwój techno-
logii in vitro i badań nad embrionami w latach 80-tych.

KPK/83 potwierdził ekskomunikę za aborcję (kan. 1398) i wprowadził 
prawo do chrztu płodów poronionych (kan. 871), co odzwierciedlało troskę 
o godność życia nawet w przypadkach tragicznych [Lempa 1991, 251]. W tym 
okresie Kościół zmagał się z rosnącym wpływem biotechnologii, takich jak za-
płodnienie pozaustrojowe i diagnostyka prenatalna, które stawiały nowe pyta-
nia etyczne o status embrionu i granice ludzkiej interwencji w życie. Nauczanie 
Jana Pawła II, zakorzenione w prawie naturalnym, było odpowiedzią na te wy-
zwania, łącząc wolność religijną z moralnym obowiązkiem obrony życia w świe-
cie coraz bardziej zdominowanym przez pragmatyzm i relatywizm moralny.

3. Współczesność: Benedykt XVI i Franciszek

Pontyfikat Benedykta XVI koncentrował się na prawie naturalnym jako 
fundamencie ochrony życia. W przemówieniach podkreślał:  „Prawo na-
turalne jest uniwersalnym kryterium moralnym, niezależnym od wiary, 
dostępnym rozumowi ludzkiemu”  [Cieślik 2012, 15]. Jego podejście było 
odpowiedzią na rosnącą sekularyzację i rozwój biotechnologii, takich jak 
in vitro czy manipulacje genetyczne. Instrukcja Dignitas Personae  (2008) 
potępiła technologie naruszające godność embrionu:  „Życie ludzkie jest 
nienaruszalne od chwili poczęcia, a każda interwencja musi szanować jego 
integralność”15. Dokument ten wyraźnie wspierał prawo personelu medycz-
nego do sprzeciwu sumienia wobec aborcji, eksperymentów na embrionach 
czy eutanazji, wskazując, że wolność sumienia jest niezbywalnym prawem 
osoby wierzącej w obliczu nacisku prawnego i społecznego. Benedykt XVI 
w swoich wystąpieniach, np. do Papieskiej Akademii Życia (2006), apelował 

14 Congregatio pro Doctrina Fidei, Instructio de observantia erga vitam humanam nascentem 
deque procreationis dignitate tuenda Donum vitae (22.02.1987), AAS 80 (1988), s. 70-102; tekst 
polski w: Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzącego się życia ludzkiego 
i  o  godności jego przekazywania odpowiedzi na niektóre aktualne zagadnienia Donum Vitae, 
https://www.kodr.pl/wp-content/uploads/2018/10/donum_vitae.pdf [dostęp: 26.03.2025], nr II, 8.

15 Taż, Instructio Dignitas Personae de quibusdam quaestionibus bioethicis (08.12.2008), AAS 
100 (2008), s. 858-87; tekst polski: Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas Personae 
o niektórych problemach bioetycznych, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, pkt 12.

https://www.kodr.pl/wp-content/uploads/2018/10/donum_vitae.pdf
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o budowanie „etyki opartej na rozumie i wierze”, która chroni życie w dobie 
globalizacji i relatywizmu moralnego.

Franciszek kontynuuje tę linię, dostosowując nauczanie do realiów XXI 
w. W  Amoris Laetitia  (2016) wspiera wolność sumienia: „Sumienie wier-
nych musi być szanowane w decyzjach moralnych, zwłaszcza w sprawach 
życia i rodziny”16.  W  Dignitas Infinita  (2024) podkreśla:  „Każde życie, 
od poczęcia do naturalnej śmierci, ma nieskończoną godność, której nie 
można naruszyć żadnym prawem ludzkim”17. Franciszek wyraźnie odróż-
nia wolność religijną – jako prawo wspólnotowe do praktykowania wiary 
i publicznego świadectwa – od wolności sumienia, rozumianej jako indy-
widualna przestrzeń moralnego rozeznania. Obie te wolności znajdują za-
stosowanie w prawie do sprzeciwu sumienia, szczególnie dla lekarzy i pie-
lęgniarek, którzy w wielu krajach – np. po legalizacji aborcji w Argentynie 
(2020) czy presji na udział w procedurach in vitro – stają przed dylematem 
między wiarą a obowiązkiem zawodowym.

Współczesne wyzwania, takie jak rozwój technologii CRISPR do edycji 
genów, klonowanie czy presja sekularyzacyjna, zmuszają Kościół do pre-
cyzyjnej obrony życia. Franciszek w swoich homiliach (np. 2021 r.) nazy-
wa aborcję  plagą współczesności  i wzywa do  odwagi sprzeciwu  wobec praw 
naruszających godność18. Dignitas Infinita rozwija tę myśl, apelując o kulturę 
szacunku dla życia na każdym etapie i ostrzegając przed kulturą odrzucenia, 
która dehumanizuje najsłabszych (DI 53). W kontekście globalnym Kościół 
pod pontyfikatem Franciszka stawia na dialog z nauką i społeczeństwem, 
łącząc wiarę z rozumem, by odpowiedzieć na dylematy bioetyczne, takie 
jak status embrionu w badaniach naukowych czy prawo do życia w obliczu 
ubóstwa i migracji [Gałązka 2018, 45-47]. Wolność religijna staje się tu nie 

16 Francisci PP., Summi Pontificis Adhortatio Apostolica Post-Synodalis Amoris Laetitia 
(19.03.2016), AAS 108 (2016), s. 311-446; tekst polski w: Franciszek, Adhortacja Apostolska 
Amoris Laetitia, Wydawnictwo Wrocławskiej Księgarni Archidiecezjalnej TUM, Wrocław 
2016, nr 37.

17 Dicastero per la Dottrina della Fede, Dichiarazione Dignitas Infinita Circa la Dignita 
Umana (02.04.2024), AAS 116 (2024), s. 123-45; tekst polski w: Dykasteria Nauki Wiary, 
Deklaracja Dignitas Infinita o godności człowieka, Wydawnictwo Wrocławskiej Księgarni 
Archidiecezjalnej TUM, Wrocław 2024 [dalej: DI], nr 24.

18 Francisci PP., Conferentia Stampa in Aereo a Reditu ex Slovakia (15.09.2021), AAS 113 
(2021), s. 651-58; tekst polski w: Franciszek, Konferencja prasowa na pokładzie samolotu 
powrotnego ze Słowacji, „L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 10 (2021), s. 12-15.
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tylko prawem, ale moralnym obowiązkiem wiernych do aktywnej ochrony 
życia w świecie zdominowanym przez relatywizm i pragmatyzm.

Zakończenie

Nauczanie Kościoła katolickiego o wolności religijnej i ochronie życia 
poczętego przeszło długą drogę od Didache – które jasno potępiało abor-
cję jako naruszenie Bożego prawa – po  Dignitas Infinita, które reaffirmu-
je nieskończoną godność każdego życia w obliczu współczesnych wyzwań. 
Ta ewolucja, choć zakorzeniona w niezmiennych zasadach prawa natural-
nego i Objawienia, dostosowywała się do historycznych realiów: od wcze-
snochrześcijańskich soborów, które reagowały na pogańskie praktyki, przez 
średniowieczne regulacje prawne wzmacniające ochronę życia w feudalnym 
społeczeństwie, po kodeksy kanoniczne i dokumenty XX i XXI w., odpo-
wiadające na sekularyzację, biotechnologię i globalizację.

Wolność religijna, zdefiniowana przez Sobór Watykański II jako prawo 
do działania zgodnie z sumieniem oraz wolność sumienia, rozumiana jako 
indywidualna odpowiedzialność moralna, stały się kluczowymi narzędzia-
mi w obronie życia nienarodzonego. Szczególną rolę odgrywa tu prawo 
do sprzeciwu sumienia, zwłaszcza dla personelu medycznego, który w wie-
lu krajach – od Europy po Amerykę Łacińską – zmaga się z presją praw-
ną i społeczną, by uczestniczyć w aborcji czy eksperymentach na embrio-
nach. Kościół, od  Casti Connubii  Piusa XI po  Evangelium Vitae  Jana Pawła 
II, konsekwentnie podkreśla, że ochrona życia jest nie tylko doktrynalnym 
nakazem, ale także praktycznym wyrazem wiary w świecie coraz bardziej 
zsekularyzowanym.

Dziś, w dobie edycji genetycznej, klonowania i legalizacji aborcji w wielu 
regionach, Kościół stoi przed koniecznością obrony swojej doktryny w no-
wych warunkach. Dignitas Personae i Dignitas Infinita wskazują na koniecz-
ność dialogu z nauką, ale bez kompromisów w kwestii godności osoby 
ludzkiej. Nauczanie to, łącząc wiarę z rozumem, pozostaje aktualne, wzy-
wając do budowy kultury życia, która przeciwstawia się  cywilizacji śmier-
ci – jak nazwał to Jan Paweł II. Wolność religijna i sumienie, jako filary tej 
doktryny, nie tylko chronią wiernych przed przymusem, ale także inspirują 
do aktywnego świadectwa na rzecz życia w świecie naznaczonym moral-
nym relatywizmem i technologicznym redukcjonizmem.
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Wnioski

1. Spójność doktryny: Od Didache  po Dignitas Infinita  Kościół konsekwentnie 
potępia aborcję jako naruszenie prawa naturalnego i godności osoby 
ludzkiej, widząc w niej zagrożenie dla moralnego porządku opartego 
na Objawieniu. Ta ciągłość świadczy o uniwersalności nauczania, 
niezależnie od epoki.

2. Wolność religijna i sumienie: Wolność religijna, jako prawo wspólnoto-
we, oraz wolność sumienia, jako indywidualny wybór, wspierają prawo 
do sprzeciwu sumienia, szczególnie dla personelu medycznego, który od-
mawia udziału w aborcji czy manipulacjach embrionami. To podwójne 
prawo jest kluczowe w konfliktach z prawem świeckim.

3. Ewolucja prawa kanonicznego: Prawo kanoniczne ewoluowało od kar so-
borowych (np. Elwira, Trullo) po KPK/17 i KPK/83, dostosowując sank-
cje do wyzwań epoki – od pogańskich praktyk po współczesne biotech-
nologie – zawsze w obronie życia [Jabłońska 2020, 34].

4. Prawo naturalne jako fundament: Nauczanie opiera się na prawie natu-
ralnym, które Pius XI nazwał „nienaruszalnym”, a Benedykt XVI uznał 
za uniwersalne kryterium moralne [Cieślik 2012, 16-17]. To połączenie 
rozumu i wiary czyni doktrynę dostępną także dla niewierzących.

5. Odpowiedź na bioetykę: Dokumenty, jak  Donum Vitae  czy  Dignitas 
Personae, reagują na współczesne dylematy – in vitro, edycję genów – 
podkreślając nienaruszalność życia od poczęcia i konieczność etyki 
opartej na godności.

6. Dialog wolności: Wolność religijna i sumienie współistnieją, tworząc 
przestrzeń dla dialogu między wiarą a rozumem, co pozwala Kościołowi 
odpowiadać na sekularyzację i relatywizm, jednocześnie chroniąc życie 
nienarodzone.

7. Kultura życia: Kościół, od Jana Pawła II po Franciszka, promuje kulturę 
życia jako alternatywę dla  cywilizacji śmierci, wzywając wiernych do ak-
tywnego świadectwa w obronie najsłabszych – nienarodzonych, ubogich, 
odrzuconych – w świecie zdominowanym przez pragmatyzm i technologię.
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