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Filozoficzne uwarunkowania nihilizmu teoretycznego
i praktycznego w kontekscie mysli Vittorio Possentiego

Philosophical conditions of theoretical and practical nihilism
in the context of the thought of Vittorio Possenti

Abstract: The article presents Vittorio Possenti’s philosophical thought con-
cerning nihilism. The Italian philosopher first shows the different varieties of
nihilism and provides a more in-depth analysis of theoretical and practical ni-
hilism. Theoretical nihilism has its origin in the depravity of theoretical reason
and the modern rejection of classical metaphysics. Every variety of nihilism has
its root in speculative nihilism. The basis of practical nihilism is the depravity
of practical reason. The consequence of this is an erroneous perception of hu-
man freedom and rejection of the idea of good as the supreme ethical category.
In practical nihilism there is also no place for the concept of natural law. On the
ground thus formed, legal and political nihilism arises in a social context.
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Abstrakt: Artykut prezentuje mysl filozoficzng Vittorio Possentiego dotyczaca
nihilizmu. Wtoski filozof ukazuje najpierw rézne odmiany nihilizmu i dokonuje
gtebszej analizy nihilizmu teoretycznego i praktycznego. Nihilizm teoretyczny
ma swoje zrédto w deprawacji rozumu teoretycznego i wspotczesnym odrzu-
ceniu metafizyki klasycznej. Wszelkie odmiany nihilizmu maja swdj korzen
w nihilizmie spekulatywnym. Podstawe nihilizmu praktycznego stanowi de-
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prawacja woli i rozumu praktycznego. Konsekwencja tego jest btedna koncep-
cja ludzkiej wolnosci i odrzucenie idei dobra jako naczelnej kategorii etyczne;j.
W nihilizmie praktycznym nie ma tez miejsca dla koncepcji prawa naturalne-
go. Na tak uksztalttowanym gruncie w konteks$cie spotecznym rodzi sie nihilizm
prawny i polityczny.

Stowa Kklucze: Possenti, metafizyka, nihilizm, postmodernizm, rozum

Wstep

Zrozumienie stanu wspotczesnej filozofii i catej kultury wydaje sie niemoz-
liwe bez postuzenia sie kategorig ,postmodernizmu”. Mozna takze wstepnie
przyja¢, ze analogiczng role peini pojecie ,nihilizmu” w opisie stanu duchowe-
go wspblczesnego cztowieka, przemian zachodzacych w dziedzinie moralnosci,
filozofii czy catej kultury. Od Sokratesa, az do Augusta Comte’a racjonalnos¢
stanowita, jak podkres$la Vittorio Possenti!, osnowe mysli Zachodu. Tymczasem
od XX wieku w dyskursie filozoficznym zadomawia sie nihilizm. Skutkuje on
niewiarg w racjonalnos¢, zagubieniem ideowym w sferze wartosci moralnych
i religijnych. Oprocz filozofii, nihilizm jest obecny w tworczosci literackiej i ar-
tystycznej, a nawet w doktrynach polityczno-spotecznych. Na gruncie filozofii
nihilizm roscit i rosci sobie pretensje do stanowienia zasady wyjasniajgcej bieg
cywilizacji%

Dramat kwestii nihilizmu rozgrywa sie w kontekscie porzucenia klasycznych
termindéw filozoficznych, zwtaszcza pojec filozofii bytu - metafizyki. Dla mys$li
postmodernistycznej cecha charakterystyczng jest nade wszystko nieche¢ do
wszelkiego rodzaju filozofii fundamentalistycznej i systematycznej. Wyraza sie
to w postawie antymetafizycznej i niecheci, a nawet odrzuceniu metafizyki3. Wy-
daje sie, ze podobnie rzecz ma sie z nihilizmem, szczegdlnie gdy idzie o antyme-
tafizyczne nastawianie. Refleksja nad nihilizmem Possentiego koncentruje sie
wtlasnie wokdt najgtebszych zagadnien filozofii bytu. Jego zdaniem jadro nihili-
zmu stanowi antyrealistycznie nastwiony nihilizm teoretyczny. Taki stan rzeczy
warunkuje porzadek refleksji prowadzonej w niniejszym tekscie. Konstrukcja
rozwazan jest uwarunkowana gtéwnym stanowiskiem wtoskiego autora w kwe-

1 Vittorio Possenti (ur. 1938) jest profesorem w Katedrze Filozofii Polityki na Uniwersytetu w We-
necji. Jego obszary zainteresowan to gtéwnie: metafizyka, filozofia polityki, filozofia cztowieka
i etyka. Wspotpracownik wielu periodykow filozoficznych. Jest cztonkiem Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych i Narodowego Komitetu Bioetyki.

2V. Possenti, Nihilizm, ttum. A. Fligiel-Piotrowska, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, Lu-
blin 2006, s. 648.

3 A. Bronk, Zrozumie¢ swiat wspdtczesny, Lublin 1998, s. 78.



FILOZOFICZNE UWARUNKOWANIA NIHILIZMU... 145

stii nihilizmu. Méwiac skrétowo, nihilizm zwigzany jest z deprawacja wtadz du-
szy ludzkiej, czyli rozumu i woli. Teoretyczny ma swoje zrédto w ztym uzyciu
intelektu, a praktyczny w ztym rozumieniu wolno$ci i uzyciu woli cztowieka.
W zwigzku z powyzszymi uwagami celowym wydaje sie nastepujacy uktad ar-
tykutu. W punkcie pierwszym zostang, tytutem wprowadzenia, zaprezentowa-
ne niektére okreslenia i podziaty nihilizmu. Drugi punkt jest proba zmierzenia
sie z ukazaniem tego, w jaki sposob nihilizm teoretyczny stanowi odrzucenie
metafizyki. Punkt trzeci ma na celu ukazanie uwarunkowan nihilizmu etyczne-
go i zaprezentowanie jego charakterystyki. Podobna praca zostanie wykonana
w punkcie czwartym w stosunku do nihilizmu prawnego i politycznego. Uspra-
wiedliwieniem zamieszczenia tego punktu w strukturze artykutu, jest Sciste
powigzanie, na gruncie filozofii klasycznej, etyki z zagadnieniami prawno-poli-
tycznymi. Zgodnie z tytutem, artykut stawia sobie za cel ukazanie filozoficznych
uwarunkowan nihilizmu ukazanych w publikacjach Possentiego. Akcent zosta-
nie potoZony na ukazanie zwigzku miedzy porzuceniem metafizycznego ujecia
bytu a nihilizmem. Z publikacji wtoskiego filozofa zostang wydobyte i przeanali-
zowane tresci dotyczace podejmowanej kwestii. My$l Possentiego zostanie osa-
dzona w kontekscie krdtkiej charakterystyki nihilizmu i postmodernizmu.

1. Okreslenia i podziaty nihilizmu

Przez kategorie ,nihilizmu” opisuje sie najczesciej r6znego rodzaju kryzysy
ideowe, moralne czy spoteczno-kulturowe®. Z tego tez wzgledu jest on zjawi-
skiem trudnym do jednoznacznego zdefiniowania, a nawet trudnym do opisa-
nia. Najog6lniej mozna powiedzie¢, Ze nihilizm jest zwigzany ze wspétczesnym
duchowym kryzysem europejskiej kultury®. Nowotacinski termin ,nihilismus”
pochodzi od tacifiskiego stowa ,nihil”, ktére oznacza nicos$¢. Do literatury na-
ukowej wspomniany termin zostal wprowadzony przez F. H. Jacobiego®. ,Godne

+ ,Zyjemy w wieku, w ktérym pojecie «nihilizm» stato sie okre$leniem wszelkich mozliwych prze-
jawéw kryzysu: wiary, religii, kultury, wartosci, Swiatopogladu, polityki czy filozofii. Istotnie, ni-
hilizm stanowi nie tylko okreslenie ztozonego i rozlegtego duchowego kryzysu, ale takze syno-
nim filozofii i kultury nowozytnej oraz etykietke przydawang wielu myslicielom okresu nowo-
zytnego przez tych, ktérzy w powodzi wspotczesnego relatywizmu, pesymizmu czy liberalizmu
szukajg jasnej i pewnej prawdy oraz trwatego gruntu” - T. Gadacz, Myslenie z wnetrza nihilizmu,
,Znak” 469 (1994), s. 4. Powyzsze stowa napisane pod koniec ubiegtego wieku na temat nihili-
zmu, zachowuja swojg aktualno$¢ szczegdélnie w obecnym stuleciu.

5 Tamze, s. 5.

¢ A. Podsiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, kol. 565. ,Jacobi pojmowat
nihilizm jako proces desubstancjalizacji rzeczywisto$ci, wywotany przez nowozytny racjona-
lizm. Uwazat, ze od B. Spinozy proces ten postepowat w kierunku porzucenia pewnosci wiedzy
spontanicznej przez zastgpienie jej abstrakcyjng konstrukcja spekulatywna, a kres swéj znalazt
w idealizmie” - V. Possenti, Nihilizm, s. 647.
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odnotowania jest takze to, ze wedtug Jacobiego u Zrédet nihilizmu lezy niwelacja
réznicy miedzy tym, co stanowi przedstawienie rzeczywistos$ci a sama rzeczywi-
stos$¢”’. Vittorio Possenti zwraca uwage na to, ze mimo leksykalnej bliskosci, po-
jecia nicosci i nihilizmu wyraznie r6znia sie miedzy soba. Nico$¢ to pewna idea,
anihilizm, to obecny w filozoficznej tradycji fenomen historyczny®. Warto tez od-
notowac za Possentim, ze wedlug przekonania J. P. E. Richtera kwestia ,$Smierci
Boga” pojawita sie duzo wcze$niej, zanim znalazta sie w mysli E. W. Nietzschego.
Gdy idzie o Nietzschego to, zdaniem Possentiego, za sprawa fragmentow ,Woli
mocy” uwaza sie go za inicjatora nihilizmu®.

Antoni Podsiad wyréznia trzy odmiany nihilizmu, a mianowicie metafizyczny,
etyczny i spoteczny. W perspektywie metafizycznej nihilizm stanowi doktryne
negujaca istnienie rzeczywisto$ci substancjalne;j. Jest on zwiazany z nihilizmem
epistemologicznym. Podsiad méwigc o nihilizmie metafizycznym odwotuje sie
do sofisty Gorgiasza z Leontinoi. Gorgiasz moze by¢ uznany za prekursora ni-
hilizmu poprzez negacje prawdy i bytu. Jego Zartobliwe dzieto ,, 0 naturze albo
o niebycie” stanowi nihilistyczny manifest starozytno$ci. Wykorzystujac narze-
dzia myslowe eleatyzmu, a takze Parmenidesowe antynomie bytu i niebytu wy-
kazuje, zZe tego typu bron logiczna zwraca sie zaréwno przeciwko samej filozo-
fii eleackiej, jak i przeciwko catej filozofii przyrody. Ostatecznie mysl Gorgiasza
mozna sprowadzi¢ do nastepujacych twierdzen. Nic nie istnieje, nie ma zadnego
bytu. Gdyby nawet istnial byt, to i tak bytby on niepoznawalny. Nawet gdyby
co$ mogtoby by¢ poznane, to i tak bytoby niewyrazalne i nie mogtoby stano-
wi¢ przedmiotu miedzyludzkiego porozumienia®®. Podsiad utozsamia nihilizm
etyczny z amoralizmem. Natomiast spoteczny okresla jako doktryne polityczna

7 V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, [w:] Zadania wspétczesnej
metafizyki, t. 8: Substancja. Natura. Prawo naturalne, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gondek,
Lublin 2006, s. 485-486.

8 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,Smier¢ metafizyki”, thum. ]. Merecki, Lublin 1998, s. 9.

V. Possenti, Nihilizm, s. 648. Sam Nietzsche na poczatku wspomnianego dzieta okre$la siebie jako
,pierwszego zupeinego nihiliste w Europie”. Za$ pojawienie sie nihilizmu traktuje jako historie
najblizszych dwéch stuleci. F. Nietzsche, Wola mocy. Préba przemiany wszystkich wartosci, ttum.
S. Frycz, K. Drzewiecki, Krakéw 2006, s. 5. ,Swita juz przeciwiefistwo miedzy $wiatem, ktory
czcimy, a Swiatem, ktéry przezywamy, ktérym jeste$my. Pozostaje tylko albo uprzatngé¢ przed-
mioty naszej czci, albo siebie samych. To drugie jest nihilizmem” - F. Nietzsche, Wola mocy, s. 9.

10 A. Podsiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, kol. 565; G. Reale, Myl starozytna, ttum. E. L.
Zielinski, Lublin 2003, s. 94-96; ]. Gajda-Krynicka, Gorgiasz z Leontinoi, [w:] Powszechna ency-
klopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 44. Zdaniem B. A. G. Fullera filozofia sofistéw Protagorasa
i Gorgiasza podwazata sama spekulacje filozoficzna, jak réwniez przyczyniata sie do niszczenia
autorytetéw tak moralnych, jak i spotecznych. ,Nikt nie moze ustala¢ prawa moralnego dla inne-
go cztowieka, podkresla wspomniany autor, albowiem nie ma prawa moralnego, ktére by mozna
ustala¢. Powszechne i autorytatywne wzorce tego, co dobre i zte, nie istniejg, tak samo jak praw-
dy powszechne. Kazdy cztowiek ma prawo czynic to, co jemu wydaje sie stuszne, podobnie jak
kazdy ma prawo wierzy¢ w to, co wydaje sie mu prawdg” - B. A. G. Fuller, Historia filozofii, t. 1:
Filozofia starozytna i Sredniowieczna, ttum. Z. Glinka, Warszawa 1963, s. 112.
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i spoteczna, ktéra odrzuca wszelki przymus wzgledem jednostki, szczegdlnie
ze strony panstwa. Tego typu nihilizm mozna nazwa¢ tez anarchizmem. W ta-
kim rozumieniu kategoria ,nihilizmu” zostata po raz pierwszy uzyta w powiesci
I. S. Turgieniewa ,Ojcowie i dzieci”. Kategoria ta zostata uzyta celem opisania
postawy ideowej rosyjskich rewolucjonistow-anarchistow?!.

W swoim stowniku filozoficznym Jacek Wojtysiak wyréznia dwie odmiany
nihilizmu: ontyczny i aksjologiczny. Na gruncie teorii bytu nihilizm to stanowi-
sko utrzymujace, Ze nie istnieje ani jeden byt. Przy tej odmianie nihilizmu autor
odnosi sie do pogladéw Gorgiasza. Natomiast na ptaszczyznie filozofii wartosci
nihilizm jest stanowiskiem negujacym istnienie obiektywnych warto$ci; wszyst-
kich, badZ pewnej ich grupy. W tym kontekscie gtéwnym prekursorem wspoét-
czesnego nihilizmu zdaje sie by¢ F. Nietzsche'?.

W swojej definicji nihilizmu Stanistaw Kowalczyk podkresla, ze jest on dok-
tryna, badz egzystencjalng postawa, ktéra neguje celowos$¢ przyrody, a takze sens
ludzkiej egzystencji. Ponadto nihilizm odrzuca istnienie pozytywnych wartosci,
nade wszystko prawdy i dobra oraz neguje sens i potrzebe religii’®. Wspomniany
autor wymienia nastepujace postacie nihilizmu: metafizyczny, epistemologicz-
ny, antropologiczno-egzystencjalny, spoteczno-polityczny, etyczny, estetyczny
ireligijny. Dokonujac krétkiej charakterystyki poszczegélnych odmian nihilizmu,
Kowalczyk wigze jego odmiany z postmodernizmem. Istotne watki wspdlne dla
nihilizmu i postmodernizmu to: odrzucenie teleologicznej wizji rzeczywistosci,
odejscie od obiektywizmu poznawczego, epistemologiczny sceptycyzm, etycz-
ny i estetyczny relatywizm, porzucenie koncepcji transcendentno-osobowego
Boga'*. Postmodernizm jest stanowiskiem ideowym negujacym klasyczng kon-
cepcje prawdy i preferujgcym relatywizm epistemologiczny®®. Na gruncie antro-
pologii ma w nim miejsce odrzucenie natury ludzkiej i antypersonalizm. Tego
typu antropologia jest radykalnie naturalistyczna i materialistyczna'®. Radykal-
ny naturalizm postmodernizmu skutkuje takze negacja Boga i religii. W dziedzi-
nie filozofii moralno$ci ma miejsce odrzucenie etyki normatywnej'’. Podobnie
rzecz sie ma, zgodnie z jego wyzej przytoczong przez Kowalczyka charakterysty-
k3, z nihilizmem. Odrzucenie teleologicznej wizji rzeczywistosSci stanowi pod-

11 A, Podsiad, Sfownik termindw i poje¢ filozoficznych, kol. 565. ,Nihiliste - jak powiadaja - wy-
naleziono w Rosji, gdzie pojawit sie najpierw jako zbuntowany mtodzieniec, syn ziemianskich
domoéw, ktéry przezywal wewnetrzny przymus dokonania natychmiastowej rewolucji dla zba-
wienia $wiata”. . A. Ktoczowski, , Wypite morze’. Esej o nihilizmie, ,Znak” 469 (1994), s. 32.

121, Wojtysiak, Stownik wybranych termindow filozoficznych, [w:] A. B. Stepien, Wstep do filozofii,
wyd. 4 rozszerzone, Lublin 2001, s. 379.

13 S. Kowalczyk, Nihilizm, [w:] Encyklopedia ,biatych plam”, t. 13, Radom 2004, s. 113.

“ Tamze, s. 113-114.

15 S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 41-52.

6 Tamze, s. 65-75.

7 Tamze, s. 89-110.
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glebie odrzucenia Boga. W odniesieniu do cztowieka, zycie bez celu jawi sie jako
bezsensowne. W takim kontekscie ideowym trudno znalez¢ miejsce dla religii
i wymagan etyki normatywnej. Ostatecznie mozna stwierdzi¢, Ze postmoder-
nizm i nihilizm charakteryzuje, gdy idzie o rozumienie catej rzeczywistosci, an-
tyrealizm, antysubstancjalizm i antyesencjalizm. W perspektywie epistemolo-
gicznej obecny jest w nich relatywizm i odrzucenie klasycznej definicji prawdy.
Na gruncie filozofii cztowieka tak postmodernizm, jak i nihilizm charakteryzuje
scjentystyczny naturalizm, prowadzacy do apersonalizmu i antyhumanizmu.
W takiej wizji cztowieczenstwa trudno méwi¢ o podmiotowosci osobowej czto-
wieka i jego niezbywalnej godnosci. Z kolei w dziedzinie etyki postmodernizm
i nihilizm charakteryzuje aksjologiczny relatywizm i indywidualizm, czego kon-
sekwencja jest odrzucenie wszelkich obiektywnych norm moralnych. Po odrzu-
ceniu filozofii, o czym wprost méwig niektérzy postmodernisci, pozostaje czto-
wiekowi tylko ideologia’®.

Zdaniem Possentiego nihilizm stanowi pewien twor filozoficzno-kulturowy,
ktéry da sie scharakteryzowa¢ w nastepujacy sposéb. Ma w nim miejsce od-
rzucenie i rozktad wszelkich fundamentéw i senséw. Streszczeniem tego jest
Nietzscheanska maksyma: ,B6g umart”. Nastepna cecha nihilizmu, to odrzuce-
nie celowos$ci w rozumieniu kosmosu i cztowieka. Procesy zachodzace w catej
rzeczywisto$ci wszech$wiata oraz cztowiek sg przypadkowe i pozbawione celu.
Po trzecie, jesli chodzi o ludzki podmiot, w perspektywie nihilizmu jest on zre-
dukowany do czystych funkcji. I po czwarte, w nihilizmie ma miejsce przypi-
sanie jednakowej wartosci logicznej wszystkim sagdom aksjologicznym. Zatem
w takiej perspektywie Zaden sad o wartos$ciach nie jest prawdziwy. Warto$¢ bo-
wiem nie ma zadnego powiazania z bytem, jest natomiast manifestacjg wolnosci
podmiotu. Zdaniem wspomnianego autora istniejg rozmaite postacie nihilizmu,
a jego ostatnia odmiana to nihilizm moralny, bedacy konsekwencja uprzedniego
nihilizmu teoretycznego®.

Possenti stwierdza, ze ,nihilizm bedgc wyznacznikiem kryzysu mysli, kry-
zysu czlowieka, etyki, prawa i spoteczenstwa, nie jest czyms, co zdarza sie by-
towi, jak gdyby byt miat zmierza¢ ku nicosci, lecz jest czyms, co przydarza sie
cztowiekowi, jego poznaniu, jego warto$ciom, jego wolnosci: btad, zboczenie
z wlasciwej drogi, na ktéra mozna jednak powroci¢. Chodzi o zjawisko, ktére-

18 Tamze, s. 114-120.

9 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,Smier¢ metafizyki”, s. 18. ,Nihilizm moralny nie bytby moz-
liwy bez wcze$niejszego nihilizmu teoretycznego. Kiedy pojawia sie niszczaca krytyka wszel-
kiej moralnosci, oznacza to, ze dialektyka nihilizmu przeszta juz przez swe najwazniejsze etapy
i wiekszo$¢ rozstrzygniec juz sie dokonata. Jesli w metafizyce formutuje sie pytanie o byt i praw-
de i szuka sie na nie odpowiedzi, to my$l nie moze nie wej$¢ w te sfere, bo tylko to potwierdza
jej doniostos¢ dla filozofii i kultury. Nie mozna tudzic sie, ze zrozumiato sie problem nihilizmu,
jesli nie chce sie powréci¢ do centralnych pytan metafizyki” - Tamze, s. 18.
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go skutki widoczne sg we wszystkich kierunkach, a zatem dotyczy wszystkich
dziedzin zycia: mysli i dziatania”?. Tak wiec gdy idzie o odmiany nihilizmu, za
podstawowy Possenti uwaza nihilizm teoretyczny zwany tez spekulatywnym.
Jest to nihilizm, w ktérym odciska sie w jaki$ sposéb pietno ,$mierci Boga” i de-
waloryzacja wartosci, Jednakze przede wszystkim polega on na zapomnieniu
o bycie, kryzysie idei prawdy utraceniu tego, co niezmienne. Ma w nim miejsce
paraliz sensu?.. Inng odmiane stanowi nihilizm esencjalny albo inaczej naukowy
i technologiczny. Charakteryzuje go zapomnienie istoty cztowieczenstwa i wiara
w moc sprawcza cztowieka. Jest on zwigzany z materializmem i ewolucjonizmem.

Kolejny rodzaj nihilizmu wyrézniony przez Possentiego to nihilizm teolo-
giczny. Jego kontekst stanowi paradygmat scjentystyczny dominujacy we wspot-
czesnej nauce i catej kulturze. Cztowiek ukierunkowany jest jedynie ku skon-
czono$ci. Cata rzeczywisto$¢ wyjasniana jest jedynie przez przyczyny fizyczne.
Charakteryzuje go takze antykreacjonizm??. Z kolei nihilizm praktyczny charak-
teryzuje zniesienie opozycji dobro-zto. W rozumieniu mitosci, mitos$¢ ,eros” bie-
rze gore nad mitoscia ,,agape”. Jego wyznaczniki to filozofia ,bezpodmiotowego”
oraz apersonalizm i antypersonalizm. Gdy idzie o nihilizm prawny i polityczny
to ma w nim miejsce przede wszystkim oddzielenie prawa od sprawiedliwo$ci.
Samo za$ prawo jest w nim pojmowane jako wola mocy. Ma w nim miejsce od-
rzucenie prawa naturalnego i ograniczenie wszelkiego prawa do prawa stano-
wionego. Prawo jest bardziej dzietem woli niZ rozumu. Prawo stanowi swoiste
dekrety tolerancji. W tej odmianie nihilizmu pojecie sprawiedliwosci i dobra
wspolnego idg w zapomnienie?.

2. Odrzucenie metafizyki a nihilizm teoretyczny

Z wczes$niejszych uwag naszego autora wynika, Ze zrozumienie wszelkich
odmian nihilizmu jest mozliwe w kontekscie nihilizmu teoretycznego. W pew-
nym za$ uproszczeniu mozna stwierdzi¢, ze nihilizm teoretyczny zwany tez spe-
kulatywnym polega na odrzuceniu metafizyki. Znamieniem kryzysu metafizyki
jest, wedtug wtoskiego filozofa, zerwanie intencjonalnego bezposredniego po-
wigzania miedzy bytem i mys$lg, a takze zastgpienie bytu jego reprezentacjami.
Nowozytna mysl filozoficzna wypracowata kategorie tzw. ,podmiotu transcen-
dentalnego” i ,instrumentalno-obiektywizujacej roli techniki”. W ten sposé6b byt
zostat zrozumiany jako urzeczowiony przedmiot i zupetnie podporzadkowany

20y, Possenti, Nihilizm, s. 649.
21 Tamze, s. 650.

22 Tamze, s. 652-653.

23 Tamze, s. 653-655.
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ludzkiej mysli**. W $wietle powyzszych uwag dotyczacych nihilizmu spekula-
tywnego, zrozumiaty staje sie optymizm tomistow wyrazajacy sie w przekona-
niu, ze przysztosc¢ filozofii zwigzana jest z mys$la Akwinaty, jako najpeiniejsza
realizacjq ideatu filozofii bytu. ,Naczelng wiec funkcjg filozofii tomistycznej we
wspotczesnej kulturze i nauce jest zachowanie dziedzictwa poznania realistycz-
nego i pozwolenie cztowiekowi by¢ wolnym w poznaniu”?°. Nihilizm teoretyczny
to zagubienie intelektualne cztowieka spowodowane odej$ciem od metafizycz-
nego sposobu filozofowania. ,Nihilizm spekulatywny - pisze Possenti - da sie
zdefiniowac jako zapomnienie bytu, antyrealizm, oddalenie sie od pojecia praw-
dy rozumianej jako zgodno$¢ miedzy mysla i bytem”?e.

Nihilizm teoretyczny przybiera takze, jak to okresla nasz autor, ostrg postac
zwanag ,nihilizmem istot”. W perspektywie metafizycznej obok kategorii istnie-
nia, bardzo wazng jest kategoria natury lub istoty. Tego typu nihilizm dotyka
szczegblnie rozumienia ludzkiej natury i powoduje kryzys humanizmu. Wtoski
filozof wyraza przekonanie, Ze ratunkiem dla wspotczesnej antyhumanistycznej
kultury moze by¢ humanizm $w. Tomasza z Akwinu?’. W perspektywie nihilizmu
istota jest czym$ konwencjonalnym, kulturowo uwarunkowanym, ksztattowa-
nym dowolnie przez dziatanie cztowieka?®. Possenti czyni uwage, Zze humanizm

2 Tamze, s. 650. ,Nihilizm nie moze by¢ ostatnim stowem filozofii, nie moze by¢ nawet ujmowany
jako niedajacy sie powstrzymac proces zmierzchu kulturowego dziedzictwa Grekéw” - Tamze,
s.650.,Nihilizm nie jest dla nas zatem w pierwszym rzedzie ani przekonaniem, ze wiara w Boga
chrzescijanskiego skonczyta sie, ani przekonaniem, ze ponadzmystowy swiat idei i ideatéw nie
rzuca juz $wiatta, poniewaz oba te przekonania mozna poja¢ jako konsekwencje antyrealizmu,
zapomnienia bytu, kryzysu «intellectus» w jego dazeniu do dotarcia do bytu istniejacego. Nihi-
lizmu nie nalezy zatem pojmowaé, jak chciatby Heidegger, jako fundamentalnego pradu w dzie-
jach Zachodu, czy tez jako przeznaczenia ludzko$ci, lecz jako mozliwe ryzyko (dzis do$¢ szeroko
realizowane). Okazuje sie on wydarzeniem, ktére stopniowo dotykato metafizyke nowozytna
jako nowozytng: nihilizm teoretyczny stanowi jej wewnetrzny fenomen czy tez pasozytuje na
niej; uwolni¢ sie od niego mozna tylko przez powrdt do tego poznania bytu, o ktérym mowi
«Seinsphilosophie»” - Tenze, Nihilizm teoretyczny i ,Smier¢ metafizyki”, s. 27-28.
A. Maryniarczyk, Tomizm. Dla - czego?, Lublin 1994, s. 44. ,Filozofia, ktérg proponuje tomizm
wspoéiczesnemu cztowiekowi, nie dlatego jest dobrg filozofia, ze jest tomistyczna. Proponuje
te filozofie z tym przekonaniem - jak pisat E. Gilson - Ze im prawdziwsza bedzie filozofia, tym
bedzie bardziej tomistyczna”. Tamze, s.46. ,Tomizmem dzi$ jest zatem my$lenie metafizyka bytu
istniejacego i - zgodnie z naturg metafizyki - sytuowanie jej u podstaw wszelkich pochodnych
ujec i koncepcji. Nie ma wiec tomizmu bez Tomasza, on jest bowiem autorem tezy o istnieniu
jako akcie bytu i tego autorstwa nikt nie moze go pozbawic. Jednak - co trzeba mocno podkresli¢
- uprawianie tomizmu nie ma w sobie niczego z postawy wyznawcy. Tomista nie tylko nie musi,
ale i nie moze, przyjmowac wypowiedzi Tomasza jako ostatecznego argumentu w sprawie. Moz-
na powiedzie¢ krétko: tomista jest naukowcem, a nie ideologiem” - A. Andrzejuk, Filozofia bytu
w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa 2018, s. 16-17.
26V, Possenti, Nihilizm, s. 651.
27 V., Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, ttum. T. Zeleznik,
Warszawa 2005, s. 334-335.
28 Tamze, s. 335-336. Warto w tym miejscu doda¢, ze Possenti dokonat ciekawego uporzadkowa-
nia rozmaitych odmian negacji ludzkiej natury obecnych w najnowszej filozofii tak w aspekcie

25
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Akwinaty nie odniést historycznego sukcesu, w rozumieniu przepojenia jakiejs
epoki cywilizacji swoimi ideami. Dokonato sie to w sposéb bardzo ograniczo-
ny. Dlatego nasz autor, podobnie jak wielu tomistéw wspoétczesnych (M. A. Kra-
piec) wyraza przekonanie, ze humanizm Tomasza czeka na swoje spetnienie?.
,To «magna charta» chrze$cijanskiego humanizmu na XXI wiek i dalej, gdy by¢
moze, bedzie on mdgt ozywia¢ nowa cywilizacje”*.

Ujmujac istote nihilizmu teoretycznego wtoski filozof podkres$la, ze mozna go
zdefiniowa¢ krétko jako antyrealizm. Szczytowg jego posta¢ stanowi najpierw
porzucenie intelektu na rzecz woli, ktére ma miejsce u Nietzschego. Nastepnie
koncepcja filozofii Gentilego, w ramach ktorej dokonuje sie ,wchtoniecie catej
rzeczywisto$ci w czysty akt autokreacji «ja» transcendentalnego”. I wreszcie,
odrzucenie przez Heideggera koncepcji pojecia prawdy jako ,adaequatio”’. Ak-
tualistyczna filozofia Gentilego jest nauka o mysleniu. Istota aktualizmu wyraza
sie w catkowitej redukcji przedmiotu poznania do myslgcego podmiotu. Jego
nihilizm teoretyczny polega wiec na odrzuceniu poznania rzeczywistosci i po-
stulacie ,nowej metafizyki”, ktora jest czysta logika*?. Istota nihilizmu ujawnia
sie takze w zredukowaniu poznania do, jak to okresla nasz autor, nieograniczo-
nej interpretacji, absolutnego konwencjonalizmu jezykowego, fallibilizmu pod-
wazajacego wszelkie tezy metafizyki. Forme nihilizmu teoretycznego stanowi
takze przekonanie o technicznym panowaniu nad rzeczywistoscig. Nihilizm sta-
nowiacy przeciwienstwo realizmu, zwigzany jest z idealizmem, a takze filozofia
analityczng i hermeneutyka. Te cze$¢ swoich rozwazan na temat nihilizmu teo-
retycznego konczy Possenti nastepujaco: ,W jego ramach niemozliwa jest odpo-
wiedz na trzy pytania, ktére wedtug Kanta streszczaja zadanie filozofii: Co moge
wiedziec¢?, Co powinienem czynic¢?, Czego moge oczekiwac? — Na dwa ostatnie

historycznym, jak i systematycznym. Osnowa tych negacji jest historyzm, egzystencjalizm, ma-
terializm, naturalizm czy biologizm. Od strony systematycznej nasz autor wymienia nastepujace
odmiany negacji natury ludzkiej: negacje, ktéra polega na zréwnaniu cztowieka ze zwierzeciem,
negacje odmawiajaca naturze ludzkiej wszelkiej wewnetrznej normatywnosci, negacje skutku-
jaca nihilizmem prawnym i negacje polegajaca na technologiach ulepszania ludzi. Jednocze$nie
wtoski mysliciel wyréznia trzy znaczenia kategorii ,natury”. Znaczenie fizyczne, gdzie natura
jest rozumiana jako kosmos, uniwersum przyrodnicze badane przez fizyke, chemie, biologie
i szereg innych nauk. Drugie znaczenie, to znaczenie filozoficzne bedace synonimem istoty np.
istoty cztowieka, czyli natury cztowieka. I wreszcie natura to zycie, wewnetrzna zasada sa-
motworzenia. Dla rozwazan nad cztowiekiem szczegdlnie wazne jest drugie i trzecie rozumie-
nie natury - V. Possenti, Negacja natury ludzkiej i humanizmu w filozofii nowozytnej i wspétcze-
snej, ttum. A. Gudaniec, [w:] Zadania wspétczesnej metafizyki, t. 16: Spdr o nature ludzkg, red.
A. Maryniarczyk, K. Stepien, A. Gudaniec, Lublin 2014, s. 113-118. Dla naszych dalszych roz-
wazan szczeg6lnie wazne bedzie zwrdcenie uwagi na negacje, ktéra pozbawia byt ludzki we-
wnetrznej normatywnosci, a takze na negacje powodujacg nihilizm prawny.

29V. Possenti, Religia i zycie publiczne, s. 338.

30 Tamze, s. 339.

31V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smier¢ metafizyki”, s. 24.

32 Tamze, s. 60-61.
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pytania nie mozna odpowiedzie¢, dlatego, ze nie uzyskano odpowiedzi na pyta-
nie pierwsze”3,

Aby lepiej ukazaé na czym polega btad nihilizmu spekulatywnego zwigzane-
go Scisle z nowozytng filozofig idealistyczng, nasz autor przypomina centralne
tezy realizmu i poznania realistycznego, nawigzujacego do filozofii bytu sw. To-
masza z Akwinu. Nie jest do zaakceptowania stanowisko Berkeleya, zaznacza
wtoski mysliciel, wedle ktérego nie ma nic realnego, procz idei. Trudno tez zgo-
dzic¢ sie z pogladem Kanta, Ze istnieje co$ catkowicie niepoznawalnego. Z punktu
widzenia realistycznej metafizyki btadzit tez Hegel traktujacy byt, jako pojecie
najbardziej ogoélne i puste, nie rozumiejac, Ze jest ono pojeciem analogicznym
i transcendentalnym. Z punktu widzenia realizmu tomistycznego nalezy naj-
pierw zauwazy¢, Ze poznanie nie jest mysleniem wiasnej mysli, jak to ma miejsce
w wiekszosci nurtéw idealistycznych filozofii. Jest ono, jak podkresla Possenti,
wydarzeniem duchowym, w ramach ktérego podmiot przez poznanie rzeczy
doskonali samego siebie, przez przyjecie do siebie formy poznawanej rzeczy3*.
Poznanie jako proces duchowy sprawia, ze poznajacy podmiot nosi w sobie for-
me bytu, ktdry poznaje. Dzieki temu powstaje szczeg6lna wiez miedzy poznajg-
cym podmiotem, a poznawanymi rzeczami. Ta jedno$¢ miedzy tym, kto poznaje,
a tym, co jest poznawane jest tak gteboka, podkresla Possenti, ze jest wieksza,
niz ma to miejsce w przypadku jednosci materii i formy. Gdyby intelekt nie byt
w stanie tak ujmowac rzeczywistosci, bytby jedynie zdolny wytwarza¢ wtasne
reprezentacje poznawcze, a nie bytby w stanie pozna¢ cos nowego, odrebnego
od niego samego. Poznajacy ludzki intelekt nie nagina rzeczywistosci do sie-
bie, ale nawigzuje z nia relacje poznawcza. Intelekt poznaje rzeczy, a nie panuje
nad nimi. Poznajgc cztowiek odkrywa uniwersalny porzadek rzeczy, w ktérym
odstania sie inteligibilno$¢ bytu. Odkrywa tez siebie jako cze$¢ tego porzadku.
W tego typu poznaniu metafizycznym ma miejsce szczyt wolno$ci intelektual-
nej. Podmiot poznajacy poznaje byt takim, jakim jest i pozostawia go takim, bez
checi manipulowania poznaniem ptynacym ze strony woli®*. Metafizyka jako
teoria w najgtebszym tego stowa znaczeniu umozliwia, w oparciu o poznawczy
wysitek cztowieka, osobowe i samotne spotkanie z bytem. Stanowi to wyraz po-

33 Tamze, s. 24.

3% Tamze, s. 25.

% Tamze, s. 25-26. ,W chwili poznania intelekt i poznawana rzecz tworza niematerialng jednos¢.
Na tym polega wtasnie szczyt wolno$ci intelektualnej: jest ona peina, gdy intelekt poznaje byt
i przenosi go w sfere mysli, co prowadzi do stworzenia stowa lub pojecia. Istnieje triadyczna
dialektyka poznania intelektualnego, ktéra wyraza sie w trzech fazach: «<immanencji» mysli
w sobie, jej «wyj$cia» ku rzeczom i «powrotu» do siebie. Zauwazamy tu analogie, do neopla-
tonskiej triady Plotyna i Proklosa. Ale jest to wylacznie analogia, poniewaz u Plotyna i Proklosa
jest to ontologiczne prawo wyj$cia i powrotu do Jedni, podczas gdy dla nas jest to tylko prawo
intelektu mys$lacego byt” - Tamze, s. 26.
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szukiwania prawdy przez ludzki podmiot. Z metafizycznego poznania bytu pty-
nie madro$¢ stanowigca szczyt intelektualnego poznania. Dlatego intelekt teore-
tyczny jest wyzszy od praktycznego. W tym sensie jest tez boski, czyli bardziej,
niz inna ludzka wtadza i dziatanie podobny do Boga. Intelekt teoretyczny, ktéry
mozna nazwac tez metafizycznym, jako poznajacy prawde, kieruje praktycznym
intelektem, a takze procesem formowania kultury. Z tego tez wzgledu kryzys in-
telektu teoretycznego, pociggajacy za soba kryzys prawdy, skutkuje powaznymi
i dalekosieznymi konsekwencjami. Technologiczny scjentyzm ze swoja ideologia
czynienia wszystkiego, a poznanie metafizyczne bytu, to dwa radykalne przeci-
wienstwa. Metafizyka ujmuje rzeczy takimi, jakimi sa. Nie ma w niej momentéw
praksizmu, twoérczosci i autokreacji. Przeciwnie, technologiczny scjentyzm pod-
daje rzeczy woli podmiotu. Byt jako taki zostaje zredukowany do substratow
podlegajacych przeksztatceniom wedle ludzkiej woli. W tym tkwi najgtebszy
powdd ideologizacji patrzenia na rzeczywisto$¢ oraz ludzkiej egzystencji. Wol-
no$c¢ibezinteresowno$¢ poznania metafizycznego polega na tym, Ze poznaje byt
takim, jakim jest, przy wszelkich ograniczeniach ludzkiego umystu, czyli dazy do
prawdy. Possenti te czes¢ swoich wywodow konczy stwierdzeniem, ze metafizy-
ka broni cztowieka przed réznorakimi postaciami ideologii**. Wtoski mysliciel
podkresla, ze porzucenie metafizyki funduje kryzys kategorii prawdy, ktérego
konsekwencjg jest kryzys cztowieczenstwa i zaburzenie hierarchii wartosci®’.
Dla madrosciowego, w sensie metafizycznym, poznania rzeczywisto$ci wta-
Sciwe jest uchwycenie istnienia bytu, na ktérym oparty jest caty realizm po-
znawczy. Filozofia bytu przeciwstawiajgc sie nihilizmowi, proponuje intelektu-
alizm egzystencjalny, ktéry jest w stanie dotkna¢ korzenia wszelakiej rzeczywi-
stosci, czyli aktu istnienia rzeczy. Dokonuje sie to poprzez sad egzystencjalny.
Tego typu poznanie nie jest czystg intuicjg na wzor platonski, ale zrealizowang
w sadzie egzystencjalnym intuicja sagdowa. Filozofia bytu jest ,intelektualizmem
egzystencjalnym”, ktéry pozwala wtasciwie opisa¢ relacje miedzy mys$la, a rze-
czywisto$cia. Ta realistyczno-egzystencjalna postac filozofii zaktada prymat
,esse” w ujeciu catej rzeczywistosci*®. Possenti pokazuje tez droge filozofii, ktéra
doprowadzita do zanegowania intuicji intelektualnej i radykalnego odrzucenia
metafizyki, co skutkuje nihilizmem teoretycznym i innymi jego odmianami®°.

36 Tamze, s. 26-27.

37 Kryzys pojecia prawdy, zapomnienie bycia, zalamanie sie rzeczywistego i obiektywnego pozna-
nia, zaprzeczenie czlowieczenstwa cztowieka - mozna by powiedzie¢, ze z nihilizmem mamy
do czynienia wtedy, gdy $wiatto rozumu spekulatywnego nie zwraca sie juz w strone bytu i stad
ludzie i rzeczy nie sa juz uporzadkowani hierarchicznie wedtug swojej natury i wartos$ci bytu” -
V. Possenti, Filozofia i wiara, ttum. K. Kubis, Krakéw 2004, s. 79.

38 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smier¢ metafizyki”, s. 28.

39 W filozofii pokantowskiej, w ktdrej stopniowo pogtebia sie negacja intuicji intelektualnej, sta-
nowigca gtéwne zatozenie «Krytyki czystego rozumu», mozna wskazac cztery drogi jej radykal-
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W przekonaniu naszego autora wiele form nihilizmu, czyli teoretycznego, a po-
tem praktycznego, daje sie sprowadzi¢ do pierwotnego teoretycznego jadra,
w sktad ktérego wchodzi kilka zjawisk wzajemnie ze sobg powigzanych. Zja-
wiska te stanowig fundamentalne negacje podstawowych tez metafizyki kla-
sycznej i klasycznej teorii poznania, jak rowniez antropologii. Pierwsza z tych
negacji, to gnozeologiczny antyrealizm, ktoéry charakteryzuje egzystencjalny
rozdziat miedzy cztowiekiem, jako poznajacym podmiotem, a dang do poznania
rzeczywisto$cia. Druga negacja cechujaca nihilizm teoretyczny, to zapomnienie
bytu, ktére skutkuje porzuceniem metafizycznego spojrzenia na rzeczywistos¢
i zastgpienia go poznaniem naukowym czy tez zadza wtadzy. Trzecia negacja
charakterystyczna dla spekulatywnego nihilizmu, to zwyciestwo nominalizmu
nad realizmem. Sprowadza sie ona do odrzucenia jezyka metafizyki na rzecz je-
zyka naukowego. Zamiast poznawczego odniesienia do bytu, ma tu miejsce her-
meneutyczne odniesienie do tekstu. I wreszcie czwarta negacja obecna w jadrze
teoretycznym nihilizmu, polega na odrzuceniu czy tez modyfikacji klasycznej
teorii prawdy, jako odpowiedniosci zachodzacej miedzy obiektywnie istnieja-
ca rzeczywistoscig (bytem) a ludzka myslg*®. W przekonaniu wtoskiego filozofa
we wspomnianym jadrze nihilizmu ma miejsce rozktad czy tez unicestwienie
przedmiotu poznania, ktéry w idealizmie jest uwazany za nieSwiadomy wytwor
»Ja”. W tym punkcie swojego podsumowania dotyczacego nihilizmu Possenti od-
nosi sie do psychoanalizy Freuda. ,Istnieje niebezpieczenistwo, Ze interpretacja
psychoanalityczna marzen sennych jako wytworéw catkowicie wewnetrznych
stanie sie jednym z najtrudniejszych do wykorzenienia mitéw XX wieku”**. Ni-
hilizm stanowi ostatecznie odrzucenie sensu. W ramach tego odrzucenia nie
ma miejsca dla pytania ,dlaczego”?, a takze pytania o cel tak cztowieka, jak
i catej rzeczywistosci*. , Termin «nihilizm» odsyta do nicosci, a moze jeszcze do-
ktadniej do «unicestwienia». W nihilizmie teoretycznym unicestwiona zostaje
przede wszystkim prawda bytu”*.

nej negacji: droge Nietzschego (bedacego tu wiernym uczniem Schopenhaurea i Kanta), ktéra
znajduje swéj wyraz w gwattownym antyplatonizmie; droge Gentilego (ktdry jest tu uczniem
D. Jaia), wyrazajaca sie w ciaglej krytyce wszelkiego realizmu i platonizmu; droge Carnapa
(a ogdlniej filozofii analitycznej), wedtug ktorego istniejg tylko prawdy logiczne i prawdy em-
piryczne; oraz - bardziej posrednia niz bezposrednia - droge Heideggera, wedtug ktérego nie
istnieje intelektualne ujecie «Sein», lecz co najwyzej «do$wiadczenie bycia» («Erfahrung des
Seins»). Kazda z tych drég prowadzi ostatecznie w rézny sposéb do tej samej konkluzji: «Nigdy
wiecej metafizyki! » - i takie jest rGwniez ostateczne przestanie wszelkiego ptynacego z tej ne-
gacji nihilizmu” - Tamze, s. 28-29.

“0V. Possenti, Filozofia i wiara, s. 79-80.

41 Tamze, s. 80.

42 Tamze, s. 81.

3V. Possenti, Filozofia po nihilizmie. Zadanie filozofii bytu i ,trzecie Zeglowanie”, ttum. A. Gudaniec,
J. Merecki, [w:] Zadania wspdtczesnej metafizyki, t. 6: Metafizyka w filozofii, red. A. Maryniarczyk,
K. Stepien, Lublin 2004, s. 484.
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Dokonujac podsumowania tej czesci naszych rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze
w przekonaniu Possentiego, nihilizm teoretyczny zwigzany jest z porzuceniem
w rozumieniu bytu metafizyki klasycznej w wersji egzystencjalnej. Taki stan rze-
czy uwarunkowany jest kondycja nowozytnej filozofii, ktéra w swojej ewolucji
doszta do postmodernizmu. Krytyka i porzucenie idei prawdy jest sednem ni-
hilizmu teoretycznego, a nastepnie réznorodnych form nihilizmu. Odejscie od
metafizycznego ujecia bytu skutkuje btednym rozumieniem catej rzeczywisto-
Sci, a szczego6lnie rozumieniem cztowieka, moralnosci, prawa i religii. Nihilizm
rzuca wiec cien na badanie niemal wszystkich aspektow ludzkiej egzystenciji.
Przesigkniete sa nim ontologia, filozofia cztowieka i religii, filozofia moralnosci
i prawa*. Lekarstwem na nihilizm jest, zdaniem wtoskiego mysliciela, ,trzecie
zeglowanie” w ramach filozofii. Pierwsze Zeglowanie, to przedsokratejska filo-
zofia przyrody, drugie, to mys$l Platona, a trzecie, to filozofia bytu $§w. Tomasza
z Akwinu. Nie wolno oczywiscie zapomnie¢ o wktadzie Arystotelesa dla filozofii
bytu i mysli Akwinaty*®.

3. Uwarunkowania i charakterystyka nihilizmu etycznego

W swoich rozwazaniach dotyczacych nihilizmu Possenti podkres$la znaczenie
nihilizmu teoretycznego dla zgtebienia istoty pozostatych rodzajéw nihilizmu.
Wynika to stad, Ze nihilizm nalezy postawi¢ przed trybunatem metafizyki (filo-
zofii pierwszej). Jego zdaniem trzeba takze nihilizm teoretyczny i praktyczny od-
roznia¢ od nihilizmu w ogéle*®. ,Jako fenomen duchowy nihilizm dotyczy zycia
i na tym polu, nie tylko na ptaszczyZnie $cisle teoretycznej, powinien zostac po-
konany. Rozwazania filozoficzne wskazujg niektére warunki do tego niezbedne,
nie s3 to jednak warunki wystarczajgce”*’. W tym miejscu rozwazan Possentiego,
da sie zauwazy¢ pewna niekonsekwencje. Idzie o to, Ze w wiekszosci swoich wy-
powiedzi za podstawowgq forme nihilizmu uwaza on nihilizm teoretyczny. Zro-
zumienie nihilizmu teoretycznego stanowi podstawe dla eksplikacji pozostatych
form nihilizmu. PowyzZsze za$ jego stwierdzenia sugeruja, ze istnieje ,nihilizm
w ogole”, ktéry jako fenomen kulturowy, dotyka konkretnej ludzkiej egzysten-
cji. Stusznie natomiast wtoski mysliciel zwraca uwage na fakt, ze w literaturze

*V. Possenti, Filozofia po nihilizmie. Spojrzenie na przyszto$é filozofii, thum. ]. Merecki, Lublin 2003,
s. 11-12.

5 V. Possenti, Trzecie zeglowanie. Filozofia bytu a przysztos¢ metafizyki, ttum. A. Fligel-Piotrowska,
J. Merecki, Lublin 2006, s. 86-87. ,Sadzimy raczej, ze zstepujagcemu ruchowi nihilizmu moze
stawi¢ czota wstepujacy ruch filozofii bytu, rozumianej jako wspélna filozofia rodzaju ludzkie-
go, myslenie, ktdre z racji jego struktury mozna pojac¢ jako idealny cel, ku ktéremu z bliska lub
daleka zdazaja na przestrzeni wiekow rézne szkoty filozoficzne” - Tamze, s. 83.

6V, Possenti, Filozofia po nihilizmie. Zadanie filozofii bytu i ,trzecie zeglowanie”, s. 482.

*7 Tamze, s. 483.
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zajmujacej sie zagadnieniem nihilizmu rzadko spotyka sie podziat na nihilizm
teoretyczny i praktyczny. Jezeli jest za$ takie rozrdznienie, to ma ono miejsce
w odniesieniu do nihilizmu moralnego*. W naszych rozwazaniach rozréznienie
nihilizmu teoretycznego i praktycznego stanowi jedynie intelektualne zaplecze
dla opisania nihilizmu najpierw etycznego, a nastepnie prawnego. W sposéb
nieco uproszczony mozna powiedzie¢, Ze rozréznienie nihilizmu teoretycznego
i praktycznego w mysli wtoskiego filozofa uwarunkowane jest dwiema wtadzami
ludzkiej duszy, czyli rozumu i woli. Btedy w rozumieniu istoty i funkcjonowania
ludzkiego intelektu, o czym byla mowa wyzej, skutkuja nihilizmem teoretycz-
nym. Natomiast btedne rozumienie ludzkiej woli i wolnego dziatania cztowieka
lezg u zrédet nihilizmu praktycznego. Ale poniewaz, jak podkresla nasz autor,
idea paralelizmu miedzy funkcjonowaniem intelektu i poruszaniami woli zdaje
sie by¢ prawdopodobna, dlatego mozna méwic¢ o podobnym paralelizmie mie-
dzy nihilizmem teoretycznym i praktycznym®. Jednakze istnieje réznica mie-
dzy intencjonalnoscig woli i intelektu. Intelekt w ramach poznania jednoczy sie
z przedmiotem nie wychodzac z siebie, natomiast w przypadku woli nastepuje
wyjScie poza siebie, aby osiagna¢ rzecz pozadang. Ukierunkowanie woli ku eg-
zystencji nazywa Possenti ,woluntaryzmem egzystencjalnym” i traktuje go jako
odpowiednik ,intelektualizmu egzystencjalnego” w aspekcie ludzkiego pozna-
nia. Oczywiscie nie mozna absolutyzowac réznorodnosci ludzkich wtadz, ktory-
mi sg rozum i wola, poniewaz sg one sprzezone na mocy jednosci bytowej osoby
ludzkiej®®. Wtoski filozof podkresla, ze tym, co utrudnia wtasciwe ujecie ludzkiej
wolnos$ci i mechanizmu jej dziatania, jest najpierw rozdzialt miedzy moralnoscia
a metafizyka, nastepnie rozdzial miedzy sprawiedliwo$cia i dobrem, i wreszcie
rozdzial miedzy rozumem spekulatywnym a praktycznym?®'.

*8'V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, ttum. J. Merecki, [w:] Zadania wspétczesnej
metafizyki. Poznanie bytu czy ustalanie senséw?, red. A. Maryniarczyk, M. J. Gondek, Lublin 1999,
s. 165.

* Tamze, s. 165-166. ,,Wsrdd intencjonalnych ruchéw réznych wtadz pojawia sie co$ bardziej pier-
wotnego i fundamentalnego: wewnetrznie intencjonalna struktura ducha jako takiego, a zara-
zem rowniez jego witadz. Tak jak intelekt jest bezpo$rednim otwarciem i poznawczym wychyle-
niem ku przedmiotowi, tak wola jest bezpo$rednim otwarciem i wychyleniem ku przedmiotowi,
ktory chce sie posigs¢” - Tamze, s. 166.

50 Wiadze duszy - intelekt i wola - sg rozne, chociaz majg wspélng podstawe w duszy. W tym
miejscu nalezy by¢ szczegélnie ostroznym, poniewaz analiza musi poruszac sie tu miedzy dwo-
ma skrajno$ciami: catkowitym oddzieleniem intelektu i woli (co czyni racjonalizm, gdzie inte-
lekt dotyka woli, ale wola nie dotyka intelektu) i wchtonieciem intelektu przez wole. W drugim
przypadku mamy do czynienia z pewna postacig nihilizmu w tym sensie, ze po unicestwieniu
«perceptio» intelekt przeradza sie w «appetitus». (...). Utozsamiony z wolg intelekt jest duchem
w swym absolutnym dziataniu: wolg wiedzy, u Hegla wolg, ktéra zna to, co absolutne, u Nietz-
schego wolg mocy, ktérej podstawa nie jest duch, lecz witalno$¢ cielesna” - Tamze, s. 166-167.

S1V. Possenti, Dialektyka wolnosci. W kierunku integralnej filozofii wolnosci, [w:] Wolnos¢é we wspot-
czesnej kulturze. Materialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijariskiej KUL - Lublin 20-25
sierpnia 1996, Lublin 1997, s. 190.
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Odrzucenie mozliwosci poznania prawdy komplikuje rozumienie ludzkiej
wolnosci. Jak powiedziano wyzej, jedno$¢ poznawcza ludzkiego umystu z pozna-
wanym bytem stanowi najgtebsza manifestacje wolnos$ci ludzkiej. Dlatego od-
rzucenie idei prawdy pociaga za soba kryzys relacji miedzy prawda i wolnoscia,
a ostatecznie powoduje réznorakie deformacje wolnosci®2. Wydaje sie, ze rézne
odmiany woluntaryzmu zdaja sie mie¢ swoje Zrédto w porzuceniu realizmu. Je-
$li nie intelekt stanowi ostateczng sankcje rozumienia rzeczywistosci, poniewaz
jest od niej odciety, to musi taka sankcje stanowic wola®. Mozemy od razu dodac,
Ze nie prawa wola podazajgca za poznanym dobrem, ale mocna i stwércza wola,
tak w aspekcie antropologicznym, tworzenia siebie, jak i technicznym. Possenti
zwraca uwage na to, ze skoncentrowanie uwagi w rozumieniu wolnosci jedynie
na akcie wolnego wyboru jest btedne. Wspétczesne nurty neoliberalne i neoillu-
ministyczne sktadajg jakby hotd wolnemu wyborowi moralnemu, politycznemu
i ekonomicznemu. Tymczasem wolno$¢ i wolny wybér nie dajg sie utozsamic.
Pojecie wolnoSci jest szersze i bardziej skomplikowane, niz pojecie wolnego wy-
boru. Droga wtasciwie rozumianej wolnosci polega na tym, Ze czyni sie dobry
uzytek z wolnego wyboru. Jest to wolno$¢ $cisle zwigzana z dobrem i prawda.
,W ten spos6b temat dobra i prawdy pojawia sie wewnatrz tematu wolnosci”>*
Szukajac integralnego rozumienia wolnos$ci nasz autor stwierdzi, ze: , To nie wol-
nos¢ jest poczatkiem osoby, lecz osoba jest poczatkiem wolnosci, stanowiacej
w sposob oczywisty istotng i stale aktualng wiasnos¢ bytu osobowego. Przystu-
guje ona prawnie naturze duchowej, intelektualnemu podmiotowi. Te krétkie
uwagi zmieniajg kierunek idei gtoszacej, ze wolny podmiot moze by¢ rozumiany
jako bezmiar czystej indeterminacji, oddzielony od wszelkiej natury”>®. Klasycz-
na filozofia wolnosci traktuje jg jako wtadze, ktéra ze wzgledu na swoja natu-
re dazy do dobra®®. W mechanizmie wolnego ludzkiego wyboru wazne miejsce
przypada ludzkiemu intelektowi, ktéry przedstawia woli jej przedmioty i sado-
wi praktycznemu z nimi zwigzanemu. Intelekt to wtadza poznawcza zwr6cona
ku bytowi i nastawiona na poznanie prawdy®’. W ten sposob niejako wtoskKi fi-
lozof pokazuje zwigzek problematyki metafizycznej z problematyka etyczna.
Klasyczna filozofia moralnosci budowata swoje dociekania w Scistym zwigzku
z filozofig bytu. Istote powigzania metafizyki z etyka stanowi teza, Ze byt, czyli
przedmiot metafizyki i dobro, bedace przedmiotem analiz etycznych i stanowia-

52V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smier¢ metafizyki”, s. 33.

53 Tamze, s. 33-34.

5* V. Possenti, Metafizyka i humanizm. Wktad Akwinaty w przysztosé filozofii, ttum. A. Gudaniec,
[w:] Zadania wspétczesnej metafizyki, t. 3/4: Osoba i realizm w filozofii, red. A. Maryniarczyk,
K. Stepien, Lublin 2002, s. 288.

55V. Possenti, Dialektyka wolnosci, s. 191.

56 Tamze, s. 191.

57 V. Possenti, Metafizyka i humanizm, s. 289.
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ce istote zasady prasumienia i prawa naturalnego: ,,dobro nalezy czynic”, sg ze
soba zamienne®®., Bez metafizyki nie mozna nalezycie wyjasni¢ moralnego dzia-
tania cztowieka i zbudowac¢ zrebéw teorii etycznej. Nie mozna tez uzasadnic
fundamentalnych zasad moralnych zwigzanych z naturg ludzkiego bytu, szcze-
gblnie jej naturalnymi inklinacjami. Bez metafizyki mozliwe s3 jedynie jakies$
aprioryczne koncepcje etyczne lub tez catkowicie relatywistyczne i subiektywi-
styczne. Na ptaszczyznie moralnej kryzys madrosci dotykajacy filozofii, da sie
zamkna¢ w stwierdzeniu, Ze ,etyka nie zawiera zadnej prawdy”*’.

[stota nihilizmu praktycznego wiaze sie ,ze strukturg woli i dialektyka pra-
gnienia”. U jego Zrdédet lezy kryzys praktycznego rozumu. Jak znamieniem kry-
zysu rozumu teoretycznego jest antyrealizm oddzielajgcy intelekt od bytu, tak
wskaznikiem kryzysu rozumu praktycznego jest oddzielenie tegoZz rozumu od
ludzkiego dziatania. Skoro nie rozum praktyczny kieruje ludzkimi decyzjami, to
podejmowane sg one pod wptywem subiektywnych pragnien i, jak to nazywa
Possenti, pod wptywem ofert ptynacych ze strony systemu czy rozumu nauko-
wo-technicznego. Miarg ludzkiego postepowania nie s juz wtedy zasady moral-
ne, ale to wszystko, co oferuje nowoczesna technologia. W ten sposdb nastepuje
rozktad rozumu praktycznego i zastgpienie go przez rozum techniczny. Konse-
kwencja tego procesu jest zanik cnét w ludzkim podmiocie. ,Dlatego nie jest
przypadkiem, ze nihilizm prowadzi do rozktadu cnét, a w koncu do rozktadu

%8 Doktor Anielski méwiac o dobru postuguje sie definicjg dobra Stagiryty, wedle ktérej dobro
jest tym czego wszystko pozada. Ponadto swoje rozwazania o dobru Akwinata czyni w kontek-
$cie celowego dziatania bytéw, poniewaz w samej definicji dobra zawarte jest jego odniesienie
do celu. Sw. Tomasz z Akwinu, O dobru, [w:] tenze, Kwestie dyskutowane o prawdzie t. 2, thum.
A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Kety 1998, s.163. ,Samo istnienie posiada wiec
nature dobra. Dlatego jak niemozliwe jest, zeby istniat jaki$ byt, ktéry by nie miat istnienia, tak
konieczne jest, zeby kazdy byt byt dobrem juz z tego tylko powodu, Ze posiada istnienie, cho¢
w przypadku niektérych bytéw dodajemy do istnienia, dzieki ktéremu istnieja, inne powody
dobra. Jesli wiec dobro zawiera pojecie bytu, jak zostato wykazane, to niemozliwe sie staje, aby
co$, co nie jest bytem, byto dobrem. Tak wiec pozostaje nam stwierdzi¢, ze dobro i byt s3 za-
mienne” - Tamze, s. 166-167. Zdaniem Krapca trudno jest méwic na temat moralnosci bez celu.
»2Ucieczka od motywowania moralno$ci dobrem-celem konczy sie dla niektérych publicystow
i felietonistow spoczynkiem na metnych wodach «wartosci»” - M. A. Krapiec, Ludzka wolnosé¢
i jej granice, Lublin 2004, s. 247. Warto moze przytoczy¢ jeszcze jedng wypowiedz Krapca, w
ktorej bardzo syntetycznie przedstawia proces wolnego wyboru: ,Podejmujac decyzje, jako
podstawe dziatania §wiadomego i dobrowolnego, to my sami w sposéb wolny i nieprzymuszony
wybieramy sad praktyczny o jakim$ dobru konkretnym, ktére staje sie motywem dla dziatania
raczej, niz niedziatania i zarazem dla dziatania takiego, a nie innego. Dobrowolny wybér sadu
praktycznego o realizowaniu poznanego dobra (dobra, ktére winno by¢ prawda, czyli dobrem
prawdziwym, a nie tylko pozornym) jest istotnym aktem wolnosci ludzkiej, ktéry realizuje sie
w autodeterminacji” - M. A. Krapiec, Ludzka wolnos¢ i jej granice, s. 240.

V. Possenti, Dlaczego filozofia nie moze sie obejs¢ bez prawdy?, ttum. A. Gudaniec, [w:] Zadania
wspétczesnej metafizyki, t. 13: Spor o prawde, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gondek, Lublin
2011, s. 30.
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samej etyki”®’. Gdy idzie o wspomniang dialektyke pragnienia nasz autor przy-
pomina, Ze pierwszym poruszeniem woli jest mitos$¢ i pragnienie zwrdcone ku
przedmiotowi pozadania®’. ,Niezaprzeczalnym i «skandalicznym» paradoksem
pragnienia, ktére powstaje w skoficzonym podmiocie i skoriczonej woli jest to,
Ze nie zaspokaja go dobro skonczone”®?. W kontekscie analizy ludzkich pra-
gnien rodza sie zatem najgtebsze pytania dotyczace sensu i celu zycia cztowieka.
W wolnym dziataniu cztowieka ma miejsce wspotdziatanie intelektu i woli. In-
telekt w stosunku do woli dziata w perspektywie przyczynowosci formalnej, zas
wola w stosunku do intelektu dziata w perspektywie przyczynowoSci spraw-
czej. Possenti podkresla, ze nihilizm teoretyczny, ktéry nie jest w stanie da¢ od-
powiedzi na metafizyczne pytanie dlaczego?, a takze ktdéry odrzuca cel, niszczy
horyzont sensu. To powoduje zaburzenie wspo6tpracy rozumu i woli. Od strony
poznawczej podmiot ludzki zostaje pozbawiony prawdy, skutkiem czego wola
ludzka dziata na oslep. Oznacza to, Ze wola jest zdolna dziata¢ w jakimkolwiek
kierunku, wzmagajac jednoczesnie swoj nacisk, wrecz despotyczny, na rozum.
Zamiast wspdlnie dziata¢ dwie ludzkie wtadze, czyli rozum i wola, przeszkadzaja
sobie wzajemnie, pogtebiajac wewnetrzng dezintegracje cztowieka. Wola posia-
da wladze nad sgdem praktycznym intelektu, moze go inspirowac¢ do odrzuce-
nia tego, co teoretyczne, zatem przyczyniac sie do nihilizmu spekulatywnego®.
»Problemem do przemyslenia pozostaje pytanie, czy koncepcja bytu jako woli
mocy nie plynie z wewnetrznego braku umiarkowania, z odrzucenia porzadku
i rownowagi, z decyzji podmiotu, w ktérym kryje sie by¢ moze «wola zepsuta»”®*.
W tym miejscu jawi sie takze wazne pytanie o spetnienie ludzkiego bytu. Czy
cztowiek osigga to spetnienie poprzez egzystencje bedaca jak najlepszym spet-
nieniem istoty cztowieczenstwa? Czy moze do speinienia siebie cztowiekowi
wystarczy wiecej mocy, czyli wola silna, a nie wola prawa®. ,Problem nihilizmu
nabratby gtebszego znaczenia, gdyby okazato sie, Ze u jego Zrddet znajduje sie
wspoélne oddziatywanie intelektualnego antyrealizmu i mniej lub bardziej wy-
raznego nieuporzadkowania czy nieumiarkowania woli”°®.

60 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 167.

61 Tamze, s. 168.

62 Tamze, s. 169. W podreczniku do etyki o. Tadeusz Slipko méwi o akcie ludzkim rozumnym ko-
niecznym, ktéry wprawdzie nie zachodzi w doczesnej egzystencji cztowieka, ale stanowi bardzo
wazne miejsce w catej etyce. Nie narusza on w zaden sposo6b ludzkiej wolnosci i rozumnosci,
ale jest naturalnym kresem dynamizmu ludzkiego, jego ostatecznym zwienczeniem, nadajacym
sens ludzkiemu dziataniu. ,Akt rozumny konieczny zachodzi woéwczas, kiedy wola zostaje zde-
terminowana do dziatania specyficzng natura okreslonego dobra, ktérym jest dobro nieskon-
czone, czyli Absolut” - T. Slipko, Zarys etyki ogéinej, Krakéw 2002, s. 64-65.

63 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 170.

6 Tamze, s. 170-171.

% Tamze, s. 171.

% Tamze, s. 172.
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We wcze$niejszych rozwazaniach zostaty przywotane rézne odmiany nihili-
zmu, ktére wyréznia wtoski mysliciel. W krétkim opisie nihilizmu praktycznego
zostata zwrdécona uwaga na kwestie antropologiczne. W pewnym uproszczeniu
mozemy powiedzie¢, ze z perspektywy antropologicznej nihilizm praktyczny
polega na negacji ludzkiej natury, odrzuceniu podmiotowosci ludzkiej i oso-
bowego charakteru ludzkiego bytu. W takim kontek$cie nastepuje deformacja
ludzkiej mito$ci, stanowigca kolejng ceche nihilizmu praktycznego. Dlatego mi-
to$¢ winna stac sie takze przedmiotem zainteresowania filozofii bytu. ,Filozofia
bytu moze i powinna obejmowac filozofie mitosci: mitoscijako pragnienia (eros)
i mitosci jako zyczliwosci (agape)”®’. Nie ma osoby jako podmiotu mito$ci, zatem
brak mitosci i brak filozofii mitosci. W racjonalizmie nowozytnym zdaje sie nie
by¢ miejsca dla filozofii mitosci. Filozofia mito$ci moze by¢ budowana w kontek-
Scie filozofii prawdy i dobra. W takiej perspektywie mitos¢ stanowi wolny akt
oddania sie bytowi. Mito$¢ i poznanie, to dwie wielkie sity cztowieka jako osoby
i filozofii, i zadna z tych sit nie jest w stanie osiggnac¢ swej peini bez drugiej®®.
Refleksja nad relacja miedzy umystem a mito$cig stanowi przedmiot analiz filo-
zoficznych. Podstawowe pytanie w tym kontekscie brzmi: czy rozwéj poznania
intelektualnego pomaga, czy tez przeszkadza w mitosci? Latwo sie domysli¢, ze
filozofowie na to pytanie dostarczaja réznorakich odpowiedzi®. Trafnym zdaje
sie by¢ w tym wzgledzie poglad, wedle ktérego ludzki umyst nie zostat tylko po
to stworzony, aby mie¢ zdolno$¢ uchwycenia pojec¢ i powigzan miedzy nimi. Wy-
miar jego dziatania jest znacznie gtebszy’°. ,Zostat uczyniony po to, aby uchwy-
ci¢ istniejaca rzeczywistosc¢ taka, jaka jest, jako co$ «innego». Zas w gtebokim
znaczeniu tego stowa owym innym zawsze jest osoba. Jesli wiec umyst istnieje
dla prawdy, to bedgc catkowicie zwréconym ku innej osobie””?.

W swoim ujeciu istoty nihilizmu praktycznego Possenti koncentruje uwage
na analizie pragnien woli i kwestii mitosci. Funkcjonowanie ludzkiej woli wy-
razone szczegdlnie w jej poruszeniach, jawi sie jako bardziej skomplikowane
i trudniejsze do analizy, niz poruszenia umystu’2. W swojej istocie bardzo ztozo-
ny fenomen nihilizmu praktycznego, ktéry funduje kryzys etyki w klasycznym
jej rozumieniu, daje sie sprowadzi¢, jak to stwierdza wtoski filozof, do redukc;ji

7V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,Smier¢ metafizyki”, s. 135.

V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 172.

% M.-D. Philippe, 0 mitosci, ttum. A. Kury$, Krakéw 1995, s. 135.

70 Tamze, s. 141-142.

I Tamze, s. 142.

72 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 172-173. ,,Problemy dotyczgce pragnienia,
uczu¢, dziatania nie sa trudniejsze w sensie absolutnym; sa one bardziej ztozone niz problemy
teoretyczne. W pewnym sensie oznakg tego jest czeste odwolywanie sie do nihilizmu moral-
nego, ktéremu odpowiada réznorodnos¢ diagnoz: kryzys warto$ci, utrata wartosci wyzszych,
pesymizm, relatywizm - nie zapominajac przy tym o niektérych spotecznych aspektach tego
fenomenu, sposrod ktérych wymienmy fenomenologie cztowieka masowego” - Tamze, s. 173.
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dialektyki pragnienia i przedmiotu. Nihilistyczne jest zatem usuniecie nietoz-
samosci pomiedzy nieskonczonoscig pragnienia woli i skonczonoscig przed-
miotu pozadania. Kazda filozofia, ktéra pragnienia ludzkiej woli chce zamkna¢
w doczesno$ci, nie zauwazajac ,strukturalnego dystansu miedzy pragnieniem
i przedmiotem”, przybiera posta¢ nihilistycznej filozofii. Zamknieta w docze-
snosci wola staje sie wolg zdezorientowana i niejako okaleczong w swoich pra-
gnieniach. Owe zranienia cztowieka ujawniaja sie najbardziej w ptaszczyznie
ludzkiej mitosci’®. Aby lepiej ukaza¢ sedno nihilizmu praktycznego, Possenti
dokonuje wnikliwej analizy mitosci. W jego przekonaniu, nihilizm praktyczny
dokonuje apoteozy mitosci erotycznej kosztem mitosci ujetej jako ,agape”. Po-
nadto w nihilizmie ma miejsce dominacja nizszych form mitosci erotycznej nad
jej wyzszymi postaciami. Taki stan rzeczy powoduje, Ze cztowiek zatrzymuje sie
w swoim zyciu emocjonalnym na poziomie zwierzat, zamiast przez dziatania
osobowe transcendowac przyrodniczy wymiar swojej egzystencji’*. Poniewaz
,eros” ma rézny ksztatt, nie musi on od razu prowadzi¢ do nihilizmu praktyczne-
go. ,Eros” stanowi przygotowanie do nihilizmu, jezeli zostanie zredukowany do
swoich najnizszych postaci, przez co dokonuje sie liberalizacja seksualna spote-
czenstwa’®. W kontekscie mysli Platona, nasz autor nie deprecjonuje ,erosa”, lecz
przestrzega przed przewagg jego nizszych form nad wyzszymi’®. Rozr6zniajac
wyzej wspomniane formy mitosci, Possenti opowiada sie niejako za ich jedno-
Scig”’. Z personalistycznego punktu widzenia da sie pomyslec¢ takie uporzadko-
wanie mitosci, w ramach ktérego stanowig one wyraz najpiekniejszego dziatania
ludzkiej osoby. Znieksztatcenie mito$ci w nihilizmie praktycznym sprowadza sie
do odrzucenia ,agape” i jej przemiana w ,eros”, na dodatek w jego najnizsze for-
my. W ten sposob idzie na bok ludzkie dazenie do posiadania wiecznego Dobra
i Piekna’®. Mito$¢ jako ,,agape”, to biblijna mito$¢ Boga i blizniego. To dazenie do
petni mitosci, czyli Boga. Po odrzuceniu tej wyzszej osobowej formy mitosci czto-
wiekiem zaczynaja rzadzi¢ bezosobowe sity takie, jak namietno$¢, wola mocy
czy rozum ujety nie jako ludzka wtadza, ale czysta abstrakcja. Tak oto dokonuje
sie kryzys ,erosa” i ,logosu”. Nihilizm zatem polega na redukcji ,logosu” do logi-
cyzmu i erosa” do erotyzmu. W dalszej konsekwencji niemozliwa staje sie mie-
dzyludzka komunikacja, bo trudno taka sobie wyobrazi¢ miedzy bezosobowymi

73 Tamze, s. 173.

*V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 504.

75 Tamze, s. 505.

76 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 173.

77 ,Mimo Ze «eros» i «agape» roznig sie miedzy sobg i zrédta ich poruszenia sa odmienne (piekno
w sobie w przypadku «erosa» oraz piekno i dobro w przypadku «agape»), nie moga by¢ catko-
wicie sobie przeciwstawiane: da sie bowiem rozciggna¢ w pewien spos6b «agape» na wyzsze
formy «eros»” - V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 505.

78 Tamze, s. 505-506.
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abstrakcjami. Drugi cztowiek zaczyna by¢ traktowany instrumentalnie. Analizy
réznych form mito$ci stanowig dla wtoskiego mysliciela podstawe do pokazania
tego, ze nihilizm praktyczny stanowi radykalny antypersonalizm. Nizsze formy
mitosci nie moga stanowi¢ ptaszczyzny interpersonalnej komunikacji’®. W ten
sposob wyznacznikiem nihilizmu praktycznego staje sie antyhumanizm i filozo-
fia Bezpodmiotowego®. Powyzsze uwagi dotyczgce mitosci stanowig dogodng
ptaszczyzne dla omowienia kwestii resentymentu.

Préobujac ukazac istote nihilizmu praktycznego Possenti dokonuje krétkiej
analizy zagadnienia resentymentu na tle filozofii wspoétczesnej (Nietzsche, Sche-
ler). Uwagi Possentiego dotyczace resentymentu, pomagaja mu jeszcze lepiej
ukazac¢ kontekst historycznofilozoficzny nihilizmu etycznego. Resentyment jest
obecny w namysle Nietzschego dotyczacego podstawowych wartosci moralnych.
W ramach swojego przewarto$ciowania wartosci, Nietzsche odrzuca moralno$¢
grecko-chrzeécijanska jako niewolnicza. Zrédto jej stabosci widziat nade wszyst-
ko w przykazaniu mitosci. Max Scheler doceniat odkrycie przez Nietzschego re-
sentymentu jako podstawy etycznych sadéw. Poddat jednak krytyce, widzenie
przez niego w resentymencie genezy moralnosci chrzescijanskiej®'. I tak, wcze-
$niej wspomniany apersonalizm obecny w nihilizmie praktycznym, uniemozli-
wia miedzyludzka komunikacje oparta na mitosci, jako pierwszym poruszeniu
woli. W apersonalistycznej perspektywie drugi cztowiek staje sie czyms, czyli
rzecza, ktorej sie pozada, ale nie kocha. Cztowiek kierujacy sie tylko silng wola
(wola mocy), a nie prawg, staje sie zamknietym w sobie egoistg, niezdolnym
zrozumie¢ czym jest autentyczne dobro i mito$¢. Nie rozumie tez trudu jaki
trzeba podja¢, aby je osiagnac. Cztowiek zamkniety na mito$¢ tatwo pada ofia-
ra resentymentu. Nie rozumiejgc wartosci poswiecenia dla drugich, gotow jest
nawet uznag, jak to podkresla Possenti za znanym stwierdzeniem Nietzschego,
ze moralno$¢ oparta na mitosci i mitosierdziu stanowi ukoronowanie gtebokiej
nienawisci®2. Konsekwencjg powyzszego twierdzenia o pochodzeniu tego, co po-
zytywne od tego, co negatywne jest zniesienie roznicy miedzy dobrem, a ztem,
a w dalszym nastepstwie, odrzucenie istnienia wartos$ci pozytywnych i nega-
tywnych w dziedzinie moralno$ci®®. Possenti odnoszac sie do rozwazan Schelera
dotyczacych resentymentu, podkresla, o czym juz wyzej wspomniano, Ze nie-
miecki fenomenolog nie godzi sie na twierdzenie Nietzschego, ze rozkwit chrze-
Scijanskiej etyki dokonat sie na gruncie resentymentu®t. Wtoski filozof zwraca

79 V. Possenti, Proba definicji nihilizmu praktycznego, s. 173-174.

80V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 506.

81 M. Czachorowski, Resentyment, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 764-765.

82V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 174-175.

83 Tamze, s. 175-176.

8% Tamze, s. 177. Scheler podkre$la, ze resentyment wywart duzy wptyw na ksztattowanie sie
europejskiej moralnosci. Podkresla on jednakze odmiennos$¢ swoich pogladéw w stosunku do
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uwage na analizy Schelera dotyczace mitoSci, w Swietle ktérych teza Nietzsche-
go o resentymencie jako zrédle mitosci chrzescijanskiej, staje sie bezsensowna.
Dla Schelera mito$¢ jest aktem duchowym, niedotknietym resentymentem, zdol-
nym przetamac nawet naturalng nienawis¢ do nieprzyjaciét. Jej podstawe stano-
wi gest Boga, ktoéry z mitosci stwarza i przez mitos¢, jako ,agape”, podtrzymuje
stworzenie w istnieniu. Scheler przeciwstawia ,erosa” ,agape”. ,Eros” to mitos¢
wstepujaca od tego, co nizsze, mniej doskonate do tego, co wyzsze, bardziej do-
skonate. Za$ ,agape”, to mitos¢ zstepujaca od Boga, czyli bytu doskonatego, do
bytu biednego, chorego; mitos¢ uzdrawiajgca cztowieka®®. Oczywiscie kazda mi-
to$¢ ma moc uzdrawiajaca i umacniajaca byt ludzki, ale czysto naturalistycznie
rozumiana mito$¢ ma swoje ograniczenia i czesto sie gubi w labiryncie ludzkiej
egzystencji. Zakorzenienie mito$ci w Bogu, co jest wtasciwe dla mitosci chrzesci-
janskiej, nadaje mito$ci nowy walor i nowa moc. Jest to mito$¢ duchowa i bezin-
teresowna. Cho¢ jest darem, nie zwalnia od wysitku w jej pielegnowaniu, ponie-
waz jest jednoczesnie mitoscig zdolng do radykalnego poswiecenia. ,Podmiot
tego zstepujacego ruchu, podkresla Possenti, nie doswiadcza przy tym obawy
przed pomniejszeniem siebie, ponizeniem sie czy zagubieniem. Mamy tu zatem
ruch catkowicie wolny od niecheci, resentymentu, maski, ukrytych celéw, ruch,
ktory w swej szczytowej formie pochodzi z pelni Boga”®®. Gdy idzie o Schelera, to
zdaje sie dostrzegac resentyment w Zle pojetych altruizmie i filantropii®”. W kon-
tekscie powyzszych uwag dotyczacych szczegdlnie interpretacji filozofii warto-
$ci Nietzschego, Possenti stwierdza, ze traktowanie resentymentu jako Zrédta
moralnosci, jest gteboko nihilistyczne®®. W tym miejscu warto przywotac to, co
Karol Wojtyta méwi o resentymencie w kontek$cie cnoty czystosci, a takze wagi
tej cnoty dla zycia osobowego cztowieka. Jego zdaniem resentyment zafatszo-
wuje obraz mito$ci erotycznej, redukujac jg do przezycia przyjemnosci czysto fi-

Nietzschego, co do udziatu resentymentu w powstaniu moralnosci chrzescijanskiej, a takze no-
wozytnej moralno$ci mieszczanskiej - M. Scheler, Resentyment a moralnos¢, thum. . Garewicz,
Warszawa 1997, s. 86-87. ,Sadzimy, Ze warto$ci chrzescijanskie mozna wprawdzie wyjatkowo
tatwo zinterpretowac jako wartosci podyktowane resentymentem i rzeczywiscie niezwykle
czesto tak je uyjmowano, ale samo jadro etyki chrzescijanskiej nie powstato na podtozu resenty-
mentu. Sadzimy natomiast, z drugiej strony, ze jadro moralnos$ci burzuazyjnej, ktéra poczynajac
od XIII wieku coraz bardziej wypierata moralno$¢ chrzescijanska, by osiagna¢ punkt szczytowy
w rewolucji francuskiej, ma swoje zrédto w resentymencie. W nowoczesnym ruchu spotecznym
resentyment stat sie nastepnie sitg w znacznej mierze wspoétokreslajaca i coraz bardziej prze-
ksztatcal obowiagzujacg moralnos¢” - M. Scheler, Resentyment a moralnosé, s. 86.

8 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 177-178; M. Scheler, Resentyment a moral-
nos¢, s. 87nn.

8 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 178.

8 Tamze, s. 178-179.

8 Twierdzenie o resentymencie jako ukrytym, lecz rzeczywistym Zrédle moralnosci i hierarchii
warto$ci, okazuje sie otwarcie nihilistyczne w tym sensie, ze bezposredni intencjonalny ruch
mitosci ku przedmiotowi i temu co inne, zostaje uznany za maske czego$ innego” - Tamze, s. 176.
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zycznej. W takiej perspektywie bezpodstawnie zostaje przeciwstawiona mitos¢
cnocie czystosci. Mozna zatem powiedziec, ze ofiarg resentymentu jest bardzo
czesto cnota czystosci. W nawigzaniu do Akwinaty Wojtyta wigze resentyment
z jedng z wad gtéwnych, a mianowicie lenistwem. Czysto$¢ jawi sie jako cnota
trudna do osiagniecia, wskutek czego w cztowieku rodzi sie smutek, a nastepnie
deprecjonowanie i negacja tego, co winno by¢ uznane przez cztowieka za cenne.
Pozostaje wiec cztowiekowi podgzanie za tym, co sam uzna dla siebie za dobre®’.
»Resentyment - pisze Wojtyta - polega na btednym, wypaczonym stosunku do
wartosci. Jest to brak obiektywizmu w ocenie i warto$ciowaniu, a Zrédta jego
leza w stabosci woli. Chodzi o to, ze wyzsza warto$¢ domaga sie wiekszego wy-
sitku woli, jesli chcemy jg osiagna¢ lub zrealizowac¢”*°. Nieco dalej wspomniany
autor dopowiada: ,Resentyment mie$ci sie w mentalnosci subiektywistycznej:
przyjemnos¢ zastepuje tu nadrzedng warto$¢”!. Wracajac do rozwazan Possen-
tiego nad resentymentem nalezy podkresli¢, Ze stanowia one wazny kontekst
opisu nihilizmu praktycznego i zasadniczej jego postaci, czyli nihilizmu etycz-
nego. Nihilizm etyczny, to nie tylko zaburzenie hierarchii wartosci, ale ich catko-
wite odwrdcenie. Dotychczasowe uwagi dotyczgce resentymentu, prowadza do
wniosku, Ze zawiera on w sobie zafatszowang koncepcje podstawowych dazen
ludzkiej osoby. Zdaniem Possentiego, jezeli w zyciu intencjonalnym podmiotu
damy pierwszenstwo temu, co posrednie nad tym, co bezposrednie, woéwczas
otworzymy droge do nihilizmu praktycznego. W dziedzinie moralno$ci prowa-
dzi to do radykalnej krytyki etyki i nieufnego podejscia do wartosci, ktére staja
sie jaka$ ukryta projekcja resentymentu®?. W dalszej konsekwencji prowadzi to
do pogladu, Ze to, co pozytywne powstaje sie z tego, co negatywne. A to oznacza
przyjecie, w duchu Nietschego tezy, ze warto$ci pozytywne, centralne dla kul-
tury Zachodu takie jak: mito$¢, mitosierdzie, przebaczenie czy braterstwo po-
wstaty na bazie warto$ci negatywnych nienawisci i zemsty. W ten sposéb zostaje
otwarta intelektualna droga, ktéra bardzo tatwo prowadzi do stwierdzenia, ze
dobro rodzi sie ze zta. W dalszej konsekwencji tatwo sobie wyobrazi¢ minima-
lizacje réznicy miedzy dobrem, a ztem. Tak oto mozna dojs$¢ do przekonania, ze
nie ma warto$ci moralnych pozytywnych i negatywnych, czyli postawi¢ sie poza

89 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 129-130; M Czachorowski, Resentyment,
s. 765.

90 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, s. 129.

91 Tamze, s. 130.

92 V. Possenti, Proba definicji nihilizmu praktycznego, s. 175. ,Nihilizm praktyczny rodzi sie, kiedy
w catosci intencjonalnego zycia podmiotu uznaje sie prymat tego, co posrednie nad tym, co
bezposrednie, co ostatecznie prowadzi do zniesienia zmystu otwartego i afirmujacego. W dzie-
dzinie moralnoéci takie twierdzenie przektada sie na uznanie uprzedniosci - ontologicznej
i chronologicznej - resentymentu, a takze zanegowanie mozliwosci bezposredniego poznania
warto$ci, ale zwlaszcza twierdzenie, Ze to, co pozytywne jest odwrdcona projekcja resentymen-
tu” - V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 507.
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dobrem i ztem®. ,Bunt niewolnikéw - ktdéry rozpoczyna sie od resentymentu
i rozwija sie pod fatszywa szata jezyka litosci, mitosierdzia i przebaczenia, po
to, by zastawi¢ sidta na silnych - prowadzi na ptaszczyznie moralnosci do wy-
tworzenia nihilistycznej hermeneutyki dynamiki mitosci i jej aktéw, co stanowi
kolejny zwrot ku nihilizmowi”?*. Nihilizm praktyczny jest zatem nie tylko ztozo-
nym do$wiadczeniem duchowym w ramach, ktérego ludzkie pragnienia kieruja
sie ku skonczonosci, ale brak w nim pytania o zto tak, aby unikng¢ odpowie-
dzialno$ci. Odpowiedzialno$¢ zwigzana jest z powinnos$cia. Possenti w nawig-
zaniu do Kierkegaarda stwierdza, Ze nowozytna epoka, szczeg6lnie w polityce,
zgubita kategorie powinno$ci na rzecz tylko chcenia. Odpowiedzialno$¢ bowiem
zZwigzana jest z zaproszeniem i zobowigzaniem, daniem odpowiedzi na apel ze
strony dobra®®.

4. Uwarunkowania i charakterystyka
nihilizmu prawnego i politycznego

Powstanie tej formy nihilizmu wigze wtoski filozof z okreslonym kontekstem
spoteczno-politycznym. ,Dotkliwe wydarzenia XX wieku: notoryczne narusza-
nie ustaw prawnych i nieposzanowanie praw cztowieka - pisze nasz autor - co
dziato sie zwtaszcza za sprawg totalitaryzméw, a podsycane byto przez abso-
lutny pozytywizm prawny, prowadza do wyodrebnienia nowej formy nihilizmu,
a mianowicie prawnego i politycznego”®¢. Nihilizm prawny i zwigzany z nim po-
lityczny, o czym juz wspomniano wyzej, opisuje Possenti nastepujaco. Najpierw
charakteryzuje go rozdzielenie problematyki prawnej od problematyki sprawie-
dliwosci. Prawo za$ stanowi wyraz silnej woli, czyli ,woli mocy”. Bez powigzania
z problematyka ,ius” i ,lex”, prawo zostaje ograniczone do prawa stanowionego.
Utozsamienie za$ wszelkiego prawa z prawem stanowionym prowadzi do nega-
cji prawa naturalnego. W konsekwencji umowne prawo zwigzane nie z natura
cztowieka, ale ze swobodng decyzja wtadzy, stanowi zmienne dekrety tolerancji,
a nie fundamentalne zabezpieczenie ludzkich praw. Cate prawo, to prawo pozy-
tywne majace swe zrodto w woli ustawodawcy. Sprawiedliwos$¢, jako kategoria
porzadkujaca relacje miedzyludzkie, idzie w zapomnienie wraz z odrzuceniem
prawa naturalnego®’. Relacje miedzyludzkie domagaja sie odpowiedniego upo-
rzadkowania, czyli sprawiedliwego oddania tego, co kazdemu sie nalezy. W ten
sposob sprawiedliwo$¢ wigze sie z powinnoscig. Powinno$¢ stanowi przymiot

93 V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 175-176.

9* V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 508.

% V. Possenti, Préba definicji nihilizmu praktycznego, s. 179-180.

% V. Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 508-509.
97 Tamze, s. 509.
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charakteryzujacy relacje interpersonalng, ktéra konstytuuje prawo w znaczeniu
Lius”?. Jest tak dlatego, Ze bogactwa egzystencjalnych sytuacji relacji interper-
sonalnych nie jest w stanie odda¢ zadna norma prawna, nawet ta wyznaczona
trescia ,lex”. W ten sposéb mozna powiedzie¢, ze rozwazania dotyczace prawa
naturalnego, w ramach ktérych odrdznia sie dwie jego strony - ,egzystencjal-
ng, czyli faktu prawa, i esencjalng strone analogicznej tresci prawa”®’, dostarcza
bardzo waznej wskazéwki do rozumienia prawa w ogéle. Idzie o to, ze legalizm
prawny nie wystarczy do zaprowadzenia sprawiedliwo$ci i panstwa prawa. Sko-
ro prawo stanowione nie ma nad soba zadnej wyzszej instancji, to znaczy, Ze jest
jedynie uwarunkowane decyzjami politycznymi okres$lonych indywidualnych
dziatan ludzkich. Takie prawo nie posiada wymiaru prawdziwosciowego i celu,
ale raczej moze podaza¢ w niezliczong ilo$¢ kierunkéw. Oparte na woli mocy
moze dobrowolnie ustalac¢ i odwotywac kierunki dziatania cztowieka. Wola jest
tu nastawiona na wtadze, a nie na dobro wspolne, ktdre nie sposéb w takich wa-
runkach ideowych nawet zdefiniowa¢. Decyzjonizm polityczny jest symptomem
nihilizmu'®. Szukajac Zrédet omawianej obecnie formy nihilizmu Possenti pod-
kresli, ze: ,Nihilizm polityczny i prawny nie miatby miejsca w historii Europy,
gdyby wczes$niej nie nastgpit nihilizm teologiczny; bez zapomnienia transcen-
dencji, ktora pozostawia cztowieka «sibi commissus», czyli skupionego wytacz-
nie na uzywaniu wtasnej woli”*%%

Za $w. Tomaszem z Akwinu, wtoski filozof definiuje prawo naturalne jako
uczestnictwo prawa wiecznego w naturze rozumnej. Boska Madro$¢ rzadzi
Swiatem poprzez racjonalny porzadek prawa wiecznego. Cze$¢ tego porzadku

% M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, [w:] tenze, Dzieta, t. 15, Lublin 1991, s. 125.

% M. A. Krapiec, Cztowiek i prawo naturalne, tenze, Dzieta, t. 10, Lublin 1993, s. 32-33.

100V, Possenti, Nihilizm jako konsekwencja odrzucenia substancji i natury, s. 510.

101 Tamze, s. 510-511. Warto w tym miejscu przywota¢ diagnoze wspdtczesnego kryzysu religij-
no-moralnego i jego uwarunkowan, o ktérych pisze Rod Dreher. Jego zdaniem tym Zrédtem jest
nominalizm Ockhama, zgodnie z ktérym odrzucony zostaje metafizyczny realizm, a takze jego
btedna koncepcja Boga - R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwaé czas neopogaristwa, ttum.
M. Samborska, Krakéow 2018, s. 46-47. ,0ckham tak uwazat. Odrzucit realizm metafizyczny
z gorliwosci, by chroni¢ suwerenno$¢ Boga. Obawiat sieg, Ze realizm ogranicza Boska wolno$¢
dziatania. Dla Ockhama co$ byto dobre dlatego, ze B6g pragnat, aby takie byto. To B6g swoja
suwerenng wolg nadaje znaczenie wszystkim rzeczom, nie ze wzgledu na Jego istote, ani na Jego
udziat w ich istnieniu, lecz dlatego, ze tak brzmi jego rozkaz. Bég ma prawo dzi$ co$ nazwac
dobrym, a jutro te sama rzecz - ztym” - R. Dreher, Opcja Benedykta, s. 46. Gdy idzie o rozumienie
prawa naturalnego Ockham zrywa z wczesniejszg tradycja i staje sie zalgzkiem pdzniejszych
koncepcji prawa, szczegdlnie pozytywizmu prawnego. J. Hervada, Historia prawa naturalnego,
ttum. A. Dorabialska, Krakéw 2013, s. 124-125. ,Wraz z nominalizmem przestaja rzeczywiscie
istnie¢ istota oraz natura bytéw, a zatem i cztowieka. Wskutek tego nakazy naturalnego rozumu
nie s3 juz uwazane za odbicia wymagan ludzkiej natury, lecz za refleksy Boskiej woli (wolunta-
ryzm) albo za przejawy subiektywnego sumienia kazdego cztowieka (subiektywizm moralny)”
- J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 124.
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stanowi ,wpisane w cztowieka prawo naturalne”!%2, Wazna jest takze uwaga na-
szego autora dotyczaca tego, ze cho¢ zgodnie z intencjg Akwinaty zagadnienie
prawa naturalnego wchodzi w zakres teologii, to jego wyjasnienie nie jest jej
wytaczng kompetencja. W tej kwestii praca filozofa jawi sie jako niezbedna. Fi-
lozof jest bowiem w stanie odkry¢ i opracowa¢ prawo naturalne. Rozum ludz-
ki odkrywa, ze cztowiek jest z natury bytem rozumnym, czyli takim, w ktérym
racjonalnos¢ stanowi element konstytutywny. Ludzki rozum jest takze w mocy
odkry¢, ze istnieje natura - istota cztowieka, niezmienna i wspo6lna wszystkim
ludziom. Istota cztowieczenstwa wyraza sie w realizacji specyficznie ludzkich
celow, ktore wspomniang istote wyrazaja i ktorych osiggniecie umozliwia aktu-
alizacje potencjalnos$ci bytu osobowego. Ten zwiezty wywdd dotyczacy prawa
naturalnego Possenti podsumowuje w nastepujacych stowach:

,Jak dla kazdego innego bytu, tak i dla cztowieka istnieje jedno prawo na-
turalne. W tym przypadku jest ono porzadkiem czy ustanowieniem, ktére
rozum ludzki moze odkry¢, a wedtug ktérego wola ludzka powinna dziata¢,
aby by¢ w zgodzie z istotnymi i koniecznymi dla bytu ludzkiego celami.
Powinna dziata¢, ale rowniez moze tego nie czynié, poniewaz prawo natu-
ralne jest prawem moralnym, nie przyrodniczym”%3,

0 znaczeniu prawa naturalnego dla catej etyki - Zycia indywidualnego i spo-
tecznego, a takze catej kultury moéwia zwiezte stowa naszego autora, ze Europa
jest corka prawa naturalnego. Odrzucenie tego prawa, tak bolesne szczegdlnie
we wspoétczesnej Europie, skutkuje pustka egzystencjalng w zyciu indywidual-
nym, a w przestrzeni spotecznej otwiera droge dla ideologii totalitarnych. Dla-
tego przyszto$¢ narodéw, panstw i spotecznos$ci miedzynarodowej wiaze sie
z Koniecznos$cig powrotu do idei prawa naturalnego!®*. ,,Prawo naturalne jest dla
filozofii spotecznej kryterium dyrektywnym i regulujacym, poniewaz stanowi,
by tak rzec, kregostup cztowieka i panstwa («polis»)”1%, Nihilizm prawny i poli-
tyczny porzucajac koncepcje prawa naturalnego, zamyka cztowieka i jego Zycie
spoteczne w materialistycznym naturalizmie. Spotecznos¢ ludzka jest rozumia-
na, w takiej nihilistycznej perspektywie, na wzor innych spotecznosci zwierze-
cych. W ten sposo6b btednie rozumiany humanizm, odrzucajacy transcendentny

102y, Possenti, Zarys filozofii polityki. Spoteczenistwa liberalne na rozdrozu, ttum. A. Fligel, Lublin
2012, s. 65.

103 Tamze, s. 66.,W wyrazeniu «prawo naturalne» przymiotnik nie znaczy «fizyczne», lecz ma dwa
inne sensy: 1) odnosi do ontologicznej natury osoby ludzkiej; 2) znaczy, ze prawo naturalne
jest w sposdb naturalny poznawane przez cztowieka (przez inklinacje wrodzong, ktérej nastep-
stwem jest potwierdzenie rozumowe. (... ). Wszyscy ludzie sa przynajmniej po czesci «prawni-
kami prawa naturalnego»” - Tamze, s. 67.

104 Tamze, s. 72-73.

105 Tamze, s. 73.
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wymiar egzystencji ludzkiej prowadzi do antyhumanizmu. ,Wazne pozostaje
rowniez to, podkresla Possenti, w jakiej relacji Akwinata sytuowat prawo wiecz-
ne do prawa naturalnego oraz pozytywnego: jak prawo naturalne jest «ikong»
prawa wiecznego, tak prawa pozytywne sg «ikonami» prawa naturalnego, przy-
najmniej w tym znaczeniu, Ze nie mogg jemu przeczy¢, lecz inspirowac sie tam,
gdzie pozostaje ono niedookres§lone” 1%,

Glebsze zrozumienie prawa naturalnego, jego znaczenia w zyciu jednostek
i spoteczenstw, domaga sie postawienia najog6lniejszych i najdonioslejszych pytan
filozoficznych. Przede wszystkim pytania: czym jest w swej istocie cztowieczen-
stwo? Possenti wyraza przekonanie, ze mimo znacznego rozwoju nauk o cztowie-
ku, w dobie dzisiejszej, brakuje dostatecznej wiedzy w tym wzgledzie. Szczegélnie
brakuje autentycznej madros$ci w kwestii cztowieka. Rozumienie tego, co ludzkie
- ,humanum”, to nie tylko najdonioslejszy, najstarszy, ale takze ciagle niejasny
i otwarty problem teoretyczny. Wielkie tematy duchowej kultury, podkresla wto-
ski mysliciel, dotyczyty w przesztoSci zagadnien teologicznych, nastepnie moral-
nych i politycznych, a obecnie wigza sie one ze zrozumieniem cztowieka'”’. Dysku-
sja dotyczaca prawa naturalnego dotyczy nade wszystko rozumienia samej natury
i naturalizmu. Wspotczesny naturalizm odrzuca filozoficzne rozumienie natury
jako istoty rzeczy i redukuje ja do fizycznego wymiaru. W takim kontekscie to,
co okreslilibySmy prawem natury, wynikatoby jedynie z naturalnych koniecznosci
i pozbawione zostatoby wymiaru normatywno-etycznego. Cztowiek oczywiscie
realizuje okreslone cele fizyczne (biologiczne) w celu podtrzymania zdrowia i zy-
cia. Ale nigdy nie przestaje by¢ osoba, realizujaca specyficznie ludzkie cele wpisa-
ne w jego nature!®. ,Natura ludzka odstania sie jako normatywna, wyposazona
w sktonnoéci i cele, ktore okreslajg jej droge rozwoju i dziatania”'%. Przyjecie ist-
nienia niezmiennej ludzkiej natury obdarzonej specyficznie ludzkimi inklinacja-
mi, umozliwia uznanie moralnej normatywnos$ci wpisanej w nature cztowieka.
W tej fundamentalnej naturalnej normatywnosci ma swoje zr6dto prawo natural-
ne rozumiane jako prawo ludzkich oséb, a nie prawo fizyczne!*°.

Nihilizm prawny i polityczny, w ktérym nie ma miejsca dla prawa naturalne-
go, odrzuca samo pojecie natury ludzkiej. Bez rozumienia istoty cztowieczen-

1% Tamze, s. 66.

107V, Possenti, Spor o jednos¢ cztowieka i wyzwania nowego naturalizmu. Dusza - umyst - ciato,
ttum. A. Gudaniec, [w:] Zadania wspétczesnej metafizyki, t. 9: Dusza. Umyst. Ciato. Spér o jednos¢
bytowq cztowieka, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2007, s. 98-99.

198, Possenti, Negacja natury ludzkiej i humanizmu w filozofii nowozytnej i wspétczesnej, s. 123.

109 Tamze, s. 122-123.

10 'Uznajgc natomiast moralng normatywno$¢ wpisang w nature ludzka, wprowadzamy pojecie
moralnego prawa naturalnego - prawa moralnego, a wiec nie fizycznego. Jest to prawo moralne
natury ludzkiej lub osoby ludzkiej wyposazonej w logos, nie za$ prawo natury-physis. Wyodreb-
niliSmy w ten sposéb dwa podstawowe znaczenia prawa: prawo fizyczne i prawo moralne, do
ktoérych nalezy jeszcze dotgczy¢ trzecie, jakim jest prawo stanowione”. Tamze, s. 122.
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stwa i wyptywajacego zen prawa naturalnego trudno méwic¢ o prawach czto-
wieka, ktore dzi$ majg zastapi¢ prawo naturalne. W celu lepszego naswietlenia
na czym polega omawiany obecnie nihilizm prawny i polityczny, warto przywo-
ta¢ krytyke prawa naturalnego. Zagadnienie to Possenti ujmuje w kilka punk-
tow. Omawiajgc krytyke prawa naturalnego nasz autor przypomina, ze zawsze
byty podnoszone liczne zarzuty przeciw wspomnianemu prawu, nawet czesciej
w przesztosci, niz obecnie. Pierwsza grupa zarzutéw okreslona jest przez wto-
skiego filozofa mianem ,zarzutu historycystéw”. Zgodnie z nim nie ma zadnych
wiecznych prawd, jak rowniez ponadczasowych praw moralnych. Istota moral-
nosci sprowadza sie do zwyczajow obecnych w rozmaitych narodach. Kolejny
zarzut polega na tym, Ze prawo naturalne nie posiada takiej wartosci jaka sie mu
przypisuje, gdyz stanowi ono ideologiczny konstrukt. Zarzut trzeci ma charakter
epistemologiczny. Twierdzi sie tu, Zze prawo naturalne jest btednie budowane
w mys$l zasady, Ze z natury bytu - stanu rzeczy wynika powinnos¢. Jako czwarty
zarzut prezentuje nasz autor, zarzut opatrzony mianem ,zarzutu spirytualistycz-
no-antropocentrycznego”. Istota tego zarzutu sprowadza sie do tego, ze prawo
naturalne zwigzane jest przednowozytng wizjg kosmologiczng i uyymowane jest
w kontekscie wizji teologicznej. Nie spetnia zatem antropocentrycznego nasta-
wienia nowozytnosci z akcentem na wolno$¢ i autonomie jednostki'!l. Powyzsze
zarzuty przeciwko prawu naturalnemu zdaje sie uwazac Possenti za najbardziej
podstawowe. Obok nich wymienia takze kilka innych zarzutéw. Najpierw za-
uwaza, ze koncepcja prawa naturalnego jest uznawana za zbedna, gdyz jest nie-
nowoczesna, po prostu stara. Inny zarzut dotyczy tego, ze prawo naturalne zwig-
zane jest z etyka indywidualna, zatem nie moze odnosic¢ sie do zagadnien spo-
tecznych!!?. Na tego typu zarzut witoski filozof odpowiada niejako pokazaniem
jednosci zycia osobowego cztowieka, mimo odrebnosci dziatan osoby ludzkiej
i odmiennosci r6znych wymiaréw zycia cztowieka. W takiej perspektywie etyka,
prawo i polityka znajduja pomost w prawie naturalnym!*3. Inne jeszcze zarzu-
ty kierowane w strone teorii prawa naturalnego, o ktérych wspomina Possenti,
to zbytnia ogdélnos¢ tej teorii, nastepnie jej rzekomy statyzm i brak rozwoju, co
w kontek$cie uprawiania filozofii klasycznej stanowi krytyke chybiong!**. Wspo-

11V, Possenti, Zarys filozofii polityki, s. 74.

12 Tamze, s. 74-75.

113 Biorac pod uwage powszechno$¢ Swiata etycznego, prawo naturalne stanowi najsolidniejszy
pomost pomiedzy etyka - polityka - prawem, przeciwko tendencjom separatystycznym makia-
welizmu. Te trzy dziedziny modalnosci ludzkiej aktywnosci odnosza sie do trzech taczacych
sie ze sobg ptaszczyzn: dobra (moralnosci) - przedmiotu etyki, dobra wspdlnego - przedmiotu
polityki, oraz szczeg6towej formy obu poprzednich, czyli stusznosci - przedmiotu prawa. Pra-
wo naturalne jest zatem fundamentem wszystkich trzech modalno$ci dziatania, wedtug jednej
perspektywy. (...). Zachodzenie zwigzku miedzy moralnoscia, polityka a prawem jest jednym
z najbardziej znamiennych ryséw prawa naturalnego” - Tamze, s. 75.

114 Tamze, s. 75-76.
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mina takze nasz autor o zarzucaniu koncepcji prawa naturalnego zwiazku z teo-
logia. Tymczasem teoria ta, jako ,uniwersalnie immanentna cztowiekowi nie
zawiera zadnych zalozen hebrajskich, chrze$cijanskich, islamskich”!. Zatem
zarzut btednego kota jawi sie jako nietrafny w stosunku do prawa naturalnego,
poniewaz tego typu krytyka nie uwzglednia wcze$niej przywotanych rozréznien
dotyczacych pojecia ,natury”. Cztowiek nie jest rzecza, ale bytem osobowym,
dlatego nie mozna zarzuca¢, ze jusnaturali$ci najpierw wprowadzaja w ludzki
byt warto$ci normatywne, a potem dedukujg zen normy. Czym innym sg prawa
mechaniczne dotyczace rzeczy materialnych, a czym innym prawa osoby ludz-
kiej wynikajace z duchowo-cielesnej natury cztowieka. Wtoski filozof stwierdza,
ze zdaniem krytykéw prawa naturalnego, zwrot ku niemu skutkuje odwroéce-
niem sie od wolno$ci, indywidualnos$ci i duchowoSci cztowieka. Tego typu od-
rzucenie prawa naturalnego wigze sie z brakiem rozumienia filozoficznego poje-
cia natury''®. Prezentacje zarzutéw stawianych teorii prawa naturalnego konczy
nasz autor pewnym dopowiedzeniem, dotyczacym rzekomej ideologizacji tegoz
prawa. Jego zdaniem jest to czesty zarzut ze strony historyzmu, marksizmu
i pozytywizmu''’. Gdy idzie o zarzut ideologizacji i zwigzania kwestii prawa na-
turalnego z teologia, warto sobie uswiadomi¢ wielo$¢ ptaszczyzn badawczych
dotyczacych tego zagadnienia. Prawo naturalne moze by¢ badane w perspekty-
wie teoretycznoprawnej, filozoficznoprawnej, etycznej czy teologicznej''®. Pos-
senti zdaje sie mie¢ niekiedy postawe badacza mulidyscyplinarnego w analizach
dotyczacych prawa naturalnego. Tym jednak, co scala jego dociekania, jest ich
gtebokie metafizyczne ukierunkowanie.

Zrozumienie Zrodetl nihilizmu prawnego i politycznego wymaga takze do-
konania pogtebionej analizy wolnosci i wolnej woli cztowieka. Ludzka wolnos$¢

115 Tamze, s. 77.

116 Tamze, s. 77-78.

17 Tamze, s. 78-79.

18 M. Szyszkowska, Filozofia prawa i filozofia cztowieka, Warszawa 1989, s. 66. Bardzo ciekawe
uwagi odno$nie do prawa naturalnego w konteks$cie naszych rozwazan, mozemy znalez¢ u Ma-
rii Szyszkowskiej. Zanim przytoczymy stosowna wypowiedz, nalezy zauwazy¢, ze wspomnia-
ny autor uzywa, podobnie jak wielu innych, zamiast prawo naturalne okreslenia prawo natury.
»Prawo natury bywa okre$lane mianem: sprawiedliwos¢, prawa cztowieka, stusznos¢, prawa
elementarne, prawo intuicyjne, wytyczne dla zycia spotecznego i postepowania cztowieka, pra-
wo transpozytywne, prawo pierwiastkowe. Tworzenie kolejnych teorii prawa natury ma, moim
zdaniem, zrédto w odczuwaniu potrzeby doskonatego rozwigzania kwestii prawnopanstwo-
wych. Jest wyrazem poszukiwania trwatych wartosci, w zalezno$ci od ktérych pozostawatyby
zmienne systemy prawnopanstwowe. W prawie natury odnajduje sie oparcie, mozliwo$¢ prze-
zwyciezenia bezradnosci jednostek wobec prawa pozytywnego, zwtaszcza gdy ono - badz jego
wykonywanie - jest sprzeczne z poczuciem sprawiedliwosci. Jestem przekonana, ze odwotywa-
nie sie do prawa natury wigze sie z poczuciem godnosci cztowieka. Teoria prawa natury bierze
bowiem pod ochrone prawa, ktérych nikt nie moze by¢ pozbawiony, a wiec uznaje podstawowe
wolnosci jednostek”” - Tamze, s. 67.
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zawiera w sobie aspekt dramatu. Jest tak dlatego, iz ludzki intelekt moze przed-
stawi¢ woli réznorodne koncepcje dobra. Cztowiek moze mie¢ niemal doskonate
poznanie w danej kwestii, a i tak dokona przeciwnego wyboru. Dramat wolno-
$ci cztowieka polega tez na tym, ze w swoim dziataniu cztowiek nie tylko wy-
biera Srodki wiodgce do okreslonego celu, ale dokonuje przede wszystkim wy-
boru miedzy celami. Cztowiek jawi sie jako nieustanny poszukiwacz szcze$cia.
Filozoficzny eudajmonizm, ktéry opisuje dazenie cztowieka do szczescia, jako
naturalne, zostaje pogtebiony przez Objawienie. MoZna powiedzie¢, Ze czesto
krytykowany eudajmonizm zawiera w sobie istotny pierwiastek uniwersalizmu.
We wszystkich bowiem kulturach i epokach znajdziemy namacalne dowody
przezwyciezenia ograniczen ludzkiej kondycji i wyzwolenia z cierpienia'*®. ,Dia-
lektyka wolnosci, implikujac Zycie i najgtebsze aspiracje osoby, posiada pewna
forme spoteczng i pewna forme duchowa”'?°. Wbrew sporej czesci wspotczesnej
kultury, podkresla nasz autor, nie wolno ogranicza¢ wolnosci do wolnego wy-
boru. Sens i zwigzana z nim celowo$¢ wolnosci ukierunkowany jest na peinie
bytu. Integralne ujecie wolnosci nie jest mozliwe bez uwzglednienia Transcen-
dencji. Gdy idzie o wolno$¢ religia chrzescijanska potwierdza to, co w jej sprawie
odkrywa filozofia bytu. Cztowiek jest ,imago Dei”, takze w aspekcie wolnosci.
Mozna powiedzie¢, ze w kontekscie dociekan Possentiego, wolno$¢, to wielkie
zagadnienie zwigzane z rozumieniem osoby ludzkiej (metafizyka osoby), jak
rowniez wielkie zagadnienie spoteczne!?.

»,Na poziomie interpersonalnym cztowiek istnieje w relacji do drugiego i
w tej relacji wolno$¢ podmiotu napotyka inng wolno$¢. Tu rozpoczyna sie
dynamika wzajemnego poznania, ktére wowczas gdy rozwija sie pozytyw-
nie, daje podmiotom samopotwierdzenie w §wiadomosci, ze sa osobami i
w poczuciu, ze s3 za takie uznawane” ',

Takie utozenie relacji miedzyludzkich mozliwe jest w obrebie personalizmu
opartego na klasycznych pojeciach filozofii. Godnos$ci osoby ludzkiej nie zabez-
pieczy pozytywizm prawny, ktory zdaje sie zabezpieczac¢ jedynie instrumental-
ne dobra cztowieka. Nihilizm prawny i polityczny, o ktérym teraz mowa, zadaje
sie charakteryzowac swoista technicyzacja prawa i polityki'?3.

19V, Possenti, Dialektyka wolnosci, s. 191-192.

120 Tamze, s. 192. ,Zasadniczy ruch ludzkiej historii ozywiany jest we wszystkich epokach wysit-
kiem ku wyzwoleniu z wielkich ograniczen ludzkiej kondycji: nedzy, choroby, tyranii, ignorancji.
Na planie duchowym jest gteboko zakorzenione w najintymniejszym jadrze osoby nostalgiczne
pragnienie osiagniecia stanu konkretnej catosci, zdolnej wznies$¢ sie na szczyt spontanicznosci
i uniesienia, w otwarciu na siebie sama, na wielka uniwersalng Cato$¢, na Boga” - Tamze, s. 192.

121 Tamze, s. 193-194.

122 Tamze, s. 194.

123 Powierzajac sie decyzjom woli polityka i prawo swoja skuteczno$¢ czerpia z sity techniki oraz
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Whoski filozof wyraza rdwniez przekonanie, ze idea wolnoSci jest bardziej
inspirujaca dla wspotczesnych filozofii spotecznych, niz idee braterstwa i réw-
nosci. Jego zdaniem mozna wyro6znic trzy koncepcje wolnosci socjopolityczne;j.
Pierwszg stanowi indywidualizm liberalny, drugg totalitaryzm, a trzecia perso-
nalizm wspélnotowy'?*. W procesie zdobywania wolno$ci wazna role odgrywa-
ja filozofia, sztuka i religia. Najwyzszy poziom w urzeczywistnianiu ostatecznej
wolnosci przypada religii. Wolno$¢ jako istotny przymiot osoby ludzkiej moze
znaleZ¢ swoje spetnienie dosiegajgc rzeczywistosci Absolutu. Wbrew liberalno-
-laickim roszczeniom, nalezy stwierdzi¢, Zze im cztowiek jest bardziej postuszny
Bogu, tym bardziej staje sie wolny'?>. Z metafizycznego punktu widzenia ,wola
jako «appetitus» lub zdolno$¢ pragnienia kieruje sie ku dobru, a podmiot sa-
moaktualizuje sie wznoszac sie na najwyzsze poziomy dzieki wolnosci”?6. Nihi-
lizm prawny i polityczny staje sie ostatecznie bardziej zrozumiaty w kontekscie
metafizycznych analiz dotyczacych ludzkiej wolnosci i dziatania wolnej woli.
Wolnos¢ bez wiasciwego rozumienia podmiotu ludzkiego, jako osoby realizu-
jacej specyficznie ludzkie cele opisane przez metafizyke cztowieka, a w dalszej
kolejnosci, odrzucenie prawa naturalnego pozwalajacego zabezpieczy¢ ludzka
wolno$¢, zamiast prowadzi¢ do wyzwolenia, wprowadza cztowieka w meandry
nihilistycznej samowoli.

Realizacja naturalnych inklinacji bytu osobowego, wyrazonych w prawie na-
turalnym umozliwia aktualizacje potencjalnosci cztowieka, czyli realizacje dobra
wspélnego rozumianego osobowo. Warto przypomnie¢, ze w literaturze doty-
czacej dobra wspoélnego, mozemy odnalez¢ rozréznienie dwoch tradycji reflek-
sji nad tymze dobrem. Jedna z nich, to klasyczna tradycja refleksji nad dobrem
wspolnym. Wyrasta ona z filozofii greckiej, szczeg6lnie Platona i Arystotelesa,
a nastepnie jest rozwijana przez $w. Tomasza z Akwinu. W dobie wspotczesnej
mozemy ja odnalez¢ w chrzes$cijanskiej filozofii spotecznej i spotecznej nauce
Kos$ciota, jak réwniez w nurach republikanizmu. W mysl tej tradycji dobrem
wspélnym jest nade wszystko rozwoj cztonkéw wspdlnoty politycznej. Jest to
dobro wspdlne podmiotowe. Natomiast dobrem wspolnym przedmiotowym
jest cato$¢ warunkow, ktére umozliwiajg ten rozwdj. Tak ujete dobro wspdlne
jest pierwszym i zasadniczym celem politycznej wspolnoty. Panstwo i prawo
stuza rozwojowi ludzkich oséb jako cztonkéw wspolnoty politycznej'?’. Druga

z jej nacisku na produkcje. Tak jak polityka jest tworzona na mocy decyzji meza stanu, tak prawa
sg tworzone w warsztatach legislacyjno-parlamentarnych. Istnieja wiec warsztaty, ktére produ-
kuja samochody, i te, ktére tworza normy: w obu przypadkach pozostaje sie w obrebie ducha
techniki i produkcji” - V. Possenti, Nihilizm, s. 655.

124V, Possenti, Dialektyka wolnosci, s. 195.

125 Tamze, s. 196.

126 Tamze, s. 197.

127 M. Piechowiak, Prawne a pozaprawne pojecia dobra wspélnego, [w:] Dobro wspdlne. Teoria
i praktyka, red. W. Arnd, F. Longchamps de Berier, K. Szczucki, Warszawa 2013, s. 24-25.
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ze wspomnianych tradycji, to refleksja nad dobrem wspo6lnym, ktora uksztatto-
wata sie czasach odrodzenia i pézniej. Jej podstawowym zrodtem jest filozofia
N. Machiavellego. W mysl tej koncepcji dobra wspélnego panstwo, jako dobro
wspolne, jest podstawowa wartoscig catego systemu prawnego. Panstwo nadaje
wszelkie prawa i wolnos$ci obywatelom. Nie ma w tak pojetym systemie praw-
nopanstwowym miejsca dla niezbywalnych i nienaruszalnych, przyrodzonych
praw cztowieka'?®, ,To panstwo i prawo uznawane sg za warunek umozliwiajacy
istnienie jednostkowej wolnosci i samej moralnosci, a istnienie panstwa, tadu
prawnego staje sie najbardziej fundamentalng wartoscig - takze fundamentalna
wartos$cig moralng, jako umozliwiajaca moralno$¢”'#.

W nawigzaniu do mysli Possentiego mozna powiedzie¢, ze do nihilizmu pro-
wadzi¢ moze panstwo prawa, w ktérym prawo jest ksztatltowane w oparciu
o wole mocy jako prawo pozytywne. Skoncentrowanie catej praworzadnosci
wokot prawa pozytywnego, zostaje poprzedzone negacja prawa naturalnego.
Bez prawa naturalnego i dobra wspdlnego ujetego klasycznie trudno moéwié
o sprawiedliwosci. W prawie opartym na woli ustawodawcy, czyli prawie pozy-
tywnym trudno méwi¢ o sprawiedliwosci, gdyz wobec mocy przepiséw i proce-
dur wspomniana sprawiedliwo$¢ ginie. Dlatego wtoski filozof twierdzi, Ze w ni-
hilizmie politycznym i prawnym nie odnajdziemy, ani kategorii sprawiedliwosci
i niesprawiedliwosci, a nawet praworzadnosci'*.

Posumowanie

W dorobku filozoficznym Vittorio Possentiego odnajdujemy wnikliwe anali-
zy dotyczace nihilizmu. Wspomniany autor prowadzi swojg refleksje nad nihi-
lizmem niejako dwuwymiarowo. Po pierwsze, osadza swoje analizy w kontek-
$cie przemian nowozytnej, szczegdlnie najnowszej, filozofii. Po drugie, prowadzi
analizy systemowe, dokonujac Kklasyfikacji i charakterystyki poszczegélnych od-
mian nihilizmu. W jego przekonaniu nihilizm, jako ztoZony fenomen filozoficzno-
-kulturowy, daje sie zrozumie¢ w perspektywie podstawowej formy nihilizmu,
ktéra jest nihilizm teoretyczny. Istota nihilizmu teoretycznego zwigzana jest
z rezygnacjg, w dociekaniach filozoficznych, z realistycznej metafizyki, czego
efektem jest odrzucenie klasycznej idei prawdy. Porzucenie metafizycznej reflek-
sji nad rzeczywistoscig skutkuje dalej odejsciem, w refleksji nad ludzkim bytem,
od metafizyki cztowieka. W takiej poza metafizycznej perspektywie rodzi sie re-
dukcjonizm antropologiczny, o charakterze scjentystycznym. Rezygnacja z me-
tafizyki cztowieka, ktéra ukazuje specyfike cztowieka jako bytu cielesno-ducho-

128 Tamze, s. 25-26.
129 Tamze, s. 26.
130V, Possenti, Nihilizm, s. 655.
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wego, ukierunkowanego ostatecznie na transcendencje, uniemozliwia wtasciwa
analize i interpretacje ludzkich dazen. Brak metafizycznej analizy rzeczywisto-
$ci, a szczego6lnie bytu ludzkiego i jego dziatan, stanowi podglebie dla nihilizmu
teoretycznego i praktycznego w réznych jego odcieniach. Fundament podziatu
na nihilizm teoretyczny i praktyczny zwigzany jest, w przekonaniu Possentie-
go, z deprawacja rozumu i woli cztowieka. Deprawacja ludzkich wtadz wiaze sie
z porzuceniem metafizycznej refleksji nad bytem, zwtaszcza nad cztowiekiem.
Zasadnicza forma nihilizmu praktycznego jest nihilizm etyczny. Bez metafizycz-
nych odniesien nie da sie zrozumie¢ ani prawa naturalnego, ani osobowego wy-
miaru mitosci. W ten spos6b mozliwe staje sie nihilistyczne porzucenie uniwer-
salnych zasad etycznych. Btedna koncepcja cztowieka dokonuje takze apoteozy
ludzkiej wolnosci, ktéra zamiast by¢ rozumnym dgzeniem za rozpoznanym do-
brem, staje sie tworczynig wszelkich wartosci. Wola straciwszy jednos¢ z umy-
stem poznajacym prawde, skazana zostaje na btadzenie. Paradoksalnie mocna
nihilistyczna wola, staje sie staba, poniewaz ulega niekiedy najnizszym ludzkim
zachciankom. Szczegdélna posta¢ nihilizmu praktycznego, to nihilizm prawny
i polityczny. Najkrdcej mozna powiedzie¢, ze w Swietle dorobku Possentiego, ni-
hilizm prawny ma swoje podstawowe Zrodto w woluntaryzmie, co oznacza, ze
wszelkie prawo ma swojg podstawe w decyzjach politycznych obywateli danej
spotecznosci. Ostateczng sankcja prawo-polityczng jest wola wiekszosci, a nie
jakkolwiek rozumiana, instancja wyzsza. Wtoski mysliciel dochodzi do konklu-
zji, ze nihilizm prawny i polityczny, ma takze w swoim zapleczu wspoétczesne
procesy sekularyzacyjne. To one czynig z cztowieka najwyzsza i ostateczng in-
stancje, regulujacg dziatanie ludzkie tak w aspekcie indywidualnym, jak i spo-
tecznym. Nihilizm, ktéry poprzez odrzucenie wszelkich niezmiennych i statych
zasad kierujacych Zyciem czysto teoretycznym i praktycznym cztowieka, miat
prowadzi¢ do jego absolutnej wolnoSci, skazuje cztowieka na btgdzenie, szcze-
gblnie w refleksji nad samym soba. Wyjscie ze swoistego labiryntu nihilizmu,
stanowi powr6t do podstawowych pytan, ktére odnosnie do cztowieka i catej
rzeczywistos$ci, stawia metafizyka realistyczna.
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