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Maryja - ,,zywa Ksiega”
Obecnos$¢ motywu
w tradycji patrystycznej i Sredniowiecznej

Mary - ,the living book”
The representation of the motif in patristic and medieval tradition

Abstract: In medieval Mariology, which rested heavily on patristic tradition and
frequently referred to multifarious metaphors, imagery and allegories, there
can also be found a metaphor concerning Mary according to which She can be
seen as “the living book”. This metaphor has split and developed into several
variations, yet they all share a common message which accentuates the idea that
Christians should closely study the figure of Mary and Her mission so as to, by
Her guidance, better understand the mystery of the incarnation of the Son of
God, and by the same token to find the answers to the major questions concer-
ning Christian life. Therefore, Mary is the living book which should be diligently
studied. In later years, especially under the influence of the exegesis favoured
by the reformers both Mariology and Marian proclamation departed from the
metaphor of a book but its essential message has been accepted and it has found
its continuation in the modern idea which stresses the need to follow in Mary’s
footsteps. The following of Mary’s example constitutes a more current way of
understanding Her virtues and putting them into practice in our own life.
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Abstrakt: W mariologii $Sredniowiecznej, ktora siegajac obficie do tradycji pa-
trystycznej, czesto odwotywata sie do rozmaitych metafor, symboli i alegorii,
pojawia sie w odniesieniu do Maryi takze metafora ksiegi, wedtug ktérej jest
Ona ,zywa ksiega”. Ta metafora rozwineta sie w kilku watkach, ktérych wspél-
ne przestanie podkresla, Ze chrzescijanie powinni wnikliwie odczytywaé osobe
i misje Maryi, aby za Jej po$rednictwem coraz lepiej poznawac tajemnice wcie-
lenia Syna Bozego, a tym samym takze znaleZz¢ odpowiedz na kluczowe pytania
dotyczace zycia chrzescijanskiego. Jest wiec Maryja zywa ksiega, ktéra nalezy
pilnie czyta¢. W p6zZniejszym okresie, zwlaszcza pod wptywem egzegezy pre-
ferowanej przez reformatoréw, zrezygnowano w mariologii i przepowiadaniu
maryjnym z metafory ksiegi, ale jej zasadnicze przestanie zostato przyjete, po-
niewaz do niego odnosi sie podkreslana wspotczesnie potrzeba nasladowania
Maryi. Nasladowanie jest bardziej aktualnym sposobem odczytywania Jej cnét
i wpisywania ich we wtasne zycie.

Stowa kluczowe: Maryja, zywa ksiega, metafora, teologia symboliczna, przy-
ktad, nasladowanie

Wprowadzenie

Czy Maryja umiata czyta¢ i pisa¢? W teologii w ciggu wiekéw toczyty sie
dyskusje dotyczace Jej umiejetnosci czytania i pisania, ktére w pewnym stop-
niu przetrwaty takze do naszych czaséw. Byty one, zwtaszcza w Sredniowieczu,
mocno zwigzane z rolg przyznawang kobietom w spoteczenstwie. Teologowie
i koscielni prawnicy w tamtej epoce na og6t odmawiali przyznania Maryi jakiej$
odrebnej, Jej tylko wtasciwej roli w gltoszeniu i interpretowaniu oredzia chrze-
$cijanskiego, a w konsekwencji z zasady odmawiano kobietom dostepu do na-
uczania jako im niepotrzebnego’. Nie ulegato wprawdzie watpliwosci, ze Maryja
przekazywata Apostotom oredzie biblijne, ale zawsze byta w tym poddana ich
autorytetowi, z wtasnej inicjatywy nigdy nie przepowiadajac i nie posiadajac
w tym jakiej$ odrebnej roli. Malarze $redniowieczni, cieszac sie wiekszg swobo-
da wypowiedzi, troche wychodzili poza ten schemat, poniewaz widzieli Maryje
nieco inaczej, a mianowicie przedstawiali wydarzenie Piecdziesiatnicy w taki
sposob, ze Maryja w postawie nauczycielskiej jest usytuowana posrodku siedzg-
cych Apostotéw, a zatem to Ona ich naucza. Na przedstawieniach artystycznych
nie wida¢ wyrazniejszych oznak Jej podporzadkowania, cho¢ nie da sie réwniez
konkretnie powiedzie¢, o jakie nauczanie w tym przypadku chodzi. By¢ moze

! Szerzej na ten temat por. R. Pernoud, Kobieta w czasach katedr, ttum. 1. Badowska, Warszawa 1990.
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w zwigzku z tym motywem ikonograficznym zaczety dyskretnie pojawiac sie
wezwania do przyznania kobiecie szerszej roli w kulturze i w nauczaniu, co jako
pierwsza postulowata Christine de Pisan (1364 - ok. 1430)2 Jej propozycje po-
zostawaty jednak wyjatkiem w éwczesnym KoSciele i spoteczenstwie. Kobieta
miata nasladowa¢ Maryje, ale z wyjatkiem przepowiadania i tworczego udzia-
tu w zyciu kulturowym. Teologowie $redniowieczni podkreslali wiec u Maryi te
przymioty, ktére zgadzaty sie z ogdlnie przyjeta praktyka koscielna.

Johannes Eck, teolog z Ingolstadt (1486-1543), podobnie jak wielu innych,
byt przekonany, Ze uczniowie Jezusa zebrali sie u Maryi po Jego $mierci, aby stu-
cha¢ wspomnien o Jego zyciu i dziatalno$ci, zgodnie z 6wczesnym zwyczajem za-
tobnym. W oparciu o osobiste doswiadczenie miata Ona opowiada¢ Lukaszowi
o dziecinstwie Jezusa, a Apostotom o Jego wcieleniu. Réwnoczesnie Eck byt prze-
konany, ze Maryja nie méwita nic na temat stéw aniotéw i pasterzy w Betlejem.
Aby podjecie takich tematéw nie naruszato meskiego autorytetu w Kosciele, Eck
przypomina wydarzenie z ,sali na gorze” (Dz 1,12-26), w czasie ktérego nastep-
c3 Judasza zostat wybrany mezczyzna, chociaz byta tam takze Maryja i liczne
kobiety: ,Maryja podporzadkowata sie wtadzy Piotra, tak jak chciat Duch Swiety,
i nigdy nie myslata o wstapieniu do stanu kaptanskiego lub o przepowiadaniu,
jak robia grzesznice luteranskie. Apostotowie zostali postani, aby gtosi¢ stowa,
aby udziela¢ sakramentoéw, poniewaz pte¢ kobieca jest mniej zdolna, a takze
mniej cnotliwa”3. Bég zatem wybrat mezczyzn do publicznego przepowiadania,
a Duch Swiety zabronit , kobietom duzo méwi¢ lub przepowiadaé, poniewaz one
powinny raczej uczy¢ sie niz nauczac”*.

Johannes Eck uwazatl, Ze Maryja nauczajaca nie mogta zatem by¢ wzorem dla
ogotu kobiet. Nie byto przyktadem do nasladowania nawet udanie sie Maryi do
ElZzbiety, aby jej stuzy¢ pomocg, poniewaz zgodnie z 6wcze$nie przyjetymi zasada-
mi kobiety w cigzy nie powinny podrézowac. Nie wszystko wiec, co czynita Maryja
w swoim zyciu, powinno by¢ powszechnie nasladowane®. Eck wedtug wtasnego
uznania, czerpiac z przyjetych zasad teologicznych i z wspétczesnych mu zwycza-
jow, okreslit wiec dos¢ arbitralnie to, co mogtoby by¢ przedmiotem nasladowania.

W tym kontekScie pojawia sie réwniez patrystyczny, pogtebiony nastepnie
w okresie Sredniowiecza watek teologiczno-duchowy Maryi jako ,zywej ksiegi”,
ktory zastuguje na naszg uwage®. Ona stata sie ,ksiegg”, na ktorej pisat Trojjedy-

2 Por. Ch. C. Willard, Christine de Pizan. Her Life and Works, New York 1984; M. Quilligan, The Alle-
gory of Female Authority. Christine de Pizan’s Cité des dames, New York 1991.

3 W. Klaiber, Ecclesia Militans. Studien zur den Festtagspredigten des Johannes Eck (Reformations-
geschichtliche Studien und Texte, 120), Miinster i. W. 1982, s. 135.

* Tamze.

5 Tamze, s. 133-134.

6 Por. ]. Leclercq, Chrystus w oczach $redniowiecznych mnichéw, thum. M. Borkowska (Zrédta Mona-
styczne, 25), Krakow 2001, s. 41-56.
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ny Bog, gdy wypisatl na Jej tonie imie Jezusa. Jej ciato objeto w sobie i nosito Sto-
wo Boze jako ,ksiege zycia”. Dlatego stata sie Ona ksiegg, ktora wierzacy powinni
pilnie czytac. Jest to jeden ze znaczacych obrazéw maryjnych, zastugujacych na
uwage, poniewaz kaze nam teologicznie odczytywac¢ Maryje i Jej misje oraz znaj-
dowa¢ w Niej nowe inspiracje dotyczace naszego zycia pojetego jako ksiega do
zapisania odpowiednimi treSciami.

1. Kontekst teologiczny

Sredniowieczne odwotywanie sie do metafory ksiegi w teologii i duchowosci
chrzescijanskiej ma szerszy kontekst, wyrastajacy jeszcze z tradycji patrystycz-
nej, ktéra to odwotywanie sie uzasadniata i dostarczata dla niego inspirujacych
tre$ci. Przede wszystkim ta metafora dokonywata zblizenia rzeczywisto$ci reli-
gijnej do ludzkiej codziennosci i do czynnosci podejmowanych przez cztowieka,
zwlaszcza o charakterze intelektualno-duchowym, dostepnych dla wszystkich.
Zwréémy wiec uwage na wybrane watki tradycji teologicznej, ktore to ilustruja.

1.1.]Jezus - ksiega zycia

Jezus Chrystus jest Odkupicielem, wypeinieniem objawienia Bozego i Pisma
Swietego. Artysci $redniowieczni ukazywali Go z ksiega w rece, a kaznodzieje
i teologowie, zwtaszcza z kregu franciszkanskiego, nazywali Go ,ksiega zycia”
(liber vitae). Kazdy chrze$cijanin powinien zatem odczytywaé w Nim droge
prawdy prowadzaca do zbawienia. Maryja i J6zef odczytywali Go, ,gdy jeszcze
byt otwarty na pulpicie”. ,Pulpitem” - jak pisat augustianin Johannes z Paltz
w dziele Coelifodina (1490) - byt ,Swiety krzyz”, a czytelnik byt tym, ktéry ,stat
pod krzyzem”’. W innym miejscu Johannes z Paltz wyraza sie o ,czytelnikach
ksiegi zycia” w nastepujacy sposob: ,Matka Boza byta posréd Apostotéw pierw-
szg czytelniczka ksiegi zycia, stojac przy ksigzce i przy pulpicie ze $w. Janem,
Marig Kleofasowg i Marig Magdalena”®. Z niej chrzescijanie powinni bra¢ wzor.
Johannes z Paltz zalecal zatem: ,Nauczysz sie na pamie¢ ksiegi zewnetrznie
i wewnetrznie: zewnetrznie bedziesz czytat pie¢ czesci, czyli pie¢ ran badz tez
pie¢ uderzen. [...] Otworzysz potem ksiege i bedziesz w niej czytat dwojaki bél
- bdl ciata i ducha™. Pobudzona wyobraznia, zwtaszcza w swoim wymiarze
symbolicznym, niewatpliwie podtrzymuje te teologie i nadaje jej egzystencjalne
znaczenie. Byta ona szeroko obecna w $redniowieczu, ktére widziato w krzyzu

7 ]. von Paltz, Die himmlische Fundgrube, w: tenze, Werke, t. 3: Opuscula, red. C. Burger i in., New
York 1989, s. 228.

8 Tamze, s. 274.

9 Tamze, s. 231.
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Chrystusa pierwsza ksiege dana do czytania wierzacym w Kosciele i kierowania
sie nig w zyciu. Tym samym przyczyniata sie do podkreslenia znaczenia pisma
i czytania w ogdle, wywierajac wpltyw na 6wczesng kulture, odznaczajacym sie
pobudzonym zapatem czytelniczym.

Augustianin z Erfurtu szedt za gustem literackim i wrazliwoscia religijna
swojej epoki, przyjmujac za swoje formuly i metafory nalezace do tradyc;ji teo-
logiczno-duchowej i je rozwijat stosownie do dwczesnej wrazliwosci i zauwa-
zanych potrzeb, ze swej strony rozwijajac te tradycje i dokonujac jej dalszego
wzmocnienia teologicznego. Napominat wiec $wieckich czytelnikéw, aby czyta-
li cierpigce cialo Chrystusa jak ksiege podzielona na pie¢ czesci; kazda z nich
stanowi osobng litere, odsytajac do pieciu ran Jezusa i do pieciu zadanych mu
uderzen, ktére powinny by¢ ozywiane w pamieci, aby mogty wptywaé na Zycie
chrze$cijanskie!®.

Podobne ujecie znajdujemy u dominikanina z Pizy Domenico Cavalca (1270-
1342), wedtug ktoérego Swieccy nie bedacy w stanie czytaé, mogli uwaznie pa-
trze¢ na obraz Ukrzyzowanego. Mogli w ten sposob czerpa¢ madros¢ zbawczg,
gdyz w krzyzu zostato streszczone cate Pismo Swiete. ,Poniewaz Ukrzyzowany
- pisat - ukazuje cata doskonato$¢ i konieczng madros$¢, mozemy powiedzied,
ze chodzi o ksiege zycia”, w ktorej kazdy, nawet najwiekszy ignorant, moze czy-
tac ,streszczong forme stowa Bozego”!'. Na krzyzu Chrystus wypetnit wszystkie
proroctwa wypowiedziane w ciagu zycia, a wiec ,ktokolwiek uwaznie go studiu-
je, w nim nauczy sie catej Biblii"*2.

1.2. Ksiega stworzenia

Teologowie $redniowieczni, w swoich pismach wielokrotnie odwotuja sie do
motywu dwoch ksiag: ,ksiegi stworzenia” i ,ksiegi Pisma Swietego”, aby pod-
kres$li¢ jedno$¢ objawienia naturalnego i nadprzyrodzonego. Ci, ktérzy nauczyli
sie alfabetu, mogli czyta¢ manuskrypty zawierajace stowo Boze; ksiege Swiata
magt natomiast czytac¢ kazdy, cho¢ nie jest to bynajmniej tatwe. Czytanie natury
domaga sie odniesienia do Boga poprzez Pismo Swiete. Sw. Bonawentura (1217-
1274) wielokrotnie podkreslat zatem, ze Pismo Swiete pozwala odczytywacé tak-
Ze ksiege natury, gdyz grzech pierworodny uczynit jg nieczytelng oraz wyraznie
ostabit ludzka zdolnos¢ czytania. Pisal wiec: ,Zgodnie z pierwotnym postano-
wieniem odno$nie do ludzkiej natury, cztowiek zostat stworzony z uzdolnie-
niem do kontemplacji odpoczynku i dlatego osadzit go B6g w raju rozkoszy. Od-

10 Tamze, s. 108-109.

11 Por. C. Ginzburg, Folklore, magia, religione, w: Storia d’Italia, t. 1: I caratteri originali, red. R. Ro-
mano, C. Vivanti, Torino 1972, s. 643.

12 Tamze.
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wracajac sie jednak od autentycznego $wiatta i zwracajac do nietrwatego dobra,
z wlasnej winy doznat ztamania on sam, a wraz z nim caty rodzaj ludzki; stato
sie to przez grzech pierworodny, ktéry podwdjnie skazit nasza nature: umyst
ignorancjg, a ciato pozadliwo$cia. Pozbawiony wzroku i ztamany cztowiek siedzi
teraz w ciemno$ciach niewrazliwy na Swiatto rozlane po niebie”*3.

Spojrzenie cztowieka po upadku dostrzega w kosmosie tylko zwodnicze zna-
ki. Zaszta wiec potrzeba drugiej ksiegi, za posrednictwem ktérej pierwsza ksiega
moglaby odzyskaé¢ swoje znaczenie symboliczne. Tg ksiega jest Pismo Swiete,
ktére wyjasnia sens rzeczy, jaki zostat zapisany w ksiedze Swiata. Jesli za$ Pismo
Swiete jest kluczem do zrozumienia $wiata, to krzyz Chrystusa jest kluczem do
zrozumienia Pisma Swietego. Chrystus jest wiec najwyzsza ,ksiega madrosci”,
ksiega otwartg i czytelng dla wszystkich zwtaszcza na krzyzu, ktéry stat sie kate-
dra boskiego Nauczyciela. Cztowiek potrzebuje wiec przede wszystkim teologii
krzyza, aby mogt zrozumie¢ $wiat i swoje w nim miejsce.

Berthold z Ratyzbony (1220-1272), znany kaznodzieja franciszkanski, inter-
pretowat rozdzielenie miedzy ksiega stworzenia i ksiega Pisma jako znak woli
Bozej oddzielajgcej kulture swieckich od kultury duchowienstwa. Bg miat po-
wierzy¢ duchowienistwu studium Pisma Swietego, Starego i Nowego Testamentu,
Swieckim za$ dat inne ksiegi: niebo i ziemie. W ten sposéb ludzie pro$ci moga by¢
pouczani o naturze i dziataniu Boga, a tym samym prowadzeni do zbawienia.

W sekwencji Dies irae Tomasza z Celano (ok. 1190-1260), ktéra sugestywnie
opisuje dramat sagdu ostatecznego, Chrystus jest ukazywany wiernym jako nie-
ugiety i ostateczny Sedzia dobra i zta, ktéry w swojej wiecznej ksiedze zapisuje
zastugi i upadki kazdego cztowieka. To ,archiwum” postuzy Mu potem do os3-
dzenia dobrych i ztych czynow kazdego, kto przed Nim stanie na sadzie®.

1.3. Ksiegi stworzenia i Pisma Swietego

Ksiega Swiata, ksiega Pisma, ksiega grzechéw - metafory zwigzane z ksigzka
zyskiwaty stopniowo na znaczeniu, wywotujac pozadany szereg oddziatywan
duchowych. W péznym Sredniowieczu doszty do nich kolejne ksiegi: ,ksiega
rozumu’, ,ksiega doswiadczenia”, ,ksiega sumienia”, w ktérych wprawni czy-
telnicy mogli znajdowa¢ nowe tresci dotyczace ich zycia i postepowania. Juz
$w. Bernard z Clairvaux pisat o, ksiedze serca”, a liczni autorzy, zwtaszcza cyster-
scy, niejako otwarli przed wierzacymi ,ksiege doswiadczenia”?®. Oznaczato to,

3 Bonawentura, Droga duszy do Boga, 1, 7: w: Antologia mistykow franciszkariskich, t. 1: Wiek XIII,
red. S. Kafel, Warszawa 1985, s. 175.

14 Berthold von Regensburg, Volistindige Ausgabe seiner Predigten, t. 2, Berlin 1965, s. 233.

5 Por. A. Kamienska, Do Zrddet. Psalmy i inne przektady poetyckie, Poznanh 1988, s. 108-110.

16 Por. E. Falque, Le livre de 'expérience. DAnselme de Cantorbéry a Bernard de Clairvaux, Paris 2017.
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ze kazdy mogt czyta¢ w swoim sercu prawde o sobie. Otworzy¢ ksiege sumienia
oznaczato poznawac i ostatecznie oceniac¢ siebie samego. Wszystkie dziatania
cztowieka, dobre i zle, zostaly wypisane w tej ksiedze ,piérem prawdy”, ktérej
zrédtem jest sam Bég.

,Ksiega doswiadczenia”, podobnie jak inne ksiegi, otwierata drogi poznania
siebie. Bernard postuguje sie metafora ksiegi, aby ukaza¢ wiernym obraz po-
znania jako tablicy (zwoju, ksiegi), na ktérej w ciggu zycia zostaje zapisane do-
Swiadczenie Boga, cztowieka i $wiata. Nalezato zatem szuka¢ zgodno$ci miedzy
ksiega osobistego do$wiadczenia i ksiega Pisma Swietego. Chrze$cijanin, ktéry
chcial medytowa¢ nad soba, miat potozy¢ ,wtasne do$wiadczenie i Pismo Swiete
obok siebie jak dwie ksiegi i interpretowac jedng z pomoca drugiej”. W ksiedze
doswiadczenia mogt czytac, ,jak zatrata ciata i Zycia na ziemi obcigzyty i zgniotty
ksiege serca”?’.

2. Maryja jako ksiega

Takze Maryja nie mogta zosta¢ wiec pominieta w poszukiwaniach teologicz-
no-duchowych zwigzanych z metaforg ksiegi i jej symboliczno-duchowa wymo-
wa. Stawata sie wiec ona stopniowo wielkim punktem odniesienia dla interpre-
tacji religii opierajgcej sie na stowie spisanym, kierujac do jego osobistego przy-
jecia i przystosowanego przezywania.

W $redniowieczu metafora Maryi jako ksiegi do czytania i interpretowa-
nia dochodzita coraz bardziej do glosu, wywierajgc zarazem poszerzajacy sie
wptyw na teologie. Rozwineto sie bardzo mocne i Zzywe pragnienie, aby ,ksiega-
-Maryja” stawata sie w coraz wiekszym stopniu Zrédtem nauczania i budujacego
oddziatywania na wierzacych. Czytelnik miat w niej znaleZ¢ nie tyle jaki$ nowy,
nieznany jeszcze $wiat, pozostajacy jeszcze do odkrycia, ale odczyta¢ odpowie-
dzi na podstawowe pytania dotyczace zycia ludzkiego i jego znaczenia. ,Ksie-
ga-Maryja” miata przede wszystkim wyjasni¢, dlaczego Logos, ktéry mieszkat
w Bogu, stat sie ciatem, aby dokona¢ odkupienia ludzkosci'®. W tym wyjasnieniu
jest takze zawarta odpowiedZ na pytania dotyczace Zycia cztowieka i jego wy-
petniania, skoro Syn Bozy stat sie cztowiekiem ,dla nas i dla naszego zbawienia”.

Dla egzegetow chrze$cijaniskich przez bardzo dtugi czas pismo na papirusie
lub pergaminie byto alegorig wcielenia Stowa w tonie Dziewicy Maryi. Parale-
lizm nie jest oczywisty, ale opiera sie na ogélnym przekonaniu, ze w obydwu
przypadkach niejako materializuje sie i konkretyzuje co$ duchowego. Bég przyj-

17U. Kopf, Religiése Erfahrung in der Theologie Bernhards von Clairvaux (Beitrage zur Historischen
Theologie, 61), Tiibingen 1978, s. 176.

18 Por. K. Schreiner, ,,...wie Maria gleicht einem puch’. Beitrdge zur Buchmetaphorik des hohen und
spdten Mittelalters, ,Archiv fiir Geschichte des Buchwesens” 11 (1971), kol. 1437-1464.



86

muje postac cielesng, a pismo jest systemem materialnych znakéw, ktére uwi-
daczniajg mysli i stowa, czyli rzeczywistosci z gruntu duchowe.

W epoce patrystycznej czesto siegano do metafory ,zapieczetowanej ksiegi”,
odnoszac jg zaréwno do dziewictwa Maryi, jak i w sensie og6lnym do tajemnicy,
ktdéra nosi Ona w sobie. Paolo Zannini przypomina, iz $w. Efrem Syryjczyk (zm.
373), teolog i poeta, méwit na przyktad, ze jest Ona taka ksiega, petna tajemnic
nie do zgtebienia przez $miertelnikow?’. Liczni kaznodzieje i egzegeci $rednio-
wieczni, idgc konsekwentnie za tradycjg patrystyczng, podobnie okreslali Mary-
je mianem ,zapieczetowanej ksiegi”, ktérag w pierwotnym sensie biblijnym byt
sam Boég i Jego niezgtebiona wola (por. Iz 29,11; Ap 5,1). Klasycznym tekstem,
na ktérym opierali sie w swoich wypowiedziach na ten temat, byto zdanie prze-
kazujace zalecenie dane przez Boga prorokowi Izajaszowi: ,WeZmij sobie ksie-
ge wielka, a napisz na niej pismem cztowieczym: Predko tupy zdzieraj, rychto
bierz zdobycz” (ttum. ]. Wujek) -, Sume tibi librum grandem et scribe in eo stilo
hominis: Velociter spolia detrahe, cito praedere” (Iz 8,1). Sensu tego tekstu trze-
ba szuka¢ w obawie przed agresja Asyryjczykow. W tym przypadku teologowie
widzieli naktadanie sie na siebie stowa Bozego i tresci pism $wieckich. [zajasz
opowiada, ze szybko napisat na tabliczce to, co B6g mu powiedziat i ,zblizyt sie”
do prorokini, ktéra zaszta w cigze i po dziewieciu miesigcach urodzita dziecko,
ktére z woli Boga otrzymato tajemnicze imie zapisane na tabliczce: ,Predko tupy
zdzieraj, rychto bierz zdobycz” (Maher-Szalal-Chasz-Baz). Wydarzenie i jego ele-
menty: Bozy nakaz pisania dany Izajaszowi, pisanie przez Izajasza, narodziny
dziecka, splataja sie w mysli ojcéw i ich Sredniowiecznych kontynuatoréw w za-
powiedZ narodzin syna z Dziewicy. Akt pisania, ktéry poprzedza poczecie, mu-
siat wiec zosta¢ wigczony w cate dzieje zbawienia. W narodzinach syna proroka
widzieli egzegeci typ narodzin Jezusa.

3. Papirus, manuskrypt, kodeks

Teologowie w epoce patrystycznej i w okresie Sredniowiecza wykazywa-
li sie wielka inwencja w tworzeniu metafor i symboli nawigzujacych do Pisma
Swietego, ktére stuzyty ilustrowaniu epizodéw z zycia Maryi. Jezyk figuralny nie
rodzit sie z jakiej$ fantazji czy tez dla zabawy, ale obrazy malowane kolorami
lub tworzone myslami i stowami stuzyty w coraz wiekszym stopniu wyrazeniu
tajemnic doktryny chrze$cijanskiej, bez ktorych bytaby ona tylko jaka$ ogdlng
teoria religijng, a nie rzeczywisto$cia zywa i osobowa. Natura i Zycie codzienne
nabieraty w ten sposob gtebi i speiniaty coraz skuteczniej funkcje symboliczne,
wyraznie ksztattujac Swiadomos¢ religijng i wzbudzajac oddziatywanie. Za po-

¥ Por. P. Zannini, Mistagogia mariana di Efrem Siro, ,Theotokos” 10 (2002), s. 219-250.
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$rednictwem znakdw i obrazéw ukazywaty religijnag podstawe §wiata stworzo-
nego przez Boga oraz religijny cel, ktéry kiedys zostanie definitywnie osiagniety.

W homilii maryjnej przypisywanej Epifaniuszowi z Salaminy (zm. 403) znaj-
dujemy odniesione do Maryi miano ,niezgtebionej ksiegi”?°. Zostata Ona dogteb-
nie wigczona w tajemnice zbawienia i staje sie elementem jej wiasciwego odczy-
tywania teologicznego i egzystencjalnego. Dziewictwo i macierzynstwo Maryi sg
kluczem do Jej pelnego poznania oraz do uczenia sie od Niej rozumienia wyzna-
nia wiary.

Swiety Jan Damascenski (675 - ok. 749) w kazaniu o narodzinach Dziewicy
Maryi porownuje dzieje zycia Matki Bozej do redakcji manuskryptu. Stowo Boze
»utozyto nowa jakby rylcem pisana ksiege”, czynigc Maryje Matka Odkupiciela.
Dziewica zostata ,napisana” przez Ducha Swietego, ktéry jest ,jezykiem Boga”.
Jo6zefowi, oblubiencowi Maryi, B6g powierzyt te ,nowa ksiege”. On znat poszcze-
golne litery i poszczegdlne stowa, ale zostato przed nim zamkniete ,poznanie”,
czyli najgtebsza tajemnica catej ksiegi. Teologia postuguje sie w tym przypadku
dwojakim znaczeniem stowa ,poznawac”, ktére oznacza poznanie duchowe, ale
takze zjednoczenie cielesne. Jan Damascenski zamierza powiedzie¢, ze J6zef nie
byt zdolny do zrozumienia i ,odczytania”, gdy chciat oddali¢ Maryje. Dopiero ob-
jawienie dane przez aniota wyjasnito mu cudowne poczecie z Ducha Swietego.
Oznaczato to takze, Ze nie ,poznal” Jej ciele$nie?!.

Podobne watki maryjne mozemy znaleZ¢ u innych autoréw wschodnich, np.
$Sw. Andrzeja z Krety, w ktérego teologii sa obecne liczne odniesienia kulturo-
we oraz nawigzania do codziennych do$wiadczen wierzacych??. Z biegiem czasu
przeszty one na Zach6d wraz z rozpowszechnianiem sie Swieta Narodzin Maryi,
zZwracajacego uwage na drzewo genealogiczne Jezusa (por. Mt 1,1-16).

Piotr z Celle (1115-1183), opat w opactwie benedyktynskim Moftier-la-Cel-
le, w poblizu Troyes, napisat siedem moéw na Swieto Zwiastowania Panskiego,
w ktorych splata sie wiele obrazéw i metafor zwigzanych z pismem i ksiega.
W piagtej mowie wystawia Maryje jako ksiege napisang od strony zewnetrznej
i wewnetrznej - doktadnie tak samo, jak zwéj pergaminowy w prawej rece Boga
(Ap 5,1). Na stronie zewnetrznej zostata ona zapisana skromnie, natomiast na
stronie wewnetrznej niepokalanym dziewictwem. Jest to ksiega zrobiona z ,per-
gaminu pierwszego cztowieka” lub - méwiac $cislej - przez reke zbrukang przez
grzech pierworodny, a wiec szorstka i ciernista. Cztery cnoty kardynalne przy-
gotowaty surowa materie na przyjecie znaku ,niewidzialnego pisarza” - Ducha

20 pseudo-Epifanius, Homilia V in laudes Sanctae Mariae Deiparae: PG 43, 496B.

2 Jan Damascenski, Homilia na Narodzenie Najswietszej Maryi Panny, 7, w: Ojcowie Kosciota grec-
cy i syryjscy. Testy o Matce Bozej, ttum. W. Kania (Beatam me dicent..., 1), Niepokalanéw 1981,
s. 225-226.

22 Por. M.-F. Auzépy, La carriére d/André de Créte, ,Bizantinische Zeitschrift” 88 (1995) nr 1, s. 1-12.
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Swietego, dokonujac jej oczyszczenia, wyréwnania i wybielenia. Odwaga i moc
usunety resztki wtoséw, ktére po upadku Adama pokryty skére grzesznikow,
czyli ,to, co pobudza grzech”. Dyscyplina i umiar dziataty jak wygtadzajacy ka-
mien, wyzwalajac Maryje od wszelkiej odziedziczonej nieczystosci. Sprawiedli-
wos$¢ wyznaczyta droge prowadzacg Maryje do sprawiedliwos$ci Bozej. Madros¢
Boza interweniowata jak reka, ktéra pisze, postugujac sie rysikiem i inkaustem
wzietym z kolcoéw pokolenia Dawidowego. Boska inteligencja podyktowata po-
zdrowienie anielskie i nadprzyrodzone poczecie. Wcielenie Syna Bozego zostato
wiec ukazane jako pismo wyryte w tonie Maryi. Duch Swiety pomyslat o aspek-
tach artystycznych tego pisma. Zaczerpnat kolory z ,subtelnego rogu” umiesz-
czonego przy niebieskim tronie, z ktérego Bog sprawuje swoja wtadze (por.
Ap 9,13). Jak ,iluminator” manuskryptu podkres$la poczatkowe wersety, tak
Duch Swiety ozdobit Maryje wspanialymi cudami. ,Ksiega-Maryja” zostata po-
tem zwigzana sznurowadtem dyscypliny i wiary®.

Maryja coraz bardziej konsekwentnie jawi sie jako zywa ksiega, ktéra nalezy
pilnie odczytywaé, aby méc skorzystac z tych tresci, ktére zostaty w niej zapisa-
ne. Obraz ukazuje wiec ciggle aktualne znaczenie osoby i zycia Maryi w relacji do
zycia kazdego chrze$cijanina, dokonujac aktualizacji jego roli duchowe;j.

4, Zywy tekst

Metafora ksiegi z jezyka taciniskiego przeszta do literatury tworzonej w jezy-
kach lokalnych. Wiersz maryjny, btednie przypisywany poecie i kompozytorowi
Frauenlobowi (ok. 1260-1318), zestawia Maryje z ksiega zamknieta siedmio-
ma pieczeciami, o ktédrej mowi Apokalipsa (Ap 5,1-5). Maryja méwi wiec sama
o0 sobie:

Ja jestem ksiega, ktéra Jan zobaczyt na tronie,

wobec stolicy Bozej, opieczetowana, sprawiedliwg i piekna,
strzezong siedmioma pieczeciami,

nikt nigdy nie bedzie mnie mégt odczyta¢;

strzeZe [mnie] baranek przebity,

ksiega chroni,

nikt nie moze [mnie] obrazi¢**.

Metafora Maryi jako ksiegi znajduje rozwiniecie w legendzie o narodzinach
Maryi, przekazanej w kazaniach o $wietych przez Hermanna z Fritzlar, niemiec-
kiego pisarza mistycznego, zyjacego na przetomie XIII i XIV wieku. Pisat tak:

2z Por. Petrus Cellensis, Sermo 26 (In Annuciatione Dominica, 5): PL 202, 718-720.
2 Frauenlob (Heinrich von Meissen), Leichs, Sangspriiche, Lieder, wyd. K. Stackmann, K. Bertau,
t. 1, Miinchen 1981, s. 202.
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»,Mateusz mowit o Niej [Maryi]: to jest ksiega narodzin Jezusa Chrystusa. Ksiegi
zawierajg w sobie wiele prawd, a wiec ta dziewczyna byta szkatuta wszystkich
prawd i wszystkich task. Naucza takze wiele o swieto$ci i o cnotach, dlatego
wszyscy musimy patrze¢ na te ksiege, ktéra jest Dziewica. W Jej stopach jest
statos¢, na Jej ciele czystos$¢, w Jej sercu mitos¢ Boza, w rekach czutos¢, w gltowie
wielkoduszno$¢, w oczach uporzadkowanie, w uszach postuszenistwo, w ustach
stateczno$¢ milczenia. [...] To jest ksiega narodzin naszego Pana, Jezusa Chrystu-
sa, z ktorej nauczymy sie wszelkiej cnoty”?>.

Maryja moze wiec nauczac¢ w petni cnotliwego zycia, jesli wierzacy zdecyduje
sie pilnie i z uwaga odczytywac Jej postawe wyrazang w poszczego6lnych mo-
mentach Zycia, tworzacych wielka ksiege Swieto$ci chrzescijanskiej. Maryja jest
w sensie wtasciwym obrazem nowego Zycia, o ktére chodzi w Ewangelii Chry-
stusa, a tym samym takze w zyciu KosSciota.

Podobne idee mozemy znaleZ¢ u dominikanina, arcybiskupa Antonina z Flo-
rencji (1389-1459), w mowie De nativitate Sanctae Mariae. Podkresla w niej, Ze
ksiegi sa no$nikami wiedzy i madro$ci, Maryja za$ nosita w sobie sume madrosci
Bozej, czyli Syna BozZego. Narzedzia stuzace do pisania, przede wszystkim tekst
i piecze(, stanowigce istote ksigzki, znajduja odpowiedniki w Maryi jako ,ksie-
dze duchowej”. Maryja jest doskonale oczyszczonym pergaminem, to znaczy
byta wolna od ,cielesnosci grzechu”, zachowana od tego, co ,zbyteczne”, dzieki
czemu nigdy nie ,zwrocita sie przeciw prawu”. Z punktu widzenia alegoryczne-
go wszystkie cechy charakterystyczne stowa myslanego, méwionego i pisane-
go mogtly zostac¢ odniesione do Maryi. Stowu my$lanemu odpowiadato ,Stowo
zrodzone z Boga Ojca”, ktére Maryja przyjeta w siebie i wydata na $wiat. Stowu
mowionemu odpowiadato stowo wypowiadane przez prorokéw. Dziewica Ma-
ryja przyjeta do swego tona Stowo Boze jako stowo utrwalone na karcie, czyli
zapisane (verbum inchartatum seu scriptum)?°.

W 1493 roku, w pigtek poprzedzajacy $wieto Narodzenia Maryi, Oliver Mail-
lard (ok. 1430-1502), wikariusz generalny franciszkanéw, wygtosit kazanie kla-
ryskom w Norymberdze. Wyjasniat w nim, Ze Ewangelia z tego dnia opowiada
o Maryi, ,tej szlachetnej duszy”, jako ,liber generationis Ihesu Christi” ,pod po-
stacig pieknej ksiegi”. Przypominat w tym kontekscie, Ze dobrze zrobiona ksiega
posiada cztery charakterystyczne elementy: czysty od skaz pergamin, piekne pi-
smo, cenng iluminacje, a w konicu dobg oprawe. ,,Godna ksiega btogostawionej
Matki Bozej, Maryi” zostata zrobiona z ,,dwoch czystych pergamindéw”, to znaczy

% Hermann von Fritslar, Buch von der Heiligen Leben, [w:] Deutsche Mystiker des vierzehnten
Jahrhunderts, t. 1: Hermann von Fritslar, Nicolaus von Strassburg, David von Augsburg, wyd.
F. Pfeiffer, Leipzig 1845,s. 111-112.

26 Antonius archiepiscopus Fiorentinus, Summa theologica tit. XV c. 9 pars IV, Verona 1740 [re-
print: Graz 1959], kol. 962.
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JJej Swietej duszy i Jej czystego ciata”. Ten pergamin zostat oczyszczony ,naj-
wznio$lejszym kwasem”, i to wielokrotnie, to znaczy w chwili Jej poczecia, Jej
narodzin i poczecia Chrystusa. Zostata Ona nie tylko uwolniona ,od grzechow”,
ale otrzymata takze taske niepopetniania ich nigdy, ,nawet w myslach”. Piekne
byto pismo wycisniete w ,tej szlachetnej ksiedze”, pelnej ,wzniostej madrosci,
cnoty i Swietos$ci”. Po swoim Synu, Maryja byta zatem ,prawdziwa, sprawiedli-
wa, zywa ksiega, w ktorej mozna odczytac kazda cnote”. Zostata ponadto w niej
zastosowana technika iluminacji, ,czerwonym (rubrum) inkaustem, pigmentem
i ztotem”. Czerwony kolor przypominat cierpienia Maryi, ,miecz Symeona, ktéry
nigdy nie zostal wyjety z Jej serca”, czyniac z Niej ,wielka ptaczke z powodu meki
Chrystusa” na ziemi. Pigment nawigzuje do ,radosci, ktéra coraz bardziej w Niej
zamieszkiwata, gdyz posiadata w sobie szczesliwy raj peten wszelkiej taski i cno-
ty”. Ztoto wskazywato na ,wielka, absolutng, wewnetrzng mito$¢, ktora zywita
w stosunku do Boga, z ktérym zyta w doskonatym zjednoczeniu”. , Ksiega Maryi”,
w koncu, byta oprawiona w taki sposdb, ze nikt ,,nie mogt jej zniszczy¢”, to zna-
czy nikt nie mogt pozbawic Jej ,wielkiej taski, ktérg Bég Jej uczynit, przyjmujac
Ja chwalebnie do nieba”. Cierpiata obok swego Syna, gdy cierpiat na krzyzu, ale
teraz kréluje z Nim po Jego prawicy ,w wiecznej chwale” oraz ,zasiada na tronie
na zawsze i petna rados$ci”?’.

Zakonczenie: Trwalo$¢ metafory

Teologiczno-duchowy sens metafory ,ksiegi” zszedt na dalszy plan najpierw
w wyniku dziatan reformatoréw, ktérzy w interpretacji Pisma Swietego zdecy-
dowanie odrzucali interpretacje o charakterze metsaforyczno-symbolicznym.
W mowie z 1522 roku z okazji $wieta Narodzin Maryi Marcin Luter wyraznie
zdystansowat sie od interpretacji biblijnych o charakterze metaforycznym, wy-
jasniajac, ze ,ksiega narodzin Jezusa Chrystusa nie odnosi sie do Maryi, ale do
narodzin samego Chrystusa”, a w ten sposob wykluczyt mozliwo$¢ odniesienia
do Maryi wszystkich skojarzen ,ksigzkowych”?8. Do dalszego dystansowania sie
w stosunku do tego typu obrazéw przyczynito sie o§wiecenie i nastepujaca po-
tem nowa cywilizacja techniczna. Ernst Robert Curtius zauwazyt z punktu wi-
dzenia literackiego, Ze do odejscia od metafor i symboliki piSmienniczej przy-
czynito sie potem o$wiecenie, ktére zdecydowanie wptyneto na obnizenie auto-
rytetu ksigzki, a cywilizacja techniczna i technologiczna przeksztatcita warunki
ludzkiej egzystencji, w ktoérej ksigzka zostata pozbawiona swoich wptywow. Pi-

27 Por. M. Straganz, Ansprachen des Fr. Oliverius Maillard an die Klarissen zu Niirnberg, ,Fran-
ziskanische Studien” 4 (1917), s. 75.

28 M. Luther, Sermon von der Geburt Maria, [w:] tenze, Werke. Kritische Gesamtausgabe, t. 10/3,
Weimar 1903, s. 314.
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sat z nieukrywana nostalgia: ,Zapewne, wiele przyktadéw symboliki piSmienni-
czej mozna by znalez¢ w twdrczosci nastepnych stuleci. Nie majg one jednak juz
tego niepowtarzalnego, odczutego, $wiadomego «zywego stosunku» i nie moga
go mie¢ po tym, jak o$wiecenie zburzyto autorytet ksigzki, a epoka technologii
zmienita wszystkie relacje zyciowe”?. Ksigzka, ktora byta czyms swietym, ktora
nosita w sobie co$ boskiego, jak uwazali Szekspir czy Goethe, a tym samym mia-
ta mozliwos$¢ otworzy¢ przed cztowiekiem niemal cate niebo, mocno stracita na
zyskiwanym w ciggu wielu wiekéw znaczeniu. Odnosi sie to takze do rzeczywi-
sto$ci religijnej i teologiczne;j.

Ksiega-Maryja, ktdra byta przez wieki ksiega Swietg, w ktorej koncentrowato
sie i ukazywato niebo, w ktérej mozna byto czytac to, co boskie i zbawcze, mimo
wptywdédw oswieceniowych nie ulegta temu degradujacemu procesowi, ktory
dotknat ksigzke. Metafora ksiegi ulegta pomniejszeniu, ale jej tresci sa ciggle
obecne w pobozno$ci maryjnej i w mariologii. Maryja nadal pozostaje dla wie-
rzacych typus et exemplar, to znaczy typem i wzorem, jak nazywa Jg II Sobér Wa-
tykanski w konstytucji Lumen gentium (nr 53), a wiec s3 w Niej zapisane waz-
ne i zywe prawdy egzystencjalne. Moze wiec by¢ nadal owocnie odczytywana
w zyciu chrzeScijanskim przez nasladowanie (imitatio), zwlaszcza cnét Maryi,
jak stwierdza ta sama konstytucja soborowa (nr 66, 67).
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