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Rok jubileuszowy i jego dobrodziejstwa
w Swietle tekstow biblijnych

The Jubilee Year and its benefits in the light of biblical texts

Abstrakt: Biblia, a szczegdlnie Ksigga Kaptanska, przekazuje przepisy dotyczace
roku szabatowego i roku jubileuszowego. Nawigzuja one do zydowskiej instytucji
szabatu, ktory z woli Boga stal si¢ dniem $wigtym. Podobnie wiec
i rok szabatowy, a takze jubileuszowy sa wyjatkowym $wietym czasem. Z rokiem
jubileuszowym wigza si¢ odpowiednie dobrodziejstwa. Najczesciej omawianymi sg
darowanie dlugdéw i uwolnienie dtuznikow oraz odpoczynek ziemi. Jednak najistot-
niejszym jest dar Bozego blogostawienstwa, bez ktérego rok jubileuszowy nie
moglby si¢ zrealizowa¢. To szczegodlne blogostawienstwo Boga umozliwiato
wszystkim cztonkom narodu wybranego odnowienie wiezi z Jahwe i potegowato
nadzieje¢ na Bozg pomoc. Chrzesdcijanstwo przejeto takie rozumienie Roku Jubileu-
szowego — Roku Swietego, ktory traktowany jest jako szczegdlny czas taski.

Stowa kluczowe: szabat, rok szabatowy, jubileusz, rok jubileuszowy, nadzieja

Abstract: The Bible, and particularly the Book of Leviticus, conveys provisions
concerning the Sabbath Year and the Jubilee Year. They relate to the Jewish institu-
tion of the Sabbath, which, by God’s will, became a holy day. Thus, the Sabbath
Year and the Jubilee Year alike is a special holy time. The Jubilee Year is associat-
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ed with certain benefits. The most frequently discussed are the remission of debts
and the release of debtors, as well as the rest of the land. However, the most im-
portant is the gift of God’s blessing, without which the Jubilee Year could not be
fulfilled. This special blessing from God enabled all members of the chosen people
to renew their bond with Yahweh and reinforced their hope for God’s help. Christi-
anity adopted this understanding of the Jubilee Year — the Holy Year, which is
treated as a special time of grace.

Keywords: Sabbath, Sabbath year, jubilee, jubilee year, hope

Wstep

Obchodzimy aktualnie w Kosciele powszechnym Rok Jubileuszowy — Rok
Swiety 2025 od narodzin Chrystusa. Ten szczegdlny czas przezywamy pod hastem:
»Pielgrzymi nadziei”, by sobie przypominaé, iz jako pielgrzymi do prawdziwej
Ziemi Obiecanej potrzebujemy nieustannie Bozej taski, a takze by ozywic chrzesci-
janska nadzieje. Ponadto Kosciol Czgstochowski przezywa swoj wlasny jubileusz
100-lecia swojego istnienia. Te i inne znane nam ludzkie jubileusze maja zazwyczaj
charakter memoratywny, czyli wspominamy jakie§ wazne wydarzenie dla wspdlno-
ty lub rodziny, probujemy ozywi¢ wobec tego nadzieje na lepsza przysztos$c, poszu-
kujac sity w Bogu. Owe jubileusze wiaza si¢ z odmierzaniem czasu, ktory nieubta-
ganie mija. Jednak biblijna idea czasu jest inna niz nasze potoczne jej rozumienie,
a sam zwyczaj obchodzenia jubileuszu ma swoje starotestamentalne korzenie'. Ta
biblijna tradycja roku jubileuszowego zostata pozytywnie przejeta przez Kosciot
katolicki jako czas odnowy duchowej i odpuszczenia grzechow. Niniejszy artykut
jest wigc proba ukazania na podstawie tekstow biblijnych specyfiki jubileuszu, kto-
ry oprocz wilasciwych sobie przywilejow (powszechne wyzwolenie, darowanie
dlugéw i odpoczynek ziemi) jest szczegdlnym czasem odnowienia wigzi z Bogiem
i uswiadomienia sobie Jego blogostawienistwa. Ow duchowy wymiar jubileuszu jest
istotny dla zrozumienia doniostosci tego Swigtego czasu. By rzucic¢ nieco $wiatta na
jubileusz jako taki, najpierw zapoznamy si¢ z biblijnym rozumieniem czasu oraz
swoistym znaczeniem stowa jubileus:z.

!'Por. S. Hatas, Biblijno-teologiczny sens jubileuszu w Kosciele, ,,Sympozjum” 11 (1998) nr 1(2), s. 7.
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1. Biblijne rozumienie czasu

Starozytne rozumienie czasu bylo odzwierciedleniem stosunku tamtych ludow
do zycia, bardzo odmiennego niz nasze postrzeganie rzeczywisto$ci’. Przede
wszystkim najwigksza roéznica polega na tym, iz do§wiadczaty one przemijalnosci
i kruchosci ludzkiego zycia, ale obce im bylo ogdlne, abstrakcyjne (obiektywi-
styczne) rozumienie czasu, ktory jest niezalezny od czlowieka. Blizsza im byla
koncepcja subiektywistyczna, gdyz traktowali czas jako jeden z koniecznych kom-
ponentdow ich zycia, co wiecej, dla nich czas nie stat w opozycji do wiecznosci,
ktora dla nas jawi sie jako aczasowa’.

Starozytne ludy sasiadujace z Izraelem postrzegaty czas cyklicznie. Ta koncep-
cja byla efektem obserwacji przyrody i zycia ludzi®. Do$wiadczaly one bowiem
wszelkich konsekwencji uptywu czasu (choroby, niedotezno$¢, staro$¢ i smierc),
z ktoérymi trzeba bylo si¢ pogodzi¢. A skoro nie mozna byto ich odwrécié, to przy-
najmniej mozna byto je oswoié. Przywotywano pamig¢ o dawnych wydarzeniach,
by w ten sposob szukac¢ ratunku przed bezsilno$cig i lekiem przed przemijalnoscia.
Stad odpowiednie rytuaty i cykliczno$¢ $wiat, ktore mialy upamigtnia¢ owe wyda-
rzenia, ale tez je uobecnia¢. Takie podej$cie do idei czasu zauwazamy w biblijnej
tradycji madro$ciowej, ktora czerpata z dziedzictwa $wiata starozytnego (szczegol-
nie hellefskiego)’. Natomiast biblijne rozumienie czasu jest koncepcja linearng,
w ktorej istotne jest doSwiadczenie Boga. Wedlug tego myslenia to, co si¢ juz wy-
darzyto, juz nigdy si¢ nie powtdrzy w tym samym ksztatcie ani w tych samych oko-
liczno$ciach®. Takie spojrzenie na czas jest efektem nie tylko specyficznej mental-
nos$ci hebrajskiej, ale przede wszystkim wiary Izraela. Czas faktycznie jest bardzo
wazny w przekazie biblijnym. Cala historia zbawienia jest w gldéwnej mierze inter-
wencjg Boga w histori¢ cztowieka, a szczegolnie Izraela, ma wigc charakter sakral-
ny’. To nie przypadek takze, ze pierwsze i ostatnie stowa Pisma $w. zawierajg okre-
slenia czasowe lub do czasu nawigzujg. W Ksiedze Rodzaju mamy: ,,na poczatku

2 Por. F.V. Riterer, Czas, [w:] Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red.
wyd. pol. H. Witczyk, Kielce 2011, s. 127.

3 Por. W. Chrostowski, Biblijna koncepcja czasu i historii, [w:] Czasoprzestrzen. Badania interdyscy-
plinarne, red. M. Saganiak, A. Koztowska, D. Suleja, Warszawa 2020, s. 73.

4 Por. F. Mickiewicz, Zbawczy wymiar czasu w literaturze biblijnej, ,,Communio” 21 (2001) nr 6, s.
51-52.

3 Por. W. Chrostowski, Biblijna koncepcja czasu i historii, s. 74-77; tenze, Jubileusz w perspektywie
biblijnej, ,,Studia Wioctawskie” 22 (2020), s. 134-135.

6 Zob. A. Grabner-Haider, Czas, [w:] Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa
1994, s. 206-207; A. Neher, Wizja czasu w historii i kulturze Zydéw, [w:] Czas w kulturze, wybor,
oprac. i wstep A. Zajaczkowski, Warszawa 1988, s. 261-290.

7 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, Krakow 2001, s. 7-8.
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Bog stworzyt niebo i ziemig¢” (Rdz 1,1). Tekst ten wskazuje wyraznie, ze cale stwo-
rzenie zostalo wyprowadzone z bezkresu Bozej wiecznos$ci w bieg czasu. Natomiast
ostatnie stowa Apokalipsy: ,.tak nadejde wkrotce. Amen. Przyjdz Panie Jezu” (Ap
22,20) doprowadzaja cztowieka na prog wiecznosci, ktoéra rozpocznie si¢ wraz
z powtdrnym przyjsciem Chrystusa®.

Pismo $w. zna jedynie dwa etapy czasu — wieczno$¢, w ktorej zyje Bog oraz
czas, ktory jest miarg zycia stworzen, ale ktory ma doprowadzi¢ do wiecznoSci.
Czas zaczyna si¢ z chwilg stworzenia. To Bog jest stworcg czasu, ale 6w czas nie
jest czym$ absolutnym, abstrakcyjnym. Jest raczej rzeczywisto$cia zwiazang ze
zdarzeniami, ktére w nim si¢ dziejg. W tym zakresie mysl biblijna jest inna niz hel-
lenistyczna’.

Trzeba tez zauwazy¢, iz Biblia wyr6znia dwa rézne aspekty tego samego czasu,
ktore jednak si¢ przenikaja. Pierwszy to czas wyznaczony przez cykl natury (czas
kosmiczny — cykliczny), drugi za$ to czas wyznaczony przez wydarzenia (czas hi-
storyczny, linearny)!'?. Pierwszy opiera si¢ na obserwacji ruchéw ciat niebieskich,
stworzonych przez Boga, a ten ,,kosmiczny” czas daje podzial na dni, miesigce
i lata. Tradycja biblijna takze i ten czas sakralizuje, chociazby przez instytucje sza-
batu. Biblia starannie unika cyklicznego pojmowania czasu na wzor hellenistyczny,
jako reliktu wierzen politeistycznych. Izrael jednak przejmowat cykliczne $wigta
rolnicze lub pasterskie, ale nadawal im nowg tre$¢, wilasnie sakralna, zwigzana
z historig zbawienia, czyli wejsciem Boga w losy narodu wybranego (np. wiosenne
swieto pasterskie Paschy i Przasnikéw potaczono w jedno $wigtowanie Wyjscia
z Egiptu, rolnicze §wieto zniw zwane Pieédziesiatnica, czyli Zielonymi Swigtami,
teraz jest pamiatkg zawarcia przymierza synajskiego, a jesienne zbiory teraz przy-
pominaja pobyt Izraela na pustyni i wielka troske Boga o swo¢j lud). Drugi aspekt
czasu biblijnego to tzw. historia zbawienia, czyli caly szereg kolejnych wydarzen,
wplywajacych na histori¢ ludu wybranego. W tych wydarzeniach objawia si¢ Bog,
ktory wkracza w te historie!!.

Biblia na okreslenie czasu i jego uptywu uzywa wielu terminow. Najczescie]
w Starym Testamencie spotykamy termin ny (‘ef), ktdry oznacza czas w danej
chwili, ale tez wskazuje na jego uplyw. Mozna ttumaczy¢ go jako ,,punkt w czasie”,

8 Por. L. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 17
(1964) nr 5, s. 292.

9 Por. R. Zarnowski, Wyrazenie ,,czas, czasy i potowa czasu” jako ograniczony okres ucisku i cierpie-
nia w Ksiedze Daniela i Apokalipsie, ,,Studia Sandomierskie” 28 (2021), s. 113-114.

19 Por. M. Join-Lambert, P. Grelot, Czas, [w:] Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan
1990, s. 175.

1 Por. L. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, s. 294-295; P. Liszka, Biblijna teolo-
gia czasu, Wroctaw 1990, s. 19-21.
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»okreslony czas”, ,,czas istotny, wlasciwy”, ale tez jako ,,okazja”, ,,pora na cos”,
»czas, okres, wydarzenia, losy”, a inna forma przystdéwkowa nny ( ‘attah) ttumaczo-
na jest jako ,teraz, wtasnie teraz”. Ten hebrajski rzeczownik laczac ze soba idee
czasu i zdarzen, wskazuje na odpowiedni czas na zaistnienie jakiego§ wydarzenia
(np. Jr 5,24 — , nie powiedzieli w swych sercach: chcemy ba¢ si¢ Pana, Boga nasze-
go, ktory daje w swoim czasie deszcz wczesny i1 pozny”), ale moze tez oznaczad
czas odlegty lub eschatologiczny (,,czas jego si¢ zbliza, jego dni nie beda przedtu-
zone” — Iz 13,22 lub ,,tak méwi Pan Bog: o miasto, ktore przelewasz wlasng krew,
aby przez to sprowadzi¢ nadejscie swej godziny, ktore§ postawito u siebie bozki,
aby si¢ nimi plugawi¢” — Ez 22,3)!2. Hebrajski rzeczownik 7yin (mo ‘ed) to kolejny,
czesto uzywany termin na oznaczenie czasu, ktory wystepuje w Biblii. Ttumaczony
jest zwyczajowo jako ,,wyznaczone miejsce”, ,,wyznaczony czas”, ,,wyznaczone
spotkanie”, ,,wyznaczony sygnat lub znak”, a nawet jako ,,namiot spotkania” ( 2%
7yin — ‘ohel mo ‘ed). Moze takze oznacza¢ samo ,,zgromadzenie”, a takze zgroma-
dzenie $wigteczne czy kultowe'. Bardzo ciekawym terminem na okre§lenie czasu
jest rzeczownik 2% (gil), ktory oprocz wskazania na jakis$ etap czasu, czyli ,,wiek”,
,»dtugos¢ zycia”, ,.czas zycia”, ,,staro$¢”, ,,epoka”, ,,petnoletnos¢”, zawiera w sobie
takze idee radosci. Czas zatem, jaki by nie byl, jest okazja do przezywania czego$
pozytywnego, co budzi prawdziwa rado$¢. Podobng mys$l zawiera aramejski rze-
czownik 17¥ (‘idan), zwyczajowo tlumaczony jako ,,czas” lub ,,rok”. Mozna zauwa-
zy¢ tu podobienstwo do hebrajskiego czasownika 17V (‘adan — delektowa¢ sie, roz-
koszowac sie) irzeczownika 17V (‘eden — przyjemnosc, zbytek, luksus, rozkosz),
ktore zawieraja w sobie mysl o rado$ci z czegos.

Mniej stosowany w Pismie $w. na okreslenie czasu jest rzeczownik 127 (z°man),
ktory zawsze jest ttumaczony jako ,,ustalony czy wyznaczony czas lub moment”, od
czasownika hebrajskiego 107 (zaman — wyznaczy¢ czas) lub aramejskiego 107 (z‘man
— umowic sie, wyznaczy¢ czas). Termin ten wskazuje na czas, ktory jest nie tylko
wlasciwy na cos$, ale jest wrecz ustalony lub uméwiony przez kogos!*.

Tak wigc biblijna wizja czasu jest bardzo wymowna — czas jest wyjatkowa oka-
zja do uczynienia jakiego$ dobra, wowczas staje si¢ zrodlem prawdziwej radosci.
Jest tez sposobnoscig do spotkania z kims, przede wszystkim z Bogiem, ma wigc
charakter sakralny. W takim kontekscie jubileusz, ktory przezywamy, byltby najlep-

12 Por. R. Zarnowski, Wyrazenie ,, czas, czasy i potowa czasu”, s. 115; W. Chrostowski, Biblijna kon-
cepcja czasu i historii, s. 79.

13 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i II, thum. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 482,

14 pPor. R. Zarnowski, Wyrazenie ,,czas, czasy i polowa czasu”, s. 115.
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sz okazja, ustalong i przewidziang przez Boga, do spotkania z Nim i z innymi oraz
do uczynienia czegos$ dobrego.

Biblia méwiac o czasie omawia tez kalendarz $wiateczny (por. Kpt 23) oraz opi-
suje cykl dtuzszy niz rok, gdyz podaje przepisy roku szabatowego (Kpt 25,1-7)
i roku jubileuszowego (Kpt 25,8-22). W ramach tych wyjatkowych lat powinno
dokona¢ si¢ darowanie dtugdw, wykup zadluzonych i powrdt ziemi do wiasciciela
(ww. 23-38), a nawet wykup niewolnikéw (ww. 39-55). Autor natchniony podaje
przy tym argumentacje religijng (ww. 17-22.35-38.55), postugujac sie formula
przymierza ,,Jam jest Pan, Bog wasz” (por. ww. 17.38.55)"°. Odmierzanie czasu
w rytmie siedmiu dni (szabat) i siedmiu lat (rok szabatowy), regulujace zycie reli-
gijne, spoteczne i ekonomiczne biblijnego Izraela, leglo u podstaw zamystu, by
odmierza¢ takze dtuzsze odcinki czasu, opierajac si¢ na rachubie siedem razy sie-
dem'®. Skoro liczba siedem wyraza pehig i doskonato$¢'’, tym bardziej symbolicz-
ng wymowe maja jej wielokrotnosci, zwlaszcza siedem razy siedem, czyli czter-
dziesci dziewieé, oraz siedemdziesigt i siedemdziesigt siedem'®. Po uplywie sied-
miu lat szabatowych, czyli po czterdziestu dziewigciu latach, nastawatl rok jubileu-
szowy, ktory otrzymal nazwe 221 (jobel), spolszczong jako jubileusz".

2. Etymologiczne znaczenie terminu ,,jubileusz”

Polski termin jubileusz obecnie jest tak popularny i zrozumialy, ze wydaje si¢
czyms$ niepotrzebnym wyjasnia¢ jego znaczenie. Zazwyczaj styszac stowo jubile-
usz, mamy na uwadze jaka$ okragla rocznice waznego wydarzenia, obchodzimy ja
bardzo uroczyscie, najczegsciej w wigkszym gronie. Biblijne rozumienie jubileuszu
jest jednak nieco inne. Otdz polski termin jubileusz lub rok jubileuszowy pochodzi
z tacinskiego terminu jubilum, ktéry mozna oddac jako ,,rado$¢, wesotos$¢, pogodne
usposobienie”, a nawet ,,okrzyki radosci wznoszone przez jaka$ grupe ludzi, kto-

15 Por. A. Tronina, Ksigga Kaplariska. (Podreczny Komentarz Biblijny), Tarnow 2009, s. 305.

16 System dzielenia lat na siodemki i pigédziesiatki byt znany juz od dawna na Bliskim Wschodzie
(Mezopotamia, Syria, Palestyna). Wskazuje na to chociazby tak zwany semicki kalendarz pig¢dzie-
sietny uzywany az do X wieku przed Chr. Otdz rok dzielit si¢ na siedem okreséw po 50 dni, z tym
ze kazdy okres byt suma siedmiu tygodni po siedem dni. Do tych okresow dodawano dwa tygodnie
$wigteczne, by uzyskac 365 dni w calym roku. Jednak poza samym podzialem czasu nie znajdujemy
poza Biblig analogicznych zwyczajow zwiazanych z rokiem szabatowym lub jubileuszowym. Por. J.
Morgenstern, Sabbath, [w:] The Interpreter’s Dictionary of the Bible, red. G.A. Buttrick, Nowy Jork
1991, s. 135n.

17 Liczba siedem stala si¢ symbolem doskonato$ci, gdyz wskazuje na dopetienie dzieta stworczego
(por. Rdz 2,2). To Bog stworzyt czas — sze$¢ dni (lub lat) dla cztowieka, by mogt pracowad, a siod-
my zostal zarezerwowany dla samego Boga. Por. A. Tronina, Ksigga Kaplanska, s. 307.

18 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w perspektywie biblijnej, s. 142.

19 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w $wietle Biblii, ,,Z Niepokalang” Zima IV (104) 2020, s. 6.
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rych spotkato nagle i niespodziewane wyroznienie, jaka$ taska’?°

. Uzyty w tacin-
skiej Wulgacie przez Hieronima termin jubileus to transkrypcja hebrajskiego termi-
nu 921 (jobel). Stowo to oznacza przede wszystkim barana, potem rog barani, na
ktorym wygrywano radosne melodie z okazji wigkszej narodowej lub religijnej
uroczystosci. Wiasnie w tym znaczeniu uzyto tego terminu w Joz 6,5 z racji zdoby-
cia Jerycha przez Izraelitow: ,,gdy wiec zabrzmi przeciaggle rog barani (9297 —
hajjobel) 1 ustyszycie glos traby, niech caty lud wzniesie gromki okrzyk”. W tym
tekscie stowo jobel oznacza rog barani (szofar), wzglednie trabe, przy pomocy kto-
rej dawano sobie uroczyste sygnaly oznaczajace nadej$cie waznej chwili. Jednak
z biegiem czasu termin jobel stracil swoje pierwotne znaczenie, a od reformy reli-
gijnej Jozjasza (VII-VI w. przed Chr.) zaczeto uzywac go na okreslenie uroczystego
trabienia, ktore rozpoczynato specjalny rok poswiecony Jahwe, a potem oznaczat
wprost rok $wiety — rok jubileuszowy?!. Natomiast grecki odpowiednik tego termi-
nu w Septuagincie (a za tym pdjdzie Vetus Latina) £€tog dpeceog (étos dfeseos)
oznacza ,,rok odpoczynku, odetchnienia po zmeczeniu, rok darowania, wolnosci,
wyzwolenia, przebaczenia lub odpuszczenia”. Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach
Izraela (3,12,3) podaje, iz ,to stowo oznacza wolnos¢ (éhevOepio. — eleutheria).
Prawdopodobnie tlumaczenie LXX pozostaje pod wptywem ksiag prorockich,
szczegolnie Ez 46,17: ,kiedy zas chce on podarowac co$ ze swego dziedzictwa
jednemu ze swych stug, to winno to naleze¢ do niego az do roku jego wyzwolenia
(71773 NIY-7Y — ‘ad sz°nat hadd‘ror), a potem ma wroci¢ do wiladey, tylko dziedzic-
two jego syndéw ma do nich naleze¢”?2.

A zatem jakie elementy tresciowe mozna wydoby¢ z analizy filologicznej termi-
nu jubileusz czy rok jubileuszowy? Przede wszystkim termin ten oznacza okres
jednego roku, ktory w sposob szczegodlny jest poswigcony Bogu. Rok ten jest cza-
sem odpoczynku, ale tez przebaczenia i darowania (gtéwnie zaciagnietych dtugow),
czyli jest to rok wolnosci (bardzo szeroko rozumianej) i powszechnej rado$ci®.

Jednak biblijne informacje o roku jubileuszowym sg bardzo skape, gdyz jedyny
zasadniczy tekst o jubileuszu pochodzi z Ksiggi Kaptanskiej, a doktadnie z Kodek-

20 por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 27 (1974) nr 3,
s. 109.

21 Por. S. Hatas, Biblijno-teologiczny sens jubileuszu w Kosciele, s. 7; S. Grzybek, Rok jubileuszowy
w Pismie Swietym, s. 110; J. Krecidto, Rok Jubileuszowy w Biblii, ,,Studia Saletynskie” 1 (2000),
s. 129; D. Brzezinski, Rok jubileuszowy w Kosciele. Podstawy biblijne i chrzescijanski sens teolo-
giczny, [w:] Pielgrzymi nadziei. Rok jubileuszowy 2025. Program duszpasterski Kosciota katolickie-
go w Polsce na rok 2024/2025. Zeszyt teologicznopastoralny, Komisja Duszpasterska Konferencji
Episkopatu Polski, Opole 2024, s. 52-53.

22 por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 110.

23 Por. tamze.
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su Swictosci (Kpt 25,8-17)*. Zazwyczaj jest on rozpatrywany w kontekscie roku
szabatowego, dlatego tez warto cho¢by pokrotce wyjasnic sens tej starotestamento-
wej instytucji.

3. Rok szabatowy

Prawo Mojzeszowe nie rozroznia sfery religijnej od $wieckiej, odnosi si¢ ono
bowiem do wszystkich dziedzin zycia cztowieka. Nie bylo wiec w Izraelu dwoch
systemow prawnych, ktore obejmowatyby przepisy religijne oraz $wieckie, gdyz
Izrael zaistniat jako naréd wybrany (umitowany) jedynie dzieki zawartemu Przy-
mierzu i swojg tozsamo$¢ zawdzigczat Bogu®. Nie dziwi wiec, ze wszystkie $wieta,
ale 1 jubileusze wyznaczaly wlasciwy rytm religijnej aktywnosci Izraelitow, ktorzy
poprzez celebracje §wiagt wspominali wielkie dzieta Boga dokonane na rzecz Izrae-
la®®. Rok szabatowy nawigzuje do szabatu, ktéry stal sie¢ instytucja wyjatkowa
i typowa dla Izraela. Nie dlatego, ze co siedem dni zaprzestawano pracowac, ale ze
dzien ten jest $wiety?’. Wzmacnial bowiem wigz Izraelitbw z Bogiem Przymierza
(niektorzy biblisci sg zdania, iz jest on elementem przymierza®®). Nie wiemy kiedy
zaczeto praktykowaé szabat, by¢ moze juz w czasach osiedlenia Kanaanu®. Jednak
teksty biblijne geneze¢ szabatu tacza ze stworzeniem $wiata oraz wyjsciem Izraeli-
tow z Egiptu, a sam szabat przypomina, iz calty wszechswiat zostat stworzony przez
Jahwe, ktory w sposob wyjatkowy kieruje losami narodu zydowskiego®’. Szabat
przypomina takze, iz czas nalezy do Boga, a ten dzien §wigteczny ma zblizy¢ Izrae-
litow do Niego, stwarzajac okazj¢ do odnowienia Przymierza (por. 2Krl 4,23; 1z
58,13n)*'. Ksiega Rodzaju wyraznie wskazuje, iz Bog po zakofczeniu dziela stwo-
rzenia $wiata i cztowieka ,,odpoczat (naw" — wajiisz°bot) dnia sibdmego po catym
swym trudzie jaki podjat. Wtedy Bog poblogostawit 6w siodmy dzien i uczynit go
swietym; w tym bowiem dniu odpoczat (n2¥ — szabat) po calej swej pracy, ktora

24 Por. J. Krecidto, Rok Jubileuszowy w Biblii, s. 130.

25 Por. M. Filipiak, Czlowiek wspdiczesny a Stary Testament, Lublin 1982, s. 34.

26 Por. A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, ,,Scriptura Sacra” 21 (2017), s. 44.

27 Por. M. Wozniak, Geneza krytyki Starego Przymierza w Liscie do Hebrajczykéw, Czestochowa
2024, s. 129. Wigcej o znaczeniu szabatu w: J. Wojcieski, Od szabatu do niedzieli. Studium histo-
ryczne, egzegetyczne i teologiczne (Lingua Sacra. Monografie, 4), Dragacz 2014; takze: B. W. Ma-
tysiak, Szabat dniem uswiecenia ludu YHWH, [w:] Bog jest mitoscig. Studia dla Ksiedza Profesora
Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 278-298;
A. J. Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspolczesnego cztowieka, Gdansk 1994.

28 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 492.

29 Por. H. Witczyk, Czasy, [w:] Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, s. 289.

30 Por. R. Krawczyk, Szabat: odpoczynek formg $wietowania, ,,Forum Teologiczne” 14 (2013), s. 51;
M. Stubhann, Szabat, [w:] Nowy leksykon biblijny, s. 716.

31 Por. A. Tronina, Ksiega Kaptariska, s. 278-279.



ROK JUBILEUSZOWY 1JEGO DOBRODZIEJSTWA... 111

wykonal, stwarzajac” (Rdz 2,2-3). To wlasnie ten siodmy dzien, w ktorym Bog
odpoczat, dat poczatek swigtowania szabatu, ktdre polegato na oddawaniu czci Bo-
gu i powstrzymywaniu si¢ od pracy. Z sakralnego charakteru tego dnia wyptywa
wlasnie obowigzek odpoczynku®?. Na takie $wictowanie wskazuje takze Dekalog:
»pamietaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢. Sze$¢ dni bedziesz pracowac i wykony-
wacé wszystkie twoje zajecia. Dzien za$ siodmy jest szabatem ku czci Pana, Boga
twego. Nie bedziesz przeto w dniu tym wykonywac¢ zadnej pracy, ani ty sam, ani
syn twoj, ani twoja coérka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje by-
dto, ani cudzoziemiec, ktory przebywa w twoich bramach” (Wj 20,8-10)°.

Nakaz $wigtowania szabatu pojawia si¢ w réznych miejscach Piecioksiegu:
w Dekalogu (W] 20,8-11; Pwt 5,12-13), w Kodeksie Przymierza (Wj 23,12; 34,21),
Kodeksie Swigtosci (Kpt 19,3.30; 23,3; 26,2) i Kodeksie Kaptanskim (Wj 31,12-17;
Lb 28,9-10)**. Nakaz ten posiada dwa r6zne uzasadnienia. Ot6z pierwszym uzasad-
nieniem $wigtowania szabatu jest obowigzek odpoczynku po pracy, czyli wzglad
ludzki i spoteczny (Wj 23,12). Pwt 5,12-15 wspomniang koniecznos¢ odpoczynku
wigze z historig zbawienia. To Jahwe wybawit Izraela z niewoli egipskiej 1 wpro-
wadzit go do Ziemi Obiecanej, ktora stata si¢ ,,miejscem odpoczynku” — m31n (m®
nuchah): ,Pamietaj, ze byles niewolnikiem w Egipcie 1 ze twoj Bog, Jahwe, wy-
wiodl cig stamtad reka potgzng i wyciggnigtym ramieniem; dlatego to Jahwe, twoj
Boég, nakazat ci obchodzi¢ dzien szabatu” (Pwt 5,15; por. Pwt 6,20-25; 12,9; Ps
95,11). Szabat jest wigc dniem uwolnienia od wszelkiego przywigzania, darem
wolnosci, uwolnieniem cztowieka, a nie narzuceniem mu czego$. Na pamigtke tego
lud ma odpoczywaé w dzien szabatu®. Drugie uzasadnienie nakazu §wigtowania
szabatu znajdujemy w Wj 20,8-11, gdzie wyraznie autor biblijny przypomina dzieto
stworzenia. Bog ,,pracowal” przez sze$¢ dni, a w sid6dmym odpoczgt. Ten dzien
odpoczynku zostat dany, aby cztowiek mogl sobie uswiadomic, ze Bog jest Stwor-
cg’®. Wiasnie ten dzien Bog uswiecit, czynige z niego niejako znak Przymierza za-
wartego na poczatku stworzenia (por. Ez 20,12.20), pamiatke pierwszego szabatu,

32 Por. J. Czerski, Dzieh swiety w Starym i Nowym Testamencie, [w:] Niedziela w spoleczenstwie
pluralistycznym, red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole 2001, s. 21-22.

3 Por. A. Najda, ,, Uroczysty szabat dla ziemi” (Kpt 25,4) jako element ekologicznego przestania
Biblii, ,,Studia Gdanskie” 49 (2021), s. 18.

34 Por. R. Krawczyk, Szabat: odpoczynek formg Swigtowania, s. 56. Kodeks deuteronomiczny (Pwt 12-
26) nie wspomina szabatu, by¢ moze dlatego, ze omawia on $wigta pielgrzymkowe.

35 Por. M. Filipiak, ,, Pamietaj, abys $wiecit dzien szabatu” (Wj 20,8, Pwt 5,12). Studium egzegetycz-
no-teologiczne, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 27 (1980) z. 1, s. 9-10; R. de Vaux, Instytucje
Starego Testamentu, s. 493; takze: J. Klinkowski, Prawo i kult, [w:] Teologia Starego Testamentu, t.
1, Teologia Pigcioksiggu, red. M. Rosik, Wroctaw 2011, s. 168.

36 Por. J. Klinkowski, Prawo i kult, s. 167.
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gdy Bog odpoczal po dziele stworzenia®’, podobnie jak tecza stala si¢ znakiem za-
warcia Przymierza z Noem. Obydwa uzasadnienia podkre$laja zwiazek szabatu
z Przymierzem, pierwsze jednak wskazuje na lud Przymierza, drugie zas na Boga
Przymierza. Skoro szabat jest znakiem Przymierza i dniem po$wieconym Jahwe, to
przestrzeganie nakazu jego $wigtowania przynosi zbawienie (por. 1z 58,13-14, Jr
17,19-27). Ponadto dla judaizmu szabat jest specjalnym darem od Boga dla Zydow,
a zarazem najwazniejszym $wictem i aktem wiary kazdego Zyda®®. Dlatego prze-
strzeganie szabatu byto znakiem odrézniajagcym Izrael od innych narodow, podob-
nie jak znak obrzezania®. Szabat byl takze (i jest nadal) wyrazem tozsamosci naro-
dowej Izraela®. Co wiecej, w pismach apokryficznych (szczeg6lnie w Ksigdze Ju-
bileuszoéw) szabat okala caty opis stworzenia, wigc jest ukoronowaniem aktu stwor-
czego, a zachowywanie go jest znakiem wyjatkowej relacji z Bogiem. Wedlug Jub
2,17-18 nawet aniotowie, a nie tylko ludzie, zachowuja szabat. Natomiast Jub 2,25-
28, wskazujac na $wietos¢ szabatu, podkresla, iz za nieprzestrzeganie go grozi
$mier¢, natomiast dla zachowujacego szabat nagroda jest obietnica blogostawien-
stwa i $wieto$cit!.

W Wj 31 szabat jest nazwany znakiem i przymierzem: ,,przestrzegajcie pilnie
moich szabatow (°*nhav — szabtotai), gdyz to jest znak (nNiX — ‘of) migdzy Mna
a wami dla wszystkich waszych pokolen” (Wj 31,13) oraz ,,Izraelici winni pilnie
przestrzega¢ szabatu (N2¥3 — haszabat) jako obowigzku i przymierza wiecznego
(@Y mM2 — brit ‘olam) poprzez pokolenia” (Wj 31,16)*%. To zestawienie mozna
odczyta¢ jako formute Przymierza, mielibySmy zatem do czynienia z Przymierzem
szabatu, ktorego znakiem jest $wigty dzien. Termin przymierze (n"13) potaczony
z terminem znak (NiX) przypomina kaptanskie opisy z Rdz 9 i Rdz 17, gdzie takimi
znakami przymierza z Bogiem sa odpowiednio tecza i obrzezanie. Mamy takze
w tym tekscie opis relacji Boga z Izraelem: ,to jest znak migdzy Mng a wami”
(w.13), stwierdzenie wieczno$ci Przymierza: ,,dla wszystkich waszych pokolen”
(ten sam werset), oraz jak w przymierzu Abrahamowym natozenie kary za nieprze-
strzeganie znaku (Wj 31,14-15). Przymierze szabatu odrdznia si¢ od opisywanych
wczesniej przymierzy z Noem i Abrahamem tym, iz tamte wyraznie rozr6zniaja

37 Por. C. Spicq, P. Grelot, Szabat, [w:] Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1990,
s. 925; E. Zajac, Judaizm jako religia uswiecajgca czas, ,,Ethos” 25 (2012) nr 3 (99), s. 56.

38 Por. Kalendarz zydowski, red. J. Korzeniowski, Warszawa 1988, s.17.

39 Por. M. Stubhann, Szabat, s. 717; W. Chrostowski, Jubileusz w perspektywie biblijnej, s. 145. Sze-
rzej o szabacie zob. R. Marcinkowski, Szabat wedlug Miszny, ,,Studia Judaica” 8 (2005) nr 1-2 (15—
16), s. 241-272.

40 Por. W. Wrébel, Czas, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XVIII, Lublin 2013, s. 1388-1389.

41 Por. P. Przyborek, Szabat w literaturze miedzytestamentalnej, ,,Studia Gdanskie” 35 (2014), s. 28-
29.

4 Por. M. Filipiak, ,, Pamietaj, abys $wiecit dzier szabatu”, s. 9.
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znak i przymierze, natomiast tu szabat jest i jednym i drugim, co nie wyklucza moz-
liwosci opisania szabatu wlasnie kategoria n°12. Autor kaptanski wprost mowi
o Przymierzu (n™3) szabatu, a nawet uzywa tego samego okreslenia (2?iv n™3) co
w przypadku przymierza z Noem (Rdz 9,13) i Abrahamem (Rdz 17,7.13.19)*.

Na tym tle nalezy postrzegac rok szabatowy jako czas §wigty, podobnie jak sam
szabat. I faktycznie, tak jak szabat przypada na sidédmy dzien tygodnia, tak rok sza-
batowy przypada na kazdy siodmy rok i rozpoczyna si¢ pierwszego dnia miesiaca
tiszri, czyli wczesng jesienig, doktadnie w dzien Nowego Roku kalendarza rolni-
czego. Wedlug tradycji zapisanej w Misznie (traktat Szewit — rabiniczna interpreta-
cja z epoki rzymskiej) rok szabatowy taczy dwie niezalezne od siebie zasady poste-
powania, tj. zwolnienie dtuznikow popadlych w stuzbe niewolnicza oraz pozosta-
wienie ziemi odlogiem. Rok szabatowy jest tez nazywany nwonw (sz’mittah), co
oznacza etymologicznie ,,pusci¢ wolno”, ale tez ,,zaniechanie egzekucji, zaprzesta-
nie poboru podatkéw, tymczasowe umorzenie, zwolnienie z dhugu”. Wyraz ten
pierwotnie odnosit si¢ raczej do dtuznika i umorzenia jego dlugéw niz do odtogo-
wania ziemi*. Nie chodzi tu wylgcznie o darowanie dtugéw w wymiarze finanso-
wo-ekonomicznym, ale tez o darowanie dtugéw w sensie duchowym, czyli o prze-
baczenie i pojednanie®.

Rok szabatowy omawiany jest w trzech ksiegach biblijnych: w Ksigdze Wyjscia
(21,2-6 1 23,10-11), w Ksiedze Kaptanskiej (25,1-7.18-22) oraz Ksiedze Powtorzo-
nego Prawa (15,1-18). Kodeks Przymierza (zawarty w Ksiedze Wyjscia) oraz do-
kument kaptanski nakazuja, by w siodmym roku pozostawia¢ ziemi¢ odlogiem, zas
owoce winnic i gajow oliwnych odda¢ ubogim. Ten rok to ,,szabat dla Pana” ( navw
M2 — szabat laJHWH). To Bog gwarantuje obfitos¢ plondow roku poprzedzajacego
rok szabatowy (Kpt 25,1-7.18-22), podobnie jak gwarantowat obfito§¢ manny
w szostym dniu, by Izraelici nie musieli jej zbiera¢ podczas szabatu (por. Wj 16,22-
26). Tekst biblijny wskazuje takze, iz Izraelici mieli obowiazek przestrzegania ,,ro-
ku darowania dlugow” ubogim bliznim (por. Pwt 15,1-11) oraz uwalniania niewol-
nikow hebrajskich (por. Wj 21,2-6). Idea roku szabatowego, tj. pozostawianie ziemi
odlogiem, byta zwyczajem szeroko praktykowanym w Palestynie i by¢ moze si¢ga
czasow przedizraelskich, a Izrael mogt ja przejac, przechodzac od zycia koczowni-
czego do osiadlego. Takze uwalnianie dtuznikow znane byto wczesniej, gdyz staro-
zytne kodeksy, wzorujac si¢ na prawie babiloniskim (kodeks Hammurabiego 117),

43 Por. M. Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplanskiego (P) i jego wplyw
na powstanie Pigcioksiggu, Krakow 2018, s. 236.

4 Por. E. Lipinski, Rok szabatowy, ,,Scripta Biblica et Orientalia” 1 (2009), s. 9-10.

4 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w perspektywie biblijnej, s. 139-140.
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staraly si¢ ogranicza¢ praktyke oddawania w niewole dluznikéw, ktorzy nie byli
w stanie ich sptaci¢ (por. 2Krl 4,1 lub Ne 5,1-5). Natomiast Ne 10,32 potwierdza, iz
szczegolnie powygnaniowa gmina zydowska starata sie¢ w siddmym roku sumiennie
spetnia¢ zalecenia roku szabatowego jako postulatu o znaczeniu religijnym, a nie
jedynie spotecznym czy agrarnym. Dlatego rok szabatowy nie ma zadnej analogii
poza Izraelem, jednak dosy¢ skape dane biblijne nie pozwalaja stwierdzi¢, w jakiej
mierze prawa te byly stosowane w praktyce*®. Warto wiec spojrze¢ na przepisy
roku szabatowego, ktory w Ksiedze Powtorzonego Prawa (15,9) zostal nazwany
,rokiem darowania dlugow” (Twnwa N — sz°nat hasz‘mittah), zas§ w Ksigdze Ka-
ptanskiej (25,5) ,,rokiem odpoczynku ziemi” (y8? 1in2¥ niW — sznat szabaton
la’arec).

3.1 ,,Rok darowania dlugow”

Ksigga Wyjscia objasniajac prawo rodzinne wyraznie nakazuje, by kupiony
niewolnik-Hebrajczyk stuzyt jedynie przez szes$¢ lat, w siddmym za$ roku ma by¢
uwolniony bez wykupu (por. Wj 21,2). Co wigcej, jesliby byt on w niewoli z Zona,
to odejdzie wolny razem z nig. Chyba, ze jego nowy wtasciciel da mu zong, ktora
zrodzi mu potomstwo, to wolno$¢ odzyska tylko on sam (por. Wj 21,3-4). Ow
siodmy rok nie zostal wprost nazwany rokiem szabatowym, ale niezaprzeczalnie
jest o nim tu mowa. Jezyk hebrajski nie ma odrgbnego wyrazu na okreslenie nie-
wolnika. Jedynie kontekst wskazuje, czy uzyty termin 73y (‘ebed) oznacza wolnego
stuge, niewolnika, czy moze niewyptacalnego dtuznika (lub cztonka jego rodziny,
ktory odbywa stuzbe u wierzyciela). Dlatego wzmianke o kupnie niewolnika mozna
takze rozumiec jako tekst o nabyciu dtuznika, niekoniecznie w drodze kupna (cza-
sownik mp — ganah — naby¢ posiadaé, zdoby¢, kupic). Jednak w roku szabatowym
nalezy pozwoli¢ mu odej$¢*’. Ksiega Powtorzonego Prawa poszerza te wskazania.
Bardzo doktadnie moéwi o darowaniu dtugéw w ramach roku szabatowego: ,,na tym
bedzie polegato darowanie dlugow: kazdy wierzyciel daruje pozyczke udzielong
blizniemu, nie bedzie si¢ domagat zwrotu od blizniego lub swego brata, poniewaz
ogloszone jest darowanie ku czci Pana” (Pwt 15,2). Podana motywacja jest typowo
religijna — skoro ogloszono darowanie dlugow ze wzgledu na Jahwe, to kazdy musi
takie dlugi darowac blizniemu: ,,ale u ciebie nie powinno by¢ ubogiego. Pan bo-
wiem pobtogostawi ci na ziemi (...) jezeli bedziesz stuchat wiernie gtosu Pana,
Boga swego, wykonujac doktadnie wszystkie polecenia, ktore Ja tobie dzi$ daje”
(Pwt 15,4-5). W Ksiedze Jeremiasza Bog nakazuje prorokowi oglosi¢ powszechng

46 Por. A. Tronina, H. Witczyk, Rok jubileuszowy i szabatowy, [w:] Nowy Stownik Teologii Biblijnej,
red. H. Witczyk, Lublin-Kielce 2017, s. 782.
47 Por. E. Lipifiski, Rok szabatowy, s. 10-11.
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wolno$¢ w nawigzaniu do Pwt 15,12-14, jednak jak zaznacza autor natchniony nie
wykonano Bozej woli, owszem uwolniono w roku sidédmym niewolnikéw hebraj-
skich, ale zmieniono jednak zdanie i ponownie dtuznikow zniewolono. A zatem
mamy wprost informacje, ze prawa roku szabatowego nie byly przestrzegane. Po-
dobnie spoteczne reformy Nehemiasza (por. Ne 5,1-13) dotyczace wilasnie sytuacji
przewidzianej przez Pwt 15, nie uwzgledniaja niestety roku darowania dlugéw.
O tej instytucji wspominajg dopiero zobowigzania ludu izraelskiego* w Ne 10,32.
Wyraznie wigec widaé, iz rok szabatowy byt okazja do walki z pauperyzacja Izraeli-
tow, przywracal bowiem rowno$¢ w narodzie wybranym. W roku szabatowym plo-
ny ziemi mialy by¢ przeznaczone dla biednych (Wj 23,11), podobnie miaty by¢
takze darowane dtugi (Pwt 15,10), wszystko po to, ,,aby u ciebie nie byto juz ubo-
giego” (Pwt 15,4)%.

3.2 ,,Rok odpoczynku ziemi”

Przepisy roku szabatowego nakazuja pozostawienie w kazdym siodmym roku
ziemi odtogiem i powstrzymanie si¢ od wszelkiej pracy na roli. Motywacja tego
przepisu jest Scisle religijna: ,,sze$¢ lat bedziesz obsiewat swoje pole, sze$¢ lat be-
dziesz obcinal swoja winnice i bedziesz zbierat jej plony, ale w si6dmym roku be-
dzie uroczysty szabat dla ziemi, szabat dla Pana. Nie bedziesz wtedy obsiewat pola
ani obcinal winnicy, nie bedziesz zat tego, co samo urosnie na polu, ani nie be-
dziesz zbieral nie obcigtych winogron. To bedzie rok szabatowy dla ziemi” (Kpt
25,3-5) oraz ,,przez szes¢ lat bedziesz obsiewat ziemig i zbierat jej ptody, a sidodme-
go pozwolisz jej leze¢ odlogiem i nie dokonasz zbiorow, aby mogli si¢ pozywic
ubodzy z twego ludu, a reszte zjedzg dzikie zwierzgta. Tak tez postapisz z twoja
winnicg 1 z twoim ogrodem oliwnym” (Wj 23,10-11). Teksty te nawigzuja do naka-
zu obchodzenia szabatu: ,,sze$¢ dni bedziesz si¢ trudzil i wykonywatl wszystkie
swoje zajecia. Dzien za§ siddmy jest szabatem Pana, Boga twego. Nie bedziesz
przeto w dniu tym wykonywat zadnej pracy ani ty sam, ani syn twoj, ani twoja cor-
ka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje bydlo, ani przybysz, ktory
przebywa w twoich bramach. W sze$¢ dni uczynit bowiem Pan niebo, ziemi¢, mo-
rze oraz wszystko, co jest w nich, siodmego za$ dnia odpoczal” (Wj 20,9-11)%,
Powod takiego traktowania ziemi jest religijny, cho¢ niewatpliwie uprawa roli

4 Por. A. Tronina, H. Witczyk, Rok jubileuszowy i szabatowy, s. 782

4 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 83. Wigcej o sytuacji najbiedniejszych w Izraelu
zob. M. Filipiak, Ochrona prawa dla najbiedniejszych w prawodawstwie spolecznym Pigcioksiggu,
[w:] Scrutamini Scripturas, Krakow 1980, s. 73-83.

50 por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 111.
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w klimacie suchym wymagata regularnego pozostawiania jej odlogiem na rok lub
nawet kilka lat. Woéwczas na ugorze pasto si¢ bydlo, a jego odchody nawozity gle-
be’!. Tego typu praktyki poswiadczone zostaly w czasach machabejskich (por.
1Mch 6,49.53), a Jozef Flawiusz potwierdza stosowanie tego prawa jeszcze za pa-
nowania Heroda Wielkiego (Dawne dzieje Izraela 11,8,6; 12,9,5; 13,8,1; 14,10,6;
14,16,2 1 15,1,2)*%,

Przepisy roku szabatowego zostaty sformutowane w formie nakazu, gdyz izrael-
scy rolnicy niechetnie patrzyli na ziemi¢ ugorujaca, ktéra w dodatku nie przynosita
zadnych plonow. Najprawdopodobniej rok szabatowy nie wystarczat, by zapewnic¢
glebie normalng ptodnos¢, mdgl on by¢ jedynie uzupetieniem uprawy przerzuto-
wej>®, zakazujgc przez rok zasiewu na polach i gwarantujgc stato$¢ szeScioletniego
cyklu upraw, ktory rok szabatowy uwienczat jako rok siodmy>*. Ponadto praktyka
ta miata na celu uwrazliwienie na sytuacj¢ ubogich cztonkéw narodu, gdyz plony
ziemi mialy by¢ pozostawione dla potrzebujacych: ,,aby mogli si¢ pozywi¢ ubodzy
z twego ludu” (Wj 23,11). Miatlo to takze pomdc w wyrdwnaniu statusu wszystkich
Izraelitow™.

4. Rok jubileuszowy

Na tle roku szabatowego tatwiej zrozumie¢ idee roku jubileuszowego, ktory
wzmacnia wczesniejsze praktyki, cho¢ warto zauwazy¢, iz dobrodziejstwa roku
jubileuszowego sg albo powtorzeniem, albo poszerzeniem wszystkich przywilejow
roku szabatowego®®.

4.1. Tlo historyczno-biblijne roku jubileuszowego

Tradycja roku jubileuszowego jest mocno zakorzeniona w Starym Testamen-
cie’’. Rozporzadzenia dotyczace tego roku pojawiajg si¢ w tej czesci Ksiegi Ka-

SI'W poéhnocnej Mezopotamii, w rejonie Harranu, w czasach biblijnych rolnicy nie zasiewali potowy
swoich pol co drugi rok, aby przywrdci¢ ich zyznosé, odchwasci¢ glebe oraz zatrzymac wilgo¢. Por.
E. Lipinski, The Aramaeans: Their Ancient History, Culture, Religion (OLA 100), Leven 2000,
s. 521-522.

32 Por. A. Tronina, H. Witczyk, Rok jubileuszowy i szabatowy, s. 782

33 Uprawa przerzutowa polegala na obsiewaniu jeczmieniem na przemian raz jedng, raz drugg potowe
pola uprawnego.

3 Por. E. Lipinski, Rok szabatowy, s. 12-13.

3 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 83.

56 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 114.

57 Zob. H. Witczyk, Rok jubileuszowy w Starym Testamencie, [w:] Rok Boga Ojca, red. J. Kudasie-
wicz, Kielce 1999, s. 43-55; J. Czerski, Jubileusz w Biblii, [w:] S. Rabiej, Kosciol na przelomie ty-
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planskiej, ktora jest okreslana jako Kodeks Swigtosci (Kpt 17-26) razem z przepi-
sami roku szabatowego. Wymagaja one $wiadomego i precyzyjnego odmierzania
czasu: ,,policzysz sobie siedem lat szabatowych, to jest siedem razy po siedem lat,
tak ze czas siedmiu lat szabatowych bedzie obejmowatl czterdziesci dziewigé lat.
Dziesiatego dnia siddmego miesigca zadmiesz w r6g. W Dniu Przeblagania za-
dmiecie w r6g w catej waszej ziemi. Bedziecie §wieci¢ piecdziesiaty rok, obwiesci-
cie wyzwolenie w kraju dla wszystkich jego mieszkancéw. Bedzie to dla was jubi-
leusz” (Kpt 25,8-10a). Z tekstu dowiadujemy si¢, ze poczatek roku jubileuszowego
oglaszano uroczystym trabieniem w traby 10 dnia siddmego miesigca, czyli tiszri
(poczatek pazdziernika)®®. Ten dzien to Jom Kippur (Dzien Przeblagania). Tego
dnia dokonuje si¢ przebtaganie Boga za grzechy calego Izraela i samego arcykapta-
na, popetnione w minionym roku, by oczysci¢ ottarz i $wigtyni¢. Bylo to konieczne,
by w nowym roku mozliwe stalo si¢ godne sprawowanie kultu (Kpt 16,1-34; 23,26-
32; Lb 29,7-11). Niezwykle uroczysty i podniosty charakter roku jubileuszowego
obwieszczat w catym kraju dzwigk szofaru (rogu baraniego)®. Jubileuszowy Dzien
Przebtagania byl tzw. Wielkim Dniem Pojednania (Jom haKippurim) — to byt dzief
ogolnej narodowej pokuty — stad watpliwosci niektorych biblistow, czy rzeczywi-
$cie to byt poczatek roku jubileuszowego, ktéry przeciez powinien by¢ czasem ra-
dosnego i beztroskiego $wigtowania. By¢ moze rok jubileuszowy zaczynat si¢ jed-
nak nieco pozniej, czyli 15 tiszri, w Swicto Namiotow. Wowczas zwolywano $wie-
te zgromadzenie i odczytywano oficjalnie Ksigge Powtoérzonego Prawa (por. Pwt
31,10-12). Jak zatem rozumie¢ 10 dzien miesiaca tiszri? By¢ moze w tym dniu roz-
poczynano narodowe przygotowanie do obchoddéw roku jubileuszowego, ktore pigc
dni pozniej nabierato radosnego charakteru. Istnieje tez inna trudno$¢ — wlasciwie
ktory rok byt jubileuszowym? — czterdziesty dziewiaty, jak sugeruje Kpt 25,8-9,
czy pigédziesiaty, na co wskazuje Kpt 25,107 Jesli jubileuszem byt rok piecdzie-
sigty, to wtedy trzeba uznaé, iz ziemia lezalo odtogiem przynajmniej dwa lata,
a wowczas plody ziemi przed rokiem szabatowym i jubileuszowym musiatyby wy-
starczy¢ na 3 lata. Czy jest to realne w Palestynie? Odpowiedz znajdujemy w Kpt
25,20-21. Wskazuje ona na Bozg opatrznosc i opieke: ,,jezeli za§ powiecie, co be-

sigcleci. Wykiady otwarte zorganizowane w Roku Wielkiego Jubileuszu 2000, Opole 2000, s. 59-66;
R. Pindel, Rodowdd jubileuszu, ,,Pastores” 8 (2000) nr 3, s. 29-36.

38 Wedlug niektorych egzegetow szabat takze rozpoczynat sie i konczyt na znak trabki. Por. H. Daniel-
Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, ttum. J. Lasocka, Poznan 1964, s. 494-
49s.

3 Por. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 16
(2000), s. 13.

0 Por. A. Tronina, Ksigga Kaptarska, s. 308.
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dziemy jedli w siodmym, jezeli nie bedziemy sia¢ ani zbiera¢ plondw? Zesle wam
btogostawienstwo w szoéstym roku, tak ze plony wystarczg na trzy lata”. Jednak
wielu tej argumentacji nie przyjmuje, stojac na stanowisku, iz rokiem jubileuszo-
wym byl faktycznie rok 49. Stad ten rok nazywano ,,nadzwyczajnym rokiem szaba-
towym” — siodmy rok sidédmego cyklu szabatowego. By¢ moze jednak mamy tu do
czynienia z polaczeniem dwoch tradycji: starsza (wcze$niejsza) wskazuje na rok
czterdziesty dziewiaty, pozniejsza za$ (po przesiedleniu babilonskim) na rok pigcé-
dziesiaty (ta tradycja przeszta do tradycji chrze$cijanskiej)®!.

Wskazania roku jubileuszowego nie tylko precyzuja moment jego zwotania, ale
tez podaja, co ma si¢ dokona¢ w tym wyjatkowym S$wietym czasie: ,kazdy
z was powrdci do swej wilasnosci 1 kazdy powroci do swego rodu. Catly ten rok
piec¢dziesiaty bedzie dla was rokiem jubileuszowym — nie bedziecie sia¢, nie be-
dziecie za¢ tego, co urosnie, nie bedziecie zbiera¢ nieobcigtych winogron, bo to
bedzie dla was jubileusz, to bedzie dla was rzecz $wigta. Wolno wam jednak bedzie
jes¢ to, co uros$nie na polu. W tym roku jubileuszowym kazdy powrdci do swej
wiasnosci. Kiedy wiec bedziecie sprzedawaé co$ blizniemu albo kupowac co$ od
blizniego, nie wyrzadzajcie krzywdy jeden drugiemu. Ale odpowiednio do liczby
lat, ktore uplynety od jubileuszu, bedziesz kupowat od blizniego, a on sprzeda tobie
odpowiednio do liczby lat plonow. Im wiecej lat pozostaje do jubileuszu, tym wiek-
sza cene zaplacisz, im mniej lat pozostaje, tym mniejsza cen¢ zaptacisz, bo ilos¢
plonow on ci sprzedaje. Nie bedziecie wyrzadza¢ krzywdy jeden drugiemu. Be-
dziesz si¢ bat Boga twego, bo Ja jestem Pan, Bog wasz!” (Kpt 25,8-17).

Tekst jednoznacznie wskazuje na dobrodziejstwa roku jubileuszowego.

4.2.Dobrodziejstwa roku jubileuszowego

Zasadniczym tekstem omawiajacym rok jubileuszowy i jego przywileje jest Kpt
25,8-17.23-55. Jednak warto poszerzy¢ pole badawcze o inne fragmenty Starego
Testamentu, ktore mozna potraktowac jako komentarz do Kpt 25, cho¢ niektore
odnoszg si¢ do roku szabatowego, a zatem o Kodeks Przymierza (Wj 21 1 22,20;
23,10-22), Kodeks Deuteronomistyczny (Pwt 23 i 24) oraz Ne 10,30-32.

a) powszechne wyzwolenie

Istotnym i1 najwazniejszym dobrodziejstwem byto uwolnienie w kraju wszyst-
kich jego mieszkancow: ,.kazdy powroci do swej whasnosci” oraz ,,do swojego ro-
du” (Kpt 25,10). Hebrajski termin 708 ("echuzzah) mozemy ttumaczy¢ jako ,,mie-
nie, wlasno$¢, dziedzictwo, ziemia, co$ posiadanego przez dziedziczenie” (od cza-

o1 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 111-112.
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sownika 10X — ‘achaz — chwycié, ztapac, pochwycié, wzigé w posiadanie), chodzi
wiec o ziemie, ktorg si¢ nabylo samemu lub przejeto po przodkach, w jezyku pol-
skim nazwaliby$my ja ojcowizng. Takie rozumienie zostaje wzmocnione poprzez
uzycie tutaj innego hebrajskiego terminu, czyli nnown (misz’pachah), ktory uzywa-
ny jest na okreslenie ,,klanu, rodu” lub ,,rodziny”. A zatem w roku jubileuszowym
kazdy ma wroci¢ do siebie, do swoich najblizszych, z ktorych si¢ wywodzi. A owa
wspomniana wlasno$¢ to ziemia i dom rodzinny®*.

W roku jubileuszowym nalezato proklamowaé generalne oswobodzenie
i kazdy mial powroci¢ do swojego dziedzictwa (Kpt 25,10n)%. Dlatego najbardziej
charakterystyczng cecha jubileuszu, a zarazem jego dobrodziejstwem, jest po-
wszechne wyzwolenie wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposob byli poddani i uza-
leznieni od innych. W tym jubileuszowym przywileju ma wyraza¢ si¢ pamigé
o wyzwoleniu z niewoli egipskiej oraz o Przymierzu Izraelitow z Bogiem. Nie dzi-
wi wiec, ze w tym $wietym czasie (rok jubileuszowy) wszyscy zniewoleni i wydani
na stuzbe innym powinni odzyska¢ wolnosc, ale i swoja godnos¢. Ucisk i krzywda
biednych nie moga bowiem trwaé bez konca (podobnie niewola egipska nie mogta
trwac nieustannie). Przezywanie jubileuszu odbywa si¢ zatem w dwoch perspekty-
wach: wertykalnej — ukierunkowanej ku Bogu, oraz horyzontalnej — uwrazliwione;j
na cztowieka i sprawiedliwo$¢ spoleczng®. Tekst Ksiegi Kaptafskiej wyraznie
nakazuje, by wszyscy niewolnicy zostali uwolnieni w roku jubileuszowym (,,bgdzie
stuzy¢ tobie tylko do roku jubileuszowego” — Kpt 25,40; ,,wyjdzie na wolno$¢ w
roku jubileuszowym razem ze swoimi dzie¢mi” — Kpt 25,54). TrudnoS$ci nastrecza
tu terminologia. Jak wspomniano wcze$niej hebrajski termin 72y (‘ebed), ktory
zazwyczaj thumaczymy jako ,,niewolnik”, a zatem cztowiek pozbawiony wolnosci
i zalezny od kogo$ innego, moze takze oznacza¢ ,,poddanego, zotnierza, urzednika,
ministra, robotnika najemnego”, a nawet ,,stuge Bozego”. Gdy jednak pozostanie-
my przy pierwotnym znaczeniu tego terminu, chodzitoby o czlowieka, ktory zostat
pozbawiony wolno$ci, przynajmniej czasowo, mogl by¢ wowczas kupowany
i sprzedawany jako wlasnos¢ swego pana, a niewolnikami mogli by¢ zaroéwno
mieszkancy pochodzenia poganskiego, jak i izraelskiego. Jednak ich sytuacja si¢ od
siebie roznita®.

62 Por. A. Tronina, H. Witczyk, Rok jubileuszowy i szabatowy, s. 783; takze: S. Grzybek, Roku jubileu-
szowy w Pismie Swietym, s. 114.

 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 83.

64 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w swietle Biblii, s. 6.

% O sytuacji niewolnikéw w Izraelu zob. M. Filipiak, Spofeczna i prawna sytuacja niewolnikéw
w Starym Testamencie, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 9 (1981), s. 273-286; A. Kondracki, Niewol-
nicy w Starym i Nowym Testamencie, [w:] Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1997,



120 KS. MARIUSZ WOZNIAK

W przypadku niewolnika pochodzenia hebrajskiego obowiazywaly wyjatkowe
przepisy. Bywato bowiem czasami tak, ze zadluzony ubogi Izraelita nie mial wta-
snej ziemi i nie mogt sptaci¢ dlugu, wowczas sprzedawat samego siebie w niewole,
czasami takze wtasng rodzine. Nie mogt by¢ jednak traktowany jak zwykty niewol-
nik, lecz raczej jako najemnik lub osadnik: ,,jezeli brat z powodu ubostwa sprzeda
si¢ tobie, nie bedziesz nakladal na niego pracy niewolniczej. Bedziesz sie
z nim obchodzit jak z najemnikiem albo jak z osadnikiem” (Kpt 25,39-40a).
Owszem, przed Jahwe wszyscy Izraelici byli niewolnikami, bo to On ich wyprowa-
dzit z domu niewoli, aby mogli stuzy¢ Bogu: ,,bo oni sg moimi niewolnikami, kté-
rych wyprowadzitem z ziemi egipskiej, nie powinni wigc by¢ sprzedawani jak nie-
wolnicy” (Kpt 25,42)%. Taki izraelski niewolnik mogt zosta¢ w dowolnej chwili
wykupiony (Kpt 25,48-49), a jesli sie tak nie stato byl uwalniany po szesciu latach
stuzby i odsytany z podarunkami — bydtem i ptodami rolnymi (por. Pwt 15,12-14)".
Oczywiscie taki niewolnik mogt nie skorzysta¢ z tego prawa i zosta¢ shugg dozy-
wotnym. Wtedy przestrzegano nastgpujacego zwyczaju: ,,wezmiesz szydto, prze-
ktujesz mu ucho i begdzie twoim niewolnikiem na zawsze” (Pwt 15,17). Inaczej
natomiast traktowano niewolnikéw pochodzenia poganskiego. Wigkszos¢ z nich to
jency wojenni (por. Lb 31,26n; Pwt 21,20), a niektérych kupowano na zagranicz-
nych targach niewolnikow (por. Kpt 25,44). Mogli takze popas¢ w niewolg z tych
samych powodow co niewolnicy izraelscy, czyli z biedy lub niewyptacalno$ci przy
kradziezy (sprawa odszkodowania). Takich niewolnikow traktowano jak wlasnosé¢
(por. Kpt 25,45), cho¢ niewykluczone, iz niektérych w pewnych przypadkach
uwalniano lub stosowano prawo roku jubileuszowego®.

Prawo jubileuszowe przywracato Izraelitom catkowita wolnos¢, a ci co utracili
ziemie, popadajac w niewole, lub ja sprzedali, na nowo obejmowali swoja ojcowi-
zne®. Ponadto, skoro wedtug Kpt 25,35-42 kazdy lzraelita jest cztonkiem narodu
wybranego, to prawo jubileuszowe nakazywato traktowa¢ niewolnika izraelskiego
tagodnie, a nawet i§¢ mu na reke. Niewolnik izraelski byt wiec raczej najemnikiem
i osadnikiem, niz typowym niewolnikiem (Kpt 25,40). Nie mozna byto mu narzu-
ca¢ pracy niewolniczej, udziela¢ oprocentowanych pozyczek, ani tez uprawia¢ wo-
bec niego lichwy. W roku jubileuszowym taki niewolnik sam oraz jego rodzina

s. 269-290. Natomiast o robotnikach najemnych w Izraelu pisze: J. Homerski, Praca czlowieka w
oredziu biblijnym Starego Testamentu, [w:] Studium Scripturae anima theologiae. Prace ofiarowane
Ks. Stanistawowi Grzybkowi, red. J. Chmiel, T. Matras, Krakow 1990, s. 103-114; takze: M. Fili-
piak, Teologia pracy, ,,Euhemer” 35 (1991) nr 1, s. 85-105.

% Por. A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 48-49.

7 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplariska, s. 313.

% Por. F.H. Wight, Obyczaje krajéw biblijnych, thum. R. Piotrowski, Warszawa 2013, s. 253-254.

9 Por. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 15.
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z dzie¢mi, wracali do swego rodu i do swoich posiadtosci (w.40). Egzegeci przyj-
muja, ze te regulacje sg rozwinigciem i uzupelnieniem prawodawstwa zawartego w
Kodeksie Przymierza (Wj 21,1-6) oraz Kodeksie Deuteronomicznym (Pwt 15,1-
12). Kodeks Przymierza wyraznie rozroznia miedzy niewolnikiem a jego zona
i dzie¢mi (niewolnika wypuszcza, ale zong i dzieci nabyte zostawia w niewoli, na-
tomiast prawo jubileuszowe uwalnia wszystkich). Jeszcze jasniej stawia sprawe
Kodeks Deuteronomiczny. Nakazuje on wypuszczenie na wolno$¢ niewolnika izra-
elskiego, ale tez zobowiazuje pracodawce, aby na nowa droge wyposazyt go w do-
bra materialne: ,,uwalniajac go nie pozwolisz mu odej$¢ z pustymi rekami, Podaru-
jesz mu cokolwiek z twego drobnego bydta, klepiska i ttoczni” (Pwt 15,13-15). Te
przywileje dotycza roku i szabatowego 1 jubileuszowego. Mozna wigc zauwazy¢, iz
wedtug powyzszych wskazan w roku szabatowym powinno si¢ wypusci¢ niewolni-
ka izraelskiego na wolnos¢, zas w roku jubileuszowym ta powinnosc¢ staje si¢ obo-
wigzkiem, gdyz jest to wielki jubileusz 7.

Mozna wskaza¢ na trzy motywacje przepisow o uwolnieniu niewolnikéw: hi-
storyczna, religijng i spoteczng. Motywacja historyczna odwotuje si¢ do minionych
sytuacji w dziejach narodu izraelskiego, szczegdlnie do uwolnienia z niewoli egip-
skiej. W Ksigdze Powtorzonego Prawa autor natchniony akcentuje Boza taskawosc:
,»przypomnisz sobie, ze byle§ niewolnikiem w ziemi egipskiej i ze wybawil ci¢ Pan,
Bog twdj. Dlatego ci daje dzisiaj ten nakaz” (Pwt 15,15), za§ w Ksigdze Kaptan-
skiej przypomina wzajemna relacj¢: ,,Ja jestem Pan, Bog wasz, ktory wyprowadzit
was z ziemi egipskiej, aby da¢ wam ziemi¢ Kanaan i aby by¢ waszym Bogiem”
(Kpt 25,38). Religijna motywacja wskazuje na fakt, iz Izraelici sg ludem Bozym,
ktoremu przewodzi ich Bog i Jego wola musi by¢ dla nich najwyzszym i jedynym
autorytetem: ,,bedziesz si¢ bat Boga swego” (Kpt 25,36b). Wspomniana tu bojazn
Boza nie polega na niewolniczym lgku, lecz jest raczej obowigzkiem oddawania
czci Bogu. Ponadto kult ten ma by¢ realizowany we wspdlnocie, dlatego przepis
mocno akcentuje, ze ,.kazdy (...) powrdci do swojej wtasnosci i kazdy powroci do
swego rodu” (Kpt 25,10). Natomiast motywacja spoteczna uwidacznia si¢ w tym, iz
uwalnianie niewolnikéw izraelskich w roku jubileuszowym miato uchroni¢ kraj
przed powszechnym zubozeniem i bankructwem, a poszczegdlnym obywatelom dac
mozliwo$¢ uratowania nie tylko swej wlasnoscei, ale tez godnosci osobistej’!. Widaé¢
wigc, iz tego typu prawa majg charakter osobowy (humanitarny), gdyz w Izraelu
liczyt si¢ przede wszystkim cztowiek i jego dobro, za$§ gtdéwnym celem ziemskiego

7 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplanska, s. 310-311; S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s.
116; A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 43-49.
"I Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 116-117.
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zycia Izraelity byto jego osobiste szczescie. Prawo jubileuszowe ostro przeciwsta-
wiato si¢ temu, co przeszkadzato temu szczgsciu, czyli wspomnianej lichwie
i pobieraniu wysokich procentéw od pozyczek. Mowi o tym Wj 22,24 i Pwt 23,20n,
a takze prorocy, szczeg6lnie Jeremiasz. Chodzilo o przywrdcenie rownowagi spo-
lecznej i ekonomicznej w Izraelu. Prawodawcy widzac nikla skuteczno$¢ przepisow
roku szabatowego, powrocili do tych regulacji w przepisach jubileuszowych, nada-
jac im range religijng’.

b) uwolnienie ziemi

Powszechne uwolnienie w roku jubileuszowym nie dotyczyto jedynie cztowie-
ka, drugi bowiem przywilej dotyczy ziemi: ,,caty ten rok piec¢dziesiaty bedzie dla
was rokiem jubileuszowym — nie bedziecie sia¢, nie bedziecie za¢ tego, co urosnie,
nie bedziecie zbiera¢ nie obcietych winogron, bo to bedzie dla was jubileusz, to
bedzie dla was rzecz swigta” (Kpt 25,11-12). Tekst ten niemal dostownie powtarza
regulacje roku szabatowego: ,,nie bedziesz wtedy obsiewat pola ani obcinat winni-
cy, nie bedziesz 73t tego, co samo urosnie na polu, ani nie begdziesz zbieral nie ob-
cigtych winogron. To bedzie rok szabatowy dla ziemi. Szabat ziemi bedzie stuzyt
wam za pokarm: tobie, studze twemu, stuzacej twej, najemnikowi twemu
i osiadtym u ciebie przybyszom. Caty jego plon bedzie stuzy¢ za pokarm takze two-
jemu bydhu i zwierzetom, ktore sg w twoim kraju” (Kpt 25,4-7, por. Wj 23,11-12).
Przepisy te dotycza ,,odpoczynku ziemi”’®. Mozna jednak wyrdézni¢ dwie istotne
mys$li w tych regulacjach. Otoz pierwsza dotyczy relacji cztowieka do ziemi —
w roku jubileuszowym nie wolno obsiewa¢ ziemi, ani tez obcina¢ winnic, a zatem
wykonywaé tych zaje¢ na roli, w ogrodach owocowych i winnicach, jakie mozna
i trzeba bylo czyni¢ w pozostalych latach. Druga dotyczy natomiast sposobu dys-
trybucji produktéw rolnych tak, aby nikomu w roku odpoczynku ziemi nie zabrakto
zywnosci. Skoro wiasciciel nie moze niczego zbierac¢ z pol i winnic, tak jak to czy-
nit w normalnych latach, lecz wszystko ma zosta¢ na polu, to wszystko, co ziemia
sama wyprodukuje w roku szabatowym (takze i w jubileuszowym), bedzie wspdlng
wlasno$cig wszystkich ludzi, wolnych i niewolnikow, a nawet zwierzat. Trzeba
jednak zaznaczy¢, iz w nakazie ugorowania ziemi nie chodzilo jedynie o to, by
ziemia lezala odlogiem, ale by cztlowiek mogt odpoczaé od pracy. To wiasnie suge-
ruje Wj 23,12: ,,sze$¢ dni bedziesz pracowat, a dnia siddmego zaprzestaniesz pracy,
aby odpoczety twoj wol 1 osiot 1 odetchngli syn twojej niewolnicy i cudzoziemiec”.

72 Por. tamze, s. 117.
73 Por. A. Tronina, H. Witczyk, Rok jubileuszowy i szabatowy, s. 783.
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Uzyte zwroty: ,,zaprzestaniesz pracy’ i ,,aby odpoczal/odetchnat” nawiazuja do idei
szabatu i roku szabatowego, czyli roku odpoczynku’.

Podobny styl uprawy (ugorowanie ziemi) byl juz znany wczesniej w Kanaanie,
ale Izraelici, przejmujac ten styl gospodarki rolnej, nadali mu charakter religijny.
Skoro Bog jest jedynym i prawowiernym wiascicielem ziemi’, to jedynie On ma
prawo nig dysponowac, a takze tym, co na niej wyrosnie. W tekscie Wj 23,10-13
przewaza motywacja spoleczna nakazu odpoczynku, ale terminologia nawiazujaca
do szabatu oraz wzmianka o imieniu obcych bogdéw wskazujg takze na motywacje
religijng. To Jahwe naklada obowigzek odpoczynku, a zarazem os$wiadcza, ze sam
si¢ postara, by w latach jubileuszowych dla nikogo nie zabrakto zywnosci (por. Kpt
25,20-21).

Przepisy jubileuszowe dotyczace ziemi nie tylko odnosza si¢ do roli uprawnej,
ale tez do mienia w szerszym znaczeniu. Skoro w roku jubileuszowym kazdy mogt
powroci¢ do swojej wlasnosci, to znaczy ze mogt na nowo posiada¢ swoje mienie.
Te regulacje znajdziemy w Kpt 25, 29-33. Omoéwione zostaty tu trzy przypadki.
Otoz dom mieszkalny wybudowany w miescie, wczesniej sprzedany, mogt by¢
wykupiony w ciagu roku (Kpt 25,29). Jesli sprzedajacy nie skorzystat z tej mozli-
wosci, tracit do niego wszystkie prawa na zawsze, a wtedy w roku jubileuszowym
nie wracat on do poprzedniego wiasciciela”’. Natomiast dom na wsi byl traktowany
jako cze$¢ wihasnosci gruntowej, wigc stosowano do niego te same prawa, jak do
ziemi uprawnej. Mozna wiec bylo w kazdej chwili taki dom odkupic,
a jesli tego nie uczyniono, to w roku jubileuszowym wracat do pierwotnego wtasci-
ciela, ,,byl wolny” (Kpt 25,31). Wyjatkiem byly jednak domy lewitow, ktdrych
wlasciciele zawsze mogli korzysta¢ ze statego prawa wykupu, bez wzgledu na to,
czy dom byl na wsi czy w miescie (Kpt 25,33). Inaczej jeszcze bylo z pastwiskami
przylegtymi do miast lewickich, przepisy jubileuszowe zabraniaty ich sprzedazy,
gdyz byly one wieczystg posiadtoscia lewitdw i nawet na krotki czas nie mogty by¢
odsprzedane’®.

™ Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 118.

75 Por. A. Taschl-Erber, Jubileuszowy rok, [w:] Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-
Wenzel, M. Emst, red. wyd. pol. H. Witczyk, Kielce 2011, s. 324.

76 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 119.

77 Por. 1. Jaruzelska, Wtasnos¢ w prawie biblijnym, Warszawa 1992, s. 192.

78 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplarska, s. 311-12; S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym,
s. 114-115. Szerzej o prawie do ziemi pisze: 1. Jaruzelska, ,, Ziemia na wilasnos¢” a ,,ziemia przeby-
wania”. Z badan nad stosunkami wlasnosci w Starym Testamencie, ,,Poznanskie Studia Teologicz-
ne” 5 (1984), s. 109-118.
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Prawo jubileuszowe podaje religijng motywacje zakazu sprzedawania ziemi na
zawsze: ,,nie wolno sprzeda¢ ziemi na zawsze, poniewaz ziemia nalezy do Mnie,
a wy jestescie u mnie cudzoziemcami i osadnikami” (2°2¥in) 2*3-"2 — ki gerim w*
toszabim — Kpt 25,23), a zatem jedynym i1 prawowitym wiascicielem ziemi jest
tylko Jahwe”. Motywacja ta zostata wzmocniona formulg ,.Ja i wy” (Ja = Bog, wy
= nardd wybrany), ktéra wyraznie odnosi si¢ do Przymierza. A zatem Izraelici sa
jedynie na tej ziemi przechodniami lub dzierzawcami®. Uzyte tu terminy hebrajskie
wskazujg na mieszkancow Kanaanu (etnicznie obcych). Sami Izraelici takze byli
tylko przybyszami, a nie wtascicielami ziemi, nie mieli bowiem zadnego tytulu
wlasnosci, poza Bozg obietnicg. Bog bowiem obiecat t¢ ziemi¢ Abrahamowi (por.
Rdz 12,7), a potem Mojzeszowi i ludowi (por. Wj 15,13.17), ale jako wyraz Jego
zbawczej troski (to byta cze$¢ Bozego planu). Przeciez cata historia Izraela uczy, ze
to Jahwe zdobyt dla nich t¢ ziemig i to na Jego polecenie podzielono ja na poszcze-
g6lne pokolenia. To On dbat o te ziemie, wzbudzajac sedzidw, a ostatecznie kro-
low, ktorzy w Jego imieniu mieli troszczy¢ si¢ o wszystkich cztonkoéw ludu wybra-
nego®!. W takim razie mozliwa byla raczej czasowa zmiana wiasciciela niz faktycz-
na sprzedaz. Dotychczasowy wtasciciel ziemi w wypadku zubozenia mégt odstapic
uprawiang przez siebie ziemi¢ swojemu wierzycielowi, ale nabywca miat §wiado-
mos$¢, ze moze ona w kazdej chwili wréci¢ do poprzedniego wilasciciela poprzez
wykupienie jej przez najblizszego krewnego (goel — wykupiciel, czyli najblizszy
meski krewny), albo w roku jubileuszowym®. Wowczas sam Jahwe przejmuje
funkcje goela wobec zubozatych Izraelitow, ktorych kiedy$ uwolnit z niewoli egip-
skiej, a teraz na nowo przywraca im osobista wolno$¢®. A zatem w praktyce
w lzraelu nie bylo sprzedawania ziemi, mozliwa byla jedynie jej dzierzawa, a jej
nabywca faktycznie ptacil jak za dzierzawe na kilka lub kilkanascie lat. Dzierzawa
ta ostatecznie konczyta si¢ w roku jubileuszowym®*,

Istotna jest tu takze motywacja spoleczna. Otoz prawo jubileuszowe miato
przywrécic¢ sprawiedliwos¢ spoteczng i1 zapobiec wzbogacaniu si¢ jednych kosztem
drugich, chronito przed lichwa i wyzyskiem najstabszych. Czasami jednak zadtuzo-
ny ubogi Izraelita nie mial wlasnej ziemi, wigc zeby sptaci¢ dlug, musiat sprzeda¢

7 Por. A. Taschl-Erber, Jubileuszowy rok, s. 324.

80 Por. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 15-16.

81 Por. A. Jasifiski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 46.

82 Por. F.H. Wight, Obyczaje krajow biblijnych, Warszawa 2013, s. 217. Przykladem jest historia Rut
i Booza. Wykupit on majatek zmartego Elimeleka, me¢za Noemi, i poslubit Rut, wdowe po jednym
z synow Elimeleka. Byt inny, blizszy krewny, ale sam zrzek? si¢ tego prawa wykupu.

8 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplaniska, s. 311; S. Halas, Biblijno-teologiczny sens jubileuszu w Koscie-
le, s. 8-9; A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 48.

8 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 115; D. Brzezinski, Rok jubileuszowy
w Kosciele, s. 55.
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w niewole samego siebie lub swoja rodzing. Stawat si¢ wtedy niewolnikiem izrael-
skim, ktory dzigki prawu jubileuszowemu odzyskiwat catkowitg wolno$¢®.

Podsumowujac przepisy roku jubileuszowego, nalezy zauwazy¢, iz sa one mo-
dyfikacja prawodawstwa roku szabatowego, a cechg charakterystyczng jubileuszu
jest powszechne darowanie, uwolnienie (rok jubileuszowy byt przede wszystkim
rokiem darowania). Darowano ziemi¢, domy, dtugi a nawet ludzi, ktorzy, dotych-
czas przebywajac w niewoli, stawali si¢ wolnymi®¢.

¢) szczegblne blogostawienstwo Jahwe

Trzecim dobrodziejstwem jubileuszu jest specjalne Boze btogostawienstwo, kto-
re wtym szczegdlnym roku spocznie na calym narodzie i obejmie wszystkich
i wszystko. Zapowiedz Bozego blogostawienstwa znajdujemy w przepisach roku
szabatowego 1 jubileuszowego. Co prawda zwrot ,,ze$lg wam blogostawienstwo”
(Kpt 25,21) bezposrednio dotyczy urodzajéw na roli w szdstym roku i w kolejnym,
czyli szabatowym, to jednak mozna go takze odnies¢ do roku jubileuszowego.
Wskazuje na to chociazby fakt umieszczenia tych stow w relacji o roku jubileuszo-
wym, a nie szabatowym®’.

Wedlug Kpt 25,12a rok jubileuszowy to rok Jahwe, czyli $wiecty jubileusz, ktory
bedzie obfitowal w szczegolne blogostawienstwo dla tych, co zachowuja wszystkie
przepisy obowiazujace w tym roku: ,,to bedzie dla was jubileusz, to bedzie dla was
rzecz $Swieta”s%,

Podstawa, ale i gwarantem egzystencji Izraela nie byly warunki ekonomiczno-
polityczne, lecz wtasciwa relacja z Bogiem. O wszystkim bowiem decydowato Bo-
ze blogostawienstwo. Tylko dzieki Bozej interwencji lud wybrany moégt liczy¢ na
pomys$lnos¢ i na zwycigstwa nad zewngtrznymi wrogami (nawet silniejszymi i bar-
dziej liczebnymi). Nawet kleski naturalne byly postrzegane jako upomnienie ze
strony Boga i wezwanie do odnowienia Przymierza (szczegdlnie to wida¢ w historii
bezboznych krolow izraelskich, ktorzy szukali wsparcia w sojuszu z obcymi pan-
stwami zamiast w Bozym Przymierzu)®. Wskazanie na Boze blogostawienstwo ma
tez znaczenie pedagogiczne, gdyz chodzito o rozbudzenie zaufania do Boga, ktory

85 Por. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 15-16; S. Grzybek, Rok jubileuszowy
w Pismie Swietym, s. 115; A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 49.

8 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 118.

87 Por. S. Lach, Ksigga Kaplanska. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan-
Warszawa 1970, s. 274; S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 119; D. Brzezinski, Rok
Jjubileuszowy w Kosciele, s. 56.

8 por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 120.

8 Por. A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 47.
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olbrzymig troska i zyczliwos$cig otacza ludzi. Izraelici bardzo sobie cenili Boze
btogostawienstwo. Byto ono bowiem dla nich zewnetrznym dowodem statej opieki
Boga nad narodem i zapewniato powodzenie teraz i w przysziosci. Rok jubileuszo-
wy mial zatem uswiadomi¢ narodowi zydowskiemu te dobrodziejstwa, jakie daje
cztowiekowi nieustanny kontakt i przyjazn z Bogiem. Nie ulega wiec watpliwosci,
iz rok jubileuszowy byt przede wszystkim uroczystoscia religijng. Jego celem
oprocz wyrownania krzywd i niesprawiedliwosci spotecznej, bylo wskazanie na
konieczno$¢ blizszego kontaktu narodu wybranego ze swoim Bogiem. Tworcy
prawa jubileuszowego chcieli przekona¢ nardd, ze zbawienie cho¢ jest darem Boga,
to musi si¢ ono rozpocza¢ od darowania sobie nawzajem dlugow, wiekszej gorliwo-
$ci i troski o kult Boga, ktéra ma si¢ przejawia¢ w §wietowaniu szabatu oraz modli-
twie, czego owocem i skutkiem jest Boze blogostawiefistwo™.

Z powyzszych rozwazan o dobrodziejstwach roku jubileuszowego ewidentnie
wynika, iz jubileusz wiazat si¢ z wiekszymi przywilejami niz rok szabatowy, za$
tlem teologicznym dla poszczegodlnych przepiséw jest istotna prawda, ze zar6wno
lud Izraela, jak i ziemia na ktorej przebywa, jest wylgczng wlasnoscig Boga®'.

5. Duchowy sens roku jubileuszowego

Idea roku jubileuszowego z biegiem czasu coraz bardziej nabierata charakteru
duchowego, wrecz teologicznego. Wskazuje na to tekst proroka Izajasza, ktory jest
aluzja do roku jubileuszowego: ,,Duch Panski nade mng, bo Jahwe mnie namascit.
Postal mnie, by glosi¢ dobrg nowing ubogim, by opatrywac rany serc ztamanych, by
zapowiada¢ wyzwolenie jencom i wi¢zniom swobode, aby obwieszczaé rok taski
Jahwe” (Iz 61,1-2a). Nie chodzi wigc jedynie o kolejny rok w kalendarzu, lecz o
wyjatkowy czas, ktory wynikat z postanowienia Bozego. Wyzwolenie zatem nie
odnosi si¢ juz tylko do zewnetrznej wolnosci (jak to widziato Prawo Mojzeszowe —
Kpt 25), ale bedzie teraz sigga¢ wnetrza cztowieka, jego serca. Wtasnie do tego
tekstu nawigzuje Jezus w synagodze w Nazarecie, rozpoczynajac gloszenie Dobrej
Nowiny i deklarujac godno$¢ mesjanskg®>.

5.1 Odnowienie wiezi z Bogiem
Obchody roku jubileuszowego $cisle zwigzane byly ze $wiadomoscig religijng
Izraela. Celem bowiem tego roku byto $wigtowanie wolnos$ci, jakga naréd wybrany

9% por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 120.

1 Por. A. Taschl-Erber, Jubileuszowy rok, s. 324.

92 Por. A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 51; D. Brzezinski, Rok jubileuszowy
w Kosciele, s. 58.
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zawdzigczat Jahwe oraz odnowienie wiezi z Bogiem, gdyz tylko wtasciwa relacja
z Nim przywracata zbawcze dary oraz przywileje, szczegolnie tym, ktorzy je utraci-
li (przez oddalenie si¢ od Boga)®. Cztonkowie narodu izraelskiego zdawali sobie
sprawe z faktu, ze ten szczegdlny czas, jakim jest rok jubileuszowy, ktéry rozpo-
czyna si¢ doktadnie w Dzien Przeblagania, mocniej zobowiazuje i uzdalnia do
gruntownej odnowy osobistych i wspolnotowych wiezi z Bogiem, ostabionych lub
zerwanych przez r6znego rodzaju wystepki i grzechy®.

Dzien Przebtagania (193 01> — Jom Kippur), szczegdtowo opisany w Kpt 16,1-34,
jako $wieto nabrat wiekszego znaczenia po niewoli babilonskiej. Konczy on dzie-
sigciodniowy czas pokuty (od Nowego Roku, czyli 1 dnia miesigca tiszri do 10
tiszri)*> i ma podwojny charakter: pokutny, naznaczony postem i wyznaniem win,
oraz radosny, by wyrazi¢ rado$¢ z daru Bozego przebaczenia®®. Wedlug tradycji
zydowskiej w tym dniu Mojzesz obwiescil Izraelitom, ze Bog przebaczyt im grzech
kultu ,,ztotego cielca”, stad kazdego roku na pamiatke tamtych wydarzen lud (jako
wspolnota i jako jednostka) moze oczysci¢ si¢ z grzechow i1 otrzymac przebacze-
nie’’. Nazwa $wigta zwraca uwage na pojednanie, gdyz rdzen hebr. 295 (kpr) wigze
si¢ z idea ekspiacji, czyli zastgpczej ofiary, a czasownik 193 (kapar) mozna tluma-
czy¢ jako ,zakryé¢, zmazaé, §ciera¢, zadoscuczyni¢, przebaczy¢, (od)pokutowac,
odpusci¢, zatagodzi¢, oczy$ci¢™®.

Same obrzgdy Dnia Pojednania miaty podwojny cel: uzyskanie przebaczenia od
Boga Przymierza i uwolnienie ludu od mocy grzechu. Liturgie tego dnia mogt
sprawowac jedynie arcykaptan, ktory, skrapiajac krwig kozta przebtagalnie Arki
Przymierza (n0832 — kapporet— pokrywa, wieko), prosit o wybaczenie grzechow wia-
snych i pokutujacego ludu. Obrzedy ofiarnicze przewidziane na Dzien Pojednania
byly bardzo rozbudowane. Po zlozeniu podwojnej ofiary (arcykaptan sktadat ja za
siebie 1 wszystkich kaptanow) dokonywano obrzedu dwoch koztow — poprzez wy-

% Por. A. Jasinski, Rok jubileuszowy w tradycji biblijnej, s. 47.

94 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w swietle Biblii, s. 6.

95 Por. J. Klinkowski, Prawo i kult, s. 180.

% Por. A. Tronina, Ksiega Kaptarnska, s. 281.

97 Zob. C. Scheld, Historia Starego Testamentu, t. II. Lud Bozego Przymierza, tham. S. Stafczyk,
Tuchow 1995, s. 170n; J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, thum. B. W. Matysiak, Warszawa
1999, s. 355; A. Unterman, Jom Kipur, [w:] Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, Warszawa
1994, s. 131n.

% Zamiennie uzywa si¢ roznych nazw: Dzien Pojednania, Dzien Pokuty, Dziefi Przeblagania, Szabat
Szabatow, a w Polsce — Sadny Dzien. Por. S. Jedrzejewski, Jom Kippur — proba znalezienia genezy,
»Seminare” 25 (2008), s. 95-96. Autor zwraca uwagg na srodowisko asyryjsko-babilonskie, gdzie
termin kuparruu oznaczal oczyszczenie $wiatyni, za$ w literaturze mezopotamskiej terminy: kupirtu
i takpirtu wskazywaly na medium, reprezentujace site, ktora mogta wyeliminowac zto.
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bér jednego przeznaczano dla Jahwe, drugiego dla Azazela. Pierwszy sktadany byt
w ofierze na ottarzu, a drugi wygnany poza oboz. Ofiara z kozta wylosowanego dla
Jahwe miata charakter ekspiacyjny, gdyz zostata przelana krew ofiary zastepczej
zamiast grzesznego ludu izraelskiego. Natomiast drugi koziot obcigzony grzechami
ludu poprzez gest wlozenia rak, byt wypedzany na miejsce pustynne jako miejsce
szczegblnego dzialania ztego ducha®. Obrzed ten byt wyrazeniem woli catkowitego
zerwania z grzechem i potwierdzeniem ich faktycznego usunigcia. To ostateczne
usunigcie grzechow Izraela miato sluzy¢é odnowieniu zerwanej wiegzi
z Jahwe. Jednak wazniejsze znaczenie mialo ztozenie ofiary z kozla ofiarowanego
Bogu, bowiem istotny w obrzgdach tego dnia byt ryt krwi, jako wyraz ekspiacji.
Otéz krew zwierzat ofiarnych miata ostabi¢ moc grzechéw i umozliwi¢ Izraelowi
ponowna tacznos¢ z Bogiem. Skropienie przebtagalni krwig Zertw ofiarnych miato
wskazywaé na przebaczenie win Izraela dzieki zastepczej $mierci zwierzat, ale tak-
ze na oczyszczenie samej $wigtyni — Miejsca Najswigtszego, ktore uleglo zanie-
czyszczeniu przez grzechy Izraela. Wskazujacy na to tekst Kpt 16,16n na oznacze-
nie ,,przestepstwa” Izraela uzywa terminu Y¥U9 (pesza — bunt, przestepstwo, zbrod-
nia, nieprawos¢, grzech). Chodzi tu o grzech najci¢zszy, czyli zerwanie wiczi
Przymierza pomiedzy Jahwe a Jego ludem. Tak wiec obrzedy Dnia Pojednania ma-
ja przywroci¢ zerwane Przymierze i oczysci¢ Izraela z grzechow, ktore te szczeg6l-
ng wiez ostabiajg i uniemozliwiaty wiasciwe sprawowanie kultu w $wigtyni.'®
Z tym $wigtem zwigzany jest takze nakaz powstrzymania si¢ od pracy, a nawet
zostala przewidziana kara za niezachowanie postawy pokutnej (Kpt 23, 27-32). Ten
$wigteczny odpoczynek miat prowokowac¢ do indywidualnego, ale tez zbiorowego
rachunku sumienia, do skruchy oraz woli zado$¢uczynienia za popetnione wystepki.
Dzien Przebtagania, jak i caly rok jubileuszowy zblizat Izraelitow do Boga, od kto-
rego dostgpowali przebaczenia swoich win, by mogli rozpocza¢ nowe, lepsze zycie.
Dlatego praktyka uwolnienia oséb zniewolonych, darowania dtugéw, jak i odpo-
czynek ziemi, miaty ulatwi¢ lzraelitom jeszcze $cislejsze przylgnigcie do Boga.
Uwolnienie od wszelkich zobowigzan, ktore zniewalaty, przypominato uwolnienie
narodu wybranego z niewoli egipskiej, a zarazem mozliwo$¢ swobodnego funkcjo-
nowania jedynie dzigki taskawosci Boga!®'. Catoroczne $wietowanie jubileuszu
najprawdopodobniej wigzalo si¢ z wieloma sktadanymi ofiarami i modlitwami. Tak
wigc rok jubileuszowy stawatl si¢ ,,wielkim rokiem pojednania i narodowej ekspia-
cji”’, podczas ktorej przez ofiary i posty nardd oczyszczat si¢ ze swoich btedow

9 Por. A. Paciorek, Obyczajowosé¢ zycia wspélnotowego, [w:] Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1997, s. 310.

100 por, A. Tronina, Ksiega Kaplariska, s. 181-191; takze: S. Jedrzejewski, Jom Kippur, s. 107; M.
Wozniak, Geneza krytyki Starego Przymierza, s. 134-135.

101 Por, W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 14.
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1 nieczystosci rytualnych oraz wynagradzat Bogu za swe stabosci. To wszystko
czyni z tego roku jakby jedng wielkg modlitwe!%%. Nie dziwi wiec, ze rok jubileu-
szowy rozpoczynat si¢ od wyjatkowych obrzedéw Dnia Pojednania, dzieki ktorym
Bog oczyszczal z przewinien, a lud zobowigzywat si¢ do rzetelniejszego pilnowania
Przymierza. Nie tylko w sferze poboznosciowej (kult i przestrzeganie prawa w tym
wymiarze), ale takze w sferze spotecznej (nardd izraelski jest bowiem jednym Bo-
zym ludem, ktory musi traktowac si¢ jak jedna rodzina). Rok, w ktorym Izraelici
sami dostepuja od Boga darowania wszystkich swoich win, miat zacheci¢ ich do

wlasciwej postawy wobec bliznich.

5.2 Zobowiazania moralne

Wyjatkowy czas roku jubileuszowego oprocz darowania dlugow, takze
w wymiarze duchowym (wystepki i przewinienia wobec Boga i wobec pozostatych
cztonkéw narodu wybranego), niesie ze sobg réwniez okreslone zobowigzania mo-
ralne'®. Faktycznie Ksiega Kaptanska w kontek$cie roku jubileuszowego jedno-
znacznie przestrzega przed nieuczciwoscia: ,.kiedy wiec bedziecie sprzedawac co$
blizniemu albo kupowac co$ od blizniego, nie wyrzadzajcie krzywdy jeden drugie-
mu” (Kpt 25,14). Te mys$l podjeli starotestamentalni prorocy, szczegdlnie Amos
i Micheasz, znani z ostrej krytyki niesprawiedliwo$ci spotecznej'™. Bog upominat
si¢ o biednych i prostych ludzi, ktorych uciskali moznowtadcy. To tym uciskanym
Bog szczegolnie blogostawil. Stad wystepki te byty nie tylko pogwatceniem relacji
spotecznych, ale takze relacji z samym Bogiem. O tym mowi w.17: ,,nie bedziecie
wyrzadza¢ krzywdy jeden drugiemu. Bedziesz si¢ bat Boga twego, bo Ja jestem
Pan, Bog wasz!”. A zatem nieprzestrzeganie tych zalecen byto wystapieniem prze-

ciwko Jahwe!®

. Rok jubileuszowy miat t¢ sytuacj¢ odmieni¢. Kazdy Izraelita do-
$wiadczywszy taskawo$ci Boga powinien teraz wykaza¢ si¢ wobec rodakow,
a szczegoOlnie wobec ubogich i najstabszych, wyjatkowa zyczliwoscig i mitosier-
dziem. Dlatego rok jubileuszowy sprzyjal rownosci migdzy cztonkami narodu wy-
branego. Nawet jesli sytuacja ubogich 1 pozbawionych wtasnosci, a nawet wolnosci,
nie zmieniata si¢ faktycznie, to przynajmniej wszyscy w Izraelu mieli $wiadomos¢,
iz ich sytuacja jest niewtasciwa i zastuguje na wspolczucie, a takze na zmiang. Ob-

102 por, S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 120.

13 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w perspektywie biblijnej, s. 143.

104 Zob. G. Witaszek, Prorocy Amos i Micheasz wobec niesprawiedliwosci spotecznej, Tuchow 1992.

105 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w s$wietle Biblii, s. 6; G. Witaszek, Mysl spoleczna prorokéw,
Lublin 1998, zwt. 55-115.
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owigzkiem rzadzacych wrecz stato si¢ wspieranie najstabszych sposrdd Izraela (por.
Ps 72,1-4.12-14)'%,

Charakterystyczna jest takze pamie¢¢ o roku jubileuszowym w kontekscie po-
dejmowanych zobowigzan moralnych. Izraelici powinni mie¢ §wiadomos¢, ile cza-
su uptyneto od poprzedniego jubileuszu oraz ile lat zostalo do nastepnego. Wedtug
tego bowiem oszacowywano warto$¢ ziemi, gdyz liczono wysokos$¢ plonow, jakie
pozostaty do kolejnego roku uwolnienia. Skoro jubileusz to $wiety czas powrotu
wlasnosci ziemskiej do pierwotnych wiascicieli i uwolnienia Izraelitow sprzeda-
nych w niewole, to w roku szabatowym (co siddmy rok), jak i w jubileuszowym (co
pigcdziesiaty rok) nalezato, jeszcze radykalniej, przywréci¢ zachwiang sprawiedli-
wos¢, by nasladowac¢ dobro¢ i mitosierdzie Boga. Zakonczenie sekcji o wlasnosci
gruntu w roku jubileuszowym: ,,bedziesz si¢ bat Boga twego, bo Ja jestem Pan, Bog
wasz!” (Kpt 25,17) nie zostawia watpliwosci, ze sam Bog dopilnuje wlasciwego
przestrzegania jubileuszu'"’.

6. Praktykowanie roku szabatowego i jubileuszowego

Bardzo mato jest biblijnych i pozabiblijnych §wiadectw obchodzenia roku szaba-
towego 1 jubileuszowego. Te, ktore mozna znalez¢, dotycza gtéwnie roku szabato-
wego. Takim najstarszym $§wiadectwem jest relacja z 1 Ksiggi Machabejskiej. Otoz
w czasie oblezenia Jerozolimy przez Antiocha V: ,wyszli z miasta (mieszkancy
Bet-Sur), bo w kraju byl rok szabatowy, a nie mieli do$¢ zywnosci na to, by mogli
dtuzej wytrzymac¢ w zamknieciu” (1Mch 6,49) oraz: ,,w spizarniach brakowato im
jednak zywnosci (obroncom §wiatyni), bo byt to siddmy rok, a reszte zapasow zje-
dli ci, ktérzy przed narodami poganskimi schronili si¢ do Judei” (1Mch 6,53). Co
prawda w drugim tekscie nie pada wprost sformutowanie rok szabatowy, jednak jest
tu mowa o pozostawieniu ziemi odtogiem na okres jednego roku i ze byl to rok
siodmy'%.

Wsrod tekstow pozabiblijnych natomiast warto zauwazy¢ wzmianki u Tacyta
(Historia naturalna 5,4) i Jozefa Flawiusza (Dawne dzieje Izraela 11,8; 13,8.1;
14,10.6)'”°. Flawiusz wspomina trzy takie lata szabatowe (164 i 38 r. przed Chr.
oraz rok 68 po Chr.), nie wspomina jednak o roku jubileuszowym. Wedtug tradycji

106 por, W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 18.

197 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w swietle Biblii, s. 6; tenze, Jubileusze w Starym Testamencie,s. 15.

108 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 112; W. Chrostowski, Jubileusze w Starym
Testamencie, s. 11.

19 Flawiusz informuje, iz Juliusz Cezar zatwierdzit zwolnienie Zydéw z podatkéw w roku szabato-
wym. Zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 14,10,6 (14,202), przet. E. Dabrowski, Poznan
1979.
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rabinistycznej od zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej przez Babilonczykow rok jubi-
leuszowy nie byt praktykowany przez lzraelitow. Najprawdopodobniej przepisy
roku szabatowego byly bardziej znane w Izraelu w pierwszych okresach jego histo-
rii, ale nie zawsze je w petni praktykowano. Pismo §w. wspomina wrecz o famaniu
tych przepisow, a wedhug Kronikarza konsekwencja tego byto spustoszenie kraju na
70 lat, aby ziemia sama mogta korzysta¢ z przystugujacych jej praw: ,,i tak sie spet-
nito stowo Panskie wypowiedziane przez usta Jeremiasza: dokad kraj nie dopetni
swych szabatow, bedzie lezat odlogiem przez caly czas swego zniszczenia, to jest
przez siedemdziesiagt lat” (2Krn 36,21). Podobnie naruszono prawa roku szabato-
wego, gdy nie uwolniono niewolnikoéw za rzadow Sedecjasza (por. Jr 34,8-22).
Rzecz dzieje si¢ po pierwszej deportacji mieszkancow Jerozolimy do Babilonu,
wraz z ich krélem Jojakinem. Wowczas jego nastepca — Sedecjasz — zawarl z ,,ca-
lym ludem jerozolimskim umowe gloszaca powszechng wolno$¢” (Jr 34,8). Na
mocy tej umowy kazdy mial uwolni¢ niewolnika hebrajskiego, by uwolnieni pomo-
gli w obronie miasta (por. Jr 34,9-10). Jednak kiedy zagrozenie ustato, mieszkancy
Jerozolimy ,,zmienili zdanie i sprowadzili niewolnikow i niewolnice, ktorych obda-
rzyli wolno$cia, zmuszajac ich, by si¢ stali znéw niewolnikami i niewolnicami” (Jr
34,11). Wowczas prorok Jeremiasz w imieniu Boga upomniat Izraelitow i podat
powody obowigzku uwolnienia wynikajace z historii zbawienia i prawa mojzeszo-
wego, a wiec religijne, a nie jedynie dorazne wzgledy polityczne czy militarne (por.
34,12-16). Zarzut jest bardzo mocny: ,,zmieniliscie jednak zdanie i zniewazyliScie
Moje imi¢” (Jr 34,16a), dlatego i kara musi by¢ odpowiednia. Ten wystepek prze-
ciw Bogu i zawartemu z Nim Przymierzu musi by¢ surowo ukarany. Bog zezwala
na niewole babilonska w stowach: ,,nie ustuchaliscie Mnie, by oglosi¢ wolno$¢
kazdy bratu 1 wspotziomkowi swemu; oto puszczam was wolno — na miecz, zarazg
i gtod” (Jr 34,17) %, Gdy kara za to mineta (tj. niewola babilonska), wspolnota
zydowska, ktéra powrdcita z wygnania, zaczeta skrupulatnie wypelnia¢ zobowigza-
nia roku szabatowego (np. Ne 10,32 — ,,rowniez w roku szabatowym zrzekniemy sig¢
korzysci i zadania zwrotu od wszelkiego dtuznika™)''!. Jeszcze gorzej jest z prakty-
kowaniem roku jubileuszowego, gdyz w historii Izraela nie znajdujemy nigdzie
zadnych §ladow jego $Swietowania''?. Jak wiec rozumieé te przepisy, skoro struktura

110 por. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 9-10.

L Por. A. Tronina, Ksigga Kaplarska, s. 307. Szerzej o zobowiazaniach podjetych po powrocie
z niewoli babilonskiej, a zapisanych w tzw. kodeksie Nehemiasza (Ne 10,31-40) w: Starozytny Izra-
el. Od czasow Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, przet. W Chrostowski, Warszawa
1994, s. 233-246.

112 Por. A. Tronina, H. Witczyk, Rok jubileuszowy i szabatowy, s. 783; S. Halas, Biblijno-teologiczny
sens jubileuszu w Kosciele, s. 9.
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tekstu Kpt 25 wyraznie wskazuje na dwie tradycje: jedna opisuje rok szabatowy
(Kpt 25,2b-7.18-22), druga za$§ méwi o roku jubileuszowym (Kpt 25,8-17.23-55)?
By¢ moze tradycja roku szabatowego istniata w Izraelu jeszcze przed upadkiem
Samarii, natomiast przepisy dotyczace roku jubileuszowego sa efektem przemyslen
prorokéw 1 medrcow z czasow niewoli babilonskiej. By¢ moze wizja uwolnienia
miata podnie$¢ na duchu naréd wybrany, bedacy aktualnie witasnie w niewoli,
a zarazem wizja powrotu do dawnej wlasnosci miata przynie$¢ nadzieje na Boza
pomoc i obfito§¢ dobr materialnych!!®. Takg my$l mozemy znalez¢ u proroka Eze-
chiela, ktory roztacza wizje przysziej Jerozolimy i nowej $wiatyni oraz ponownego
dobrobytu Izraela (por. Ez 40-48).

A zatem $wiadectwa biblijne o roku jubileuszowym majg charakter nie tyle hi-
storyczny, co religijny i tak powinny by¢ odczytywane. Skoro brak jest jakichkol-
wiek informacji, by rok jubileuszowy byl w ogole obchodzony!'!*, to by¢ moze po-
zostal on jedynie religijnym postulatem i moralno-dydaktycznym pouczeniem. Po-
nadto przepisy roku jubileuszowego naleza do tradycji kaptanskiej (P), a ona opisu-
jac fakty nie skupia si¢ na danych historycznych!'®>. Nawet je$li tych przepiséw nie
zachowywano, to jednak z pokolenia na pokolenie je przepisywano, czytano, roz-
wazano i objasniano, jako pewien ideal, o ktorym nigdy nie wolno byto zapomniec.
Przepisy jubileuszowe nie tyle odzwierciedlaty rzeczywistosc¢, ile raczej miaty ja
ksztattowaé. Ponadto z kazdym z nich wigzano nadziej¢ na to, iz B6g sam zapro-

wadzi nowy porzadek, za$ liturgia t¢ nadzieje miata wyrazaé i podtrzymywac!'e,

7. Rok jubileuszowy a nadzieja

Uduchowienie idei jubileuszow byto mozliwe dzigki odniesieniu tych prawnych
regulacji ku przysztosci. W pdzniejszych bowiem ksiggach Starego Testamentu rok
jubileuszowy staje si¢ typem przysztych czasow, kiedy to sam Bog przejmie wiadze
nad $wiatem. Skoro wedtug prorokow powszechne wyzwolenie ma dokonac si¢ w
przysztosci, nie dziwi, iz ochoczo nawigzuja oni wilasnie do roku jubileuszowego
lub szabatowego'!”. Rok szabatowy i rok jubileuszowy stajg sie takze okoliczno$cia
sprzyjajaca radykalnej naprawie zachwianej czy naruszonej sprawiedliwosci. Pod-
czas wygnania babilonskiego poglebito si¢ wspotodczuwanie

13 Por. S. Grzybek, Rok jubileuszowy w Pismie Swietym, s. 113.

114 por. A. Taschl-Erber, Jubileuszowy rok, s. 325.

115 Por. Roland de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 190; J. Krecidlo, Rok Jubileuszowy w Bi-
blii, s. 130.

116 Por. W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 19.

17 Por. A. Tronina, Ksiega Kaptarska, s. 315.
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i wrazliwos$¢ na niedole wspoétbraci, a po kilkudziesigeiu latach, gdy wygnanie do-
biegto konca, rozporzadzenia zwigzane z rokiem jubileuszowym nabraty nowego
znaczenia: uwolnienie jubileuszowe to kazde wyzwolenie, a przede wszystkim wy-
zwolenie z niewoli oraz zepsucia zta i grzechu. To przesunigcie w przysztos¢ sprzy-
ja nadziejom mesjanskim biblijnego Izraela, gdyz ,,wyzwolenie” ma dotyczy¢ juz
nie tylko niewolnikow, lecz jencow i1 wszystkich ucisnionych oraz tych, ktorzy sa
upokorzeni wskutek zniewolenia grzechami''®, Potwierdzaja t¢ mysl ksiegi proroc-
kie Starego Testamentu. Tam gdzie w hebrajskim tekscie pojawia si¢ stowo 7177
(dror— wyzwolenie), w przektadzie greckim jest ono ttumaczone zazwyczaj jako
dpeoig (afesis — odpuszczenie), natomiast jesli jest to nawigzanie do roku jubileu-
szowego wowczas jako élevbepio (eleutheria — wyzwolenie, wolnosc). Pierwotnie
hebrajski termin oznaczal wyzwolenie ekonomiczne lub spoteczne, a wigc wyzwo-
lenie dtuznika lub niewolnika, ale w nauczaniu prorokéw termin ten nabratl ducho-
wego znaczenia, czyli wyzwolenia z grzechow. W tekscie Jr 34,8.15.17 autor wska-
zuje na rok szabatowy, méwiac o uwolnieniu niewolnikow, za$ Ez 46,17 jest aluzja
do roku jubileuszowego. Natomiast w Iz 61,1 przyszty Mesjasz ma obwotywaé
»Wyzwolenie jencom i wi¢zniom swobode”. Wida¢ zatem pewna dwutorowos$¢ —
z jednej strony rozwijajaca si¢ wrazliwos¢ spoleczna wzmacnia mys$l o uwolnieniu
od dlugow i zniewolenia, natomiast z drugiej ujawnia si¢ coraz wyrazniejsze ukie-
runkowanie duchowe i eschatologiczne, ktore doczekato si¢ wypelnienia w naucza-
niu i mesjanskiej dziatalnosci Jezusa Chrystusa. Gdy rozpoczal dziatalnos¢, nastat
Swigty czas spelnienia obietnic i nadziei zwiazanych z jubileuszem. W synagodze
nazaretanskiej Jezus, cytujac proroka Izajasza (Iz 61,1), sam o sobie mowi, ze wy-
petia starotestamentalne zapowiedzi powszechnego wyzwolenia (por. Lk 4,16-
30)119.

Rok szabatowy i rok jubileuszowy byty zatem zwigzane z nadzieja. W sensie bi-
blijnym nadzieja jest czym innym niz nam si¢ potocznie wydaje. Kiedy my mysli-
my o nadziei, to wyrazamy optymizm i Zyczenie, by ziscit si¢ dobry scenariusz
wydarzen, ktore sg przed nami. Jednak w przekazie biblijnym nadzieja jest pewno-
$cig rzeczy przysztych, brakiem watpliwosci, co do tych obietnic, ktore wyrazit
Pan. Ta pewnos¢ opiera si¢ na Bozych obietnicach oraz swiadomosci, ze Bog jest
wierny swoim obietnicom i faktycznie je zrealizuje, cho¢ wedlug wlasnego planu
zbawczego, a nie pod nasze dyktando. Taka ide¢ zawieraja hebrajskie terminy okre-

118 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w $wietle Biblii, s. 7.

119 Por. S. Halas, Biblijno-teologiczny sens jubileuszu w Kosciele, s. 10; A. Tronina, H. Witczyk, Rok
Jubileuszowy i szabatowy, s. 784; W. Chrostowski, Jubileusze w Starym Testamencie, s. 14 1 20; ten-
ze, Jubileusz w swietle Biblii, s. 7.
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$lajace nadzieje. Najczesciej w Biblii spotykamy trzy takie terminy. Pierwszym jest
mpn (tig°wah), ktéry, wskazujac na nadzieje, podkresla oczekiwanie na spelnienie
si¢ upragnionej rzeczy, na wiare, ze to, na co si¢ czeka, musi si¢ spetnic, to swego
rodzaju pewnos$¢, ze to co$ si¢ stanie. Podobnie idee oczekiwania zawiera stowo
nonin  (tochelet). Natomiast termin 2% (seber) ukazuje nadzieje jako co$
o charakterze czynnym, aktywnym. Mie¢ bowiem nadzieje, to spodziewac si¢ cze-
go$, ale i wygladac¢ czego$, co ma si¢ wydarzy¢, przygotowywac sie na te oczeki-
wang rzeczywisto$¢. Greckie za$ ttumaczenia hebrajskich okreslen nadziei — é\mig
(elpis) — mowi nie tylko o oczekiwaniu z pewnos$cig na co$, co ma si¢ wydarzyc¢,
lecz wreez o antycypacji w przyszlym wydarzeniu. Zatem biblijna nadzieja jest
pewnosciag spelnienia Bozych obietnic 1 Jego zbawczego planu. W tym kontekscie
rok jubileuszowy byl wyjatkowym czasem uczestniczenia w Bozej laskawosci,
doswiadczania Jego troski i btogostawienstwa. A odnowiona wiez z Nim dawata
pewnos¢ zbawienia.

Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, iz rok jubileuszowy
jest czasem wlasciwym na odnowienie wiezi z Bogiem i jest ozywieniem nadziei,
czyli poczuciem pewnosci, iz Bog nie tylko wypelnia swoje obietnice i nieustannie
btogostawi cztowiekowi, ale przede wszystkim uzdalnia cztowieka do wtasciwego
wykorzystania owego czasu taski, tego wlasciwego momentu na uzyskanie Bozych
daréw.

Biblijny zwyczaj jubileuszow ma swoja kontynuacje w dziejach Kosciota.
Pierwszy Rok Jubileuszowy zostal ogloszony przez papieza Bonifacego VIII
w 1300 r., jako pamiatka Wcielenia Syna Bozego. Inspiracja dla papieza byto wy-
darzenie zapisane w Ewangelii §w. Lukasza (Jezus czytajacy w nazaretanskiej sy-
nagodze tekst proroka Izajasza) i stowa Jezusa o ,,obwotaniu roku taski od Pana”.
Ten ,,rok taski” nazwano ,,Rokiem Swiqtym”, bo jest to czas, w ktorym Kosciot
doswiadcza, ze $wigtos¢ Boga dotyka i przemienia kazdego wierzacego. Jubileusz
ten stat si¢c wydarzeniem przelomowym. Przyciagnat do Rzymu tysigce pielgrzy-
moéw, oferujac im mozliwo$¢ uzyskania odpustow pod warunkiem spowiedzi
i uczestnictwa w nabozenstwach. Papiez, widzac jego duchowe i spoteczne owoce,
postanowit uczyni¢ go statym elementem zycia Kosciota, a obchodzony miat by¢ co
50 lat w nawiazaniu do tradycji biblijnej'?’. I rzeczywiscie drugi odbyt si¢ w 1350 .

120 Papiez Bonifacy VIII najpierw oglosil, iz jubileusz bedzie obchodzony co 100 lat, jednak po petycji
Rzymian Klemens VI skrocit czas pomiedzy jubileuszami do 50 lat.
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za papieza Klemensa VI. Jednak z biegiem czasu, by umozliwi¢ wiernym skorzy-
stanie z dobrodziejstw Roku Swietego, zdecydowano, iz bedzie on obchodzony dwa
razy czesciej, czyli co 25 lat'?!. Jubileusze odgrywaty bardzo wazng role w zyciu
Kosciota takze dlatego, iz kazdy z nich nidst ze sobg specyficzne przestanie, odpo-
wiadajace potrzebom danej epoki (chociazby jubileusz, ktory przypadt w roku
1575, byt czasem umocnienia katolickiej tozsamosci w odpowiedzi na zawirowania
reformacji).

Trzeba takze przypomnie¢, iz oprocz regularnych jubileuszy, Kosciot katolicki
czasami oglaszal jubileusze nadzwyczajne. Na przyktad papiez Urban VI dla upa-
migtnienia liczby 33 lat zycia Chrystusa oglosit jubileusz na rok 1390 r. (o 10 lat
wczesniej niz planowany), a papiez Pius XI ogtosit jubileusz na rok 1933, by uczcic¢
rocznicg Odkupienia (od 2 kwietnia 1933 do 2 kwietnia 1934), natomiast papiez
Franciszek ogtlosit, iz rok 2015 bedzie dla Kosciota Rokiem Milosierdzia (od 8
grudnia 2015 do 20 listopada 2016). Te nadzwyczajne jubileusze sg okazja do
skoncentrowania si¢ na konkretnych aspektach zycia duchowego, takich jak mito-
sierdzie, nawrdcenie czy troska o ubogich.

Przed Wielkim Jubileuszem Roku 2000 Jan Pawet II w Liscie apostolskim Ter-
tio Millenio adveniente, przypominal, iz kazdy rok jubileuszowy jest dla Kosciota
,rokiem taski”, czyli rokiem odpuszczenia grzechow i kar za nie, czasem pojedna-
nia pomiedzy zwasnionymi oraz okazja do wielorakich nawrdcen. Jest takze rokiem
pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej (podobnie jak biblijny rok jubileuszo-
wy, ktory rozpoczynat si¢ Dniem Pojednania)'??. RzeczywiScie tradycja obchodze-
nia lat jubileuszowych w Kosciele wiaze si¢ przede wszystkim z odpuszczeniem
grzechow 1 darem odpustu, by na nowo mogta zaistnie¢ wi¢z z Bogiem, jest to
oczywiste nawigzanie do biblijnej tradycji uwolnienia i darowania dtugéw podczas
jubileuszow'?. Koscidt poprzez praktykowanie jubileuszy (szczegolnie przez skro-
cenie czasu z 50 na 25 lat) robil wszystko, by z daru odpustu mogli korzysta¢ wszy-
scy wierni. Odpust bowiem jest nie tylko darowaniem kar za grzechy juz odpusz-
czone, ale jest przejawem Bozego milosierdzia, ktore jest ponad sprawiedliwoscia.

121 Por. D. Brzezifiski, Rok jubileuszowy w KoSciele, s. 59-61; S. Halas, Biblijno-teologiczny sens
jubileuszu w Kosciele, s. 11.

122 Por. Jan Pawel 11, List Apostolski ,, Tertio Millennio adveniente”, nr 14; W. Chrostowski, Jubileusz
w $wietle Biblii, s. 1. Szerzej o znaczeniu Roku Swietego (roku jubileuszowego) dla Kosciota w: J.
Klinkowski, Aktualizacja biblijnej idei jubileuszow, [w:] Na progu trzeciego tysigclecia. Refleksja
teologiczna w srodowisku legnickim, red. B. Drozdz, Legnica 2001, s. 117-142; takze: H. Muszyn-
ski, Rok jubileuszowy w Biblii — implikacje pastoralne, ,,Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji Tar-
nowskiej”, 161 (2011) nr 2, s. 267-278.

123 Por. S. Hatas, Biblijno-teologiczny sens jubileuszu w Kosciele, s. 11.
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Dlatego wszyscy wierni sa zachecani, by obficie korzystali z tego daru, tym bar-
dziej, ze warunki jego otrzymania sg wowczas tatwiejsze do spetnienia, jak cho-
ciazby modlitwa, dzieta charytatywne lub pokutne albo pielgrzymka do kosciota
jubileuszowego. Chodzi o to, by takiej okazji nie zmarnowac¢, szczeg6lnie dotyczy
to spowiedzi sakramentalnej, czyli pojednania z Bogiem i Kosciotem. Jubileusz ma
by¢ znakiem tego pojednania, jak i tez wezwaniem do wigkszej zazytosci z Nim.
O tym $wiadczy symboliczne otwarcie Drzwi Swigtych w kosciotach jubileuszo-
wych. Pozostaja one otwarte przez caty Swiety Rok, co ma symbolizowaé otwarcie
sie Boga na nasz powr6t do Niego i naszg gotowos¢ do nawrdcenia oraz uczynienia

124 Dobrze przezywany

moralnych zobowiazan, do czego wzywat biblijny jubileusz
jubileusz stanowi wigc uprzywilejowany czas §wietowania, wdzigcznosci Bogu
1 wspolnotowo przezywanej radosci, ozywionej nadzieja. Biblijna koncepcja jubile-
uszu, majgca ogromne konsekwencje moralne i duszpasterskie, rzutuje na przezy-
wanie i obchody wszystkich waznych jubileuszy w Kosciele oraz we wspolnotach
lokalnych, $wietujgcych ,,0kragle” daty swego istnienia i dziatalno$ci'®.

Jubileusz Kosciota powszechnego 2025 lat od wcielenia i narodzenia Syna Bo-
7ego zbiega si¢ w archidiecezji czestochowskiej ze 100-leciem jej istnienia. Setna
rocznica powstania Ko$ciota czgstochowskiego jest wyjatkowa okazja do wyraze-
nia wdzigcznos$ci za ogrom task i dardéw, ktorymi Bog w tym czasie obdarzyt. Jest
takze okazja do wspominania wydarzen minionych, w ktoérych uwidocznita si¢ Bo-
za opatrzno$¢, ale tez do ponownego zanurzenia si¢ w Bozej taskawosci, by czasu
zbawienia nie przeoczy¢. W obchody tego jubileuszu wpisalo si¢ Nawiedzenie Ma-
ryi w znaku Jej Cudownego Wizerunku, ktére obudzito wielu wiernych z popande-
micznego letargu. Skoro biblijny rok jubileuszowy mial odtworzy¢ nadwyrezona
wiez narodu wybranego z Bogiem, a Rok Swiety obchodzony w Kosciele jest spo-
sobno$cig do ozywienia wiary, dlatego nie moze dziwi¢, ze jedng sposrod wielu
inicjatyw roku jubileuszowego w archidiecezji czestochowskiej jest zainicjowany
przez Arcybiskupa Wactawa Depo dziewiaty w historii Kosciota czestochowskiego
Kongres Eucharystyczny, ktoremu przewodzi hasto: ,,Oto Ja jestem z wami”. Cho-
dzi bowiem o odnowienie wiary w rzeczywista obecno$¢ Jezusa Chrystusa w Naj-
swietszym Sakramencie. Ma to by¢ czas ozywienia kultu eucharystycznego i na-
dziei na przyszlos¢. Ozywienie za§ poboznosci eucharystycznej ma umocni¢ wigz
ludu Bozego z Chrystusem, ktory nie szczedzi wiernym swoich task!'?®.

124 Por. D. Brzezinski, Rok jubileuszowy w Kosciele, s. 60-64.

125 Por. W. Chrostowski, Jubileusz w Swietle Biblii, s. 7.

126 Por. W. Depo, Ja jestem z wami! List pasterski Arcybiskupa Metropolity Czestochowskiego na
uroczystos¢ Wniebowstgpienia Panskiego 2025 r., p. 4.
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Przypomnienie historii i teologiczno-biblijnych podstaw jubileuszu chrzescijan-
skiego umozliwia refleksje nad tym, jakie tresci powinni§my podkresli¢
w przezywaniu jubileuszu 100-lecia Ko$ciota czestochowskiego i Jubileuszu Ko-
Sciota powszechnego (Roku Swigtego). Po pierwsze — Rok Jubileuszowy jest prze-
de wszystkim czasem szczego6lnej taski, czyli daru wynikajacego z wielkiej dobroci
Boga. Ta faska jest istnienie naszego lokalnego Kosciota — jego staly rozwdj, pro-
wadzone dziela oraz jego znaczenie w catym Kosciele w Polsce. To wszystko uwi-
dacznia dziatanie taski Boga w nas i przez nas. Te dary sktaniajg do radosci (jubila-
re), ale tez do wielkiej wdziecznosci za caty wiek istnienia. Po drugie — jubileusz to
czas wspomnien i podsumowan. Pozwalaja one lepiej zrozumie¢ Boza interwencje
w losy wierzacych i Jego obecnos$¢ posrdd nas. Natomiast refleksja nad przesztoscia
staje si¢ okazja do wielkiego rachunku sumienia. To trzeci wazny aspekt przezywa-
nia jubileuszu. Swiadomos¢ popetnionych btedow lub grzechéw moze byé pomoc-
na, by w przysztosci unika¢ tego, co moze nas oddali¢ od Boga. Wreszcie ocena
historii pozwala lepiej zrozumie¢ terazniejszos¢, ktora przezywamy, a wowczas
fatwiej o nadzieje, ktorej brakuje wspolczesnemu cztowiekowi. Dlatego $miato

mozna powiedzie¢, iz czas Jubileuszu jest czasem dzigkczynienia i nadziei'?’.
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