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Filozoficzno-Swiatopogladowy kontekst
studiow filozoficzno-teologicznych
w archidiecezji czestochowskiej

Philosophical and Worldview Context
of Philosophical-Theological Studies
in the Archdiocese of Cze¢stochowa

Abstrakt: Artykut ukazuje kontekst filozoficzno-$wiatopogladowy stuletniej historii
archidiecezji czestochowskiej. Historia ta naznaczona jest okresem dominacji para-
dygmatu scjentystycznego w filozofii i w kulturze. Niemniej jednak filozofia stara-
a si¢ dawa¢ odpowiedzi na podstawowe ludzkie pytania w nurcie fenomenologii,
egzystencjalizmu, a takze filozofii bytu, w ramach ktérej zrodzil si¢ wspoétczesny
personalizm tomistyczny, ktory umiej¢tnie wkomponowany w doswiadczenie wiary
moze stanowi¢ zaplecze ideowe do pelnej realizacji bytu ludzkiego w wymiarze tak
doczesnym, jak i nadprzyrodzonym.

Stowa kluczowe: filozofia, Swiatopoglad, scjentyzm, personalizm, religia, moralno$¢

Abstract: The article presents the philosophical and worldview context of the hun-
dred-year history of the Archdiocese of Czgstochowa. This history has been marked
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by a period of dominance of the scientistic paradigm in philosophy and culture. Nev-
ertheless, philosophy has continued to seek answers to fundamental human questions
within the currents of phenomenology, existentialism, and the philosophy of being.
Within the latter, contemporary Thomistic personalism emerged—a current which,
when harmoniously integrated with the experience of faith, can provide an intellec-
tual foundation for the full realization of the human being in both the temporal and
supernatural dimensions.

Keywords: philosophy, worldview, scientism, personalism, religion, morality
Wprowadzenie

Ostatnie stulecie filozofii to okres bardzo dynamiczny i r6znorodny w jej ponad
dwuipottysiacletniej historii. W pewnym stopniu byto tak w kazdym z okresow pra-
cy filozofow. Wspodtczesnosé jednak to czas, z jednej strony dynamicznego rozwoju
filozofii jako autonomicznej dziedziny ludzkiej wiedzy w postaci np. odrodzenia me-
tafizycznego w neotomizmie, a z drugiej strony negacja maksymalistycznie rozumia-
nej filozofii w duchu filozofii analitycznej, az po postmodernistyczne jej odrzucenie
w duchu nihilistycznym. Bogactwo i roznorodnos¢ wspotczesnej filozofii moze zo-
brazowac proste przeciwstawienie. Z jednej strony mamy neopozytywizm, filozofi¢
analityczng czy strukturalizm, a z drugiej fenomenologig, personalizm w réznych od-
cieniach, neotomizm czy filozofi¢ dialogu. Do skarbca filozofii wspotczesnej naleza
takze egzystencjalizm réznych postaci, filozofia zycia, hermeneutyka, bardzo wpty-
wowa psychoanaliza, a takze filozofia nauki, filozofia umyshu, ekofilozofia, wiele
odmian nihilizmu i postmodernizmu. Rzecza godng podkreslenia jest to, ze w ostat-
nim stuleciu Polska wydata wielu réznorodnych myslicieli. Z jednej strony mark-
sistow (Leszek Kotakowski z radykalnego komunisty przeobraza si¢ w otwartego,
$wiatowej stawy mysliciela), a z drugiej strony neotomistow (réznych jego odmian,
0. Jacka Woronieckiego, a przede wszystkim Mieczystawa Alberta Krapca) czy feno-
menologdw (ks. Jozefa Tischnera). Nie mozna tez poming¢ zashug i wielkiej pracy ks.
Kazimierza Ktosaka, szczegdlnie w polemice z marksizmem czy ewolucjonizmem,
abpa Jozefa Zycinskiego a takze monumentalnego dorobku teologiczno-filozoficzne-
go Stugi Bozego Wincentego Granata, czy prac teologa i filozofa ks. Czestawa Sta-
nistawa Bartnika. Nie sposob tez nie wspomnie¢ o $wietnych podrecznikach etyki,
0. Tadeusza Slipki. Osobna sprawa to mysl filozoficzna Karola Wojtyty (rozwijana
pbdzniej w nauczaniu $w. Jana Pawta IT)".

! Biorac pod uwagg rozwdj polskiej filozofii ostatnich stu lat, nie wolno zapomnie¢ o dialogu mark-
sistowskich filozofow z filozofami chrzescijanskimi. Zob.: Wobec filozofii marksistowskiej. Polskie
doswiadczenia, red. A. B. Stepien, Lublin 1990; Oblicza dialogu. Z dziejow i teorii dialogu: chrzesci-
Jjanie — marksisci w Polsce, red. A. B. Stepien, T. Szubka, Lublin 1992.
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Z bogatego dziedzictwa filozofii najnowsze] zostang wybrane te watki, ktére
sa w niej najbardziej charakterystyczne i zarazem dyskusyjne. Mozna powiedziec,
odnoszac si¢ do tytutu niniejszego artykutu, ze Kosciot powszechny podejmujacy
1 prowadzacy postuge ewangelizacyjng w strukturze utworzonej sto lat temu die-
cezji czgstochowskiej, podejmowat i nadal prowadzi te prace w czasach tyle cieka-
wych, co burzliwych pod wzgledem ideowym. Idee filozoficzne zarowno te zawarte
w fachowej literaturze naukowej, jak i formach bardziej popularnych majg ogromny
wplyw na $wiatopoglad i zwigzane z nim postawy moralne ludzi (do$¢ wspomnie¢
o egzystencjalistach, ktory chodzili ubrani na czarno). Dlatego zawsze warto si¢ im
przyglada¢, by lepiej rozumie¢ mentalnos$¢ tych, do ktorych idzie si¢ z przestaniem
ewangelicznym. Z zasobu stu ostatnich lat mysli filozoficznej silg rzeczy zostang
wybrane tylko niektore watki. Jest to wybor wprawdzie subiektywny, ale jako$ przy-
stajacy do wspotczesnych przemian kulturowych.

W pierwszej czesci rozwazan scharakteryzowany zostanie paradygmat scjenty-
styczny w filozofii. Problematyka z nim si¢ wiazaca jest ciagle aktualna, np. relacja
nauki i wiary, o ktorej tak wiele pisat abp Jozef Zycinski, ciagle wymaga spokojnego
namystu. Podkre$lajac zashugi abpa Zycinskiego w dialogu miedzy naukg i wiara,
nalezy réwniez wspomnie¢ dorobek naukowy jego bliskiego wspotpracownika ks.
Michata Hellera. Wiele wspdlnych elementow tresciowych z paradygmatem scjen-
tystycznym mozna znalez¢ zarowno w filozofii analitycznej, jak i marksistowskie;j.
Z tego wzgledu rozwazania dotyczace marksizmu zostaly umieszczone w pierwszej
czesci artykutu. W drugiej czesci zostanie syntetycznie zaprezentowany nurt mysle-
nia fenomenologicznego i egzystencjalizmu. Polska filozofia poszczy¢ si¢ moze tej
miary fenomenologiem, ktoérym jest Roman Ingarden. W ostatnim punkcie zostanie
ukazana zywotnos¢ filozofii bytu i wypracowanego na jej podstawach personalizmu,
ktory w osobach Karola Wojtyly i Mieczystawa Alberta Krapca stanowi znaczny
wktad do skarbca $wiatowej filozofii. Roznorodno$¢ i spory filozoficzne pokazuja,
jak wazng problematyke filozofia podejmuje. Zglebianie réoznorodnych procesow
zachodzacych w rozwoju mysli filozoficznej stanowi nie tylko ciekawa intelektual-
na przygode, ale bardzo utatwia méwienie wspotczesnemu cztowiekowi o sprawach
najwazniejszych, w tym tych, ktore stanowia wyktad doktryny i moralno$ci chrze-
Scijanskiej.

1. Nurt mys$lenia w ramach paradygmatu scjentystycznego w filozofii

a) Poklosie oSwiecenia i pozytywizmu

Przygladajac si¢ ostatniemu stuleciu rozwoju filozofii, nalezy nade wszystko
stwierdzi¢, ze wspoélczesna filozofia naznaczona jest dominacjg paradygmatu scjen-
tystycznego. Stanowi on poklosie mysli pozytywistycznej, a dalej neopozytywizmu
i filozofii jezyka zwigzanej z nurtem filozofii analitycznej. Terminem scjentyzm okre-
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$la si¢ postawe myslowsa, stanowisko filozoficzne lub podejscie metodologiczne,
a w konsekwencji takze postawe swiatopogladowa, w ramach ktorych akcent potozo-
ny jest na poznanie naukowe, najczgséciej w rozumieniu nauk przyrodniczych. W ten
sposob wasko rozumiane poznanie naukowe ksztattuje nie tylko sposob prowadzenia
mysli filozoficznej, ale wyciska pietno na catej kulturze i zyciu spotecznym. Empi-
ryzm i wasko rozumiany racjonalizm (bo ograniczony do nauk szczegdtowych) skut-
kuje materialistyczng i ewolucjonistyczng wizja rzeczywistosci. Scjentysci w mniej-
szym lub wigkszym stopniu nie traktujg filozofii jako wiedzy racjonalnej. Podobne
podejscie ma scjentyzm do religii czy sztuki. Mniej radykalnie nastwieni scjentysci
postulujg filozofi¢ naukowa. Moze ona stanowi¢ uogdlnienie nauk szczegdtowych
albo przybiera¢ postac¢ analizy jezyka naukowego, czy tez analizy logicznych i me-
todologicznych podstaw nauki®. Scjentyzm zostal poddany krytyce miedzy innymi
przez Edmunda Husserla. Na skutek rozmaitych czynnikéw mowi si¢ dzisiaj o ksztat-
towaniu si¢ wyraznej postawy antyscjentystycznej. Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze
wspomniana krytyka scjentyzmu dokonuje si¢ bardziej w obszarze specjalistycznych
badan filozofii nauki, niz w aspekcie zycia spoteczno-kulturowego. Wprawdzie An-
drzej Bronk zaznacza, ze istotne przemiany w filozofii nauki spowodowaly zmniej-
szenie jej spoteczno-kulturowego prestizu, to jednak w powszechnej §wiadomosci
nauka i zwigzany z nig postep, sa nadal oceniane wysoko, a niekiedy traktowane
w sposoOb bezkrytyczny. Jest bowiem faktem, ze nauka ciagle Swieci triumfy zarowno
w fizyce, jak i biologii, szczegoblnie inzynierii genetycznej czy biogenetyki i biotech-
nologii’.

W perspektywie dominacji paradygmatu scjentystycznego w mysli wspotcze-
snej, zawezajacego rozumienie nauki, na nowo pojawit si¢ problem relacji wiedzy
1 wiary, nauki i teologii. Dyskusja na temat stosunku wiedzy naukowej, w sensie wie-
dzy opartej na eksperymentach, do wiedzy dotyczacej tego, co przekracza ramy em-
pirii, w Polsce, szczegodlnie po drugiej wojnie swiatowej, naznaczona byta dodatko-
wo sporem mi¢dzy marksistowskim a chrzes$cijanskim rozumieniem rzeczywistosci.
Mowiac o relacji miedzy nauka a religia, nie wolno pomijac psychologicznego aspek-
tu owej relacji. Istotny dla tego zagadnienia jest natomiast aspekt merytoryczno-rze-
czowy. Mysliciele chrzescijanscy akcentujg mocno jednos¢ prawdy, do ktoérej mozna
dochodzi¢ dwiema drogami, droga przyrodzonej pracy naukowej oraz droga wiary,
ktora poddaje sie, na tyle na ile to mozliwe, analizie rozumowej. Na gruncie chrze-
$cijanskim istotny element doktrynalny to teoria kreacjonizmu, w mysl ktorej Bog
jest przyczyng stworcza wszech$wiata i czlowieka. Kreacjonizm stanowi koncepcje
zaroéwno teologiczng, jak i filozoficzng. Tymczasem wielu uczonych o nastawieniu
scjentystycznym, postugujac si¢ zawezonym pojeciem nauki i racjonalno$ci, uwaza

2 A. Bronk, Scjentyzm, [w:] Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 474.
3 Tamze, s. 475-476.
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kreacjonizm za ideologie*. Tymczasem znamiona ideologii posiada scjentystyczne
przekonanie, ze nauka jest w stanie rozwigza¢ wszystkie ludzkie problemy. Rzetel-
ne podejscie metodologiczne w dyskusji miedzy wiarg-teologia a naukg pozwala
unikng¢ wielu nieporozumien. Nauka i teologia posiadaja rézne przedmioty, metody
i cele badawcze®. Redukcjonizm badawczy, ktory w obszarze nauk przyrodniczych
prowadzi do wielu odkry¢, staje si¢ problematyczny w perspektywie integralnego
ujecia czlowieka i kultury. ,Istnieja trzy gldwne, pisze Jacek Wojtysiak, perspek-
tywy badan nad czlowiekiem: biologiczna (cztowiek jest zwierzeciem), psycholo-
giczna (cztowiek to istota Swiadoma), humanistyczna (cztowiek jest tworca kultu-
ry). Zachodzi powazna rozbiezno$¢ migdzy perspektywa pierwszg a pozostatymi:
pierwsza sprowadza cztowieka do wymiaru cielesnego, pozostate odstaniajg wymiar
duchowy’®. Zgadzajac si¢ zasadniczo z cytowanym autorem, mozna tylko dopowie-
dzie¢, ze peliejsza wizja rzeczywistos$ci wylania si¢ wowczas, gdy obok naukowego
(w znaczeniu nauk szczegdtowych) badania Swiata i czlowieka uwzgledni si¢ per-
spektywe badawczag filozofii (zwlaszcza filozofii bytu) i teologii. Scjentystyczna ide-
ologia nie wytrzymata proby czasu. Reakcja na scjentyzm i fizykalizm wydaje si¢
postmodernizm, w ktorym jednostronna pozytywistyczna precyzja metodologiczna
zostaje zastgpiona postmodernistycznym ignorowaniem precyzji i metodologicznej
scistosci’. OczywisScie nalezy pamigtac, ze ztozony fenomen postmodernizmu posia-
da takze inne uwarunkowania.

»dam termin <postmodernizm>, pisze Jozef Zyciﬁski, bywa dzi$§ r6znorodnie
rozumiany w réznych srodowiskach. Nie wchodzac w dyskusje, chce nawigzaé do
stanowiska tych autorow, ktorzy twierdza, ze w rozwoju kultury europejskiej mozna
wyodrebnié¢ cztery glowne etapy: starozytnosc, sredniowiecze, nowozytnos¢ i post-
moderne¢, nazywang rowniez ponowozytnoscig lub ponowoczesnosciag. Cechg cha-
rakterystyczng kultury tego ostatniego etapu jest zarzucenie wiary w postep, nauke,
rozum i powszechne szczgscie, inspirowanej przez idee o§wiecenia. Mimo iz udato

*S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglqdu chrzescijanskiego, Warszawa 1979, s. 338-339. Z teoria me-
tafizycznego kreacjonizmu mozemy si¢ gruntownie zapoznac, si¢gajac po monografi¢ ks. Andrzeja
Maryniarczyka: Dlaczego stworzenie »ex nihilo«. Teoria metafizycznego kreacjonizmu, Lublin 2018.
We wspomnianej publikacji czytamy m.in.: ,,Filozoficzna teoria stworzenia $wiata z niczego glosi, ze
$wiat nie powstal z jakiego$ wczesniej istniejacego substratu (praelementu, materii pierwszej, idei,
chaosu, energii itp.), lecz w calosci zostat powotany przez Stworce do istnienia aktem intelektu i woli,
i niejako z nich wyprowadzony”. A. Maryniarczyk, Dlaczego stworzenie »ex nihilo«, s. 13.

5 S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijanskiego, s. 340.

¢ J. Wojtysiak, Filozofia i Zycie, Krakow 2007, s. 152. ,,Przeciwko materializmowi przemawia na przy-
ktad doswiadczany przez nas codziennie od wewnatrz fakt naszej wolnosci. W perspektywie materia-
listycznej fakt ten okazalby si¢ fikcja. Takze fikcja okazalby si¢ ponadbiologiczny status ludzkiej kul-
tury — z perspektywy biologii tworczos¢ Chopina nie miata zadnego sensu, lub byta wrecz przejawem
biologicznej degradacji”. Tamze, s. 153.

7. Zycinski, Bog postmodernistéw. Wielkie pytania filozofii we wspotczesnej krytyce moderny, Lublin
2001, s. 11.
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si¢ nam zrealizowa¢ wigkszo$¢ projektow, o ktorych marzyli klasycy o$wiecenia,
nie czujemy si¢ dzi$ szczesliwsi od naszych przodkéw. Postep techniki przyniost
nam ostatecznie piece krematoriow, a dazenie do idealnych systemow spotecznych
zrodzito kolejne wersje totalitaryzmu™s.

b) Filozofia analityczna

W podobny sposob jak pozytywizm i scjentyzm, zawezonym poj¢ciem racjonal-
nosci i rzetelnego poznania postuguje sie wielu przedstawicieli filozofii analityczne;j.
Samo pojecie wspomnianej filozofii jest bardzo pojemne. Najkrocej mozna okresli¢
filozofi¢ analityczng jako kierunek wspotczesnej filozofii, zréznicowany pod wzgle-
dem tresciowym i metodologicznym. Zostat on zapoczatkowany w Wielkiej Brytanii
na progu XX wieku. Prekursorem tego nurtu filozofii byt George Edward Moore,
a jego poglady kontynuowatl Bertrand Russell, a dalej rozwijat m.in. mtody Ludwig
Wittgenstein. Moore stangt w opozycji do kantyzmu i heglowskiego idealizmu. Rus-
sell z czasem doszedt do przekonania, Zze sztuczne jezyki formalne lepiej opisuja
rzeczywistos¢, niz jezyk naturalny — potoczny. Tak powstala odmiana filozofii anali-
tycznej znana jako analiza jezyka idealnego. W jej sktad wchodzi atomizm logiczny
Russella i Wittgensteina oraz neopozytywizm Kota Wiedenskiego®. Od lat osiem-
dziesigtych ubiegtego wieku filozofia jezyka zaczegta traci¢ swoja pozycje na rzecz
filozofii umystu'®.

W przypadku Russella, to oprocz niewatpliwych osiagnie¢ w dziedzinie logiki
1 matematyki, mamy u niego watpliwej jako$ci zaangazowanie si¢ w spory politycz-
no-$wiatopogladowe, jako sympatyka socjalizmu i marksizmu. Russell jest autorem
m.in. broszury pt. ,,Dlaczego nie jestem chrzescijaninem”"'. Na koniec wspomnianej
pracy autor pisze: ,,Nauka moze nam pomodc przezwyci¢zy¢ ten tchérzliwy strach,
w ktorym ludzkos¢ zyta przez tyle pokolen. Nauka i nasze serca moga nas nauczy¢
rezygnacji z poszukiwania urojonej podpory, z wynajdywania sobie sprzymierzen-
cOw w niebie, i uzywania naszych sit do tego, zeby uczyni¢ z tego swiata miejsce,
w ktorym warto zy¢, a nie pieklo, jakie zrobity z niego koscioty w ciggu zesztych
wiekow”'?. Z punktu widzenia wlasnego minimalistycznego stanowiska filozoficz-
nego Russell uznaje za bezwartosciowg catg tradycje filozofii klasycznej, filozofii
bytu'’. Wychowywany przez babke, osob¢ gleboko religijng o wzniostych zasadach

8 Tamze, s. 11-12.

% T. Szubka, Analityczna filozofia, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 204-205;
Cz. S. Bartnik, Historia filozofii, Lublin 2001, s. 495.

0T, Szubka, Analityczna filozofia, s. 206.

'B. Russell, Diaczego nie jestem chrzescijaninem, thum. A. Kurlandzka, Warszawa 1956.

12 Tamze, s. 30-31.

13 Zle pojete wzgledy moralne wplywaja na filozofie w ten sposob, ze w jakimé olbrzymim stopniu
hamuja jej rozwoj w wymiarze intelektualnym. Co do mnie, nie wierzg, ze filozofia moze dowies¢
prawdziwosci albo nieprawdziwosci dogmatow religijnych, lecz poczynajac od Platona wigkszos¢
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1 purytanskich pogladach, Russell jako nastolatek porzuca religi¢ i pozostaje nie-
wierzacym do konca swoich dni. W ten sposob spehia si¢ zyczenie jego rodzicow,
ktorzy byli ateistami, i ktorzy go osierocili, gdy mial cztery lata. To, ze znakomi-
ta wigkszos$¢ ludzi potrzebuje Boga, nie przemawiato do niego. Byt przekonany, ze
umyst ludzki znajdzie odpowiedz na wszystkie zagadki $wiata, badz nie znajdzie ich
w ogoble. Byl on kaptanem intelektu, ktérego pasja zycia byta nauka o liczbach.
Zdrowy rozsadek wedlug niego uosabiat metafizyke dzikusow. Uwazat si¢ za kogos$
wyjatkowego i w podobny sposob traktowal swoja prace intelektualng'®. ,,Russell
nigdy nie uwazal, by nalezato zachecac¢ pospdlstwo do przenikania granic wiedzy.
Jego praca zawodowa w dziedzinie matematyki byta wykonywana w wysoce facho-
wy sposob, bez zadnych ustepstw dla niezawodowcow. Spekulacje filozoficzne, jak
dowodzit, winny by¢ dokonywane w jezyku specjalistycznym, i walczyt nie tylko
0 utrzymanie, ale i wzmocnienie hieratycznego kodu”'*. Nieco bardziej wywazone
stanowisko niz Russell, wzgledem pogladéw innych niz wtasne, zdaje si¢ prezento-
wac Wittgenstein. ,,Czujemy, pisze wspomniany autor, ze gdyby nawet rozwigzano
wszelkie mozliwe zagadnienia naukowe, to nasze problemy zyciowe nie zostalyby
jeszcze nawet tknigte. Co prawda, nie bytoby juz wtedy zadnych pytan; i to jest wla-
$nie odpowiedz”'®. Specyficzny jezyk autora w drugiej czgsci cytowanej wypowie-
dzi, zdaje si¢ ostabiac tre$¢ jej czesci pierwszej, wydaje si¢ jednakze, ze Wittgenstein
dopuszcza mozliwos¢ innej niz wiasna refleksji nad ludzkim zyciem. Powyzsze na-
dzieje zdaje si¢ potwierdza¢ nastepujaca jego wypowiedz: ,,Moge spokojnie odrzu-
ci¢ chrzescijanskie rozwigzanie problemu zycia (zbawienie, zmartwychwstanie, sad,
piekto, niebo) — moéwit Ludwig Wittgenstein — lecz tym samym nie rozwigze si¢ pro-
blem mojego zycia, poniewaz ja nie czuj¢ si¢ ani dobry, ani szczes$liwy. Potrzebuje
odkupienia, bo inaczej jestem przegrany”'’.

filozofow stale juz sadzi, ze do ich obowiazkow nalezy wysuwanie <dowodoéw> nie$miertelnosci
duszy oraz istnienia Boga. Odkrywaja btedy w dowodach poprzednikéw — $w. Tomasz odrzucal do-
wody $w. Anzelma, a Kant dowody Kartezjusza — lecz ze swej strony wysuwaja nowe dowody. Po
to, zeby nada¢ swym dowodom pozér poprawnosci, musza falszowaé logike, z matematyki robic co$
mistycznego i udawacé, ze gleboko zakorzenione przesady sa zeslanymi z nieba intuicjami. Wszystko
to odrzucili filozofowie, ktorzy w filozofii oddaja si¢ gldwnie analizie logicznej”. B. Russell, Dzieje
filozofii Zachodu i jej zwiqzki z rzeczywistoscig polityczno-spoteczng od czasow najdawniejszych do
dnia dzisiejszego, thum. T. Baszniak, A. Lipszyc, M. Szczubiatka, Warszawa 2000, s. 933.

14 P. Johnson, Intelektualisci, thum. A. Piber, Warszawa 1988, s. 222-223.

IS Tamze, s. 223.

16 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, thum. B. Wolniewicz, Warszawa 1997, s. 82.

17 Cyt. za: R. Skrzypczak, Chrzescijanin na rozdrozu, Krakow 2023, s. 282-283. Mowiac o filozofii ana-
litycznej, nalezy podkresli¢ wkiad szkoly lwowsko-warszawskiej w §wiatowe dziedzictwo filozofii.
Zob. J. Wolenski, Lwowsko-warszawska szkota, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, Lublin
2005, s. 590-598. ,,Szkota Iwowsko-warszawska zapewne nie jest tak znana, jak by¢ powinna, jest
jednak obecna na $wiatowej scenie intelektualnej w wigkszym stopniu niz jakiekolwiek inne zbioro-
we polskie dokonanie filozoficzne”. J. Wolenski, Lwowsko-warszawska szkota, s. 598.
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¢) Neomarksizm

Ani powstanie ,,Solidarnosci” w Polsce, ani upadek muru berlinskiego, ani wejscie
panstw postkomunistycznych do Unii Europejskiej, nie zakonczyto sprawy marksizmu.
Idee marksistowskie z domieszka innych nurtow wspotczesnej filozofii zdaja sie by¢
dos¢ gleboko zakorzenione w mentalnosci wspotczesnych Europejczykow i wielu in-
nych oséb na calym $wiecie. Swoistym znakiem trwatosci aksjologii Polski Ludowej
w popularnej kulturze jest ciagta obecno$¢ na ekranach réznych stacji telewizyjnych,
szczegolnie komercyjnych, serialu ,,Stawka wieksza, niz zycie” oraz ,,Czterej pancerni
1 pies”. Wbrew temu, co powiedziata kiedy$ znana aktorka, piszacemu te stowa wydaje
si¢, ze komunizm zacznie si¢ w Polsce konczy¢, gdy przestang by¢ ogladane wspo-
mniane filmy. Niestety znakiem swoistego postkomunistycznego nihilizmu aksjolo-
gicznego III Rzeczypospolitej jest niewatpliwie serial ,,Kiepscy”.

Na pytanie kim byl? (nalezy dzisiaj niestety powiedzie¢: kim jest?) homo so-
vieticus, Jozef Tischner odpowiada, ze to istota ,,jednowymiarowa”, czyli posiadaja-
ca tylko ziemski wymiar egzystencji's.

,,P0za tym byla to istota rozmaitych potrzeb: potrzeby pokarmu, potrzeb seksual-
nych, potrzeby wtadzy. Do tego dochodzita potrzeba najwazniejsza: potrzeba zaspa-
kajania wszystkich innych potrzeb. Homo sovieticus, zgodnie z naukami klasykow,
nie mogt mie¢ duszy. Oznaczalo to najpierw, ze caty byl materia, a wigc tworzywem,
ucztowieczanym bezustannie przez wykonywang prace. Oznaczato to rowniez — i to
okazato si¢ najwazniejsze — ze cate jego zycie wewngetrzne sprowadzato si¢ w koncu
do funkcjonowania <§wiadomosci okreslanej przez byt>"".

Homo sovieticus, to cztowiek o radykalnie zaburzonej hierarchii wartosci. Jak
si¢ wydaje to zaburzenie jest poktosiem ,,btedu antropologicznego”, na ktéry zwrocit
uwage $w. Jan Pawet II, a ktorego istota sprowadza si¢ do odrzucenia przez cztowie-
ka Boga. Odrzucenie Boga skutkuje odrzuceniem drugiego cztowieka jako blizniego
1 wszelkich postaw wspolnotowych oraz migdzyludzkiej solidarno$ci. Dlatego Tisch-
ner stwierdzi krotko: ,,Homo sovieticus nie zna r6znicy miedzy wtasnym interesem
a dobrem wspdlnym. I dlatego moze podpali¢ katedre, byle sobie przy tym ogniu
usmazy¢ jajecznice”. W rozwazaniach dotyczacych zywotnosci idei marksistow-
skich w spoteczenstwie Tischner wypowiada wazna, cho¢ pewnie kontrowersyjna
tezg, o tym, ze poprzez zycie w czasach komunizmu wszyscy jako$ jestesmy (jedni
mniej drudzy wigcej) przeniknigei jego duchem?!. Nie czas i miejsce na szczegotowe
analizy powyzszego twierdzenia. Faktem jest, ze cztowiek mocno przywigzany do
pewnych przekonan i zachowan, zyjac w $wiecie zaktamanym, a takim byt okres
komunizmu, trudno poddaje si¢ wyzwalajacej mocy prawdy.

18 J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystow, Krakow 1991, s. 35.
19 Tamze, s. 35-36.

20 J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz ,, Homo sovieticus”, Krakow 1992, s. 129.

2 Tamze, s. 125.
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Mowiagc o rozwoju neomarksizmu, nie sposob pomingé¢ ,,szkole frankfurcka”.
Zadaniem wspomniane] szkoty bylo mentalne uksztattowanie cztowieka catkowicie
wyzwolonego z zasad i podwazajacego wszelkie autorytety. Promowanie marksizmu
kulturowego miato przebudowac catkowicie porzadek spoteczny zbudowany na biblij-
nym obrazie cztowieka i chrzescijanskiej aksjologii. Korzystajac m.in. z mysli Freuda,
gloszono rewolucje seksualng i ,,uwolnienie erosa”. Jest rzeczg bardzo znamienng, ze
szkota zakonczyta swoja dziatalnos¢ u progu lat 70. ubiegtego wieku, czyli w momen-
cie, gdy przez Zachdd przetaczat si¢ dramat wspomnianej rewolucji seksualnej?.

,»Jesli dzi§ wydaje sig, ze caty Swiat zachodni zamknigty jest w klatce tej perwer-
syjnej logiki rozwinigtej przez szkote frankfurcka, to dzigki Bogu duza jego czesé
zdotata wyrwac si¢ z uscisku zbiorowego szalenstwa, miedzy innymi dzigki chrze-
$cijanstwu 1 jego genialnym reprezentantom, takim jak abp Fulton J. Sheen, o. Pio,
kard. Stefan Wyszynski, Aleksander Sotzenicyn i $§w. Jan Pawet II. Z ich powodu,
po raz kolejny, rewolucja nie wyruszy w swoja globalng podroz, jak pierwotnie za-
ktadano. Niemniej z punktu widzenia wigkszo$ci objetej jej dziataniem jesteSmy po
ztej stronie barykady. Dlatego musimy znalez¢ sposdb, aby przywrédci¢ rozum, wiarg
i zdrowy rozsadek obu stronom naszego bolesnie do§wiadczonego §wiata”?.

2. Nurt myS$lenia w duchu fenomenologii i egzystencjalizmu

a) Fenomenologiczne odrodzenie filozofii

Radykalnie odmienng postawe filozoficzng w stosunku do pozytywizmu, scjenty-
zmu, a takze sceptycyzmu, odnajdujemy w programie filozoficznym twoércy fenome-
nologii Edmunda Husserla. Husserl podjat probe zbudowania filozofii bezwzglednie
autonomicznej, ktéra w zaden sposob nie korzysta z wynikow nauk szczegdlowych.
Fenomenologia bowiem stanowi bodaj najwigksze przeciwienstwo pozytywizmu
i wszelkich postaci neopozytywizmu. Fenomenologiczna metoda wypracowana
przez Husserla wywarta duzy wptyw na filozofi¢ XX wieku. Ze wspomnianej me-
tody korzystat zwlaszcza Max Scheler i wielu przedstawicieli egzystencjalizmu,
a takze teologia czy psychiatria. Na gruncie polskim trzeba wymieni¢ nade wszystko
Romana Ingardena, ktéry w polemice ze swoim mistrzem, krytykowat radykalny ide-

2 R. Skrzypczak, Nadchodzg barbarzynicy. Katecheza Boga w wydarzeniach, Krakow 2024, s. 184-189.

2 Tamze, s. 189. ,,Czy komunizm jest wrogiem zachodniej cywilizacji? Niewatpliwie jest on wrogiem
cywilizacji chrzescijanskiej, ale cywilizacja chrzescijanska jest dtawiona i w naszych czasach nie
wywiera wigkszego wptywu na zycie polityczne i gospodarcze. Komunizm jednak z pewnoscia nie
jest wrogiem burzuazyjnej, kapitalistycznej i materialistycznej cywilizacji Zachodu. W rzeczywisto-
$ci komunizm jest zwigzany z cywilizacja materialistyczng tak, jak proces rozkladu jest zwiazany
z choroba. (...). Obydwa systemy wyznaja wiar¢ w egoizm. Zachodnia cywilizacja wierzy w egoizm
indywidualny, komunizm — w egoizm kolektywny. Burzuazyjny $wiat Zachodu jest niechrzescijanski,
komunizm jest antychrzescijanski”. F. J. Sheen, Komunizm i sumienie Zachodu, tham. Z. Kasprzyk,
Krakow 2023, s. 76-77.
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alizm, postulujac mozliwos$¢ realistycznej fenomenologii. Ingarden wycisnal pietno
na mysli Jozefa Tischnera, Wladystawa Strozewskiego czy Andrzeja Pottawskiego.
Natomiast pod wptywem filozofii podmiotu M. Schelera dowartosciowane zostanie
ujecie aspektow podmiotowych w personalizmie etycznym Karola Wojtyly. Sama
nazwa fenomenologia istniata juz wczesniej. W ujeciu Husserla nabiera wlasnego
sensu. W jego przekonaniu, to nauka bezzatozeniowa, zaczynajaca poniekad od zera.
Jej autonomia polega na tym, ze jest niezalezna od jakiejkolwiek istniejacej wiedzy.
W ramach metody fenomenologicznej zostaje takze zawieszony sad o istnieniu badz
nieistnieniu $wiata. Zatem wlasciwym przedmiotem badan fenomenologicznych nie
sg pojedyncze i przypadkowe zjawiska, lecz istota rzeczy. Dzigki redukcji ejdetycz-
nej mozemy podjaé wysitek dotarcia do istoty rzeczy**. W przekonaniu Leszka Kota-
kowskiego dtugi zywot Husserla podejmowat jedno podstawowe zagadnienie: ,,Byt
to zamiar kartezjanski: ustali¢, co wiemy z pewnoscig niepodwazalng, a co tylko wy-
daje si¢ nam, ze wiemy; po wtore, w wyniku tych ustalen odréznic to, co prawdziwie
rzeczywiste, (...) i co wigcej konieczne, od tword6w wyobrazni i rzeczy przyjetych
na wiare”?. Warto$¢ metody fenomenologicznej ptynie z postulatu, ze, opierajac si¢
na tej metodzie, mozna zbudowac¢ autonomicznie rozumiang filozofi¢ jako nauke $ci-
sta, oparta na niepowatpiewalnych podstawach. Tak oto Husserl formutuje ,,zasade
wszystkich zasad”, jako podstawowa regute badawcza. ,,Zadna teoria, jaka by moz-
na wymysli¢, nie moze nas zwie$¢ na manowce co do tej zasady wszystkich zasad:
ze kazda zrodlowo prezentujgca naocznos¢ jest zrodtem prawomocnos$ci poznania,
ze wszystko, co si¢ nam <w intuicji> zrodlowo (by si¢ tak wyrazi¢: w swej cielesnej
rzeczywistos$ci) przedstawia, nalezy po prostu przyjac¢ jako to, co si¢ prezentuje, ale
takze jedynie w tych granicach, w jakich si¢ tu prezentuje”?’.

Cho¢ metoda fenomenologiczna posiada niewatpliwe walory poznawcze, to
jednak nie daje mozliwosci wypowiedzenia sadow o rzeczywistych przedmiotach.
Koncentruje si¢ ona bowiem na badaniu sensu naszych poje¢, ich istoty, struktury.
To, czy punktem wyj$cia jest istniejaca rzeczywisto$c¢, czy tez zawartos¢ naszej Swia-
domosci, ma fundamentalne znaczenie dla istotnych rozstrzygnig¢ filozoficznych?.

2 L. Kotakowski, O co nas pytajq wielcy filozofowie, seria III, Krakow 2006, s. 73. ,,Dzigki niej (re-
dukcji ejdetycznej=M. Sz.) kierujemy uwage nasza ku powszechnikom, bytom ogélnym, aby zbadaé
ich naturg. Powszechniki nie sg samoistnymi bytami, nie majg statusu idei platonskich. Ale nie sg tez
abstraktami, wydobywanymi z rzeczy dzigki uogodlnianiu podobienstw tych rzeczy. Jest to catkiem
osobna sfera bytu, dotad niedostrzegana. Powszechniki sg nam znane bezposrednio, bez aktow abs-
trakcji. Istoty rzeczy badane przez fenomenologi¢ sa skorelowane ze swiadomoscia, ale nie jest to
zwyczajna $wiadomos¢, ktorej badaniem psychologia si¢ trudni, lecz swiadomos$¢ transcendentalna
albo <ja> transcendentalne, czysty podmiot poznania, z ktérego usunigte jest wszystko co psychicz-
ne” - Tamze, s. 73-74.

% Tamze, s. 71.

26 W. Strozewski, Ontologia, Krakow 2003, s. 32-33.

2TE. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, thum. D. Gierulanka, thumaczenie
przejrzal i wstgpem poprzedzit R. Ingarden, Warszawa 1967, s. 78n.

M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1988, s. 228-230.
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.1 wlasnie nasza analiza filozoficzna zaczyna si¢ od analizy samego bytu, od
analizy istniejacego $wiata, a nie od analizy danych naocznych rozumianych fe-
nomenologicznie. Gdyby$my wyszli od analizy danych naocznych, jakie jawig si¢
W poznaniu, to przez to samo stajemy na gruncie wyznaczonym przez Descartes’a.
A z analiz tre§ciowo-poznawczych nie ma przejscia do stwierdzenia istnienia real-
nego $wiata. <A posse ad esse non datur illatio> — od stanéw mozliwosciowych,
ujetych w poznaniu ejdetycznym, do $§wiata realnego, do jego istnienia, nie ma przej-
$cia. Przeciwnie: <Ab esse ad posse datur illatio> — od istnienia do stwierdzenia jego
mozliwosci (tresciowej, pojawiajacej si¢ w poznaniu pojeciowym) jest przejécie”?.

Mimo krytyki fenomenologii ze strony realistycznej filozofii bytu ma ona nie-
watpliwy wktad w odrodzenie autonomicznie rozumianej filozofii w kontekscie
dominowania minimalistycznych i redukcjonistycznych filozofii scjentystyczno-
-pozytywistycznej proweniencji. Fenomenologia zajmuje pokazne miejsce wsrod au-
tonomicznie uprawianych filozofii religii*. Nie wolno tez zapomnie¢ o wielkim osia-
gnigciu jakim jest personalizm Karola Wojtyly, wykorzystujacy narzedzia poznawcze
zaro6wno fenomenologii, jak i klasycznej filozofii bytu (tomizmu). Fenomenologia
w ujeciu Maxa Schelera, badajac religi¢ jako nauke o nastawieniu ejdetycznym, dazy
do ujecia istoty bostwa czy Swietosci. Fenomenolog jest w stanie stwierdzi¢ w jaki
sposob bostwo lub swietos¢ si¢ jawi, moze tez ukazac strukturg przezycia religijnego.
Moze zatem budowac ontologi¢, w sensie fenomenologicznym, religii. Nie ma jed-
nak narzedzi do tego, by zbudowac¢ realistyczng filozofi¢ religii, w ktorej stwierdza
si¢ realne istnienie cztondow relacji religijnej (osoby ludzkiej i realnie istniejgcego
osobowego Absolutu) i zakotwiczonej w nich realnej relacji religijnej®'.

b) Zywotnos¢ egzystencjalizmu

Egzystencjalizm jako kierunek filozoficzny oraz prad kulturowy, ktory zajmuje
si¢ wieloaspektowa refleksja nad ludzka egzystencja posiada glebokie zakorzenie-
nie we wczesniejszych osiagnieciach ludzkiej mys$li oraz wyraza si¢ w rozmaitych
odmianach wspotczesnej filozofii. Postacie refleksji egzystencjalistycznej moz-
na odnalez¢ najpierw na kartach Biblii. Czyz taka egzystencjalistyczng ksiegg nie
jest Ksiega Koheleta? Gleboka zadume na ludzka egzystencja znajdujemy w ksie-
gach madro$ciowych czy listach $w. Pawta. Watki egzystencjalistyczne znajdziemy
u Marka Aureliusza czy $w. Augustyna, a w blizszych czasach np. u Michela de Mon-
taigne’a, Blaise’a Pascala czy Jana Henryka Newmana. Genezy wspdlczesnego eg-
zystencjalizmu szuka¢ nalezy u Sokratesa Potnocy, czyli dunskiego mysliciela S. A.
Kierkegaarda, ktory sprzeciwit si¢ szczegolnie abstrakcyjnemu panlogizmowi Geor-
ga Hegla, w ktérego mysli czlowiekowi zagraza wtopienie si¢ w bezosobowy byt idei

¥ Tamze, s. 231-232.
30.7.J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 144.
3 Tamze, s. 153.
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absolutnej*?. ,,W uformowaniu podstaw egzystencjalizmu znaczny udziat miat Fryde-
ryk Nietzsche, uchodzacy za drugiego, obok Kierkegaarda, prekursora kierunku.
Najbardziej znanymi i wptywowymi przedstawicielami egzystencjalizmu sg Martin
Heidegger i1 Jean Paul Sartre, a takze chrzescijanski egzystencjalista Gabriel Mar-
cel. Warto takze przywota¢ nazwisko Maurice’a Merleau-Ponty’ego, ktory korzystat,
podobnie jak Heidegger, z dorobku fenomenologii. Poprzez swoje powiesci, eseje
1 sztuki teatralne wielki wpltyw na wspodlczesng kulturg, wywart moralista i pisarz,
ukazujacy samotno$¢ i absurdalnos¢ ludzkiego zycia, Albert Camus. Co do osoby
Heideggera, to obok wspomnianych Kierkegaarda i Nietzschego, pozostawat on pod
wplywem Wilhelma Diltheya, Franciszka Brentana, Henriego Bergsona i Williama
Jamesa. Wyjatkowos¢ filozofii Heideggera polega na zastosowaniu przez niego, wy-
pracowanej przez Husserla, metody fenomenologicznej do opisu ludzkiej egzystencji
i budowy ontologii fundamentalnej. Budowe wspomnianej ontologii trzeba zaczaé
od zrozumienia tego, zdaniem Heideggera, kto pytanie o byt stawia, czyli cztowieka.
Owocem pracy niemieckiego mysliciela jest miedzy innymi koncepcja egzystencja-
tow, ktore ukazuja cztowieka jako rzuconego w §wiat, zatroskanego swoim bytem
i skierowanego ku $mierci**. ,,Sartre, pozostajacy poczatkowo pod wptywem Hus-
serla, Hegla i Heideggera, a pozniej takze Marksa, wypracowatl ateistyczna odmiane
egzystencjalizmu. Motywem przewodnim jego stanowiska byta mysl, iz w cztowieku
istnienie (egzystencja) poprzedza jego istote (esencj¢)™’. W wyrazaniu swoich idei
Sartre postugiwat si¢ takze nowela, sztuka teatralng czy powiescia. Jego ksiazki filo-
zoficzne stanowig dla czytelnika niezawodowego niezdobyte twierdze. Powodzenie
mysli Sartre’a po wojnie bierze si¢ stad, ze trafiala ona w ducha epoki nacechowanej
egzystencjalng pustka™®.

»Zdaniem Sartre’a ateizm ujawnia tutaj swojg posta¢ humanistyczng. Odpowia-
da wymaganiom prawdy wobec siebie: cztowiek nie ma racji bytu i che¢ kamuflo-
wania tego faktu ideg Boga bytaby postawa nieuczciwg. Odpowiada tez wymaganiu
jasnego widzenia: spoteczenstwo od dawna nie wierzy juz w Boga, nawet jezeli za-
chowuje dla niego jakie$ miejsce; to miejsce umartego, ktéorego wspomnienie jeszcze
si¢ zachowuje; pod tym wzgledem spoteczenstwo zyje falszywymi pozorami i wy-

32 J. Jusiak, Egzystencjalizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3, Lublin 2002, s. 34-35.

3% Tamze, s. 35. ,,Pod bezposrednim wptywem Kierkegaarda i Nietzschego uformowata si¢ mys$l nie-
mieckiego psychiatry i filozofa, K. Jaspersa, ktory w licznych dzietach usitowat stawi¢ czota zagraza-
jacemu cywilizacji zachodniej nihilizmowi oraz uzasadni¢ nowy projekt zaangazowanego w biezace
sprawy filozofowania, podnoszacego warto$¢ rozumu zakorzenionego w egzystencji i odwotujacego
si¢ raczej do <wiary filozoficznej> niz religijnej. (...). Kresem naszych usitowan zrozumienia egzy-
stencji jest ponawiane wciaz odkrywanie Wszechogarniajacego (Umgreifende), ktorym jestesmy my
sami oraz sam Byt — §wiat i transcendencja”. Tamze, s. 35-36.

3 Tamze, s. 36-37.

3 Tamze, s. 36.

3¢ M. Neusch, U zrédel wspélczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga, tham. A. Turowiczowa,
Paris 1980, s. 163.
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kretami, 1 opiera si¢ na przestarzatym dziedzictwie, chcac sobie zaoszczedzié wysil-
ku wymyslania przysziosci. Wreszcie, ateizm odpowiada wymaganiu wolnos$ci: poki
czlowiek pozostaje wigzniem Boga i Jego tabu, nie potrafi tworzy¢ samego siebie™".

W pewnym skrocie mozna powiedzie¢, ze wigkszos¢ egzystencjalistow pojmuje
cztowieka jako jednostke rzucong w $wiat. To rzucenie nie jest skutkiem czyjejkolwiek
decyzji. Zycie ludzkie nie posiada tez zadnego obiektywnego celu. Nie ma w ludzkiej
egzystencji nic pewnego, trwalego i oczywistego. Naukowy obraz Swiata tylko wzmac-
nia takie rozumienie losu ludzkiego. Czlowiek jest wprawdzie bytem odmiennym od
przedmiotow sktadajacych sie na kontekst ludzkiego zycia. W swojej wolnosci pojetej
absolutnie cztowiek jest projektem do zrealizowania. Jak si¢ okazuje, oznacza to pewna
putapke tworzenia, bez mozliwosci ostatecznego spehienia si¢*.

3. Nurt myslenia w duchu filozofii klasycznej

a) Rozwaj filozofii bytu (neotomizm)

»Zmysty cztowieka potrzebuja rozumu, aby mogly dobrze funkcjonowac.
W podobny sposoéb rozum ludzki do poprawnego funkcjonowania potrzebuje takze
i wiary. Dlatego najwyzszy rozwoj mysli filozoficznej, jaki dotychczas zna swiat, byt
mozliwy za czaséw goracej wiary w XIII wieku, i dlatego nasze bezbozne czasy, kto-
re opuscily wiare §wieta, sa wiekiem przeczacym rozumowi przez swoje wzmozone
praktyki zabobonow, wzrost zmystowosci, determinizm i rozpacz™’.

Powyzsze stowa czlowieka, kaptana, arcybiskupa o wielkim umysle i sercu,
Fultona J. Sheena, ktéry wywart ogromny wplyw na katolicyzm amerykanski, i nie
tylko, XX wieku stanowig dobre wprowadzenie do obecnego punktu naszej reflek-
sji. Wielu komentatorow po wyborze obecnego Papieza, zwracajac uwage na wybor
imienia, podkres$lato, ze jego wielki poprzednik Leon XIII jest autorem encykliki
Rerum novarum. Niewatpliwie jest to dokument o priorytetowym znaczeniu. Ale po-
dobng range, a moze i wigksza, ma takze encyklika Aeterni Patris. Powyzszy doku-
ment wskazuje na to, ze odnowa zarowno filozofii, jak i catej kultury znajduje nieza-
stapiong inspiracj¢ w mysli $w. Tomasza z Akwinu. Autor encykliki zwraca najpierw
uwage na korzys$ci z uprawiania prawdziwej filozofii. Dzigki szlifowi dokonanemu
przez filozofi¢ bytu ludzki rozum staje si¢ bardziej podatny na przyjecie odpowiedzi,
jakie na najbardziej podstawowe pytania ludzkie daje Objawienie. Krotko méwiac,
Leon XIII wyrazit przekonanie, ze rzetelna filozofia jaka jest tomizm, oddaje wielkie
ustugi wierze i teologii. Oczywiscie filozofia ma swoje ograniczenia. Z tego wzgledu
wspoOtpraca rozumu z wiarg, filozofii z teologia, wzbogaca jedna i druga. Ponadto

37 Tamze, s. 169.
38 J. Jusiak, Egzystencjalizm, s. 40.
¥F. J. Sheen, Mitosé, ktéra czeka na ciebie, Poznan 2021, s. 107.
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ulegto$¢ rozumu wzgledem Objawienia owocuje uniknieciem wielu btedow*. Leon
XIII wyraza ubolewanie z powodu tak radykalnego w nowozytno$ci porzucenia my-
$li scholastycznej. W jego przekonaniu przyniosto to wielkie straty nie tylko w ob-
szarze religii, ale takze nauki i zycia spotecznego. Z tego wzgledu dokument papieski
wyraza uznanie dla tych, ktorzy nie ulegli okreslonym modom filozoficznym, lecz
oddaja sie studium mysli scholastycznej. Papiez w encyklice Aeterni Patris podkre-
$la, ze odrodzenie tomizmu ma si¢ dokonywa¢ w konteks$cie znajomos$ci osiagnigc
wspotczesnej nauki i filozofii, zwlaszcza badan dotyczacych przyrody. Odrodzenie
filozofii, ktore proponuje Leon XIII, ma si¢ dokonaé w duchu mysli Akwinaty*!. ,Sw.
Tomasz zgadzatl si¢ na to, aby podchodzi¢ dwoma drogami do jednej i tej samej praw-
dy, wiasnie dlatego, ze byl pewien, iz jest to jedna tylko prawda. Poniewaz wiara byta
ta prawda, nic, co bySmy mogli odkry¢ w przyrodzie, nie mogtoby stana¢ w sprzecz-
nosci z wiarg. Poniewaz wiara byla tg jedyng prawda, wigc nic wyprowadzonego
z wiary nie mogloby ostatecznie stangé w sprzecznos$ci z faktami”™*?.

O walorach intelektualnych tomizmu pisze Jacek Woroniecki: ,,W skarbcu wia-
ry 1 w skarbcu teologii, ktéra z niej czerpie swe dane, wiele jest prawd, ktérych
umyst ludzki nie rozwinat jeszcze do tych granic poznania, do ktéorych moga by¢
rozwinigte; wlasciwie wszystkie prawdy wiary, podobnie jak i wszystkie prawdy fi-
lozoficzne s3 w tym potozeniu: tre$¢ ich jest niewyczerpana tak, iz umyst ludzki
nigdy nie dojdzie do kresu ich poznania. Nikt tez nie zabije w umysle czlowieka
gtodu wiedzy, tego przyrodzonego pozadania, aby poznaé przyczyny wszechrze-
czy”*.0jciec Woroniecki zwraca uwage na jeszcze jeden bardzo istotny walor my-
$li Doktora Anielskiego. Idzie o to, Zze w tomizmie istnieje harmonia miedzy po-
znaniem teoretycznym a praktycznym*. Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze brak

40 P. Twanski, deterni Patris (Unigenitus), [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000,
s. 78. ,,Odnowa tomistyczna i neotomistyczna nie byla jednak jedynym przejawem odrodzenia sig
mysli filozoficznej w kulturze o inspiracji chrzescijanskiej. Juz wczesniej i niezaleznie od wezwania
rzuconego przez papieza Leona pojawili si¢ liczni teolodzy katoliccy, ktorzy, nawiazujac do now-
szych nurtéw myslowych i postugujac si¢ wtasna metodologia, stworzyli dzieta filozoficzne o wiel-
kiej sile oddziatywania i trwatej warto$ci. Niektorzy z nich wypracowali niezwykle ambitne syntezy,
w niczym nie ustepujace wielkim systemom idealistycznym; inni potozyli podwaliny epistemolo-
giczne pod nowy opis wiary w $wietle odnowionej koncepcji sumienia; inni znow stworzyli filozofig,
ktora wychodzac od analizy rzeczywisto$ci immanentnej, otwierala droge ku transcendencji; inni
wreszcie podjeli probe pogodzenia wymogoéw wiary z zasadami metodologii fenomenologicznej. Tak
wigc, wychodzac z réznych zatozen, tworzono ciagle nowe formy spekulacji filozoficznej, ktore mia-
ly kontynuowa¢ wielka tradycje mysli chrzescijanskiej, opartej na jedno$ci wiary i rozumu (Fides et
ratio nr 59)”. Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakow 2005, s. 1147-1148.

41 P. Iwanski, art. cyt., s. 78-79.

# @G, K. Chesterton, Sw. Tomasz z Akwinu, thum. A. Chojecki, Katowice 1949, s. 94. , Fakty naukowe,
ktore rzekomo sprzeciwialy si¢ religii w wieku dziewigtnastym, zostalty uznane za nienaukowe baj-
ki w wieku dwudziestym. Nawet materialisci uciekli od materializmu, a ci ktorzy miewali odczyty
o determinizmie w psychologii, dzi§ méwia o indeterminizmie w materii”. Tamze, s. 95.

4 ]J. Woroniecki, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1999, s. 81.

4 Tamze, s. 81-82.
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tej harmonii stanowi kluczowa przyczyneg dzisiejszego kryzysu moralnego, a dalej
kulturowego, §wiata zachodniego. Z jednej strony mamy dzi§ do czynienia z wiel-
kimi osiggnigeciami nauki, przy jednoczesnym kryzysie moralnosci z drugiej. Warto
W tym miejscu przytoczy¢ nieco dtuzsza wypowiedz Ojca Woronieckiego.

»Rozdzwigk miedzy teorig a praktyka jest stary jak swiat, i w ostatnim rzedzie
sprowadza si¢ do tej pewnej niewspotmiernosci migdzy ogdlnymi pojeciami abstrak-
cyjnymi naszego umystu, a konkretnymi danymi zycia. Przejscie od pojecia ogoélne-
g0, od ogdlnej zasady do konkretnego, zywego czynu zawsze bedzie potrzebowato
pewnego wycéwiczenia rozumu i woli, ktére nazywamy cnota roztropnosci i ktorego
tylko droga doswiadczenia zyciowego nabra¢ mozna. Z ksigzki albo w szkole od
nauczyciela roztropno$ci nauczy¢ si¢ nie sposob. I tu tez subiektywna spekulacja ide-
alistycznej filozofii niemieckiej znacznie si¢ przyczynita do powigkszenia tego roz-
dzialu, jaki zawsze bedzie w pewnej mierze istnial miedzy teoria a praktyka, a nawet
do wytworzenia mi¢dzy tymi dwoma dziedzinami dzialalno$ci ludzkiej przepasci
nie do przebycia. Wiadomo, ze Kant pos§wigcit temu zagadnieniu osobng rozprawe,
a i aforyzm Goethego o szarej teorii i wiecznie zielonym drzewie zycia powstal tez
niewatpliwie pod wplywem niepraktycznego charakteru wspotczesnej mu filozofii
ojczystej. W doktrynie tomistycznej o takim antagonizmie miedzy teorig a praktyka
mowy by¢ nie moze. Wszystkie spekulatywne dociekania, majace za przedmiot za-
gadnienia zycia praktycznego, opieraja si¢ tam na materiale obserwacyjnym, z tego
samego zycia zaczerpnigtym, a nie sa bynajmniej wysnute z apriorycznych zatozen
umystu ludzkiego™.

Mysl tomistyczna stanowi niezastapione narzedzie uporzadkowanej refleks;ji do-
tyczacej integralnej interpretacji rzeczywistosci oraz catoksztaltu ludzkiego doswiad-
czenia. Idac dalej drogg uwag ojca Woronieckiego dotyczacych znaczenia kulturowe-
go tomizmu, nalezy jeszcze raz zaznaczy¢, ze rzetelny namyst teoretyczny odnoszacy
si¢ do rozumienia $wiata i dziatajacego w nim cztowieka pozwala unikngé wielu
uproszczonych interpretacji rzeczywistosci, a dalej wielu btedow w obszarze prak-
tycznego dziatania cztowieka, zwlaszcza w dziedzinie moralnosci*®. Woroniecki czyni
tez ciekawg, ciagle aktualng uwage, dotyczacg praktycznego — w dziedzinie moral-
nosci — ksztalcenia duchowienstwa. W jego przekonaniu majgce miejsce w ostatnich
wiekach usuwanie z nauczania teologii moralnej pierwiastka spekulatywnego i zaste-
powanie go, niby praktyczniejsza metoda kazuistyczng przyczynito si¢ do obnizenia
poziomu wyksztalcenia duchowienstwa. Oczywiscie nie da si¢ i nie mozna z naucza-

4 Tamze, s. 82.

46 Zdrowa obiektywna teoria, wysunigta z zycia, rozjasnia w gtowie, a mie¢ jasno w glowie, to naj-
praktyczniejsza rzecz na $wiecie. Cztowiek z tak dobrze przemyslang zywa teorig w glowie jest
w swej dziedzinie jak ten, co ma klucz <passe-partout>, otwierajacy wszystkie drzwi, choéby byty
réznymi zamkami zaopatrzone. Natomiast tak zwany praktyk bez teorii jest jak ten, co nosi p¢k klu-
czy i dobiera je przy kazdych drzwiach, natrafiajac, jak zwykle, dopiero na koncu na ten wilasciwy,
ktory otwiera”. Tamze, s. 83.
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nia moralnos$ci usung¢ pierwiastka kazuistycznego. Idzie tylko o to, by kazuistyczna
praktyke poprzedzato glebokie i systematyczne studium podstaw moralnosci. Mozna
by powiedzie¢, ze zrozumienie fenomenu moralno$ci domaga si¢ u jego podstaw me-
tafizyki moralnosci. Przeciez w klasycznym wyktladzie etyki idzie o to, by ukazaé
w jaki sposob w swietle ogdlnych i niezmiennych zasad moralnych, nalezy dokony-
wac oceny konkretnego dziatania ludzkiego w zmiennych okolicznos$ciach zycia*’.

,,Kto pozna analitycznie jaka$ zasade moralna, ten w jej Swietle rozwigze wszyst-
kie zagadnienia praktyczne, nalezace do jej zakresu, cho¢by w najodrebniejszych sie
przejawiaty okolicznosciach. Kto natomiast zasady nie pojmie, choéby przerobit sto
kazuséw, nie rozwigze sto pierwszego, gdy ten pojawi si¢ w nieco innej formie. Raz
jeszcze: ogolne wyksztalcenie spekulatywne jest zyciowo praktyczniejsze od tzw.
praktycznego, nie dajacego glebszego poznania wewnetrznych wigzadet naszego zy-
cia moralnego™*®.Wydaje sig, Ze te ostatnie uwagi znakomitego polskiego mysliciela
znajduja szersze zastosowanie w dzisiejszej dyskusji dotyczacej sposobu ksztalcenia
w szkotach wszystkich poziomow.

Podkreslajagc walory teoretyczne i dydaktyczne mys$li Akwinaty, Woroniec-
ki zwraca uwagg na jeszcze jedno uprzedzenie do tomizmu. Idzie o to, Ze tomizm
bywa okreslany jako zimna spekulatywna doktryna, nie dajaca nic sercu®. Trudno
o glebsze nieporozumienie. Przeciez dociekania dotyczace catoksztaltu zycia uczu-
ciowego czlowieka jakie znajdujemy u Doktora Anielskiego, a takze jego namyst nad
fenomenem ludzkiej mito$ci, stanowig nadal znakomite zrodto inspiracji do rzetel-
nego namystu nad nimi. ,,A jednak doktrynie tomistycznej takiej, jak ja znajdujemy
w dzietach $w. Tomasza, a jeszcze bardziej takiej, jaka byla podstawa jego wlasnego
zycia duchowego, nie sposob zarzuci¢ zimnego racjonalizmu. Kto z niej wezmie jed-
ng tylko metode analitycznego badania i nic poza nig, sam sobie bedzie winien, jesli
ona go wyzigbi. W tomizmie jest co$ wigcej, niz analityczne rozumowanie dyskur-
sywne”, Mocno krytyczne uwagi na temat tomizmu, w czasach jego odradzania si¢
w wielu o$rodkach naukowych, wypowiadat ks. Jézef Tischner. Najbardziej kontro-
wersyjna uwaga wydaje sie jego przekonanie o schytku chrze$cijanstwa tomistyczne-
go. Samo okreSlenie chrzescijanstwo tomistyczne wzbudza pewne watpliwosci. Nie
czas 1 miejsce je tu teraz podnosi¢. To tak jak by powiedzie¢, ze chrzescijanstwo jest
pawlowe, augustynskie, benedyktynskie, jezuickie itd. To poniekad prawda, ale jakze
grube uproszczenie. Radykalna krytyka tomizmu pozwolita jednak Tischnerowi do-
strzec w nim wielkie walory edukacyjne.

,,Gdybym miatl studentom poleca¢ droge do filozofii, stwierdza Tischner, to
wskazatbym niewatpliwie na tomizm i na t¢ tradycje, ktorg tomizm w sobie kon-

4T Tamze, s. 83.
4 Tamze, s. 83-84.
4 Tamze, s. 84.
30 Tamze, s. 85.
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centruje. O jego wielko$ci — moim zdaniem — stanowi fakt, ze jest on czym$ wigcej
niz samym tylko tomizmem, ze tacza si¢ w nim inne nurty — augustynski, platonski.
Przyktad tomizmu jest — z pedagogicznego punktu widzenia — bardzo cenny. Mozna
tu bowiem dobrze dostrzec wszystkie wady i wielkosci filozofowania™'.

W ciggu ostatniego stulecia tomizm rozwijat si¢ w postaci roznorodnych od-
mian w wielu o$rodkach §wiata, szczego6lnie Europy. Polska ma swoj wielki wktad
w rozwo6j wspotczesnej mysli tomistycznej, nade wszystko poprzez lubelska szko-
f¢ filozoficzng z Mieczystawem Albertem Krapcem na czele’?. Uprawiajac filozofie
bytu (metafizyka w centrum refleks;ji filozoficznej), Krapiec widzi dwa zagrozenia
w uprawianiu filozofii, ktore sa brzemienne w skutkach dla calej kultury. Pierw-
sze zagrozenie to redukcjonizm badawczy, ktory jest czym$ wiasciwym w naukach
szczegotowych, zwlaszcza przyrodniczych, bo w humanistycznych moze juz budzi¢
pewne kontrowersje. Drugie, to powigzanie filozofii z poznaniem naukowym i zwig-
zana z tym powigzaniem tendencja do ujednoznaczniania w spojrzeniu na rzeczywi-
sto$¢. Aby zrozumie¢ zadanie filozofii, trzeba odr6zni¢ poznanie typu informacyjne-
go, wlasciwego dla nauk szczegotowych, od poznania rozumiejgcego odnoszacego
si¢ do kontekstu uzasadniajacego, rzeczowego — blizszego, dalszego i ostatecznego.
Dos¢ paradoksalnie Krapiec stwierdza, ze filozofii nie sposob si¢ nauczy¢, ale moz-
na ja zrozumie¢. Filozofia jako nauka nie informuje nas o §wiecie tak, jak czynig to
nauki szczegdtowe. Ona pozwala nam zrozumie¢ rzeczywisto$¢®. To zrozumienie
rzeczywistosci Krapiec przedstawia nam w swoim monumentalnych dzietach z me-
tafizyki, filozofii poznania, filozofii cztowieka, etyki, filozofii polityki, filozofii spo-
lecznej czy filozofii kultury.

»Krapcjanizm, pisze o mysli Krapca Mieczystaw Markowski, ktory stanowi
uzupetnienie arystotelizmu i dopelnienie tomizmu i ktérego trzonem jest metafizyka,
moze, a nawet powinien spetnia¢ doniosta rolg na wielu ptaszczyznach réznorodne;j
dziatalnos$ci ludzkiej w naszych przetomowych i niespokojnych czasach. Opracowa-
ny przez M. A. Krapca kierunek filozoficzny, ktory powstat w okresie, gdy w Pol-
sce 1 w Europie Wschodniej dominowaly w urzedowej propagandzie wdrazane idee
marksizmu, stanowi niewatpliwie wielkie osiggniecie naukowe w dtugich dziejach
mysli ludzkiej*.

Filozofowanie w duchu mysli Doktora Anielskiego przynosi wielkie korzysci
dla wyktadu wiary i rozwoju teologii. Pozwala ponadto przezwyciezy¢ tendencje
minimalistyczne, a nawet nihilistyczne we wspolczesnej filozofii. Ostatecznie meta-
fizycznie nastawiona filozofia Akwinaty przyczynia si¢ do odrodzenia kultury i spo-

U], Tischner, Uprawiam filozofie dobra, [w:] Rozmowy o filozofii, red. A. Zielinski, M. Baginski,
J. Wojtysiak, Lublin 1996, s. 252.

52 A. Maryniarczyk, Tomizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 503-508.

53 M. A. Krapiec, Bylem zawsze nieumiarkowanym realistq ..., [w:] Rozmowy o filozofii, dz. cyt., s. 44.

3 M. Markowski, Miejsce i rola Mieczystawa Krgpca w filozofii, [w:] Polski Arystoteles XX wieku. Wy-
ktady otwarte imienia Ojca Profesora Mieczystawa A. Krgpca OP, Lublin 2010, s. 41.
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teczenstwa. ,,Ktade tak wielki nacisk na element metafizyczny, pisze w Fides et ratio
$w. Jan Pawetl II, gdyz jestem przekonany, ze tylko tg drogg mozna przezwycigzy¢
kryzys, jaki dotyka dzi$ wielkie obszary filozofii, a w ten sposdb skorygowaé pew-
ne btedne postawy rozpowszechnione w naszym spoleczenstwie (Fides et ratio, nr
83)7%.

b) Wspélczesny personalizm jako antidotum na najglebszy kryzys humani-
zmu i kultury

W celu uniknigcia nieporozumien odnoszacych si¢ do rozumienia terminow,
ktore bedg stosowane w obecnym punkcie, warto dokonaé pewnych wstepnych wyja-
$nien. Kategoria personalizmu jest dobrze ugruntowana we wspotczesnej literaturze
naukowej, takze w aspekcie jej historycznego rodowodu zwigzanego z dyskusjami
chrystologicznymi i trynitologicznymi pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Proble-
mem natomiast jest fakt, ze istnieje wiele odmian personalizmu, a wsrdd nich takie,
ktore nie postuguja sie klasyczna definicjg osoby. Z perspektywy najnowszej historii
filozofii nalezy zwrdci¢ uwage na szersze i wezsze rozumienie personalizmu. W zna-
czeniu wezszym mianem personalizmu okreslana jest mysl filozoficzna Emmanuela
Mouniera, natomiast w znaczeniu szerszym personalizm to nurt mys$lowy, w ktorego
centrum stoi czlowiek, jako osoba, byt obdarzony szczegdlng wartoscig. W tym sze-
rokim znaczeniu istnieje wiele odmian personalizmu. Stanistaw Kowalczyk wsrod
rozmaitych nurtow i szkot personalistycznych wymienia nastepujace rodzaje perso-
nalizmu: personalizm augustynski, personalizm tomistyczny, personalizm fenome-
nologiczno-aksjologiczny, personalizm egzystencjalny, personalizm socjologiczny,
personalizm teologiczny. Za najbardziej wptywowy uwaza Kowalczyk personalizm
tomistyczny Maritaina i spoteczny Mouniera®®.

»Istnieje wiele okreslen personalizmu. Najczesciej personalizmem nazywa sie
kazdy nurt filozoficzny, religijny czy spoteczny, ktéry uznaje: a. osobowy byt czlo-
wieka, b. materialny i duchowy wymiar jego natury, ¢. rozumno$¢ i wrazliwos¢ na
wyzsze wartosci, d. nadrzedng warto$¢ osoby ludzkiej wobec $wiata rzeczy oraz
struktur ekonomiczno-spotecznych i politycznych. Personalizm przeciwstawia si¢
tak skrajnemu indywidualizmowi jak kolektywizmowi: uznaje niecodzownos¢ zycia
spotecznego dla aktualizacji pelnego czlowieczenstwa, ale zarazem sprzeciwia si¢
instrumentalizacji osoby ludzkiej™’.

Kowalczyk bardzo celnie ujmuje réwniez relacj¢ miedzy humanizmem a per-
sonalizmem. Pojecie humanizmu jest szersze zakresowo od pojecia personalizmu.
Oznacza to, ze kazdy personalizm jest humanizmem, a nie kazdy humanizm jest per-

55 Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, s. 1174,
¢ S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 304.
57 Tamze, s. 305.
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sonalizmem?®. ,,Teorie humanizmu i personalizmu s organicznie ze sobg powigzane:
aksjologia humanizmu wymaga ontologii personalizmu. Humanizm stoi na strazy
humanum, tj. czlowieczenstwa. Nie jest to mozliwe bez uznania w bytowosci czto-
wieka wymiaru osobowego. Osoba ludzka, pomimo swej egzystencjalnej i duchowej
ulomnosci, jest najwyzszym i nienaruszalnym dobrem widzialnego $wiata”.
Szczegodlng posta¢ personalizmu stanowi, jak to okresla bp Ignacy Dec, hu-
manizm personalistyczny, tomistyczny, ktory mozna nazwac takze personalizmem
chrzescijanskim. Jego podstawe stanowi metafizyka cztowieka jako bytu osobowego.
Personalizm ten zostal wypracowany w lubelskiej szkole filozofii klasycznej, a jego
pionierami byli ks. kard. Karol Wojtyta i 0. Mieczystaw Albert Krapiec®. Encyklo-
pedia filozofii polskiej w odniesieniu do dorobku Wojtyly stosuje nazwe personalizm
etyczny, zas Krapca — personalizm metafizyczny®'. Personalizm chrze$cijanski daje
mozliwos¢ zabezpieczenia godnosci osoby ludzkiej przed rozmaitymi postaciami
redukcjonizmu i instrumentalnego traktowania osob ludzkich. Rozwo6j nauk przy-
rodniczych, medycznych i technicznych stanowi z jednej strony wielka szanse dla
polepszania ludzkiej egzystencji, jednak z drugiej moze stwarza¢ wiele dylematdéw
moralnych, a w sferze spotecznej wyalienowanie cztowieka. ,,Rodzi si¢ zatem po-
trzeba zorganizowanego, niemal rewolucyjnego, przeciwstawienia si¢ dehumani-
zacyjnym tendencjom wspotczesnosci, i to na roznych ptaszczyznach: religijnych,
filozoficznych, naukowych”®2. Chociaz rozwdj nauk antropologicznych stanowi osia-
gnigcie wspolczesnych dziedzin zajmujacych si¢ cztowiekiem, to od zarania filozofii
i catej kultury czlowiek starat si¢ zrozumie¢ samego siebie. W perspektywie histo-
rycznej mozemy mowic o dwoch wielkich modelach rozumienia cztowieka. Pierwszy
z nich traktuje czlowieka jako egzemplarz gatunku i widzi w nich byt przyrodniczy.
Drugi model nawigzuje do mysli chrzescijanskiej i traktuje cztowieka jako byt osobo-
wy, ktory przez obecny w nim pierwiastek duchowy i osobowa godno$¢ transcenduje
przyrodg i spoleczenstwo, chociaz rozwoj osobowy dokonuje si¢ w kontekscie przy-
rodniczo-spotecznego zycia cztowieka®. Najkrocej ,.kontrrewolucje personalistycz-
ng”, o ktorej moéwia personalisci chrzescijanscy, da si¢ opisa¢ poprzez czteromian
cywilizacji mitosci. Cywilizacja mitosci, to projekt zycia spoteczno-kulturowego,
w ktérym ma miejsce prymat by¢ nad mie¢, osoby nad rzecza, etyki nad techni-
ka, mitosierdzia nad sprawiedliwoscia. Jej przeciwienstwo stanowi coraz bardziej

8 Tamze, s. 295.

% Tamze, s. 311.

1. Dec, Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu czlowieka, [w:] Zadania wspolczesnej metafizyki, t.
5: Blgd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien, Lublin 2003, s. 66-67.

' T. Biesaga, Personalizm etyczny Wojtyly, [w:] Encyklopedia filozofii polskiej, t. 2, Lublin 2011, s. 328-
330; I. Dec, Personalizm metafizyczny Krgpca, [w:] tamze, s. 330-335.

2 A. Krapiec, Odzyskaé $wiat realny, Lublin 1993, s. 695.

% Tamze, s. 696.
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rozprzestrzeniajaca sie cywilizacja $mierci®. Wyzej wspomniany czteromian cywi-
lizacji mitosci stanowi dogodng przestrzen do scharakteryzowania ,,kontrrewolucji
personalistycznej”. Prymat by¢ nad mie¢ moze by¢ rozpatrywany w dwoch aspek-
tach. Najpierw w aspekcie bytowym. Cztowiek jako podmiot cielesno-duchowy jest
bytem substancjalnym, wyposazonym w petni¢ godnosci osobowej, chociaz jako byt
potencjalny rozwija si¢ nieustannie. To bycie cztowiekiem wigze si¢ z aktem istnie-
nia przynaleznym ludzkiej duszy pochodzacej od Boga. Dusza ludzka jako akt i for-
ma substancjalna nadaje istnienie calemu ludzkiemu ztozeniu cielesno-duchowemu.
Tak uksztattowany ludzki byt osobowy jest obdarzony szczegdlng wartoscig zwang
godnos$cig osobowa. Tego typu godnos¢ ludzka przynalezy kazdemu cztowiekowi.
To, ze ludzie r6znig si¢ uroda zdolnosciami, zdrowiem, jest, owszem, wazne, ale
z tej metafizycznej perspektywy wtorne. Wielki geniusz ludzkosci czy wybitny spor-
towiec, ktorych zna caty Swiat, w perspektywie personalistycznej posiadaja taka sama
wartosc, jak niepetnosprawne dziecko, o ktorym nikt nie wie, poza najblizszymi. Jest
tak dlatego, ze tggie zdrowie, uroda, zdolnosci zwigzane z konkretnym zyciem po-
szczegolnej osoby, naleza w jakims sensie do porzadku mie¢: mam zdrowie albo nie
(owszem méwimy tez jestem zdrowy albo chory), mam powodzenie albo nie itd., ale
nade wszystko jestem cztowiekiem. Inny cztowiek obok mnie posiada lepsze albo
gorsze zdrowie ode mnie, dzigki zdolno$ciom (albo ich braku) jest lepiej lub gorzej
ode mnie wyksztatcony, ale nade wszystko tak jak i ja jest cztowiekiem. Z tym byto-
wym aspektem prymatu by¢ nad mie¢, wiaze si¢ aspekt moralny. Idzie o to, ze patrzg
na siebie i innych w perspektywie nie tylko darow naturalnych, ostatecznie otrzyma-
nych od Boga, ale przez wysitek, jaki wktadam w budowanie wtasnej osobowosci.
W ten sposéb na bazie niezmiennej godnosci osobowej buduje mojg godnos$¢ osobo-
wosciowa, czyli rozwijam siebie w aspekcie réznorakich doskonatosci ludzkich, nade
wszystko moralnych. Miarg mojego rozwoju staja si¢ starania wlozone w wewnetrz-
ny rozwoj, umozliwiajacy budowanie relacji interpersonalnych, a nie tylko rzeczy
materialne, skadinad potrzebne do normalnej ludzkiej egzystencji. Prymat osoby
nad rzecza wskazuje na wyjatkowo$¢ bytu ludzkiego. Osoba ludzka nie jest jednym
z przedmiotow otaczajgcego nas §wiata. Transcenduje nie tylko przyrode, ale i formy
zycia spolecznego, ktore winny by¢ uksztattowane na jej miare. Zawsze stanowi cel,
a nigdy $rodek ludzkiego dziatania. Prymat etyki nad technikg oznacza, ze czlowiek
jest czyms wiecej niz tworem ewolucji modyfikujagcym swoja egzystencj¢ oraz swoje
zachowania i postgpowanie w kontekscie osiggnie¢ nauki, ktére w sposdb nieograni-
czony moga ingerowa¢ w ludzkg nature. Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwos$cia
nie oznacza w zadnym wypadku deprecjonowania cnoty kardynalnej, przeciwnie,
stanowi ukazanie jakby jej duszy. Mitosierdzie chrzescijanskie nie ma bowiem nic
wspoélnego z sentymentalnym wspoétczuciem czy zalowaniem i litowaniem si¢ nad

8 P, Skrzydlewski, Cywilizacja, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 343.
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biednymi i réznorako doswiadczanymi wspotbraémi. Jest ono doskonalym, zgodnie
z nauczaniem Dives in misericordia, wcieleniem sprawiedliwosci®®. Czteromian cy-
wilizacji mito$ci stanowi intelektualne antidotum na zapedy wielu transhumanistow
i posthumanistow w ksztattowaniu nowego cztowieka, zwanego postcztowiekiem®,
Rewolucja personalistyczna oparta na mocnym fundamencie filozofii bytu moze
zabezpieczy¢ cztowieka przed najwickszg degradacja, jaka stanowia neodarwinow-
skie, zwigzane z freudyzmem, marksizmem czy strukturalizmem, teorie redukujgce
byt ludzki do wymiaru zwierzgcego, a ludzka spoteczno$¢ traktujg jak spotecznosci
zwierzece. Redukcjonizm antropologiczny w patrzeniu na ludzki byt stanowi zagro-
zenie tego, co nazywano z takg dumg humanum, rozumiejac przez to godno$¢ ludz-
kiego bytu oraz wielko$¢ ludzkiego spoleczenstwa i kultury. Personalizm tomistycz-
ny zwany takze humanizmem chrze$cijanskim daje, poprzez uznanie rzeczywistosci
transcendentnej wzgledem bytu doczesnego, cztowiekowi najglebsze zabezpieczenie
jego godnosci i1 perspektywe niecograniczonego wrecz rozwoju. Od odpowiedzi na
to, jak dzisiejszy cztowiek rozumie sam siebie, zaleze¢ bedzie takze odpowiedz na
pytanie: ,,czy §wiat chrzes$cijanski si¢ skonczyt?”. Poprzez koniec $wiata chrze$cijan-
skiego, nie rozumiemy konca Kosciota, ale jego zywotnos¢, ktora stanowi inspiracje
dla zycia spotecznego i kultury. Zyjemy bowiem w atmosferze ideowych toksyn tru-
jacych owa ,,anima naturaliter Christiana”. Idzie o to, ze dawniej dusza ludzka natu-
ralnie sktaniata si¢ do Boga Biblii i chrze$cijanstwa. Dzisiaj trzeba rozpali¢ na nowo
w niej instynkt transcendencji®’. Mozemy i powinni$my dyskutowaé z podstawowa
tezg zawartg w pracy Chantal Delsol o koncu chrzescijanskiego §wiata. Ale trzeba si¢
jednak z autorka zgodzi¢, ze chrzescijanstwo dzisiaj nie ma juz takiego spoteczne-
go i kulturowego znaczenia, jak w przesztos$ci®®. Pocieszanie si¢ zywotno$cig malej
trzodki jest bardzo ewangeliczne, ale nie wiemy, mimo niepokojacych symptomow,
co znaczy bycie owg trzodka w wielkim globalnym spoleczenstwie. Antidotum na
pesymizm, jak i bezmys$lny optymizm, moze by¢ i powinien realizm chrzesécijan-
ski, podejmujacy w duchu integralnej prawdy o cztowieku wspomniang rewolucje
personalistyczng. Niech domknigcie tego punktu naszych rozwazan stanowia stowa
z pracy George’a Weigela o znaczeniu Soboru Watykanskiego 11, jego wtasciwym ro-
zumieniu, a takze wktadzie Karola Wojtyly a potem Jana Pawta Il w przygotowanie
i realizacj¢ postanowien soborowych.

,» 10 wlasnie samoofiarowanie, pisze wspomniany autor, a nie prometejska czy
nietzscheanska samoafirmacja, jest wedtug Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym najpetiejszym wyrazem ludzkiej godnosci i najszlachet-

S, Grygiel, Kimze jest cztowiek? Szkice z filozofii osoby, Kielce 1995, s. 254.

% Zob., G. Holub, Sta¢ si¢ wigcej niz czlowiekiem? Studia krytyczne na temat transhumanizmu, Lublin 2024,

7 G. Weigel, Uswigci¢ swiat. Istotne dziedzictwo Soboru Watykanskiego II, ttum. D. Krupinska, Krakow
2023, s. 70-71.

88 Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego. Inwersja normatywna i nowa era, ttum. P. Napiwodzki,
Krakow 2023.
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niejszg ekspresja wolnosci. Prawdziwa wolno$¢ nie jest samowolg ani osobista au-
tonomia, lecz oznacza zycie przezywane zgodnie z przykazaniem mitosci blizniego
jak siebie samego. Ten dar z siebie — odwzajemniony — tworzy autentycznie ludzkie
spoteczenstwo. W petni urzeczywistnione godnosciowe pojecie osoby ludzkiej pro-
wadzi wprost do wspdlnotowego rozumienia doswiadczania charakteru osobowego
oraz wolnosci: do§wiadczenia solidarnosci we wspolnocie, ktorg Bog zamierzyt dla
ludzkos$ci™®.

Podsumowanie

Leszek Kotakowski poczynit kiedy$ uwage, ze Ko$cidt winien nauczy¢ si¢ prze-
mawia¢ do ludzi mtodych i wyksztatconych, co nie oznacza wykluczenia starszych
czy mniej wyksztalconych. Dzisiejszy mtody cztowiek (a takze w kazdym wieku)
potrafi bardzo szybko na réznorodnych nosnikach informacji zdobywac¢ fragmen-
taryczng wiedzg, nie troszczac si¢ o logiczne powiazanie miedzy poszczegodlnymi
jej elementami. Zdobywa zatem szereg réznorodnych wiadomosci, ktore daja mo-
zaikowy obraz $wiata, a nawet sprawiajg wrazenie chaosu edukacyjnego. Wyksztat-
cenie za$ dzisiaj na wielu poziomach oparte jest na modelu scjentystyczno-pozy-
tywistycznym, w ramach ktoérego to jest uznane za twierdzenie naukowe to, co da
si¢ empirycznie potwierdzi¢. Prawda oznacza w takim modelu ksztatcenia czesto
sprawnos$¢ w konkretnym dziataniu praktycznym. Tak oto ksztaltuje sie Swiatopo-
glad wspolczesnego cztowieka, ktory nauke i technikg uwaza za warto$¢ nadrzgdng
ze wzgledu na ich prestiz i praktyczne zastosowanie. Nauka jednakze wasko rozu-
miana i osiggnigcia techniczne nie zaspakajajg ludzkiego bytu. W przeciwnym razie
nie byloby takiego zapotrzebowania dzisiaj na réznego rodzaju terapie, z ktorych
korzystaja mlodzi i starsi, wyksztatceni i niewyksztatceni. To co$ wiecej, czego po-
trzebuje cztowiek zawarte jest jakos w wielkich dzietach literatury i sztuki, ale nade
wszystko w dzietach ,,olbrzymow” filozofii i teologii. Trzeba zatem ciaggle umiejetnie
wyktada¢ abstrakcyjne prawdy i wigza¢ je z codziennymi pytaniami i do§wiadcze-
niem cztowieka. Filozofia zawiera rezerwuar takich pytan i mniej lub bardziej trafne
na nie odpowiedzi. Wiara i teologia maja na nie odpowiedz opartg na autorytecie
Objawienia. Wspotpraca miedzy nimi jest w stanie zaowocowac spdjnym $wiato-
pogladem chrzescijanskim. Potrzebne jest zarowno w poszukiwaniu prawdy, jaki
1 w praktycznym dzialaniu umiej¢tne wykorzystywanie réoznych tradycji filozoficz-
nych, do glebszego rozumienia cztowieka i otaczajagcego go Swiata. Mowiac o roz-
nych tradycjach, nie idzie o jakis$ eklektyzm, ale o szukanie ziaren prawdy tam, gdzie
ona jest. Zrozumienie tego jak mysli kto$ inny, kto ma odrebny poglad od przez nas
przyjetego, bardzo poglebia zrozumienie wtasnych idei. Tak pracowali mocarze kul-
tury zachodniej Sokrates, Platon, Arystoteles czy $w. Tomasz z Akwinu.

% G. Weigel, Uswigci¢ swiat, s. 301.
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W nurt pracy ,,olbrzymoéw filozofii” w ciggu ostatnich stu lat wiaczali si¢ zardw-
no wyktadowcy zatozonego w 1926 roku czgstochowskiego Wyzszego Seminarium
Duchownego, a takze powstatego w okresie posoborowym Instytutu Teologicznego,
jak iich stuchacze. Personalny wymiar wspomnianej pracy zastuguje na odrebne po-
traktowanie. W tym miejscu nalezy jedynie zauwazyc¢, ze ksztattowani intelektualnie
przez ostatnie sto lat kaptani i osoby $wieckie odbywajace studia filozoficzno-teo-
logiczne zaznajamiali si¢ z ideami i ro6znorodnymi postaciami idei §wiatopogladow
wyrastajacych z wyzej (ze zrozumiatych wzgledow szkicowo zaprezentowanych)
nurtow wspotczesnej filozofii. Znajomos¢ bogactwa kultury intelektualnej Zachodu
zaowocowac¢ winno dostrzezeniem pickna filozofii bytu (wieczystej filozofii ludz-
kos$ci) i zwigzanego z nig personalizmu chrzescijanskiego. Kazdy cztowiek ma po-
trzebe bezpieczenstwa, zycia we wspolnocie i spetlnienia zyciowego. Personalizm
tomistyczny umieje¢tniec wkomponowany w doswiadczenie wiary moze stanowi¢ za-
plecze ideowe do pelnej realizacji ludzkiego bytu w wymiarze doczesnym i nadprzy-
rodzonym.
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