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The Icon of Unity: The Ecclesiology of Communion in the Catechetical Teaching of the Eastern
and Western Churches

Streszczenie:

Artykut podejmuje problematyke eklezjologii komunii w perspektywie poréwnawczej tradycji
katolickiej i prawostawnej, ukazujac jej znaczenie dla wspotczesnej formacji katechetyczne;j.
Punkt wyjscia stanowi hermeneutyka pojecia communio, rozumianego jako uczestnictwo
w zyciu Tréjcy Swietej i zasadnicza forma istnienia Kosciota. W czesci pierwszej oméwiono
rozwoj eklezjologii komunii w Kosciele katolickim — od Lumen gentium po Communionis
notio i Ut unum sint — z uwzglednieniem teologii eucharystycznej H. de Lubaca, J. Ratzinge-
ra i P. McPartlana. Cze$¢ druga prezentuje prawostawng teologie sobornost’ i eklezjologie
eucharystyczng w ujeciu N. Afanasjewa, J. D. Zizioulasa i D. Staniloae, z odniesieniem do
dokumentéw Komisji Mieszanej z Ravenny (2007) i Chieti (2016). Analiza poréwnawcza
pozwala wskaza¢ wspdlng ptaszczyzne teologiczna: rozumienie Kosciota jako ,ikony Trojcy”,
formutuje wnioski katechetyczne: katecheza, osadzona w eklezjologii komunii, powinna
mie¢ charakter mistagogiczny, ekumeniczny i wspdlnotowy, prowadzac do doswiadczenia
Kosciota jako,ikony jednosci”. Artykut wskazuje, ze teologia komunii, przezywana w dialogu
Wschodu i Zachodu, stanowi klucz hermeneutyczny dla wspétczesnej katechezy eklezjalnej.

Stowa kluczowe: eklezjologia komunii, sobornost’, ekumenizm, katecheza, Tréjca Swieta,
Eucharystia, jednos¢ Kosciota
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Abstract:

The article explores the ecclesiology of communion (communio) in a comparative perspective

between the Catholic and Orthodox traditions, emphasizing its significance for contemporary
catechetical formation. The study begins with the hermeneutics of communio as participation

in the Trinitarian life and as the essential form of the Church’s existence. The first part analyzes

the development of communion ecclesiology in the Catholic Church — from Lumen gentium

through Communionis notio to Ut unum sint — in dialogue with the Eucharistic theology of
H. de Lubac, J. Ratzinger, and P. McPartlan. The second part presents the Orthodox theology
of sobornost’ and Eucharistic ecclesiology in the works of N. Afanasiev, J. D. Zizioulas, and

D. Staniloae, interpreted in the light of the Ravenna (2007) and Chieti (2016) documents

of the Joint International Commission for Theological Dialogue. The comparative analysis

identifies a shared theological foundation: the Church as an“icon of the Trinity”, where unity
and diversity coexist in the Holy Spirit. In its applicative dimension, the article formulates

catechetical conclusions: catechesis, grounded in the ecclesiology of communion, must

be mystagogical, ecumenical, and communal, leading to an experiential understanding of
the Church as an“icon of unity” Thus, the theology of communion - lived in the dialogue be-
tween East and West — emerges as a hermeneutical key for contemporary ecclesial catechesis.

Keywords: communion ecclesiology, sobornost’, ecumenism, catechesis, Trinity, Eucharist,
Church unity

Wstep

Problem jednosci Kos$ciota nalezy do fundamentalnych zagadnien wspot-
czesnej refleksji eklezjologicznej, ktora po Soborze Watykanskim II przybrata
forme¢ hermeneutyki communio jako klucza do rozumienia zar6wno natury
Kosciofa, jak ijego misji w §wiecie. W wymiarze teologicznym kategoria
communio wyraza ontologiczng i sakramentalng rzeczywistos¢ Kosciola,
ktérego zrodlem i archetypem jest Trojca Swieta, a forma egzystencji — udziat
w zyciu Boga poprzez Eucharystie!. W tym sensie Kosciot jawi si¢ nie tyle
jako instytucja socjologiczna, ile jako ,,ikona Trojcy”, wspdlnota osob zjed-
noczonych w mitosci i prawdzie?.

W perspektywie katolickiej, dokumenty Soboru Watykanskiego I — Lu-
men gentium oraz Unitatis redintegratio — wprowadzaja pojecie Kosciota jako
communio, odczytywane w $wietle sakramentalnej struktury ciata Chrystusa
i uczestnictwa wiernych w Jego zyciu®. Jak zauwaza Jan Pawet 11 w encykli-

1']. D. Zizioulas, Being as Communion: Studies in Personhood and the Church,
Crestwood, NY 1985, s. 17-18.

2 H. de Lubac, The Splendor of the Church, San Francisco 1999, s. 72-74.

3 Sobdr Watykanski 11, Lumen gentium. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 1-8.
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ce Ut unum sint, ekumenizm nie jest zewng¢trznym dialogiem instytucji, lecz
,wymiang daréw” zakorzeniong w teologii komunii, ktora wyrasta z samej
natury Kosciota*. Hermeneutyka communio zaktada zatem nie tylko wzajemne
uznanie teologiczne, ale przede wszystkim duchowy dynamizm — ruch ku peni
jednosci, ktorego ostatecznym wzorem pozostaje Eucharystia’.

Tradycja wschodnia, rozwinigta zwlaszcza w mysli teologicznej Johna
Zizioulasa, Nikotaja Afanasjewa i Dumitru Staniloae, akcentuje eklezjologie
eucharystyczng, w ktorej kazda wspolnota liturgiczna, zgromadzona wokot
biskupa, uobecnia caty Kosciot powszechny®. W tej perspektywie jednos$¢ nie
jest jedno$cia uniformizujaca, lecz soborowa (sobornost’), oparta na wspotist-
nieniu 0s6b i Ko$ciotow lokalnych w Duchu Swietym’. Jak podkresla Zizioulas,

,by¢ w Kosciele” oznacza ,,by¢ w komunii”, a sama egzystencja czlowieka jest
eklezjalna na mocy jego uczestnictwa w bycie Trojcy®.

Zestawienie teologii komunii Zachodu i Wschodu ujawnia wspolny fun-
dament w rozumieniu Ko$ciota jako tajemnicy jednosci w réznorodnosci, przy
jednoczesnych roznicach akcentéw w pojmowaniu prymatu i synodalnosci.
Dokumenty Komisji Mieszanej ds. Dialogu Katolicko-Prawostawnego, zwtasz-
cza z Ravenny (2007) i Chieti (2016), wskazuja na coraz glebsze zblizenie
w interpretacji pierwszego tysigclecia jako wspolnego dziedzictwa struktur
prymatu i kolegialnosci’.

W ujeciu katechetycznym przyjecie eklezjologii komunii oznacza po-
trzebe integralnej formacji — tak doktrynalnej, jak i duchowej — ktéra uczy
przezywania Kosciota jako wspdlnoty. Dyrektorium ogolne o katechizacji
(1997) przypomina, ze katecheza ,,urzeczywistnia i stuzy komunii z Jezusem
Chrystusem”, za$ Dyrektorium o katechizacji (2020) rozwija t¢ mysl, wskazu-
jac, iz zadaniem katechezy jest ,,ksztattowanie postawy eklezjalnej otwartosci
i dialogu™!®. W tym kontekscie kategoria ,,ikony jednosci” nabiera wymiaru
formacyjnego: Kosciot jest obrazem Trojcy, a katecheza — uczestnictwem
w tym obrazie poprzez stowo, sakrament i §wiadectwo.

Celem niniejszego studium jest ukazanie, w jaki sposob eklezjologia
komunii — wypracowana w tradycjach katolickiej i prawostawnej — moze
stanowi¢ podstawe wspotczesnego nauczania katechetycznego o Kosciele.
Artykut pragnie wykazaé, ze hermeneutyka communio, odczytywana w $wietle

4 Jan Pawet 11, Ut unum sint. Encyklika o dzialalnosci ekumenicznej, 28.

5 P. McPartlan, The Eucharist Makes the Church, Edinburgh 1993, s. 44-46.

¢ N. Afanasiev, The Church of the Holy Spirit, Notre Dame, IN 2007, s. 25-27.

" D. Staniloae, The Experience of God, t. 4, Brookline 2012, s. 114-118.

8 J. D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 49-51.

? Synodality and Primacy during the First Millennium (Chieti 2016), christia-
nunity.va (dostep: 7.02.2026).

' Dykasteria ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji,
Watykan 2020, 33-35.



30 Wojciech Stomski

eucharystycznej koncepcji Kosciota i dokumentéw ekumenicznych, pozwala
spojrze¢ na katecheze nie jako dydaktycznag transmisje tresci, lecz jako mista-
gogiczng formacje do zycia w jedno$ci Ciala Chrystusa.

Eklezjologia komunii w swietle tradycji katolickiej

Kategoria communio stanowi centralny punkt katolickiej hermeneutyki
Kosciota po Soborze Watykanskim II. Jest ona zarazem kategoria biblijna,
teologiczng i ontologiczng, wyrazajacg misterium Kosciota jako uczestnictwo
w zyciu Trojey Swietej. W sensie fundamentalnym pojecie to ma swoje korzenie
w Nowym Testamencie, zwlaszcza w terminie kowwvia (koinonia), oznacza-
jacym udzial, wspodlnote i wzajemne udzielanie si¢ taski (1 J 1,3; Dz 2,42;
2 Kor 13,13). Jak zauwaza Joseph Ratzinger, termin communio ,,wyraza to,
co najgtebsze w istocie Kosciola: jego zakorzenienie w zyciu Boga, ktory jest
wspolnotg Osob™!!,

Soboér Watykanski 11, interpretujac Kosciot w §wietle tajemnicy Trojcy,
dokonat przejscia od eklezjologii jurydycznej ku eklezjologii komunijne;j.
W pierwszych rozdziatach Lumen gentium Kosciot zostaje opisany jako ,,sa-
krament, czyli znak i narzedzie wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem oraz
jednosci catego rodzaju ludzkiego™'?. Ta sakramentalna definicja nadaje wymiar
ontologiczny wspolnocie wierzacych, w ktérej widzialna struktura hierarchicz-
na jest podporzadkowana niewidzialnej rzeczywistosci taski. Communio jest
zatem forma uczestnictwa w trynitarnej relacji mitosci, ktéra w sakramentach

— zwlaszcza w Eucharystii — znajduje swoj szczyt i zrodto'.

Waznym punktem hermeneutycznym tej wizji stat si¢ dokument Kongregacji
Nauki Wiary Communionis notio (1992), ktory precyzuje, ze Koscidt powszech-
ny ,,istnieje w i z Kosciotow partykularnych”'*. Wyraza to dialektyke jednosci
i wielosci: Kosciot powszechny nie jest suma Kosciotéw lokalnych, ale ich
wewnetrznym zrodlem i zasadg. Jak podkresla dokument, ,,pojecie communio
nie moze by¢ redukowane do wymiaru socjologicznego lub emocjonalnego,
lecz posiada naturg teologiczng zakorzeniong w Eucharystii i episkopacie”’.
Eucharystia tworzy komunie, poniewaz jest realnym uobecnieniem i uczestni-
ctwem w ofierze Chrystusa, ktora jednoczy wiernych w jedno Ciato.

). Ratzinger, Called to Communion: Understanding the Church Today, San
Francisco 1996, s. 43.

12 Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, dz. cyt., 1.

13 Tamze, 11.

4 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciota katolickiego o niekto-
rych aspektach Kosciola pojetego jako komunia (Communionis notio, 28 V 1992), 4.

15 Tamze, 5.
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Na tej eucharystycznej podstawie Paul McPartlan, interpretujac mysl
Henri de Lubaca, zauwaza, ze ,,Eucharystia czyni Ko$ciot”, gdyz poprzez nig
wspolnota staje sie corpus Christi mysticum'®. De Lubac przeciwstawiat si¢
pojmowaniu Kos$ciota jako organizmu instytucjonalnego, podkreslajac, ze
jego istotg jest duchowa communio wiernych, wynikajaca z ich uczestnictwa
w jednym Chlebie i jednym Kielichu'’. W tej perspektywie Ko$ciot jest com-
munio sanctorum — wspolnota swietych i §wietosci, ktora przekracza granice
czasu i przestrzeni.

Hermeneutyka communio znajduje swoj rozwoj takze w nauczaniu Jana
Pawta II. W encyklice Ut unum sint Papiez wskazuje, ze teologia komunii
stanowi zasadniczy wymiar dialogu ekumenicznego: ,,Jednos$¢, jakiej pragnie
Chrystus, jest komunig organiczng, podobng do komunii Oso6b Boskich w jed-
nosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego™'®. Owa analogia trynitarna, niebedaca
jedynie obrazem, lecz ontologiczng strukturg Ko$ciota, okresla jego zycie
sakramentalne i hierarchiczne. W $wietle tej doktryny Ko$cidt urzeczywistnia
si¢ tam, gdzie istnieje prawdziwa communio fidei, communio sacramentorum
i communio hierarchica®.

Ratzinger, rozwijajac t¢ mysl, podkresla, ze communio ma wymiar
chrystologiczno-pneumatologiczny: Chrystus daje Ducha, aby lud Bozy mogt
uczestniczy¢ w Jego jednosci z Ojcem?. Jedno$é KosSciota nie jest wige wytwo-
rem konsensusu, lecz darem taski — wydarzeniem ontologicznym, ktore wcigz
wymaga odnowienia poprzez metanoj¢ i wiare. W tym sensie communio nie
jest tylko kategorig opisowa, ale normatywna: okresla forme zycia Ko$ciota
1 kryterium jego autentyczno$ci.

Wreszcie, teologia komunii znajduje swdj wymiar pedagogiczny i forma-
cyjny w katechezie. Dyrektorium ogolne o katechizacji (1997) podkresla, ze
katecheza ,,prowadzi do uczestnictwa w komunii z Jezusem Chrystusem™!,
a wiec jest aktem eklezjotworczym. Wspodlnota, w ktorej katecheta przekazuje
wiarg, nie jest neutralnym srodowiskiem, lecz zywym ciatem Kosciota, w ktorym
Stowo rodzi wiarg i jedno$¢. Dyrektorium o katechizacji (2020) rozszerza t¢
perspektywe, wskazujac, ze katecheza powinna ,,formowac do postawy komu-
nijnej, czyli zdolno$ci widzenia siebie i innych w §wietle misterium Trojcy”*.

Z perspektywy hermeneutycznej mozna zatem stwierdzi¢, ze katolicka
eklezjologia komunii stanowi nie tylko teologiczne uje¢cie Kosciota, ale i za-

16 P. McPartlan, The Eucharist Makes the Church, Edinburgh 1993, s. 37.

7H. de Lubac, The Splendor of the Church, San Francisco 1999, s. 82.

18 Jan Pawet 11, Ut unum sint, dz. cyt., 9.

1 Tamze, 42.

20J. Ratzinger, Called to Communion, dz. cyt., s. 56.

2l Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Waty-
kan 1997, 80.

22 Dyrektorium o katechizacji, dz. cyt. 33.
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sade jego zycia oraz misji. Jest ona forma ecclesiae, w ktorej jedno$¢ nie jest
przeciwstawiona réznorodnosci, lecz jg zaktada i przenika. W tej jednosci
sakramentalnej i hierarchicznej Kos$ciot staje si¢ ,,ikong jednosci” — odblaskiem
zycia trynitarnego w historii zbawienia.

Eklezjologia komunii w swietle tradycji prawostawnej

W tradycji prawostawnej pojecie communio posiada znaczenie gltgboko
zakorzenione w do§wiadczeniu liturgicznym i trynitarnym. W przeciwienstwie
do tacinskiej tradycji, w ktorej communio przybrata z czasem charakter pojecia
kanoniczno-instytucjonalnego, w teologii wschodniej zachowata ona wymiar
mistagogiczny i ontologiczny. Kosciot jest tu pojmowany przede wszystkim jako
misterium eucharystyczne, w ktérym objawia si¢ ontologia komunii — wspdlnoty
0s0b na wzor relacji Trojey Swietej (por. J 17,21; Dz 2,42; 1 Kor 10,16-17).

Centralne miejsce w tej wizji zajmuje tzw. eklezjologia eucharystyczna,
ktorej gtownymi przedstawicielami sa Nikotaj Afanasjew, Jan (John) Zizioulas
oraz Dumitru Staniloae. Afanasjew, w swej przetomowej pracy The Church of
the Holy Spirit, formutuje zasad¢: ubi Eucharistia, ibi Ecclesia — tam, gdzie
sprawuje si¢ Eucharysti¢ pod przewodnictwem biskupa, tam jest caly Kosciot>.
Kazda wspolnota eucharystyczna, bedaca w komunii z innymi wspoélnotami,
jest petnig Kos$ciota, a nie jego czgscia. Jednos¢ Kosciota nie wynika wigc
z centralizacji czy jurydycznego zwierzchnictwa, lecz z wzajemnego uczest-
nictwa w jednej Eucharystii, ktora jest epifanig catej wspolnoty zbawienia®.

Zizioulas rozwija t¢ intuicj¢ w wymiarze ontologicznym, nadajac jej
glebie personalistyczng. W klasycznym dziele Being as Communion twierdzi,
7e ,,istnienie” samo w sobie jest komunia, gdyz czlowiek zostaje ukonstytuo-
wany jako osoba poprzez relacj¢ do innych i do Boga?. Ko$ciot nie jest zatem
zbiorem jednostek, lecz wspolnota osdb uczestniczacych w bycie Boga, ktory
jest komunig Osob Boskich. Ontologia komunii jest tu zarazem eklezjologia
1 antropologia: cztowiek jest obrazem Boga o tyle, o ile istnieje ,,eklezjalnie”,
czyli we wspolnocie®.

Perspektywa ta znajduje swoje zakorzenienie w teologii kapadockiej.
Grzegorz z Nazjanzu i Bazyli Wielki, mowigc o Trojcy jako ,,jednej naturze
w trzech hipostazach”, wprowadzili kategori¢ relacyjnosci jako podstawy
bytu?’. Prawostawna teologia komunii odczytuje te trynitarng relacyjnos¢ jako

2 N. Afanasiev, dz. cyt,, s. 25.

24 Tamze, s. 41-43.

% J. D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 17.

26 Tamze, s. 50-51.

27 Grzegorz z Nazjanzu, Orationes theologicae V, 14; tenze, Orationes theologi-
cae, or. 29, 2-3; or. 31, 9—14, w: Gregorii Nazianzeni Orationes, PG 36, kol. 76—161,
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model zycia Ko$ciota: jednos¢ bez utozsamienia, roznorodno$¢ bez rozdzie-
lenia. Staniloae, komentujac te tradycje, pisal, ze Kosciot jest ,,ikonag Trojcy,
poniewaz kazda osoba w nim zachowuje swg niepowtarzalnos¢, jednoczesnie
bedac catkowicie otwarta na innych w mitosci Ducha Swigtego™?.

W wymiarze strukturalnym ta trynitarna wizja przektada si¢ na soborowos¢
(sobornost’) — zasade, zgodnie z ktora Duch Swiety dziala w Kosciele przez
wspolne rozeznanie i wspotodpowiedzialnos¢ wszystkich cztonkow Ciata
Chrystusa. W przeciwienstwie do rozumienia prymatu jako wtadzy nadrzed-
nej, prawostawna soborowos¢ jest formg ,,komunijnego prymatu”, w ktorym
pierwszenstwo ma charakter charyzmatyczny i shuzebny®. Zizioulas zauwaza,
ze w historii pierwszego tysigclecia prymat biskupa Rzymu miat znaczenie
w komunii Ko$cioldow, a nie ponad nia — byt primus inter pares w ramach
jednej eucharystycznej rzeczywistosci®®.

Ta eklezjologia zostata potwierdzona i rozwinigta w dokumentach dialogu
katolicko-prawostawnego. Dokument z Ravenny (2007) stwierdza jednoznacznie,
ze prymat i synodalnos¢ sa ,,wzajemnie konstytutywne dla zycia Kosciota™!.
Dokument z Chieti (2016) doprecyzowuje, ze w pierwszym tysiacleciu jed-
no$¢ Kosciota byta realizowana w oparciu o wspolnote lokalnych Kosciotow,
z zachowaniem prymatu Rzymu, ktory jednak ,,nie byt sprawowany w spo-
sob jednostronny, lecz w ramach wspdlnej odpowiedzialno$ci biskupow’*2,
W ujeciu teologicznym oznacza to, ze komunia Kos$ciolow nie jest struktura
administracyjna, lecz pneumatologicznym procesem uczestnictwa w jednej
wierze i Eucharystii.

W tym kontekscie ikona jednosci — jako kategoria hermeneutyczna — na-
biera szczegdlnego znaczenia. Ko$ciot prawostawny rozumie ikong nie jako
symbol, lecz jako sakramentalne uobecnienie rzeczywistosci. Ikona jednosci
Kosciota nie jest zatem metafora, lecz rzeczywistoscig teologiczna, w ktorej
widzialny obraz (zgromadzenie eucharystyczne) uobecnia niewidzialne mi-
sterium (komunia w Duchu). Jak zauwaza Meyendorft, ,,Ko$ciot, sprawujac

por. Discours théologiques, éd. P. Gallay, Sources Chrétiennes 250, Paris: Cerf 1978;
SC 318, Paris: Cerf 1985. Bazyli Wielki, Adversus Eunomium, I-111, w: Basilii Caesa-
reae Contra Eunomium, PG 29, kol. 497-773; por. Contre Eunome, éd. B. Sesbotié,
Sources Chrétiennes 299; 305, Paris: Cerf 1982—-1983. Bazyli Wielki, Epistulae, ep. 38;
ep. 236, w: Basilii Magni Epistulae, PG 32, kol. 325—1113; por. Lettres, éd. Y. Cour-
tonne, Sources Chrétiennes 17bis; 31, Paris: Cerf 1961-1966.

2B D. Staniloae, The Experience of God, t. 4, Brookline 2012, s. 114.

¥ Tamze, s. 120—-122.

30J.D. Zizioulas, Eucharist, Bishop, Church: The Unity of the Church in the Divine
Eucharist and the Bishop During the First Three Centuries, Brookline 2001, s. 145.

3t Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacramental Nature of
the Church (Ravenna 2007), christianunity.va (dostep: 7.02.2026).

32 Synodality and Primacy during the First Millennium (Chieti 2016), christia-
nunity.va (dostep: 7.02.2026).
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Eucharystie, nie tylko reprezentuje jednosc, ale jg aktualizuje — staje si¢ tym,
co sprawuje”™,

Wreszcie, w wymiarze katechetycznym prawostawna eklezjologia komunii
posiada wymiar formacyjny i mistagogiczny. Celem katechezy nie jest bowiem
jedynie przekaz doktryny, lecz wprowadzenie w doswiadczenie zycia wspol-
notowego, ktore jest odbiciem relacji trynitarnych. Jak podkresla Staniloae,

»formacja chrzescijanska to nauka zycia we wspolnocie — takiej, jaka istnieje

w Bogu™. Prawostawna tradycja wychowuje wiernych do ,,wspotodczuwania”
(synaisthesis) Kosciota, czyli zdolnosci duchowego wspotuczestnictwa w zyciu
catej wspolnoty Ciata Chrystusa.

Tym samym eklezjologia prawostawna, zakorzeniona w ontologii komu-
nii, ukazuje jednos¢ Kosciota nie jako strukture, lecz jako wydarzenie Ducha.
Koéciot istnieje tam, gdzie Duch jednoczy roznorodne osoby w jednym Ciele,
a Eucharystia jest jego epifanig. W tej perspektywie prawostawne rozumienie
komunii i katolicka teologia communio spotykaja si¢ we wspolnym punkcie

—w Eucharystii, ktora czyni Ko$ciot ,,ikona jednosci”.

Perspektywa poréwnawcza i implikacje katechetyczne

Porownanie eklezjologii communio w tradycji katolickiej i prawostawne;j
ujawnia zarowno wspoélne zrodlo teologiczne, jak i odmienno$¢ akcentdw
wynikajacych z rozwoju historycznego i hermeneutyki Tradycji. W obu przy-
padkach jedno$¢ Kosciota ma wymiar ontologiczny i sakramentalny, zako-
rzeniony w tajemnicy Trojcy Swietej oraz w Eucharystii jako fons et culmen
zycia eklezjalnego®. Jednakze zachodnia refleksja komunijna, zwlaszcza od
Soboru Watykanskiego II, akcentuje relacje miedzy strukturg hierarchiczng
a duchowa jednoscia Kosciota, podczas gdy teologia wschodnia rozwija wizjg
eucharystycznej soborowosci i personalistycznej ontologii komunii*®.

Obie tradycje spotykaja si¢ w przekonaniu, ze Kos$ciot jest obrazem i uczest-
nictwem w zyciu Trojcy, lecz roznig si¢ w interpretacji sposobu realizacji tej
jednosci. Katolicka eklezjologia komunii, wyrazona w Lumen gentium i roz-
winigta w Communionis notio, postrzega Kosciot powszechny jako istniejacy

,,w 1 z KoSciolow partykularnych™’, zachowujac jednoczesnie zasade prymatu
Biskupa Rzymu jako widzialnego znaku jedno$ci*®. Prawostawna koncepcja

33 J. Meyendorff, Catholicity and the Church, Crestwood 1983, s. 61.

3 D. Staniloae, The Experience of God, t. 4, dz. cyt., s. 126.

35 Por. Lumen gentium, 11; N. Afanasiev, dz. cyt., s. 25.

3¢ J. D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 17-19; P. McPartlan, The
Eucharist Makes the Church, Edinburgh 1993, s. 44.

37 Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio, 4.

38 Jan Pawet I, Encyklika Ut unum sint, 95.



[KoNA JEDNOSCI. EKLEZJOLOGIA KOMUNII W NAUCZANIU KATECHETYCZNYM Kosciorow WscHoDU | ZAcHODU 35

sobornost’, w ujeciu Zizioulasa 1 Afanasjewa, ujmuje jednos¢ Kosciota jako
wspolnote lokalnych zgromadzen eucharystycznych, powiazanych przez Ducha
Swietego i wspolne wyznanie wiary™.

Obie hermeneutyki mozna okresli¢ jako komplementarne: communio
zabezpiecza wymiar powszechnosci i sukcesji apostolskiej, natomiast so-
bornost’ chroni personalistyczny i pneumatologiczny wymiar wspolnoty.
W s$wietle dokumentow z Ravenny (2007) i Chieti (2016) dostrzegalny jest
postep w przezwyci¢zaniu jednostronno$ci — wspolne uznanie, ze synodalnos¢
i prymat s3 ,,wzajemnie konstytutywne dla zycia Kosciota™*, stanowi istotny
krok ku eklezjologii komunijnej, ktora taczy w sobie obie tradycje.

W obu tradycjach Eucharystia stanowi ikong jednosci Kosciota. McPartlan,
rozwijajac intuicj¢ de Lubaca, podkresla, ze ,,Eucharystia tworzy Kosciot,
poniewaz w niej Chrystus czyni nas jednym Ciatem™*!. Zizioulas dodaje, ze
,Eucharystia jest ontologiczng przestrzenig, w ktorej osoba staje si¢ relacyjna —
istnieje poprzez komunie™*?. W tej wspolnocie eucharystycznej znika napiecie
migdzy widzialng struktura a duchowa rzeczywistoscia: hierarchia nie jest
przeciwienstwem komunii, lecz jej forma.

Afanasjewowska formuta ubi Eucharistia, ibi Ecclesia taczy si¢ tu
z katolicka zasada communio hierarchica®, tworzac wspdlng ptaszczyzng
hermeneutyczng. Eucharystia nie tylko ,,obrazuje” jednos$¢, lecz ja realnie
sprawia; jest ona wydarzeniem, w ktorym Kosciot staje si¢ tym, czym jest.
Tak rozumiana jedno$¢ jest dynamiczna, zawsze ,,eschatologiczna” — kieruje
si¢ ku pehni, ktora przekracza widzialne granice wspolnoty**.

W teologii Zachodu i Wschodu coraz wyrazniej uwydatnia si¢ antropolo-
giczny wymiar eklezjologii komunii. Ratzinger zauwaza, ze ,,komunia z Bogiem
i miedzy ludzmi jest konstytutywna strukturg bytu chrzeScijanskiego™. Zizioulas
idzie dalej, okreslajac osobe jako ,,byt eucharystyczny”, ktéry istnieje tylko
w relacji*®. W konsekwencji zarowno teologia katolicka, jak i prawostawna
zblizaja si¢ ku wspolnej wizji osoby jako istoty eklezjalnej: cztowiek staje sie
sobg w miare, jak uczestniczy w zyciu wspdlnoty Ciata Chrystusa.

Ten personalistyczny wymiar ma zasadnicze znaczenie dla teologii kate-
chezy. Katecheza — jesli ma by¢ wierna swojej naturze — nie moze ograniczac
si¢ do przekazu tresci doktrynalnych, lecz powinna wprowadzac¢ w relacyjng

3 N. Afanasiev, dz. cyt., s. 41-43.

40 Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacramental Nature of
the Church (Ravenna 2007), christianunity.va (dostep: 7.02.2026).

4 P, McPartlan, The Eucharist Makes the Church, dz. cyt., s. 46.

4 ]. D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 50.

4 Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio, 5.

4D, Staniloae, The Experience of God, t. 4, Brookline 2012, s. 119.

4 J. Ratzinger, Called to Communion, San Francisco 1996, s. 56.

4 J. D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 65.
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strukture wiary, w komuni¢ z Bogiem i Ko$ciotem. Jak przypomina Dyrek-
torium o katechizacji (2020), ,,wiara jest zawsze wiarg Kosciola; nie istnieje
autentyczna formacja chrzescijanska poza wspolnotg™’.

Hermeneutyka communio—sobornost’ prowadzi do wniosku, ze katecheza
winna by¢ rozumiana jako formacja komunijna — mistagogiczne wprowadzenie
w zycie Kosciota jako wspodlnoty Trojcy. W wymiarze praktycznym oznacza to:

1. Eucharystyczne centrum katechezy — katecheza powinna by¢ zakorze-
niona w liturgii, poniewaz to w Eucharystii wierni uczg si¢ jednosci
1 wspoétuczestnictwa.

2. Dialogiczny wymiar nauczania — w duchu sobornost’ katecheta dziata
nie jako autorytet zewngtrzny, lecz jako wspotuczestnik wiary, prowa-
dzacy uczniow do osobistego doswiadczenia komunii.

3. Wychowanie do otwartoéci ekumenicznej — formacja katechetyczna
winna ukazywaé, ze jednos¢ chrzescijan jest nie tyle zadaniem orga-
nizacyjnym, ile sakramentalnym powotaniem wynikajacym z natury
Kosciota.

4. Mistagogia wspolnoty — w duchu tradycji wschodniej katecheza ma
wprowadza¢ w tajemnice Kosciola jako ,,ikony jednosci”, w ktorej
kazde dziatanie ma charakter relacyjny i wspolnotowy.

W ten sposob eklezjologia komunii staje si¢ zasadg pedagogii wiary: for-
muje katechetow i katechizowanych do zycia w Kosciele nie jako w strukturze,
lecz w zywej wspolnocie taski. Kosciot nie tylko naucza o komunii, lecz sam
jest miejscem jej urzeczywistnienia.

Zakonczenie. Ikona jednosci jako hermeneutyka formacji
eklezjalnej

Eklezjologia komunii, odczytywana w $wietle tradycji katolickiej 1 pra-
wostawnej, ujawnia swoja glebie nie tylko jako system pojec¢, lecz jako zywa
hermeneutyke tajemnicy Kosciota. Wspolne doswiadczenie obu tradycji
wskazuje, ze Kosciol nie jest ,,instytucja pojeta jako spoteczna organizacja
zbawienia”, ale ,,ikong Tréjcy”, w ktdrej jedno$¢ 1 wielos¢, osoba i wspolnota,
charyzmat i urzad pozostaja w dynamicznej wspotzaleznosci®®.

Katolicka refleksja communio — od Lumen gentium po Communionis
notio — odstania strukture Kosciota jako communio hierarchica: jedno$¢
zbudowang na uczestnictwie w jednym Duchu, w jednej wierze i Eucharystii,

4T Dykasteria ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji,
dz. cyt., 29.

#J.D. Zizioulas, Being as Communion: Studies in Personhood and the Church,
Crestwood 1985, s. 17-18.
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w ktorej obecny jest Chrystus — Glowa i Oblubieniec Kosciota®. Prawostawna
teologia sobornost’ uzupetnia to spojrzenie, podkreslajac, ze owa jednosc¢ nie
ma charakteru centralistycznego, lecz jest soborowa wspotobecnoscig osob
i wspolnot, przeniknietych energia Ducha Swigtego™. Obie tradycje — wbrew
dawnym polemikom — wskazuja dzi$, ze prawdziwa jednos$¢ jest wspdlnota
w réznorodnosci, ktorej teologicznym zroédtem pozostaje Trojca, a sakramen-
talnym centrum — Eucharystia®'.

W tej perspektywie pojecie ikony jednosci staje si¢ kluczem hermeneutycz-
nym wspolczesnej teologii Kosciota. Ikona — w rozumieniu wschodnim — nie
jest jedynie symbolem, lecz sakramentem obecnosci: widzialnym znakiem
niewidzialnej rzeczywistosci. Kosciot jako ikona Trojcy uobecnia w historii
sposob istnienia Boga — wspolnote mitosci, wzajemnosci i1 daru. Jak pisat Zi-
zioulas, ,,Kos$ciol nie jest ziemskg organizacja religijna, ale sposobem istnienia
Boga udzielonym $wiatu”, De Lubac ujat to analogicznie od strony zachodniej:

,,Kosciot jest z Boga i dla Boga; jest dzietem mitosci, ktdra pragnie jednosci”.

Tak rozumiana jedno$¢ ma konsekwencje formacyjne i katechetyczne.
W katechezie Kosciol nie tylko przekazuje prawdy wiary, lecz ksztaltuje
postawe komunijng, czyli zdolno$¢ do zycia w relacji z Bogiem i z innymi.
Dyrektorium o katechizacji (2020) wskazuje, ze ,,celem katechezy jest do-
prowadzenie do dojrzatej wiary, ktora wyraza si¢ w komunii i misji”**. W ten
sposob katecheza staje si¢ praktyka eklezjalnej ontologii: wychowaniem do
uczestnictwa w bycie Kosciota.

Wymiar ekumeniczny katechezy wyrasta z tej samej logiki. Jezeli Kos-
ciol jest communio, to kazda forma podziatu jest antytezg jego istoty. Dlatego
wychowanie do jednosci — w duchu Ut unum sint — nie jest dodatkiem do
formacji, lecz jej istotnym elementem. Katecheza w duchu komunii uczy,
ze roznorodnos$¢ tradycji nie niszczy jednos$ci, ale ja dopehia, a spotkanie
Wschodu i Zachodu jest nie tyle kompromisem, ile wzajemnym objawieniem
petni tajemnicy Ko$ciota™®.

Z tej perspektywy Kosciot jawi si¢ jako zywa ikona Trdjcy, a katecheza
jako jej kontemplacja i urzeczywistnienie. ,,W miar¢ jak wierni uczg si¢ zycia
we wspolnocie — pisat Staniloae — uczg si¢ rowniez zycia w Bogu, ktory jest

4 Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, dz. cyt., 1; Kongregacja Nauki Wiary,
Communionis notio, dz. cyt., 4-5.

S0 D. Staniloae, The Experience of God, t. 4, Brookline 2012, s. 114-120.

St Synodality and Primacy during the First Millennium (Chieti 2016), christia-
nunity.va (dostep: 7.02.2026).

52J. D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 51.

33 H. de Lubac, The Splendor of the Church, San Francisco 1999, s. 82.

 Dykasteria ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji,
dz. cyt., 33.

55 Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, 42—48.
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wspolnotg™*. Tylko taka formacja prowadzi do prawdziwego communio —
jednosci, ktdra nie znosi odmiennosci, lecz jg transfiguruje w przestrzen daru.

Dlatego hermeneutyka ikony jednosci stanowi nie tylko klucz do zrozu-
mienia KoSciofa, ale takze program formacji katechetycznej dla wspétczesnego
chrzescijanstwa: formacji, ktéra taczy doktrynalng glebie z doswiadczeniem
wspolnoty, kontemplacje z dziataniem, prawde z mitoscig. W ten sposéb
katecheza staje si¢ miejscem, w ktorym eklezjologia komunii nabiera ciata —
w zyciu i wierze Ludu Bozego.
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