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RZYMSKIE CNOTY VIRTUS | FIDES
W INTERPRETACJI SW. AUGUSTYNA
W DE CIVITATE DEI

The Roman Virtues of Virtus and Fides as Interpreted by Saint Augustine in De Civitate Dei

Streszczenie:
Dzieto De civitate Dei, w ktérym Augustyn podejmuje - obok innych wielkich tematow - takze
temat relacji z rzymskimi cnotami obywatelskimi, zostato napisane podczas grozby upadku
Rzymu na poczatku pigtego wieku. Augustyn przedstawia postacie legendarne i historycz-
ne, takie jak Regulus czy Scewola, poniewaz ich virtus i fides moga - jego zdaniem - stac sie
przyktadem cnoty chrzescijaniskiej dla wyznawcdw nowej religii.

Virtus - wedtug $w. Augustyna - ma by¢ jedna z gtéwnych wartosci, ktére pomagaja
w lepszym oddaniu sie Bogu. Virtus chrzescijan powinien przyczyniac¢ sie do pomnazania
chwaty Bozej. Chrzescijanin stawia przede wszystkim nie swoja chwate, ale chwate samego
Boga. Ponadto chrzescijanie powinni by¢ gotowi znosi¢ wszelkie cierpienia z odwaga.

Swiety Augustyn konfrontuje niektérych bohateréw chwalonych przez pogan za dziatania
chrzescijan. Przyktad Mucjusza Scewoli $w. Augustyn mobilizuje chrzescijan do heroicznego
zachowania z powodu chwaty Bozej i whasciwego uzasadnienia potrzeby cierpienia. Augu-
styn wzywa chrzescijan, aby mogli poswiecic¢ cate swoje ciato, nie winiagc za to Boga. Kazdy
chrzescijanin, ktéry podejmuje jakis chwalebny czyn, musi pamietac tylko o chwale Bozej.

Kolejna z najbardziej cenionych rzymskich cnét byta fides. Byto to rozumiane jako lojal-
nos¢, stabilnos¢ i wytrwatos¢ w podejmowaniu decyzji. W, De civitate Dei” Augustyn czesto
pokazywat wartosc¢ fides, wykorzystujac miedzy innymi przyktad Regulusa. Jednak zrozumiat
te cnote w nieco inny sposob. Odnidst sie bezposrednio do chrzescijanskiej wiernosci nie-
bianskiej ojczyznie, a nie ziemskiej, jak to zrobili poganie. Chrzescijanin, w przeciwienstwie
do Regulusa, ktéry pozostat lojalny wobec wroga, ma przekazac swoje losy Stworcy, ktéry
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jest dawca wszystkich daréw. Nie jest to juz fides rozumiane jako lojalnos¢ lub stabilnos¢
w mysleniu, ale fides to cnota odnoszaca sie do Boga.

Stowa kluczowe: virtus; fides; cnota; sw. Augustyn; De civitate Dei; Regulus; Scewola; Bog;
chwata; chrzescijanin;

Abstract:
The work De Civitate Dei in which Augustine undertakes —among numerous other great themes
—- also the subject of relation to the Roman civil virtues, was written during the threat of the
fall of Rome in the early 5" century. St. Augustine presents legendary and historical figures,
such as Regulus or Scaevola, as their virtus and fides may, in his opinion, undoubtedly serve
as an example of Christian virtues for the followers of the new religion.

Virtus— according to Saint Augustine- is to be one of the main values that help achieve
better dedication to God. Virtus in Christians should contribute to promoting God’s glory. The
Christian should not put his own glory but the glory of God himself first. Moreover, Christians
should be willing to endure all suffering with bravery.

Saint Augustine confronts some heroes who were praised by pagans with actions of
Christians. Mucius Scaevola’s example is used by St. Augustine to mobilize Christians for
heroic actions for God's glory and for the proper justification of the need to suffer. Augustine
calls on Christians to be able to sacrifice their whole body, not reproaching God for it. Every
Christian who undertakes some glorious deed must only have God's glory in mind.

Fides was another one of the most valued Roman virtues. It was understood as loyalty,
stability and steadfastness in making decisions. In De Civitate Dei Augustine often showed
the value of Fides using the example of Regulus, among others. However, he understood
this virtue in a slightly different way, referring directly to a Christian’s faithfulness to . the
heavenly homeland, not to the earthly one as the heathens did. A Christian, unlike Regulus,
who has remained loyal to the enemy, should confide his faith in the Creator who is the
giver of all gifts. It is no longer fides understood as loyalty or stability in thinking, but fides
as a virtue referring to God.

Keywords: virtus; fides; virtue; Saint Augustine; De Civitate Dei; Regulus; Scaevola; God;
glory; Christian;

Wstep

Tematem niniejszego opracowania jest chrzescijanska interpretacja dwoch
wielkich rzymskich cnot — virtus i fides — przedstawiona przez §w. Augustyna
w dziele De civitate Dei.

Wiemy, ze przynajmniej na dwa stulecia przed Chrystusem w Rzymie
uksztattowaly si¢ podstawowe cnoty obywatelskie, rozumiane jako niezwykle
istotne warto$ci moralne, ktorymi powinien charakteryzowac si¢ Rzymianin.
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Do najwazniejszych nalezaly: virtus, pietas i fides. Stanowily one rodzaj nie-
zwykle waznego spoiwa tgczacego Rzymian, konstytuujgcego ideat Rzymianina
jako obywatela swojej ojczyzny. Nie byly to pojecia abstrakcyjne, lecz byty
ukazywane w podaniach starorzymskich oraz na przyktadzie konkretnych
postaci z historii. Ow ideal reprezentowali przede wszystkich znani bohate-
rowie, zastuzeni zwlaszcza w okresach wojen i niebezpieczenstw grozacych
Rzymowi. Do tych wzorcow shuzby ojczyznie stale si¢ odwotywano. Czynito
to takze chrzescijanstwo rzymskie, moze jedynie poza poczatkowym okre-
sem swej obecnosci w imperium, czyli czasem nieufnosci zywionej wobec
struktur Rzymu i powodowanej lekiem z powodu przesladowan. W czasach
$w. Augustyna, gdy cesarze byli juz od kilku dziesigtkow lat chrzescijanami,
utozsamienie chrzescijanstwa z tym, co rzymskie, byto wlasciwie catkowite.
Sam Augustyn uwazat Rzym za idealny przejaw panstwa ziemskiego, cho¢ miat
$wiadomos$¢ wszystkich jego wad i1 brakdow. Kultura, w ktérej si¢ wychowat
i ktéra go uksztattowala, byla przedmiotem jego rzymskiej dumy.

Dzieto De civitate Dei, w ktorym Augustyn podejmuje — wsrdd innych
wielkich tematéw — takze temat stosunku do rzymskich cnoét obywatelskich,
powstato w czasie grozby upadku Rzymu na poczatku V wieku. Wobec zarzu-
tow podnoszonych przez wyznawcow tradycyjnej religii, zwtaszcza w kregach
arystokracji przywiazanej do historii i tradycji, ktora wigzata upadek Rzymu
z przyj$ciem chrzeScijanstwa, Augustyn chciat wyjasnic, co naprawde zagrazato
panstwu i przyczyniato si¢ do jego kleski. Rzeczywistym Zrodtem politycznej
ruiny Rzymu byl, wedlug autora De civitate Dei, jego upadek moralny. Rzym
rozwijat si¢ bowiem przez uczciwos$¢ i cnoty obywatelskie, ktorym §w. Augu-
styn przypisywat jego kilkuwiekowe panowanie nad $wiatem'.

W przebogatej literaturze dotyczacej Sw. Augustyna mozna wskazaé
wiele opracowan podejmujacych na przyktad temat jego stosunku do kultury
klasycznej? czy do historii Rzymu w czasie, gdy powstawato De civitate Dei’.

' W. Kornatowski. Wstep, w: Swiety Augustyn: O Paristwie Bozym przeciw
poganom ksigg XXII, przel. i opr. W. Kornatowski, Warszawa 1977, s. 7-42 (passim).

2 B. Lapicki, O spadkobiercach ideologii rzymskiej — okres chrystianizacji
cesarstwa rzymskiego, £.6dz 1962; H. 1. Marrou, S. Augustin et la fin de culture
antiqua, Paris 1958, thum. wloskie. S. Agostino e la fine della cultura antica, Milano
1987; A. Eckmann, Kultura klasyczna u sw. Augustyna, ,Vox Patrum” 6 1986)10,
s. 45-60; tenze Troska o dobro ojczyzny w teorii i praktyce sw. Augustyna, w: W po-
studze Stowa Panskiego. Ksiega pamigtkowa poswiecona ks. prof. dr. hab. Jozefowi
Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk,
Kielce 1997, s. 412-422.

3T. Kotula, Civitas Dei i civitas terrena w spoleczenstwie pétnocno-afrykanskim
doby sw. Augustyna, ,,Studia Antiquitatis Christianae” 2(1980), s. 136-162; S. Miozga,
Symbolika Babilonu w ,, De civitate Dei” sw. Augustyna, ,,Nowy Filomata” 6 (2002),
s. 131-144; K. Wnetrza, Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych w ,, De civitate Dei”
sw. Augustyna, Krakow 2002.
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W niniejszym artykule chcemy skoncentrowac si¢ w sposob szczegdlowy na
dwoch cnotach, sposrod wymienionych wyzej trzech wielkich cnot obywa-
telskich, a obok nich wielu innych oraz zobaczy¢, jak Augustyn przywotuje
idealng histori¢ swojej ojczyzny, chcac w okresie upadku Rzymu pokazaé, ze
nie jest mu ona obca, przeciwnie, ze jg zna i ceni. Oprocz funkeji apologetycz-
nej, jaka odgrywaja w De civitate Dei rewokacje do historii starorzymskie;j,
obecnos¢ tego rodzaju motywow pokazuje zetkniecia si¢ kultury klasyczne;j
i chrzedcijanstwa, wzajemne wptywy, wymiang mysli, a zwlaszcza recepcje
mozliwych do przyjecia aspektow tej kultury.

Ideal Rzymianina byt przedstawiany — jak juz powiedziano — w sposob
bardzo konkretny. Ukazywano wigc wybitne postaci, ktore odznaczyly si¢
posiadaniem cnét obywatelskich, takich mianowicie jak virtus, fides, pietas,
pudicitia, castitas oraz innych. Sw. Augustyn na stronicach De civitate Dei
przywoluje te postaci (legendarne czy historyczne), jak na przyktad Regulusa
czy Scewole, nie dlatego, ze dla chrzescijan maja oni by¢ bezkrytycznymi
wzorcami do nasladowania, ale dlatego, ze ich virtus, fides, pietas i inne cnoty,
bez watpienia moga — jego zdaniem — stanowi¢ dla wyznawcow nowej religii
przyktad cnét chrzescijanskich. W tym opracowaniu ograniczamy si¢ wytacznie
do tego, co da si¢ na ten temat przesledzi¢ podczas lektury De civitate Dei*.

1. Virtus

Jednym z najwazniejszych elementéw rzymskiego idealu obywatelskiego
byta —jak powiedzielismy — virtus. T¢ cnotg opiewata cata rzymska literatura.
Virtus stanowita podstawowy punkt odniesienia dla wzorcow zycia Rzymiani-
na, podstawe do rzymskiej narodowej chluby®. Wsrdéd rzymskich bohaterow
virtus w szczego6lny sposob charakteryzowata Mucjusza Scewolg. Literatura
rzymska méwi, ze jako hanbe przezywat on to, ze Rzymianie, ktorzy nie byli
oblegani za panowania krolow w zadnej wojnie i przez zadnego wroga, w czasie
wolnosci sg oblegani przez Etruskow. Cheac przyczyni¢ si¢ do przywrocenia
panstwu rzymskiemu dawnej §wietnosci, postanowit udac si¢ do obozu wroga
i zabi¢ ich krola. Ten czyn miat jego zdaniem zmazac¢ hanbe, ktora cigzyta
nad wszystkimi obywatelami. Poczatkowo pragnat zgladzi¢ krola na wtasng

4 Korzystamy z polskich przektadow zrodet. Z jako tekstu Zrodtowego korzysta-
my z wydania krytycznego dziel Augustyna w serii Nuova Biblioteca Agostiniana.
Sposrod przektadoéw polskich De civitate Dei wybrano ttumaczenie W. Kornatow-
skiego z 1977 roku.

5 Por. Totius Latinitatis lexicon, consilio et cura Jacobi Facciolati opera et studio
Aegidii Forcellini lucubratum; in hac tertia editione auctum et emendatum a Josepho
Furlanetto, Pataviil827-1831, vol. 4, s. 1010-1011. J. C. Fredouille, Stownik cywilizacji
rzymskiej, przet. M. Chotyk i K. Jachie¢, Katowice 1998, s. 297-298.
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reke, co byloby niebezpiecznym czynem. Mogh bowiem wpas¢ nie tylko sam
W rece wroga, ale wyprawe na teren wroga straze rzymskie mogty poczytac
jako ucieczke 1 uzna¢ go za zdrajce. Zwrocit si¢ wige do senatu o zezwolenie
na pdéjscie do obozu nieprzyjaciela. Gdy zamach na zycie kréla nie powiodt
si¢ z powodu pomytki, Scewola chcac ukaza¢ odwagg i desperacje obywateli
rzymskich, ktérzy podobnie jak on nie wahaja si¢ napas¢ na kréla swoja reke
wlozyt do ognia. Ten czyn w oczach wspodtczesnych mu Rzymian zastuzyl na
wielkie uznanie®.

Tg samg cnotg odznaczal si¢ rowniez wodz rzymski Regulus. Cyceron
opowiada o nim w dziele De officiis. Regulus wziety do niewoli przez Karta-
ginczykow zostat odestany do Rzymu pod przysiega, ze wynegocjuje z senatem
wypuszczenie jencéw wojennych. Jesliby wymiana si¢ nie powiodta, miat wrocic
z powrotem do obozu wroga. Powrdt do Rzymu dawat mu szansg¢ wyzwolenia
z niewoli. Regulus powrociwszy do Rzymu, nie postapit tak jak zyczyli sobie
tego wrogowie. Namowit senat do tego, aby jencéw nie wypuszczano. Byt
przekonany, ze wystapienie z tego rodzaju rada i przyjecie cierpienia jest dla
niego nakazem cnoty. Wiedzac o czekajacym go losie, powrocil jednak do
Kartaginy. Ztamanie przysiggi stanowitoby bowiem $ciggniecie na siebie hanby,
poniewaz przysi¢ga miata dla niego znaczenie religijne i zobowigzany byt jej
dotrzymac’. W dziele De finibus Cyceron ukazuje poswigcenie Regulusa jako
przyczyng jego chwaty, podkreslajac w jego czynie dochowanie wiernosci
danemu stowu oraz stalo$¢ charakteru®. Dotrzymanie stowa danego nawet
nieprzyjacielowi, czyli fides, to w pojeciu Rzymian cnota bedaca jednym
z fundamentow sprawiedliwos$ci. Zasada sprawiedliwo$ci obowigzuje rowniez
w stosunku do tych, takze wobec nieprzyjaciot, z ktérymi prowadzi si¢ wojne.

W De civitate Dei $w. Augustyn przytaczajac jako wzory do naslado-
wania wielu bohaterow, ktorymi szczycili si¢ poganie, ich chwalebne czyny
konfrontuje z postepowaniem chrzescijan. Przyklad Mucjusza Scewoli jest
Augustynowi potrzebny po to, aby zmobilizowac chrzescijan do bohaterskie-
go postepowania ze wzgledu na chwale Boza i dla wlasciwego uzasadnienia
koniecznosci cierpienia. Augustyn przedstawia najpierw krotki opis bohater-
skiego czynu Scewoli. Informacja, jakg przytacza na jego temat, jest zgodna
z przekazami pisarzy klasycznych. Mucjusz Scewola nie mial do nikogo
pretensji o to, iz musiat dla dobra ojczyzny poswigci¢ swoja reke. Ten fakt
shuzy Augustynowi do wezwania chrzescijan do tego, aby umieli sktada¢ na
ofiar¢ cate swoje ciato, nie wypominajgc tego Bogu®’. Kazdy chrzescijanin,
ktory podejmuje si¢ jakiego$ chwalebnego czynu, musi mie¢ na oku jedynie
Boza chwale. Augustyn konfrontuje ze stawnymi przedstawicielami rodow

¢ T. Livius, Ab Urbe condita, 11, 12.

7M. Tullius Cicero, De officiis, 111, 26-29.

8 M. Tullius Cicero, De minibus, 11, 20.

? De civitate Dei, 5,18 (O paristwie Bozym, t. 1, s. 287-291).
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rzymskich, wérdd nich Scewoli, apostotéw i meczennikdw, ktdrzy odznaczyli
si¢ tymi samymi cnotami co tamci, ale w ich przypadku byly to virtus vera
1 pietas vera. Jego zdaniem §wiadkow chrzescijanskich byto rowniez o wiele
wiecej niz rzymskich bohaterow: ,,Za ich przyktadem poszli mgczennicy, ktorzy
Scewoldw, Kurcjuszoéw i Decjuszow przewyzszyli nie zadawaniem sobie mak,
ale znoszeniem zadawanych, prawdziwa cnota (poniewaz byla to prawdziwa
poboznosc), a takze niezliczong swojg liczbg” 1.

Sw. Augustyn pochwalajac cnote, jaka jest virtus, twierdzi, ze powinni sig
nig charakteryzowac réwniez chrzescijanie. Inaczej jednak postrzega funkcje
i znaczenie tej cnoty w zyciu. Odrzuca bowiem sprowadzanie virtus do roli
cnoty, ktora pomaga jedynie w uzyskiwaniu wlasnej stawy czy stuzy poboz-
nosci przejawianej wobec bogow poganskich:

,.B0 skoro bogowie ci, zamiast wpaja¢ w ludzi zalety ducha i naktania¢
ich do uczciwego zycia, za co oczekiwac trzeba nagrod po $mierci, postano-
wili nauczy¢ ich rzeczy catkiem przeciwnych; skoro nawet w dziedzinie tych
doczesnych i przemijajacych dobr nie mogg ani zaszkodzi¢ tym, ktorych nie
lubia, ani dopomée tym, ktorych mituja, to po c6z wielbic ich, po c6z wymagac
takiej gorliwosci w oddawaniu im czci?” . Virtus — wedlug $w. Augustyna
— ma by¢ jedng z gléwnych wartosci pomagajacych w lepszym oddaniu si¢
Bogu. Virtus chrzescijan ma si¢ przyczynia¢ do pomnazania Bozej chwaty.
Chrzescijanin ma stawia¢ na pierwszym miejscu nie chwate wiasng, jak to
zdaniem Augustyna czynig poganie, lecz chwate samego Boga. Ze wzgledu
na Boga chrze$cijanie maja by¢ gotowi znosi¢ z mestwem wszelkie cierpienie:
,,Juz teraz wybierz sobie droge, azebys zdobyt chwale bez zmazy nie w sobie
samym, lecz w Bogu prawdziwym. Dawniej bowiem miale§ chwate wsrod
ludow, lecz z mocy tajemnego wyroku Opatrznosci Boskiej brakowato ci moz-
liwosci wybrania prawdziwej religii. Oto nadszedt juz dzien! Wigc zbudz sie,
tak jakes si¢ budzit w niektorych twych synach, przynoszacych nam chwate
doskonatg swoja cnota i nawet znoszonymi za prawdziwa wiare cierpieniami.
Oni to, walczac az do konca z najbardziej nieprzyjaznymi mocami i zwycig-
7ajac je nieustraszonoscig swej Smierci, krwig swq zrodzili ojczyzne (Wergili,
Aen. 11,25)” 2. Augustyn uczy, ze chrzescijanie powinni przestrzega¢ wszel-
kich wartosci dla krolestwa Bozego 1 dla wigkszej chwaty Bozej bardziej niz
czynig to poganie z powodu chwaty ziemskiej: ,,W postaci wigc tego panstwa
[...] stawnego i chlubigcego si¢ z cnét tak wybitnych ludzi, i1 oni odebrali za
wysitki swe zaplate, jakiej pragneli, i my$my dostali przyktady ku potrzebnej
nam przestrodze. Bo gdyby$my dla przechwalebnego panstwa Bozego nie
uprawiali cnét, ktére Rzymianie w sposéb badz co badz podobny uprawiali
ku chwale panstwa ziemskiego, to odczuwaliby$Smy w sobie bolesne uktucie

10 De civitate Deli, 5, 14 (O panstwie Bozym, t. 1, s. 284).
" De civitate Dei, 2, 23 (O panstwie Bozym, t. 1, s. 164).
12 De civitate Dei, 2,29 (O paristwie Bozym, t. 1, s. 172).
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wstydu” 1. Nie dobra doczesne, lecz sam Bdg ma by¢ gtdéwna przyczyna, dla
ktorej chrzescijanie podejmuja si¢ czyndéw heroicznych. Jednoczes$nie w De
civitate Dei Augustyn wykazuje Rzymianom, ktorzy nie wyznajg chrzescijan-
stwa, ze takze chrzeécijanom nie brakuje virfus. Ukazujac chrzedcijan, ktorzy
kieruja si¢ ta cnotg, liczy na to, ze wywota to pozytywne wrazenie wsrod
wyznawcow tradycyjnej religii Rzymu.

2. Fides

Inng z najwyzej cenionych w starozytno$ci rzymskiej cnot byla fides.
Rozumiano przez nig wiernos¢, statos¢ i niezachwianie w podejmowaniu
decyzji'*. Posiadali j3 wymienieni wyzej bohaterowie rzymscy, a szczeg6lnie
Regulus. Dla rzymskich pisarzy Regulus stat si¢ wzorem dochowania wiernosci
przysigdze i ojczyznie. Pisarz rzymski Seneka w czynach Regulusa bardzo
mocno uwypuklal obecno$¢ fides: ,,Jaka wlasciwie — pytal — los wyrzadzit
mu krzywde? Ze go uczynit wzorem dochowania wiernosci przysiedze? Ze
wzorem wytrzymatosci w cierpieniu?” 1°,

Posta¢ Regulusa przywolywat Cyceron. W rzymskim bohaterze uwydatniat
obok mestwa rowniez sile charakteru. Konfrontowat cnote fides z wieloma
innymi cechami, ktore charakteryzuja cztowieka. Jego zdaniem, jezeli nawet
pomagaja one cztowiekowi by¢ szczesliwym, to wyzej jednak nalezy postawié
wiernos¢, ktora nie odbiera cztowiekowi szczgsécia'®. Od Rzymianina domagano
si¢ za$ statosci 1 wiernosci.

W De civitate Dei Augustyn wiele razy ukazywat wartos¢, jaka stanowi
cnota fides. W tym celu — podobnie jak pisarze starorzymscy — postugiwat si¢
przyktadem Regulusa. Pojmowat jednak te cnote jednak w nieco inny sposob.
Odnosit ja bezposrednio do chrzescijanskiej wiernosci ojczyznie niebieskiej,
nie za$ ziemskiej, jak to czynili poganie: ,,Jesli Marek Regulus, dla dochowania
ztozonej najstraszliwszym wrogom przysiggi, wrocit do nich z samego Rzymu,
odpowiadajac pono¢ Rzymianom, ktérzy chcieli go zatrzymac, iz skalawszy
si¢ niewola u Afrykanczykow nie moglby juz w kraju mie¢ godnosci szano-
wanego obywatela; i jezli Kartaginczycy najci¢zszymi mgkami doprowadzili
go do $mierci, poniewaz przeciw nim dziatat w rzymskim senacie — to jakichz

13 De civitate Dei, 5,18 (O panstwie Bozym, t. 1, s. 291).

4 Totius Latinitatis lexicon, consilio et cura Jacobi Facciolati opera et studio
Aegidii Forcellini lucubratum; in hac tertia editione auctum et emendatum a Josepho
Furlanetto, voll. 1-4, Patavii 1827-1831, vol. 2, pp. 473-476.

15 L. Annaeus Seneca, De providentia, 3,9-11 (za: Pisma filozoficzne. O opatrz-
nosci, tt. L. Jachimowicz, Warszawa 1965, s. 634-635).

' M. Tullius Cicero, De finibus, 2,20 (za: O najwyzszym dobru i ztu, tt. W. Kor-
natowski, Warszawa 1961, s. 248).
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meczarni nie nalezy zlekcewazy¢ dla dochowania wiary tej ojczyznie, do
szcze$liwego zycia w ktorej doprowadza nas wlasnie owa wiara?” 7. Zycie
chrzescijan winno wigc by¢ cigglym zmierzaniem do ojczyzny niebieskiej,
dlatego od chrzescijan wymaga si¢ wiernosci. Ta wiernos¢ jednak, wedtug
Augustyna, winna by¢ doskonalsza od tamtej wiernosci, ktora cechowat si¢
starozytny Rzymianin.

Przyktad wspomnianego wyzej Regulusa §w. Augustyn przywotuje w De
civitate Dei wiele razy. Podkresla, ze Regulus byt zwigzany przysigga, w ktorej
wiernosci wytrwat, co w ideale Rzymianina jest bardzo wazne. Uwypukla fakt,
ze Regulus poszedt do niewoli religionis causa's, a termin religio okre§lat
u niego poczucie istnienia i dziatania w obliczu nadprzyrodzonego porzadku
rzeczy, w pierwszym rzedzie sumienne i skrupulatne wypetnienie przyjetych
zobowigzan. Augustyn rozwija temat wyzszosci Boga nad bostwami pogan-
skimi. Podkresla, ze bogowie czczeni przez Rzymian nie ustrzegli Regulusa
mimo tego, ze poswigcit on zycie w obronie ojczyzny. Augustyn nie wyobraza
sobie kary, jaka spotkataby Regulusa, gdyby nie dotrzymat ztozonej przysiegi.
Dowodzi, ze pomys$lno$¢ Rzymu nie zalezy jednak od bogéw, poniewaz oni
wecale si¢ nim nie opiekuja. To sami Rzymianie sg gtéwna przyczyna trudnej
sytuacji panstwa. Twierdzi, ze nie wolno §cigga¢ winy za upadek Rzymu na
chrzescijan, ale — podobnie jak Regulus — wspoétczesni mieszkancy Rzymu
powinni zgodzi¢ si¢ na cierpienie, jakie moze ich w zyciu spotkac. Trzeba,
by bardziej zabiegali nie o wartosci cielesne, lecz o sitg ducha. Dlatego nie
nalezy wini¢ tych chrzescijan, ktorzy bedac w niewoli oczekuja na spotkanie
z Bogiem. Oni bowiem uwazajg si¢ tylko za pielgrzyméw na ziemi, ktorzy
poprzez swoja ufno$¢ i wiar¢ zmierzaja do ojczyzny niebieskie;j.

Na innym miejscu De civitate Dei udowadnia niestuszno$¢ oskarzen sta-
wianych chrzes$cijanom oraz wykazuje ich moralng wyzszo$¢ nad poganami.
Udowadnia wyzszo$¢ przyktadéow biblijnych — Hioba do$wiadczonego cie-
lesnym cierpieniem Hioba nad Regulusem i Katonem. Konfrontuje Regulusa
z Katonem, ktorego w jego ocenie nalezy postawi¢ nizej od Regulusa, poniewaz
popehil samobdjstwo. Regulus natomiast, pomimo, iz wygrat wiele wojen, to
jednak, gdy zostat schwytany, nie popetnit btedu Katona, poniewaz odbieranie
sobie zycia z jakiegokolwiek powodu jest grzechem?.

Przyktad Regulusa zostal uzyty przez Augustyna nieprzypadkowo. Nie
popeit on samobdjstwa, wiedzac, ze sytuacja, w ktorej si¢ znajduje, jest trudna
i prawdopodobnie moze skonczy¢ si¢ kleska. Augustyn przywotuje go takze
w tym celu, by u§wiadomi¢ Rzymianom, ze w centrum ich zycia powinien
by¢ Bog, a nie rzeczy doczesne. Bohaterzy rzymscy sa konfrontowani przez
Augustyna z chrzescijanami. Ci ostatni powinni tak postepowac, aby mogli

17 De civitate Dei, 5, 18,86 (O panstwie Bozym, t. 1, s. 290).
18 De civitate Dei, 1, 15; (O panstwie Bozym, t. 1, s. 109-111).
¥ De civitate Dei, 1, 24; (O panstwie Bozym, t. 1, s. 120-121).
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zwracac swoje czyny ku chwale ojczyzny wiecznej. Augustyn przypomina, ze
Regulus wrécit do wrogdw po to, aby nie zniewazy¢ godnosci szanowanego
obywatela. Na koncu pyta retorycznie, o ile wigksze niz Regulusa cierpienie
powinno umie¢ si¢ znosi¢ ze wzgledu na wierno$¢ ojczyznie, ktora jest w niebie?.

Chrzescijanin, inaczej niz Regulus, ktory dochowatl wiernosci nieprzyja-
cielowi, ma odnosi¢ swoja fides do Stworcy, ktory jest dawca wszystkich darow.
Nie jest to juz fides rozumiana jako wiernos¢ czy stato§¢ w mysleniu, lecz fides
jest cnota odnoszaca si¢ do Boga. W ujeciu chrzescijanskim, w interpretacji
Augustyna, fides dotyczy postgpowania, ktore zwigzane jest z odkrywaniem
ojczyzny niebieskiej. Augustyn wyraznie to rozroznia i konfrontuje fides
chrze$cijanska z poganska wizjg wiernosci.

Zakonczenie

W sytuacji krytyki chrzescijanstwa oskarzonego z powodu kleski Rzymu
Augustyn chciat da¢ odpowiedz tym, ktorzy te oskarzenia wnosili i wesprzec
chrzescijan, ktorzy stawali si¢ przedmiotem atakow. W jego ujeciu civitas Dei
jest obecna takze w historii Rzymu i we wspotczesnym mu $wiecie. Rzym, ktory
jest dla Augustyna ojczyzna, takze wtedy, gdy upada pod ciosami barbarzyncow
i rzymskos¢, w ktorej si¢ wychowal, sg droga do civitas Dei. To, co w historii
Rzymu bylo wartosciowe i godne uznania, autor De civitate Dei akceptuje. Nie
jest to jednak akceptacja bezkrytyczna. Fides i virtus — cnoty obecne w czynach
wielkich postaci z historii Rzymu — sg zdaniem Augustyna tez obecne takze
w zyciu chrzescijan. Fides jednak przestaje by¢ tylko wierno$cig stowu i danej
przysiedze, nawet samemu wrogowi, a staje si¢ wiernoscig wobec Boga. Virtus
pozwalajaca bohaterom na heroiczne zachowania motywuje takze chrzescijan
do podejmowania wielkich czynow, ale juz ze wzgledu na Boga. Nastepuje
zatem wyrazne przej$cie od virtus i fides — cnoét, z ktorych praktykowaniem
starozytni Rzymianie taczyli wlasciwe czlowiekowi pragnienie osobistej stawy
(humana laus et gloria), cho¢ jako cnoty obywatelskie stuzyty one wielkosci
Rzymu, do virtus i fides, ktore praktykuje si¢ nie dla panstwa ziemskiego, ale
dla panstwa Bozego. Recepcja cnot rzymskiego ideatu obywatelskiego taczy
si¢ z ich transformacjg w kierunku teocentrycznym.

Poza zainteresowaniem autora niniejszego opracowania jest w tym momen-
cie mozliwos¢ sledzenia dalszych kolei chrzescijanskiej recepcji przedstawionych
tu cnot. Te koleje prowadzityby nas z pewnoscig przez tworczos$¢ chociazby
Alkuina, Rabana Maura, ale takze innych $redniowiecznych teologéw, az po

—z cala pewnoscig — §w. Tomasza z Akwinu, ktory — jak wiadomo — rozwinie

2 De civitate Deli, 5, 18 (O parnstwie Bozym, t. 1, s. 290).
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napotkana nie gdzie indziej, lecz w De civitate Dei u Augustyna definicje
cnoty: virtus est ordo amoris.
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