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TRANSHUMANIZM W SWIETLE TEOLOGII

Transhumanism in the Light of Theology

Streszczenie:
Problem transhumanizmu pozwala postawi¢ na nowo najwazniejsze pytania o cztowie-
ka, jego wolnosc i relacje do Boga. Powazne potraktowanie dorobku nauki i mozliwosci
technologicznych $wiata wspotczesnego pozwala na nowo odkry¢ doswiadczenie wiary
pierwszych chrzescijan, ktérzy w dokonanym na krzyzu dziele Chrystusa oraz jego wspéino-
towym uobecnieniu w tajemnicy zmartwychwstania dostrzegali zwycieska site pozwalajaca
pojednac wszystkie odwieczne sprzecznosci biologicznego, a zarazem duchowego $wiata.
Ta wtasnie wiara w przetamywanie proceséw ujetych w artykule pod nazwa “algorytmu
spotecznego” pozwala patrze¢ dzi$ z nadziejg na przekraczanie kolejnych granic biologiczno-
-technologicznych, a zarazem przynagla by w obliczu coraz bardziej uwalnianych pozadliwosci
oraz zaprzeganych na ich uzytek coraz wiekszych sit, z catla moca gtosi¢ dokonane na krzyzu
zwyciestwo Chrystusa.

Stowa kluczowe: algorytm spoteczny; nowe zycie; nowe stworzenie; nowy cztowiek; nowy
humanizm; nowy paradygmat; cztowieczenstwo; trans humanizm; wspélnota; duchowos¢;
wolnos¢; grzech; faska;

Abstract:

The problem of transhumanism allows us to ask the most important questions about man, his
freedom and relationship with God anew. Serious treatment of the achievements of science
and technological possibilities of the modern world allows us to rediscover the experience of
faith of the first Christians, who perceived the Work of Christ on the cross and its communal
presence in the mystery of resurrection as a victorious force enabling reconciliation of all
eternal contradictions of the biological and, at the same time, the spiritual world. This faith
in overcoming processes described in the article as “social algorithm” allows us to look to
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the future with hope of crossing subsequent biological and technological boundaries, while
urging us to proclaim Christ’s victory on the cross even more strongly in the face of increa-
singly more forces being harnessed for the fulfilment of the lusts and desires being released.

Keywords: social algorithm; new life; new creation; new man; new humanism; new paradigm;
humanity; transhumanism; community; spirituality; freedom; sin; grace;

Bardzo kochaj myslenie.

Jesli bowiem samego Pisma Swietego nie pojmiemy prawidtowo,
pozostanie dla nas bezuzyteczne.

(Sw. Augustyn, List 120 Pl 33,459)

Doktadnie 20 lat temu, w roku 1999, filozof i futurysta Max More zre-
dagowat swoj List do Matki Natury' uznany za manifest transhumanizmu,
w ktorym autor deklaruje konieczno$¢ przekraczania kolejnych ludzkich
ograniczen. Przed kilkoma miesigcami chinski naukowiec He Jiankui ogtosit
narodziny pierwszych dzieci ze zmodyfikowanymi genami. Gdy dzi§ wokot
Europejskiej Federacji ONE OF US powstaje Platforma Kulturalna na rzecz
Europy wiernej godnosci cztowieka, rozwijana w ten sposob refleksja jest
potrzebna jak nigdy dotad. Refleksja etyczna, ale tez antropologiczna, a przede
wszystkim refleksja filozoficzna i teologiczna. W tym bowiem zagadnieniu,
okreslanym mianem transhumanizmu, skupiaja si¢ jak w soczewce wszystkie
centralne problemy chrze$cijanstwa, a odkrywane wobec nich rozstrzygnigcia
zdaja si¢ nosi¢ znamiona ostatecznych.

1. W poszukiwaniu natury

W refleksji dotyczacej transhumanizmu wiele juz przez ostatnie lata
zostato powiedziane. Nie bez stuszno$ci przywotywany jest w niej czesto $w.
Tomasz z Akwinu piszacy o naturze wyznaczanej przez horyzont ludzkich
pragnien. Wszak to m.in. pragnieniem nie$miertelnosci uzasadnia Tomasz
whniosek o niezniszczalnosci ludzkiej duszy:

Kazdy byt z natury swej pragnie istnie¢ w odpowiadajacy mu sposéb. A w bytach
mogacych poznawa¢, pragnienie stosuje sie do poznania. Ot6z zmyst zdolny
jest do poznania istnienia ograniczonego miejscem i czasem, a intelekt pojmuje
istnienie w sposéb oderwany i to jako istnienie urzeczywistniajace sie w kazdym
czasie. Stad to wszelki byt obdarzony umystem z natury swej pragnie istniec¢

' M. More, 4 Letter to Mother Nature, http://web.archive.org/web/20130704091119/
http://www.maxmore.com/mother.htm [17.04.2019].


http://web.archive.org/web/20130704091119/http://www.maxmore.com/mother.htm
http://web.archive.org/web/20130704091119/http://www.maxmore.com/mother.htm
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zawsze. Pragnienie za$ naturalne nie moze by¢ prézne. Wszelka wiec substancja
obdarzona umystem jest niezniszczalna?.

Jest sprawg oczywistg, ze nie wszystkie nasze pragnienia mozna uznac za
naturalne. Jak jednak wskaza¢ jednoznaczne kryterium rozrdznienia, a wigc
gdzie nakresli¢ granice ludzkiej natury? W zwodnicza $lepa uliczke moze
wprowadza¢ wspotczesne potoczne rozumienie pojecia ,,natury” utozsamiane
ze $wiatem przyrody. Swiat ten rzadzi sic swoimi prawami, ktérych losowy
charakter nie pozwala na nakreslenie zbyt ostrych granic genetycznych. Po-
nadto uczynienie z tej losowosci nienaruszalnego bozka, brutalnie wyroku-
jacego o zdrowiu i chorobie oraz zyciu i $§mierci, niewiele réznitoby si¢ od
prymitywnych kultow przyrodniczych. Dlatego prowadzona wokot Kosciota
katolickiego refleksja bioetyczna skupia si¢ raczej na granicach innych niz
biologiczne. Granice te wyznaczajg nasze wzajemne relacje, w ktorych godno$¢
cztowieka, w stadium embrionalnym, jeszcze niezdolnego do decydowania
o0 sobie, nie pozwala podejmowa¢ wobec niego dziatan innych niz terapeu-
tyczne. Nawet decydujacy o sobie cztowiek dorosty, rozwazajac ingerencje
nieterapeutyczne, powinien gleboko rozwaza¢ konsekwencje swoich dziatan
dla przysztych pokolen, podobnie jak kazdy, kto w takiej ingerencji miatby
dopomagac. A zatem podtrzymujace owa refleksje: klasyczne pojecie ,,natury”
i,,prawa naturalnego” zawiera w sobie pewng etyczng harmoni¢, koncepcje
ideatu, ktory z czasem coraz lepiej odkrywamy, w ktérym wszystkie nasze
potrzeby i pragnienia miatyby odnalez¢ swoje zaspokojenie. Trudno jednak
uciec od pytania: czy jest to postulat realistyczny?

Podczas gdy zwolennicy transhumanizmu cheg widzie¢ w swym nurcie
trzecig po Koperniku i Darwinie intelektualng rewolucje, ruch ten ani troche
nie wykracza poza darwinowski horyzont. Stanowi raczej analogi¢ do podrozy
kosmicznych, ktore kilkaset lat po Koperniku mogg prowadzi¢ niektorych do
zhudnego poczucia kontroli nad catym kosmosem. Tymczasem od ostroznego
1 zmudnego poruszania si¢ po odkrytej wiele lat wcze$niej rzeczywistosci, do
pelnego panowania i kontroli droga jest bardzo daleka. Zwyczajna roztropnosc¢
nakazuje, przez analogi¢ z przeszto$cia, spodziewac si¢ na niej problemow
przekraczajacych rownania i obliczenia, ktorymi dysponujemy dzisiaj. Taka
ostrozng refleksje zdaje si¢ zawierac list sprzed 20 lat, a jednak to czego nie
zawiera, to uwzglednienie faktycznej trzeciej rewolucji intelektualnej, jaka
zdaja si¢ nies¢ z sobg refleksje Zygmunta Freuda czy Karola Marksa, przede
wszystkim jednak René Girarda.

2 Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, przet. S. Swiezawski, Kety 2000, s. 50.
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2. Czy kultura jest nowa

Potoczne, wspdlczesne rozumienie pojecia ,,natura” wydaje si¢ ujawniaé
swoistg chorobe dwubiegunowa. Z jednej strony to ,,kultura” i ,,cywilizacja”
nieustannie biorg w ryzy bezwzglednos$¢ $wiata przyrody przepehniajac go
harmonig i tagodnos$cia. Z drugiej jednak brutalno$¢ naszych ingerencji
potrafi przekracza¢ kolejne granice, przez co tzw. ,,mit dobrego dzikusa”
niezmiennie porusza struny naszych serc. Ta sprzecznos¢ towarzyszy nam od
zawsze, czego przykladem jest opowies¢ o rajskim ogrodzie zlokalizowana
w prawdopodobnym miejscu dokonania si¢ rewolucji neolitycznej. A zatem
kultura, jako pewien wyzszy poziom organizacji spolecznej, nie niesie z sobg
automatycznej wyzszosci czy nizszo$ci moralnej. Jezyk i tworzone dzieki
niemu wspdlne opowiesci 1 wierzenia, stanowig natomiast jedyne skuteczne
narzedzie pozwalajace wzglednie pokojowo organizowaé wigksze spotecznosci.
Powyzej pewnej skali liczebnej, prawdopodobnie odpowiadajacej wspotczesnym
badaniom dotyczacym utrzymywania relacji na portalach spoteczno$ciowych,
akumulacja sprzecznych emocji i interesOw nie pozwala na utrzymanie poko-
jowej hierarchii w oparciu o same relacje dwustronne.

W takim wlasnie wybuchu agresji przeciwko niewinnie zidentyfikowane-
mu wspolnemu wrogowi upatruje René Girard mozliwy historyczny poczatek
wynalazku, jakim niewatpliwie byla religia. We wstepie do swojej najbardziej
znanej ksigzki Girard pisze: ,,Moja jedyng troska jest wykazanie, Ze istnieje
transkulturowy schemat kolektywnej przemocy i ze tatwo naszkicowac z grub-
sza jego zarysy’”.

Opisana przez niego koncepcja ,,kozta ofiarnego”, w uzyskanym dzigki
zbrodni chwilowym korzy$ciom spotecznym, dostrzega poczatek rytuatow ofiar-
niczych i stworzonych w uzupetnieniu do nich wspolnych opowiesci. Trudno
nie ulec wrazeniu, ze do dnia dzisiejszego nasze zycie polityczne napedzane
jest tym samym schematem lokalizowania wspdlnego wroga i uzycia przeciwko
niemu kategorii moralnych. Tragiczne ludobojstwa minionego stulecia ukazaty
nam smutny horyzont, do ktérego prowadzi nas ten mechanizm, a badania
archeologiczne kaza nam przypuszczac, ze nie byly to ludobdjstwa jedyne.
Ow mechanizm porzadkujacy $wiat wedlug prawa sity, bedacy wypadkowa
wszystkich losowych sit organizujacych przyrode¢ i nasza ludzka fizjologie,
nazwiemy tutaj roboczo ,,algorytmem spotecznym”.

Aby méc zdefiniowaé czy cho¢by uchwyci¢ éw “algorytm spoteczny”
kluczowe jest dostrzezenie jego biologicznego charakteru. Wspotczesna na-
uka stopniowo wydobywa nas bowiem ze zludzenia, ze celowe krzywdzenie
przedstawicieli wlasnego gatunku jest zjawiskiem specyficznym dla cztowieka.
Jane Goodall, ktora jeszcze w 1971 roku w swojej ksiazce pt. W cieniu czto-

3R. Girard, Koziof ofiarny, t. M. Goszczynska, £.0dz 1991, s. 32.
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wieka nazwata szympansy czyms$ w rodzaju lepszych ludzi, musiata przyznac
w opublikowanej w 1986 roku pracy pt. Szympansy z Gombe. Wzorce zachowan,
ze nasi bliscy biologicznie krewni w specyficznych konstelacjach spotecznych
wykazujg sie przerazajaca brutalno$cig®. Przygladajac sie naturze z bliska,
odkrywamy w niej oprocz oszustw, matactwa, wojen, podbojoéw, rabunkow
i gwaltéw takze mocno rozpowszechnione wsérod zwierzat dzieciobojstwo.
Wisrod goryli gorskich ofiara dzieciobojstwa pada ponad jedna trzecia mtodych
przed osiggnigciem trzeciego roku zycia, ale fenomen ten spotykamy roéwniez
u wielu innych gatunkow zwierzat, takich jak chrzaszcze, ryby, ptazy, myszy,
lwy, wielbtady czy konie®. Dynamike plemiennych proceséw w sposob szcze-
g6lny odstania pewna historia dwoch grup szympansow, ktora rozegrata si¢
w latach siedemdziesiatych:

Pierwotnie oba zwalczajace sie klany nalezaty do tej samej spotecznosci, ta
jednak pod koniec lat szes$¢dziesigtych podzielita sie na dwie grupy, z ktérych
jedna pozostata nad rzeka Kasaleka, a druga przeniosta sie na potudnie nad rzeke
Kahama. W latach siedemdziesigtych napiecia miedzy obiema grupami zaczety
sie gwattownie nasila¢ i w koricu przerodzity sie w wyniszczajaca kampanie Kasa-
lekéw przeciwko dysydentom z potudnia, w ktérej najezdzcy w latach 1974-1977
w bestialski sposéb wymordowali wszystkie samce z grupy Kahamow®.

Wspolczesna wiedza na temat proceséw ewolucyjnych pozwala zatem
nabra¢ wigkszego respektu do algorytmow i procesow, jakie od milionow lat
ksztattujg si¢ i wzmacniajg w naszych ciatach, a w ktorych szybkie (nawet
nadwrazliwe) lokalizowanie wroga bylo niewatpliwym warunkiem przetrwania
i przekazania wlasnych genow. Taka m.in. funkcje, w miar¢ rozwoju ludzkich
struktur spotecznych, spetialy z pewnoscia wspolne opowiesci i wierzenia
religijne, a wrecz uniwersalna powszechnos¢ religii i mitow pozwala sadzié,
ze to one 6w rozwoj warunkowaty. Slady takiej intuicji zdaje sie zawieraé
jezyk polski, w ktorym stowa ,,wrog” i,,bog” 16znig si¢ bardzo minimalnie,
za$ koncepcja ,,kozla ofiarnego” ukazuje potencjalny proces, w ktérym wzbu-
dzajaca respekt niewinno$¢ (a czesto rowniez innos¢ — tu zndw warto wskazac
na bliskos¢ stow ,,inny” oraz ,,winny”’) wskazanego ,,wroga”, w $wiadomosci
plemiennej moze po dokonanej zbrodni przemieni¢ go w (domagajacego si¢
po jakims$ czasie kolejnych rytualnych ofiar) ,,boga”.

Nie jest zatem zaskakujace i catkowicie pozbawione logiki, Ze coraz wigcej
przedstawicieli cywilizacji zachodniej w samym zjawisku religii doszukuje
si¢ korzenia wszelkiego zta. A jednak, wskazanie samej religii jako wroga
zaowocowato m.in. swoistg religia komunistyczna, w swoich historycznych

4 Por. M. Schmidt-Salomon, Poza dobrem i ztem, th. A. Lipinski, Stupsk 2013, s. 37.
5 Por. Tamze, s. 39.
¢ Tamze, s. 37.
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skutkach najbardziej zbrodnicza ze wszystkich. Jak zatem w tych realiach
postrzegaé obietnice §wietlanej przysztosci, jaka przyniesie nam samo prze-
kroczenie naszych granic fizjologicznych i technologicznych? Skad zatozenie,
ze coraz wigksza sita fizyczna i moc obliczeniowa, oddana do dyspozycji
jednostek i grup, nie zostanie zaprzegnicta do tego samego konfrontacyjnego
»algorytmu spotecznego™?

3. Nowos¢ chrzescijanstwa

Nie tylko wigc transhumanistyczne marzenia, ale tez caty klasyczny
porzadek myslenia, pomimo shusznych intuicji eschatologicznych, zdaje si¢
by¢ jedng wielkg obietnicg bez pokrycia. W swojej koncepcji sprawiedliwosci
zaktada on niejako, ze juz istnieje na §wiecie pewne harmonijne, globalne
uporzgdkowanie relacji. Kazde wydarzenie naruszajgce 6w porzadek wymaga
jedynie zlokalizowania winnego, ktory nie podjat dostatecznego trudu, by 6w
porzadek etyczny odnalez¢ i swoim zyciem wypehié¢. Tymczasem mechanizm
winy i kary, majacy oczyszcza¢ niczym magiczna r6zdzka zarowno jednostke
jak 1 spotecznosé, jest jedynie bardziej wyrafinowang, uwewnetrzniong wersja
tego samego opisywanego tu ,,algorytmu spotecznego”. Algorytm ten sam
w sobie jest jednak martwy, podobnie jak tworzone na jego potrzeby opowiesci.

Dopiero na tak nakreslonym tle mozna probowac zobaczy¢ we wlasciwym
swietle postac Jezusa Chrystusa, bedacego wedhug stow §w. Ireneusza tg nowoscia,
ktéra zostata zapowiedziana, ,,aby odnowi¢ i ozywic serce cztowieka’. Dopie-
ro ta perspektywa pozwala zajrze¢ do §rodka procesu, w ktorym cywilizacja
grecko-rzymska — wbrew wszystkim mozliwym przestankom — stawata si¢
z czasem chrze$cijanska. Czy jednak to $wiadectwo $mierci Jezusa oraz §mierci
kolejnych rzesz meczennikow jest istota tego procesu, swoistym silnikiem
niosacym nowa, zywa jako$¢ wzgledem martwego ,,algorytmu spotecznego”?

Na takg odpowiedz zdaje si¢ naprowadza¢ ewangeliczna opowie$¢
o Grekach, ktorzy chcieli ujrze¢ Jezusa. Ten nie spotyka si¢ z nimi, ale przez
jednego z ucznidow przekazuje im slowa o ziarnie pszenicznym, ktoére musi
obumrzeé, aby wyda¢ plon. Owa ,,logika ziarna” to jednak znacznie wigcej
niz tylko wskazanie na indywidualne §wiadectwo. To réwniez obietnica
wspolnotowego plonu poprzedzona zapowiedzig nadej$cia godziny chwaty.
Nawet jesli w greckim kodzie kulturowym to wlasnie postawa wobec §mierci
stanowita najwazniejsze kryterium indywidualnej madro$ci i doskonatosci®,
to z pewnoscig nie mieszcza si¢ w nim ani wspdlnotowe owoce, ani tym bar-
dziej tajemnicza logika rozgrywajacego si¢ w historii misterium. Pozostanie

" Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, 1V, 34, 1, w: Tenze, Bog w Ciele i Krwi,
wybor i opr. H.U. von Balthasar, tt. W. Myszor, Krakow 2001, s. 58.
8 D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci, Warszawa 2007, s. 188.
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pytaniem bez odpowiedzi: czy to dlatego Grekom nie jest dane ujrzec¢ Jezusa,
ze prawdopodobnie interesuje ich wyltgcznie wlasna duchowo$¢ rozumiana
jako ulokowana w zaswiatach indywidualna niefizyczno$¢?

Diametralnie inne jest biblijne rozumienie duchowosci i cielesnosci.
W jezyku §w. Pawla czlowiek cielesny to ten, w ktorego zyciu wlasne ,,ja” jest
w centrum, ktory istnieje jak gdyby sam dla siebie, ma swoj wlasny plan zycia,
wlasne dazenia, ambicje i siebie chce wywyzszy¢ ponad innych. Wszystko
w jego zyciu krazy wokot ,,ego” i wszystko jest poddane wlasnym ambicjom,
celom i dazeniom. Jest to zycie wedtug ciala, ktore stanowi pewien zamkniety
uktad, wylaczony, wydzielony, samodzielny, gdzie w centrum, jak gdyby na
tronie, znajduje si¢ ,,ja”. Owo ujecie cielesnosci btyskotliwie wyjasnia $w.
Augustyn piszac: ,,Kto bowiem wychwala natur¢ duszy jako najwyzsze do-
bro, a nature ciata obwinia jako co$ ztego, ten i dusze mituje cielesnie, i ciata
unika ciele$nie, poniewaz uczucie swoje opiera na proznosci ludzkiej, a nie
na prawdzie Bozej™.

Antyteza cztowieka cielesnego jest cztowiek duchowy, ktoérego wzorem
jest Chrystus. On objawia nam si¢ jako cztowiek, ktory nie zyje dla siebie. Cate
zycie Chrystusa jest jedng wielka stuzbg dla zbawienia ludzi. Nie ma w Chry-
stusie zadnego przejawu egoizmu, zajmowania si¢ soba, zycia dla siebie. To jest
zycie w catosci poswigcone, w pelni oddane. Jezus nie umiera na krzyzu jako

»ofiara losu”, lecz dobrowolnie ,,wydaje samego siebie”, chociaz zewnetrznie
nic na to nie wskazuje. A jednak mimo ze wydarzenie krzyza w Srodowisku
zydowskim oznacza dowdd winy, a w greckim kodzie kulturowym ofiarnicze
zacofanie, coraz to kolejni chrzeécijanie doswiadczaja czego$ trudnego do
opisania. Czego$, co kaze im w tym jednorazowym, niepowtarzalnym wy-
darzeniu dostrzegaé bijace zrodlo. Czegos, co zostanie nastepnie nazwane

»howym zyciem” i ,,nowym czlowieczenstwem”.

4. Duchowos$¢ czyli wspolnotowosc

Nowe wspolnotowe zycie doswiadczane w pierwotnym Kosciele stanowi
zupelnie nowa jakos¢ funkcjonowania cztowieka. Co$, co $w. Pawet wyraznie
odréznia od mistycznych wizji czy innych stanow, ktorych tlo fizjologiczne
jest nam dzisiaj znacznie lepiej znane. Co$, czego nie da si¢ osiggna¢ zwyktym
moralizowaniem przekonujgcym, ze ,,musimy to czy tamto”, a tym bardziej
zaprzegnicta do tego behawioralng ,tresurg”. ,,Nowe zycie”, opisywane row-
niez jako ,,zycie duchowe”, jest doswiadczeniem glebokiej wspolnotowe;j
tozsamosci, przezywanej jako otrzymana za darmo taska. taska ta jednak nie
przekresla w jednej chwili naszej dotychczasowej natury. Dzigki przezywanym

? Augustyn, Paristwo Boze, th. W. Kubicki, Kety 2002, s. 513.
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w $wiadomosci stowom i znakom, stopniowo, krok po kroku, pozwala bez
utraty indywidualnosci oddawac na potrzeby organizmu wspdlnotowego kolejne
warstwy naszej osobowosci i kolejne aspekty spotecznego funkcjonowania.

Owa dynamike przemiany uchwyci¢ pomaga Karol Wojtyla (pdzniejszy
papiez Jan Pawetl II) w swoim gléwnym dziele filozoficznym pt. Osoba i czyn,
gdzie za miejsce objawiania si¢ struktury wewnetrznej cztowieka przyjmuje
momenty czynu (actus humanus) w odroéznieniu od tych momentow, gdy cos
ze mng lub we mnie si¢ dzieje (actus hominis)'. Jednak, jak stusznie zauwa-
Za autor, owo rozroznienie powtarzane za klasycznymi podrecznikami ma
znaczenie bardziej werbalne niz merytoryczne''. U Wojtyty staje si¢ ono osia
fenomenologicznej analizy struktury wewngtrznej cztowieka. Owe momenty
z jednej strony ukazane sg zatem jako miejsce przekraczania samego siebie
1 ponownej osobowosciowej integracji. Z drugiej strony jednak sg bezposrednio
warunkowane poziomem $wiadomosci oraz do§wiadczanego i przezywanego
wplywu na rzeczywistosc.

Spostrzezenie to pozwala Wojtyle pisa¢ o personalistycznej wartosci czynu,
poprzedzajacej i warunkujgcej jego warto$¢ moralng'?. Nie jest zapewne dzietem
przypadku, ze owa kategoria ,,personalistycznej warto$ci czynu” pojawia si¢
u Wojtyly dopiero w ostatnim rozdziale zatytutowanym Zarys teorii uczest-
nictwa"®. Cho¢ sam autor nie doprowadza swoich rozwazan do tego poziomu,
zaproponowane przez niego kategorie filozoficzne pozwalajg widzie¢ w mo-
mentach czynu (actus humanus) przestrzen wymiany daréw. M9j dar z siebie,
w bardzo namacalny sposob, buduje wigc swiadomos¢ 1 sprawczos$¢ blizniego.
Zarazem moja $wiadomosc¢ 1 sprawczo$¢, wytyczajaca horyzont mojego ,,moge

—nie musze”, dzigki ,,uczestniczeniu w samym cztowieczenstwie” blizniego'*
zostaje rozbudowana i poszerzona.

Zatem kategorie $wiadomosci i sprawczosci, ktore na pierwszy rzut oka
zdaja si¢ by¢ jedynie powtorzeniem katechizmowej definicji grzechu jako
$wiadomego i dobrowolnego, dzigki przekroczeniu schematu obwiniajacego

»algorytmu spotecznego” ukrytego rowniez w klasycznym porzadku myslenia,
odkrywaja przed nami najglebsza dynamike chrzescijanskiej rewolucji. Wy-
razem tej rewolucji sa stowa wypowiedziane przez Jezusa na krzyzu: ,,0Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23, 34). Czy te stowa o niewiedzy
mogg bowiem oznacza¢ jedynie nie§wiadomos¢ boskiej tozsamosci Jezusa?
Trudno byloby obroni¢ teze, ze to zamach na Boga domaga si¢ dodatkowej
prosby o przebaczenie, bo zamach na kazdego innego czlowieka wybaczany jest
niejako standardowo. Duzo bardziej racjonalna wydaje si¢ teza, ze z samego

K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 115.
1" Por. Tamze.

12 Tamze, s. 305.

13 Tamze, s. 304.

4 Tamze, s. 331.
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krzyza Chrystus objawia nam najglebsza prawde o grzechu. Prawde o tym, ze
kazdy grzech i kazda krzywda dokonuja si¢ tylko dlatego, ze nasze uwiktane
wielopokoleniowym ,,algorytmem spotecznym” struktury osobowos$ciowe
zostaly jeszcze niewystarczajaco przesigknigte pelng $wiadomos$cig oraz
mozliwo$cig uczestnictwa we wspolnej rzeczywistosci. Niewystarczajgco
obdarowane mitoscig. Prawde o tym, ze kazdy grzech jest niejako ze swojej
natury ,,pierworodny”, a wiec niepotrzebnie wigzany z indywidualng wina,
co w zaden sposoOb nie przekresla indywidualnego sprawstwa. Interpretujac
w taki sposoOb najglebszy sens stow ,,poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32) przestajemy skupiac si¢ na kolejnych objawach tej samej choroby,
a mozemy wreszcie zacza¢ skupiac si¢ na lekarstwie.

Nie znaczy to rzecz jasna, ze choroba jest niewazna. Chrzescijanstwo od
poczatku poszukuje waskiej §ciezki ideatu ,,niech mi si¢ stanie”, pomigdzy
pelagianizmem a kwietyzmem, a wiec z jednej strony probami przemiany
przez wlasne starania i zashugi, a z drugiej beztroskim ignorowaniem mito-
$ci, ktore uniemozliwia autentyczna i podmiotowa wspotprace w przemianie.
Znaczy to jednak, ze na kazdym etapie wspdlnotowej drogi nalezy pogodzi¢
si¢ z obecnos$cia nie tylko znakéw zbawienia, ale i krzyzy $mierci duchowe;j,
z ktorej jak z prochu ziemi powstajemy, a z ktorej stopniowo, dzigki noszeniu
nawzajem swoich brzemion, jesteémy prowadzeni ku zyciu.

5. Doskonata wspdélnota niedoskonatych

A zatem nie tylko meczenska $Smier¢, ale przede wszystkim §wiadectwo
wspoélnotowego zycia, stanowi najwickszg site chrzescijanstwa pierwszych
wiekow. W sytuacjach ucisku i przesladowan, wbrew oczywistym dzisiaj
mechanizmom psychologicznym, pierwsi chrzescijanie wzbudzaja podziw
tym, ,,jak oni si¢ mitujg”'®. To wlasnie mitos¢, radosé¢, pokoj, cierpliwosc,
uprzejmosc¢, dobro¢, wiernos¢, tagodnos¢ i opanowanie wskaze §w. Pawet
w Liscie do Galatow jako owoce pozwalajace rozpozna¢ dziatajacego wsrod
chrzescijan Ducha (Ga 5, 22-23). Sw. Lukasz napisze wrecz, ze ,jeden duch
ijedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32) Jednak z czasem,
szczegolnie gdy chrzescijanstwu udaje si¢ przetamacé czas przesladowan, mozna
z dzisiejszej perspektywy odnie$¢ wrazenie stopniowego wpadania w kolejne
putapki. Z kazdym kolejnym wiekiem chrzescijanstwo coraz bardziej wchodzi
w schemat religii uksztattowanej opisywanym tu ,,algorytmem spolecznym”.
Staje si¢ strukturg wtadzy i wplywu, dla ktorej autorytet ,,sacrum” moze
stanowi¢ wygodna kryjowke tuszujaca zjawiska przemocowe i niemoralne.
Staje sie doktryna, w imig¢ ktorej niewiele z niej rozumiejacy sasiedzi gotowi

15 Tertulian, Apologetico, rozdz. 39 §7.
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s toczy¢ ze sobg wojny. Staje si¢ zbiorem rytuatow, za ktorymi w kolejnych
pokoleniach mato kto dostrzega juz glgbokie relacje i jakiekolwiek zycie. Ta
skrajnie przejaskrawiona i jednostronna ocena prowadzi jednak do pytania, czy
wiasciwym dla chrzescijanstwa kierunkiem moglo by¢ zachowanie niefizycznej
czystosci, nieskazonej strukturami spotecznymi?

Wszak ta sama cywilizacja chrze$cijanska w tym samym czasie zachwycata
swoimi uniwersytetami, bez ktorych trudno wyobrazi¢ sobie spektakularna
w skutkach nowozytng nauke. Wiek XII 1 XIII byty w Europie okresem roz-
woju samorzadno$ci miejskiej 1 wzrostu znaczenia korporacji zawodowych.
Rozrastajace si¢ dobrowolne stowarzyszenia lokalne, jak gildie kupieckie,
organizacje charytatywne, konfraternie czy wlasnie uniwersytety, wszystkie
one stosowaly w zarzadzaniu wybory i organy przedstawicielskie. Zakon
Dominikanéw od poczatku istnienia reprezentuje Sredniowieczng zasadg ,,co
wszystkich dotyczy, winno by¢ przez wszystkich rozpatrzone i zatwierdzone”,
dlatego od XIII wieku zakonnicy sami wybierajg swoich przeorow i to najwyzej
na dwie kadencje'®. Wreszcie ostawione czarng legenda sady inkwizycyjne
staraly si¢ przede wszystkim nie dopuszczac, by za herezj¢ (postrzegana wtedy
wciaz jeszcze przez panstwo jako zagrozenie dla porzadku spotecznego) karane
byly osoby niewinne. W Hiszpanii, uwazanej za kraj najbardziej morderczej
inkwizycji, na przestrzeni lat 1493—1599 skazano na stos 20 0sob, a na okoto
50 tysigcy procesow, jakie odbyly si¢ w calym kraju na przestrzeni 140 lat,
wydano mniej niz 500 wyrokow $mierci. Dla poréwnania w czasie Rewolucji
Francuskiej w ciaggu dwoch lat (1792 —94) zamordowano 36 tysiecy ludzi,
w tym okoto 12 tysiecy bez zadnego wyroku sagdowego!”.

Nasza dzisiejsza wrazliwo$¢ cywilizacyjng i stuszny bunt przeciwko
kazdej najdrobniejszej krzywdzie zawdzigczamy wlasnie przesigknigciu cy-
wilizacji europejskiej kultura chrzescijanska. Caly za§ nowozytny sprzeciw
wobec religii i jakiejkolwiek religijnosci — do zludzenia — przypomina bunt
nastolatka, ktory wychowany w duchu pewnych ideatow i wartosci dostrzega
w rodzicach hipokrytow, ktorzy owymi warto§ciami okazuja sie przesigknieci
jedynie potowicznie. Napegdzani tym konfliktem — od dobrych kilkuset lat — nie
tylko przedstawiciele poszczegdlnych wyznan chrzeécijanskich, ale rowniez
zwolennicy religii wraz z jej przeciwnikami, zdaja si¢ obrzuca¢ wzajemnymi
oskarzeniami nie widzac, ze wszyscy jesteSmy w ten sposob niewolnikami i za-
ktadnikami tego samego, nie do konca przetamanego ,,algorytmu spotecznego”.

Jednak ten algorytm nie jest zdolny do zbudowania wymarzonej doskonatej
wspolnoty. Potrafi on organizowa¢ coraz wigksze zasoby wokot indywidualnego
lub plemiennego ,,ego”, ale zawsze dokonuje si¢ to przeciw drugim. Zawsze
»prywatyzujac’ kategorie dobra i zta na potrzeby maksymalizacji partykularnych

16 Por. J. Grzybowski, Jacques Maritain i nowa cywilizacja chrzescijanska,
Warszawa 2007, s. 228n.
17 Por. Tamze, s. 142.
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zasobow i korzysci. Czy zatem jesteSmy skazani na kolejne, prowadzone pod
dowolnym szyldem ludobdjstwa, ataki sfrustrowanego terroryzmu, wiodgca do
apokaliptycznej destrukcji geopolityczng rywalizacje lub po prostu zwyczajne
wyginiecie na skutek dokonanych zmian klimatycznych? A moze jako jedyny
ratunek jawi si¢ globalny ,,algorytm spoteczny” doprowadzajac do perfekcji
»tresure” karami i nagrodami, dehumanizujac cztowieka do poziomu stero-
wanego feromonami owada, ktéry zgodnie z oczekiwaniami dopasuje si¢ do
wyznaczonej mu spotecznej roli, by z czasem zupetnie zapomnie¢ znaczenie
stow takich jak rados¢, mitosc czy szczescie?
Swoistg trzecig droge ocalenia zdaje si¢ wyznaczac, nieporownywalne
z niczym innym, do$wiadczenie wiary pierwszych chrzescijan. Doswiadczenie,
ktérego zupehie rownorzgdnym wzgledem Apostotdow, nie potrzebujacym ich
rady (Ga 1, 17-18) uczestnikiem czuje si¢ §w. Pawel, a zarazem do§wiadczenie,
ktore z czasem zostaje zakodowane w postaci konkretnych opowiesci, w kto-
rych udziat biorg pierwsi Apostotowie. Cho¢ swoje osobiste do§wiadczenie
,ukazania si¢” Jezusa, opisuje §w. Pawel na samym koncu (1 Kor 15, 5-8) to
jednak w zaden sposob nie odréznia go od do§wiadczenia przypisywanego
uczniom przed wniebowstapieniem. Z kolei Ewangelia wg §w. Mateusza za-
miast wniebowstapieniem konczy si¢ stowami Jezusa ,,0to ja jestem z Wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20). To wszystko nie
pozwala nie wraca¢ do pytan o rodzaj literacki zastosowany w opisach wyda-
rzen paschalnych, o to, na ile moze by¢ on powigzany z rodzajem literackim
pierwszych rozdziatéw z Ksiegi Rodzaju'®i o to, jak mogltby wygladac pisany
wedlug dzisiejszych standardow reportaz z tamtych dni. Niezaleznie jednak
od tego, czym od strony fizycznej byto doswiadczenie zywej obecnosci
Zmartwychwstatego Jezusa wsrdd uczniow, teologiczny przekaz wiary jed-
noznacznie nakierowuje nas na obietnic¢ przemienionej cielesnosci. Trescia
wiary chrzescijanskiej jest wiec z cala pewnos$cig przekonanie, ze to wlasnie
dzieto Jezusa moze zaowocowac pojednaniem wszystkich naszych cielesnych
sprzecznosci i ze to dzieto zasadniczo zostato dokonane na krzyzu (Ef 2, 16).

6. Siodme tysiaclecie

Napigcie pomiedzy ,,juz” i ,,jeszcze nie” zwigzane jest z chrzescijanstwem
od samego poczatku. Towarzyszy mu poréwnanie Jezusa powracajacego

18 Warto rowniez poszukiwaé odpowiedzi na pytanie, czy narracyjne zako-
rzenienie idealnej, rajskiej rzeczywistosci u samego poczatku ludzkosci mogto by¢
$wiadomym odwotaniem si¢ do indywidualnych poczatkow kazdego czlowieka
ulokowanych w macierzynskim zjednoczeniu ciat jako wzorcu doskonatej relacji,
a opis skracajacej si¢ dlugosci zycia i pomieszania jgzykow nie mogt by¢ swoistym
zakodowaniem marzen o niesmiertelnosci i doskonatej komunikacji.
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w chwale do zlodzieja, co mozna interpretowac na rézne sposoby. Jednym
z nich, z pewnos$cig nienaruszajagcym obrazu bezwarunkowej mitosci Boga,
jest proba odpowiedzi na pytanie, kiedy najczgsciej uswiadamiamy sobie
wizyte zlodzieja — zazwyczaj dzieje si¢ to po fakcie. Najlepiej oddaje to gra
jezykowa zawarta w ostatnich stowach Biblii. Greckie ,,Maranatha” moze
oznacza¢ zaré6wno ,,Przyjdz Panie” (Marana tha) jak i ,,Pan przyszedt” (Ma-
ran atha). Kluczowe jest zatem pytanie o cel czuwania, ktorym jest nie tyle
przeszkodzenie wizycie, co wyrazona w drugim li§cie §w. Piotra zachgta, by
starac si¢ ja przyspieszy¢ (2P 3, 12). Sam Jezus z kolei zach¢ca do obserwo-
wania znakow czasu, a do takich z pewnoscig nalezy przyspieszajacy rozwoj
technologiczny. W najblizszym czasie dzigki rozwigzaniom technicznym
mozemy spodziewac si¢ nie tylko namacalnego wypehienia wizji, w ktorej
kazdy moze stysze¢ tresci dowolnych przemowien w swoim wlasnym jezyku
ojczystym (Dz 2, 8), ale réwniez ziemi, ktorg wystarczy dogladac, by sama
przynosita owoce (Rdz 2, 15). Jak czytamy w dokumencie Gaudium et Spes,
rozwoj ten moze ,,dostarczy¢ niejako materii do udoskonalenia cztowieka”
(p- 35), ale w $wietle zniewalajacego nas ,,algorytmu spotecznego” sam z siebie
nie stanowi jego gwarancji.

Materia jest bowiem organizowana przez rzeczywisto$¢ niewidzialna, du-
chowa. Sw. Dionizy Areopagita z najwyzsza prostota hierarchizuje wymieniane
w Biblii struktury duchowe, umieszczajac trony, panowania, zwierzchnosci
i wladze (Kol 1, 16) na kolejnych szczeblach chorow anielskich!®. Wydaje sie,
ze podobnej prostoty nalezy doszukiwac si¢ w samym biblijnym postugiwaniu
si¢ okresleniami aniotow i demonow. Wszak zaréwno hebrajskie jak i greckie
okreslenie aniota zawiera w sobie dwuznaczno$¢, mogac oznaczaé¢ zardwno
byt duchowy, jak i ludzkiego postanca. Do dzi§ w naszej kulturze i sztuce
napotka¢ mozna dostrzeganie reki aniotéw badz demondéw wszedzie tam,
gdzie bieg spraw zdaje si¢ wykracza¢ zard6wno poza nasza sprawczos¢, czy
tez zwyczajowo obecne w naszym umysle idee, jak i poza zwykly rachunek
prawdopodobienstwa.

W Ewangelii wg $w. Jana na prozno szukac opisow konfrontacji Jezusa ze
ztymi duchami. Natomiast cata opisana tam historia jest od poczatku jednym
wielkim zderzeniem z zydowska spotecznos$cia religijng, ktorej przedstawi-
ciele zarzucajg Jezusowi opetanie przez ztego ducha (J 7, 20; J 8, 48; J 8, 52;
J 10, 20). Podobnego ,,manewru teologicznego” doszukuje si¢ René Girard
W opisie sceny skrajnego opetania z jakim Jezus rozprawia si¢ w kraju Ge-
razenczykéw (Mk 5, 1-20; Lk 8, 26-39), ktorzy zamiast dzickowac prosza
Jezusa, aby odszedt z ich stron. Autor przyrownuje te scene do wyprowadzenia
Jezusa przez wzburzony tlum na szczyt gory (ktorej zreszta w poblizu Naza-

' Dionizy Areopagita (Pseudo-Dionizy), Hierarchia niebieska (Peri tes ouranias
hierarchias).
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retu topograficznie by¢ nie moglo), aby go straci¢ (Lk 4, 28-30) i dostrzega
opowies¢ o przelamaniu przez Jezusa, destrukcyjnego wobec swoich ofiar,
systemu spotecznego piszac: ,,Normalny uktad ulegt odwrdceniu. Ttum po-
winien byl pozosta¢ na gorze i przyczyni¢ si¢ do skoku ofiary w otchlan; tu
za$ thum utonat w jeziorze, natomiast ofiara ocalata. Uzdrowienie w Gerazie
zrywa z uniwersalnym schematem zatozycielskiego gwaltu, ktory dat poczatek
wszystkim spoteczno$ciom $wiata”?.

Oczywiscie wktadanie wszystkich zjawisk spotecznych i duchowych do
jednej szufladki ,,algorytmu spotecznego” moze budzi¢ spory opor. A jed-
nak wspotczesna wiedza naukowa rzuca coraz wigcej Swiatla na ztozonosé
algorytmow powstajacego od niemal 14 miliardow lat wszech$wiata oraz
organizujgcego si¢ w nim od niemal 4 miliardow lat znanego nam zycia bio-
logicznego. Wiele z naszych uktadow i reakcji fizjologicznych ksztattowato
si¢ sukcesywnie na przestrzeni kilkuset miliondéw lat i cho¢ czasem zaprzeg-
nigta do algorytmoéw losowos¢ odzwierciedla si¢ w chorobach i zaburzeniach
fizycznych i psychicznych, to zarazem na co dzien pozwala nam zy¢ i przetrwad
bez zbednego obcigzania naszej swiadomosci. Przede wszystkim jednak po-
jecie algorytméw, wyltaniajacych si¢ z procesow losowych i heurystycznych,
pozwala nam dostrzec, ze te same schematy korzysci wtasnej, ktore na pew-
nym etapie rozwoju umozliwilty tworzenie si¢ organizmow i spotecznosci,
na dalszych etapach drogi ku doskonatej wspolnocie moga stawa¢ nam na
przeszkodzie, wskazujac zarazem na odwieczny porzadek oparty na prawie
sity 1 nieustannym ,,prywatyzowaniu dobra i zta”. W tym konteks$cie czyms
przekraczajacym uksztattowana hellenistycznie chrzescijanska wyobraznig
zdaje si¢ by¢ samodzielne zaangazowanie Boga w kazdy moment przeta-
mywania przez czlowieka ,,odwiecznego algorytmu” na drodze wspolnego
przemieniania catej przyrody. Wydaje sig, ze taka wlasnie ide¢ odnalez¢ mozna
w slynnym arcydziele ,,Stworzenie Adama”, gdzie Michal Aniot przedstawit
stykajacych si¢ palcami dorostych me¢zczyzn. Czy to bowiem nie najlepsza
ilustracja kazdego z momentdéw czynu (actus humanus), w ktorych cztowiek
jest stopniowo rodzony do ,,nowego zycia”?

Z perspektywy dzisiejszej nie wydaje si¢ zatem niezgodne z wiarg chrzes-
cijanska, by poetyckie i modlitewne przywotywanie 0sob anielskich postawic¢
obok wezwan zanoszonych do ,.krwi i wody, ktora wyptyneta z serca Jezusa”,
za$ dzieto przypisywane osobie anielskiej poltgczyé z osobistym powotaniem
ZWyczajnego, niewyrozniajacego si¢ zastugami, ufajacego w Boze Mitosierdzie,
prowadzonego przez boskie algorytmy grzesznika. Najbardziej spektakularna
wizje przynosi bowiem odwrocenie tradycyjnie przyjetej chronologii nie tylko
co do rajskiego ogrodu, ale i anielskiego buntu. Ot6z w my$l powiedzenia, ze
,»pieniadz jest dobrym stuga, ale ztym panem” kazdy pojedynczy algorytm czy

20 R. Girard, Koziol ofiarny, s. 262.
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struktura wladzy moga okaza¢ si¢ dobre, pod warunkiem umieszczenia ich
w odpowiednim porzadku. Wtasnie owo pokojowe rozstrzygnigcie zdaje si¢
objawia¢ Apokalipsa §w. Jana, ktéra zgodnie ze spostrzezeniem Augustyna
Jankowskiego, cho¢ postuguje si¢ apokaliptycznym gatunkiem literackim,
to jednak w swojej tresci ani raz nie przywotuje Chrystusa jako sedziego.
Zdaniem autora: ,,Apokalipsa wnosi cenny wktad do swej chrystologii przez
wycieniowanie funkcji Chrystusa jako Sedziego. Wydoskonalony zostat obraz
sadu, dokonujacego si¢ juz w tym eonie, inaczej niz nam to przewaznie ukazuje
sztuka sakralna, utrwalajac tylko nieodwotalne koncowe rozstrzygnigcie™?'.

Sad bowiem zasadniczo juz si¢ dokonal — na krzyzu. I tak, parafrazujac
przepiekny dialog z Braci Karamazow, w ktorym Dymitr méwi do Boga
,»Chemia, bracie, chemia! Trudna rada, wasza wielebno$¢, trzeba si¢ troche
posuna¢, bo chemia idzie”, rzeczywisto$¢ zdaje si¢ przedstawia¢ zupelnie
odwrotnie i trzeba dzi$ zacza¢ glosi¢ ,, Trudna rada, siostro chemio, trzeba si¢
troch¢ posuna¢, bo Chrystus idzie!” Gdy tylko zostaje wpuszczony do ludzkich
serc, pozwala (nie zawsze w sposob indywidualnie oczekiwany, ale zawsze
w odniesieniu do wspolnoty) zapanowac nad wszystkimi cielesnymi algoryt-
mami przemieniajac od $rodka nasze najglebsze pragnienia oraz poglebiajac
wrazliwo$¢ na najmniejszych i najbardziej bezbronnych przez dokonujaca
si¢ w historii bosko-ludzka wspotprace.

Szczegolnym znakiem czasu, pozwalajagcym patrze¢ na przysztos¢ z nadzieja,
jest rzeczywistos¢ ,,nowej ewangelizacji”. Cho¢ termin ten do dzi$ uzywany
jest niejednoznacznie, cze¢sto jedynie jako bardziej atrakcyjny odpowiednik
pojecia reewangelizacji $wiata zachodniego, to caly proces budzenia ,,Swieckiego
olbrzyma” zadziwiajaco synchronizuje si¢ w Kosciele z czasem ponownego
odkrywania pierwotnych kategorii inicjacji chrzescijanskiej: ,,nowego zycia”,
dokonujacego si¢ na krzyzu ,,nowego stworzenia”, a takze ,,nowego czlowie-
czenstwa”, czy tez bardziej wspdlczesnego ,,nowego humanizmu”, ktorego
narodzin zdaniem Gaudium et Spes jestesmy $wiadkami (p. 55). W czasach,
w ktorych okreslenie homo sapiens przestaje definiowac naszg wyzszo$¢ nad
technologia, a wrecz u§wiadamia pierwotna stabo$¢ w stosunku do algorytméow
naszej fizjologii, postulat ,,nowego humanizmu” oddawa¢ moze koncepcja
definiowania ,,nowego cztowieka” przez jego wspolnotowos¢, a wiec jako
homo unitus czy wrecz §wiadomie utworzone homo communitus, ktore to
pojecia mogg stac si¢ osig ,,nowego paradygmatu”.

I cho¢ cywilizacja chrzescijanska nowa er¢ od starej oddzielita juz 2000 lat
temu, to jednak istnieja pewne symptomy, ktore pozwalaja dostrzegac wyjatkowa
nowos¢ obecnego czasu. Jednym z nich jest chronologia narracyjna Starego
Testamentu, ktora okres pomigdzy narracyjnym Adamem a Jezusem pozwala
wyliczy¢ na ok. 4000 lat. A jako ze $w. Piotr tuz przed analogia ztodziejskiej

2 A, Jankowski OSB, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 131.
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wizyty przypomina, ze dla Boga tysiac lat jest jak jeden dzien, trudno nie do-
strzegac, iz zakorzenione w narracji biblijnej lata zaczynaja si¢ dopetniac, dajac
podstawy do nadziei na tysigcletni odpoczynek (czy to od znoju bezowocne;j
pracy, czy przede wszystkim od doswiadczanego przez maluczkich cierpie-
nia), ktory zarazem moze u konca zaowocowac ostatecznym zapanowaniem
nad granicami czasoprzestrzeni. Chronologia ta jest o tyle ciekawa, ze zdaje
sie¢ uwzglednia¢ nie tylko wodno-ladowe etapy rozwoju zycia cztowieka, ale
nadto tysigclecie poprzedzajace Chrystusa jako czas ksztattowania si¢ wigk-
szo$ci wielkich idei filozoficznych zar6wno Wschodu jak i Zachodu. Przede
wszystkim jednak nie jest ona w historii Kosciola niczym nowym, podobnie
bowiem okresu tysiacletniego krolestwa wyczekiwal chociazby §w. Ireneusz
z Lyonu, dla ktorego siodme tysiaclecie byto jednoczesnie etapem posrednim,
mi¢dzy doczesno$cig a wiecznoscig?.

Do pelnego zrozumienia owej eschatologicznej logiki trzeba jednak jeszcze
zmierzy¢ si¢ z odwiecznym problemem teodycei, pytaniem o racjonalnosc takiej
a nie innej Bozej strategii stworzenia i zbawienia cztowieka. Czy nie bytoby
prosciej i lepiej calego tego zta i cierpienia po prostu unikngé? Cho¢ to pytanie
musi tu pozosta¢ bez odpowiedzi, to jednak wiara moze ukaza¢ nam wartosci,
ktore na tej wlasnie drodze stajg si¢ naszym udziatem, a takg warto$cig jest
z pewnos$cig misterium partycypacji. Oto wspottworzac wspolnotowe, a zara-
zem ztozone z podmiotowych jednostek cialo Syna Bozego, jako uczestnicy
wewnetrznego zycia Bozej Trojcy stajemy si¢ wspolnotowymi wspottworcami
calej przebostwionej rzeczywistosci, zas obietnica ,,otarcia wszelkiej 1zy” daje
nadzieje, ze nawet najbardziej bolesne wspomnienie bedzie mozna kiedy$
przezywaé w radosci i pokoju, jako element fascynujacej wspdlnej przygody.
Przygody w ktorej Bog wybrat sobie niektore osoby i narody moze podobnie
jak madry nauczyciel, ktory majac w klasie problematycznego ucznia, decyduje
si¢ powierzy¢ mu jaka$ misje. Podobnie, przychodzac na §wiat w lichym Betle-
jem, Bog niejako pokazuje, ze zarbwno moze jak i zamierza przyjs$¢ absolutnie
wszedzie. Ow model myslenia, ktory nazwa¢ mozna ,,modelem dobrej nowiny”,
lepiej od innych zdaje sie thumaczy¢, dlaczego Bog do poszczegodlnych zadan
wybiera czgsto takie, a nie inne osoby, takie, a nie inne narody, takie, a nie
inne religie czy przedstawicieli takiej, a nie innej plci.

Zakonczenie

W niniejszym artykule startujac od stojacych przed transhumanizmem
wyzwan natury fizycznej ukazany zostal znacznie cigzszy gatunkowo charak-

2 Por. W. Myszor, Tysigc lat panowania Chrystusa na ziemi. Millenaryzm
w ujeciu Ireneusza z Lyonu, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 33 (2000), s. 6.
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ter wyzwan natury duchowej, zwigzanej z niewidzialnymi sprzecznos$ciami,
zakorzenionymi w ludzkiej biologicznosci. Opisanie Swiata duchowego, jako
$wiata algorytmoéw, z bedacym ich wypadkowa, stajacym na drodze do do-
skonatej wspolnoty ,,algorytmem spotecznym”, wydaje si¢ wnosi¢ wywazony
model duchowosci, unikajacy zar6wno manichejskiego personifikowania
zla i szatana, jak i modernistycznego przemilczania tej rzeczywistosci jako
anonimowego symbolu czy metafory, co nieuchronnie pozostawialoby nas
sparalizowanymi w odwiecznym obwinianiu i wynikajacej z niego wrogosci.
Model ten pozwala adekwatnie ukaza¢ zarowno mozliwo$¢ bycia nie-osoba,
rozpadem i rozproszeniem osobowosci, jak i jej stuzebng sktadows. Jest to
model daleki zarowno od strachu, jak i obojetnosci, zachowujacy w rowno-
wadze wymiar indywidualny i spoteczny, a przede wszystkim jest to model
pozwalajacy ukaza¢ namacalno$¢ nadziei zwigzanej z dokonanym dzielem
zbawienia. Zbawienia rozumianego jako ,,nowe stworzenie” czyli aktywne,
zywe pojednanie pierwotnych martwych sprzecznosci.

Waznym rysem tego modelu pozostaje zgodno$¢ ze wspotczesna nauka,
odkrywajaca coraz bardziej wtorno$¢ swiadomosci wzgledem dziatania, co
pozwala z wigksza jasno$cia zrozumie¢ dlaczego historycznie to wlasnie zycie
w duchowym poczuciu bezpieczenstwa zrodzito racjonalno$¢ i nowozytna na-
uke, a nie odwrotnie i dlaczego to wtasnie zywe doswiadczenie wspolnotowe;j
tozsamosci, przekazywane przez dwa tysigce lat, stanowi najwazniejszy czyn-
nik aktywnej przemiany $wiata. Jako ostateczna synteza wiary i nowozytnej
nauki zaproponowany zostat ,,nowy paradygmat”, budowany na pogltebianiu
miedzyludzkiej wrazliwosci oraz zrozumieniu pierwotnych kategorii inicjacji
chrzescijanskiej. Ostatecznym za$ horyzontem tego paradygmatu moze by¢ m.in.
postrzeganie trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, nie tylko za §w. Ireneuszem
jako etapu posredniego miedzy doczesno$cia a wiecznoscia, ale rowniez jako
trzeciego dnia w modelu Jonasza, uwzgledniajacego swego rodzaju swiadome
zakorzenienie calej rzeczywistosci liturgicznej w dniu 6smym. Jest to wige
zarazem proba odczytania catego Pisma Swigtego (nie tylko Nowego, ale tez
Starego Testamentu) jako Zrodla wiedzy o rzeczach nowych, zgodnie z punk-
tem 134 Katechizmu Kosciota Katolickiego, przywotujacego stowa Hugona
ze Szkoly Swigtego Wiktora: ,,Cate Pismo $wiete jest jedna ksiega, a ta jedna
ksigga jest Chrystus”.
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