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The Theological Meaning of Offering and Payment in Light of Matthew 17: 24-27.
Between Spirituality and Pragmatism

Streszczenie:

Jednym z zadan Kosciota jest strzezenie prawdy objawionej oraz jej przekazywanie w taki
sposob, by zachowujac wiernos¢ depozytowi wiary, wyrazac jej tre$¢ w sposéb zrozumiaty
i dostosowany do mentalnosci cztowieka wspétczesnego. To zadanie domaga sie nieustannej
reformy i dostosowania do wspdtczesnosci, tak jednak, by nie zdradzi¢ samego depozytu.
Reforma zatem powinna uwzglednia¢ dwa bieguny: wierno$¢ tradycji oraz uwzglednienie
wspotczesnej wrazliwosci, lub méwiac inaczej wierno$¢ przestankom teologicznym oraz
swiadomos¢ doczesnosci (pragmatyzm i utylitarnosé).

Szybkie przemiany spoteczne i Swiatopogladowe moga powodowac presje nadazenia za
nimi oraz zbytnie koncentrowanie sie na owym drugim biegunie, co moze z kolei prowadzic¢
do nieuswiadomionego zaniedbania racji teologicznych kryjacych sie za przekazywanymi
prawdami lub praktykami Kosciota. Artykut jest analiza przestanek zaréwno utylitarnych jak
i teologiczno-duchowych, zwigzanych z praktyka finansowania Kosciota, w celu ukazaniu
zaleznosci i powiazan kryjacych sie za proponowanymi wspétczednie rozwigzaniami doty-
czacymi troski o dobra doczesne Kosciota.

Stowa kluczowe: ofiara; podatek; Eucharystia; dobra doczesne; wspotczesnos¢;
Abstract:

One of the Church’s tasks is to guard the revealed truth and communicate it in a way that is
adapted and understandable to the contemporary man but with perfect fidelity to the deposit
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of the faith. This task implies a continuous reform and adaptation which shall nevertheless
not compromise the deposit itself. Thus, the reform should take into account two factors:
fidelity to the tradition and regard for the modern sensitivity or, in other words, fidelity to
the theological premises and awareness of the temporal world (pragmatism and utility).
Rapid social and worldview changes may create a pressure to keep up with them, leading
to an excessive emphasis on the second factor which, in turn, can lead to an unwittingly
neglecting the theological content of the transmitted truths and practices of the Church.
The present article is an analysis of both the utilitarian and theological-spiritual premises
related to the financing of the Church. Its goal is to demonstrate the interdependence and
interconnectedness of today’s forms of care for the temporal goods of the Church.

Keywords: offering; tax; Eucharist; temporal goods; contemporaneity;

1. Miedzy Objawieniem a zyciem

Kosciodt od poczatkow swojego istnienia pieczotowicie strzeze prawdy
objawionej. Doktryna Kosciota podlega procesowi rozwoju, lecz rozwdj ten
nie zaktada zmiany doktrynalnej, tzn. nie zaktada redukcji prawd juz ogto-
szonych lub takiej ich transformacji, ktora z jednej prawdy wywiodlaby inna,
nieposiadajacg istotowego zwigzku z prawdg pierwotna.

Takie rozumienie statosci doktryny z jednoczesnym podleganiem procesowi
rozwoju, zaktadajacego jednak pewne okreslone kryteria, wynika z faktu, ze
prawda objawiona nie jest w Kosciele ustanawiana, ale jest przyjmowana jako
dar Objawiajacego si¢'. Rozumienie tejze prawdy podlega procesowi odkry-
wania. Praca teologiczna, a jeszcze bardziej dziatanie Magisterium Ecclesiae,
jest owocem odkrywania i coraz glebszego rozumienia Objawienia w wyniku
zazylosci z tym, ktory jest Oblubiencem i Panem Kosciota.

Istnieje zatem w doktrynie Ko$ciota fundamentalny element niezmienny,
ktory jest przyjety a nie ustanowiony przez ludzi. Niemniej ten niezmienny
rdzen doktryny domaga si¢ przekazu jasnego i dostosowanego do mentalno$ci
chrze$cijan r6znych epok. Zatem zadaniem Kosciota, oprocz strzezenia nie-
skazitelno$ci Objawienia, jest tez jego interpretacja i przekazywanie ludziom
wszystkich czasow w taki sposob, by ta prawda mogta by¢ zrozumiana, przyjeta
i przezyta w osobistym zyciu duchowym?.

Nieustannie zmieniajacy si¢ $wiat przynagla tym samym do nieustannego
rozwazania prawdy objawionej, i poszukiwania takich sposobow interpretacji
i rozumienia, ktére z jednej strony bytyby przystajace do mentalnosci odbiorcy

' Por. J. Szymik, Zadania teologii wobec Tajemnicy Boga, w: Stowo, doswiad-
czenie, tajemnica, red. J. Kempa i M. Giglok, Katowice 2015, s. 28]1.

2 Por. A. Jankowski, Mozliwosci nowej interpretacji dogmatow w Swietle Kon-
stytucji soborowej ,,Dei Verbum”, ,,Analecta Cracoviensia” 5 (1973), s. 412.
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(wiernego), a z drugiej strony aby przy owej interpretacji nie zdradzi¢, ani nawet
nie uroni¢ chociazby kropli depozytu wiary. Spojrzenie na histori¢ teologii
jasno ukazuje, jak r6zne zmiany $wiatopogladowe prowadzity do powstawania
réznych, odmiennych aczkolwiek ortodoksyjnych sposoboéw méwienia o Bogu?®.

Przekaz doktryny zaktada zatem wspotistnienie dwdch biegundéw: istotowe;
statosci doktrynalnej i elastycznos$ci wzgledem zmieniajacych sie okoliczno-
$ci przepowiadania. Te dwa bieguny odnajduja swoja dynamiczna harmonie
wyznaczong przez hermeneutyke cigglosci 1 hermeneutyke zmiany, ktore nie
przeciwstawione, lecz zintegrowane w taki sposob, by zachowac¢ spdjnos¢
podmiotu nauczajacego i taczno$¢ z catym depozytem wiary, z jednoczesnym
przyjeciem wspotczesnego rozumienia tychze nienaruszalnych prawd, prowadza
do hermeneutyki reformy, postulowanej przez Benedykta X VI, ktora wyklucza
zarowno zerwanie z tradycja jak trzymanie si¢ zachowawczej ciggltosci®.

Sztuka aktualizujgcej interpretacji wiary jest zatem sztukg wymagajaca
odnalezienia wlasciwych proporcji. Elementem sktaniajagcym ku reinterpre-
tacji wiary — zar6wno w wymiarze doktryny jak i obyczajéw winna nie tylko
by¢ podporzadkowana niezmiennej prawdzie, ale tez nie moze pozostawac
zachowawczo niedostosowana do wspotczesnosci.

Tymczasem wspotczesnie stajemy si¢ Swiadkami coraz czestszych inter-
pretacji, albo raczej reform zasad wiary, ktére coraz mocniej skupiajg si¢ na
elemencie zmiany powodowanej przemianami wspotczesnosci w jej mentalnosci,
wrazliwosci 1 kulturze. Z oczywistych wzgledow szybkie przemiany spoteczne
takiego akcentowania si¢ domagaja. Niemniej sam czynnik pociagajacy do
reformy (przemiany kulturowe) moze wigzac si¢ z pokusg deprecjonowania
logiki wiary na rzecz pragmatyzmu i utylitaryzmu. Dostosowanie zasad wiary
do coraz bardziej zlaicyzowanego spoleczenstwa moze bowiem prowadzic¢
(aczkolwiek nie musi) do takiej transformacji doktryny, ktéra przeakcentuje
pragmatyczne, a czasami tylko zewnetrzne spojrzenie na konkretny element
doktryny, celem rzekomej jej aktualizacji. Sama ocena takiego przeakcento-
wania wymaga oczywiscie rownie glebokiego namystu i roztropnosci.

Slady silniejszego akcentowania elementu domagajacego sie dostosowujacej
do wspolczesnosci reformy mozna dostrzec chociazby w uzasadnieniu
ponownego przemyslenia statusu zwigzkéw nieregularnych, ze wzgledu na
okolicznosci® zaistnienia takiego zwigzku, czy tez zmiana dokonana przez pa-

3 Por. C. Vagaggini, Teologia, pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakow
2005, s. 31-95.

4 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, tom 111, Katowice 2013, s. 84—85; A. Na-
piorkowski, Reforma i rozwoj Kosciota: Duch Bozy i instytucja, Krakéw 2012, s. 253;
S. Zatwardnicki, Hermeneutyka reformy — hermeneutyka wiary, ,,Jeologia w Polsce”
10 (2016) 2, s. 155.

3 Okolicznos$ci obejmuja tutaj zard6wno kontekst spoteczny, ekonomiczny i kultu-
rowy, jak i zanikajaca §wiadomos¢ chrzescijanska laikatu, ktore moga mie¢ znaczenie
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pieza Franciszka w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego na temat kary $mierci®.
Te dwa przypadki wywotaty niewatpliwie wielkie kontrowersje i watpliwosci
na temat prawidtowej hermeneutyki reformy wiary, pomimo, ze doczekaty si¢
one badz opracowan’ wyjasniajacych ich ortodoksyjng (tzn. spojng z tradycja)
nature, bgdz samych uzasadnien Magisterium?®. Tym samym wskazujg one na
koniecznos¢ pieczotowitego poszukiwania harmonii miedzy zmiang a ciagloscia.
Wspolczesnie jestesmy jednak rowniez swiadkami zmian, ktoérych auto-
rem nie jest Magisterium Ecclesiae w swoim powszechnym nauczaniu, ale

dla oceny moralnej sytuacji nieregularnej (por. G. L. Miiller, Przedmowa: Dlaczego
adhortacja Amoris Laetitia moze i powinna by¢ rozumiana w sensie ortodoksyjnym,
w: Przyjacielska odpowiedz krytykom ,, Amoris Laetitiae”, Rocco Buttiglione, ttum.
M. Chojnacki, Krakow 2018, s. 5-28). O ile przytoczone przez Miillera przestanki
pragmatyczne wydaja si¢ by¢ uzasadnione teologicznie i nie prowadza do jawnej
zmiany doktryny, a wlasciwie uzasadniajg ,,zmiany” proponowane przez Amoris
Letitiae jako mieszczace si¢ w tradycyjnym nauczaniu, lecz uwzgl¢dniajgce kon-
tekst sytuacji duchowej 0sob znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji, o tyle podobne,
lecz wczesdniejsze argumenty majace prowadzi¢ do zmiany dyscypliny wynikajacej
z sakramentow Eucharystii i malzenstwa zaproponowane przez kard. W. Kaspera,
O. Saiera i K. Lehmanna, posiadaja juz iScie utylitarny charakter, co wydaje si¢
powaznym naruszeniem zalezno$ci mi¢dzy doktryna a utylitaryzmem: ze wzgledu
na odchodzenie od Kosciota 0oséb w zwigzkach nieregularnych (por. G. Bubel, Wal-
ter Kasper, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, tom 1, red. J. Majewski
i J. Makowski, Warszawa 2003, s. 156).

8 W kwestii tej zmiany, juz samo nowe brzmienie rzeczonego punktu Katechizmu
wskazuje na powdd jej dokonania: ze wzgledu na fakt, iz ,,coraz bardziej umacnia
si¢ Swiadomos¢, ze osoba nie traci swej godnosci nawet po popetnieniu najci¢zszych
przestepstw” (Kongregacja Nauki Wiary, Rescriptum “ex Audientia SS.mi” - Nuova
redazione del n. 2267 del Catechismo della Chiesa Cattolica sulla pena di morte
(1° agosto 2018), 1.08.2018, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith doc 20180801 catechismo-penadimorte pl.html, dostep:
25.03.2019). Podobnie zmiang t¢ ttumaczy List Kongregacji, ktory na wstgpie zaznacza,
ze przeformulowanie nauczania zostato dokonane ,,tak aby lepiej zrozumie¢ rozwdj
doktryny, ktory si¢ dokonat odno$nie do tego zagadnienia w ostatnim czasie. Rozwoj
ten opiera si¢ przede wszystkim na coraz jasniejszej swiadomosci Kosciota co do
szacunku naleznego kazdemu zyciu ludzkiemu”, Kongregacja Nauki Wiary, Lettera
ai Vescovi circa la nuova redazione del n. 2267 del Catechismo della Chiesa Cattolica
sulla pena di morte a cura della Congregazione per la Dottrina della Fede, 1.08.2018,
http://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2018/08/02/0556/01210.
html, dostep: 25.08.2018.

7 Odnosnie do pierwszej ze wskazanych zmian Zob. R. Buttiglione, Przyjacielska
odpowiedz krytykom ,,Amoris Laetitia”, ttum. M. Chojnacki, Krakéw 2018.

8 W przypadku zmiany nauczania odno$nie stosownosci kary $mierci takim
wyjasnieniem jest sam List Kongregacji (zob. Kongregacja Nauki Wiary, ,,Lettera ai
Vescovi circa la nuova redazione del n. 2267 del Catechismo della Chiesa Cattolica
sulla pena di morte a cura della Congregazione per la Dottrina della Fede”, op. cit.
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np. episkopaty lokalne, badz zmiany dokonywane bez zwierzchnosci i akcep-
tacji jakiejkolwiek wiadzy w Kosciele, a ktore sg zmianami dyscypliny lub
obyczajowosci ze wzgledu na zmieniajace si¢ okolicznosci wspotczesnego
zycia. Do takich zmian mozna zaliczy¢ chociazby wprowadzenie nowej formy
pozyskiwania funduszy na rzecz utrzymania Kosciota poprzez zrezygnowa-
nie z tradycyjnych ofiar na rzecz opodatkowania (proces taki obserwujemy
w niektorych krajach Europy Zachodniej), badZz wprowadzenie w niektorych
parafiach ,,cennika” ofiar za msze, nabozenstwa i sakramenty.

O ile drugi przypadek jest jawnym tamaniem przepisow Kodeksu Prawa
Kanonicznego’, o tyle pierwszy jest usankcjonowany przez lokalne episkopaty.
Natomiast refleksja teologiczna na temat obu przypadkdéw zmiany obyczajow
koscielnych wydaje si¢ by¢ catkowicie nieobecna, co wydaje si¢ wspolgraé
z catkowitym niedostrzezeniem koniecznosci zastosowania hermeneutyki
ciaglodci réwniez w tych kwestiach.

Ze wzgledu na fakt bezkrytycznego podazania za ,,wspolczesnymi oko-
licznosciami” w tych dwoch przypadkach, z ktorymi wiaze si¢ catkowity brak
refleksji teologicznej, wynikajacej ze spojrzenia na owe kwestie przez pryzmat
wiary, ponizej przypadki te zostang poddane analizie teologiczne;j.

2. Utylitarny i duchowy cel sktadek

Teologia dobr doczesnych w swoim obrebie zajmuje si¢ zagadnieniem
dysponowania dobrami materialnymi, ktdre majg shuzy¢ wspolnocie Kosciota.
Zagadnienie pozyskiwania i dyspozycji dobrami doczesnymi miesci w sobie
dwa wyzej wskazane akcenty: utylitarny i teologiczno-duchowy, ktére nie za-
wsze bywajg wlasciwie oddzielane i rozrdzniane. Trudno$¢ w rozgraniczeniu
owych dwoch elementow w taki sposob, by moc dowartosciowac kazdy z nich,
wiaze sie posrednio z faktem zwigzania obu kategorii z kultem, a zwiazek ten
posiada silne usankcjonowanie w Pismie i Tradyc;ji.

Juz u $w. Pawla czytamy o krzewieniu hojnosci i ofiarnosci wérod gmin
chrzescijanskich, celem pomocy innym, mniej zamoznym gminom (por. 2Kor
8, 1-15). Pawel organizujac zbiorki materialne, ktore sg zawigzka praktyki
rzeczywistej troski o dobro materialne Kos$ciota, zaleca ich organizowanie
w pierwszym dniu tygodnia, czyli w niedziele (por. 1Kor 16, 1-2). Réwniez
Dzieje Apostolskie swiadcza o podobnej praktyce w pierwotnym Kosciele:
,Nikt [...] nie cierpiat niedostatku, bo wtasciciele p6l albo domoéw sprzedawali
jeiprzynosili pienigdze ze sprzedazy, i sktadali je u stop Apostotow. Kazdemu
tez rozdzielano wedtug potrzeby” (Dz 4,34-35). Pdzniejsza tradycja wskazuje
na rozwijanie sie tego zwyczaju. Sw. Justyn w swojej Apologii, daje $wiade-

9 Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 848, 947, 1181, 1380, 1385.
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ctwo praktyce dobroczynnosci Kosciota z organizowanych zbiorek, taczac te
praktyke bezposrednio ze sprawowaniem Eucharystii:

W dniu za$ zwanym dniem Storica odbywa sie w oznaczonym miejscu zebranie
wszystkich nas, zaréwno z miast, jak ze wsi. Czyta sie wtedy pamietniki apostol-
skie lub pisma prorockie, jak dtugo na to czas pozwala, gdy zas lektor skonczy,
przetozony zywym stowem upomina i zacheca do nasladowania tych wzniostych
nauk. Nastepnie powstajemy z miejsc i modlimy sie, po modlitwie za$ nastepuja
opisane juz poprzednio ceremonie, mianowicie przynosi sie chleb oraz wino
z wodg, nad ktérymi przetozony odprawia modty i dziekczynienia, ile tylko
moze, lud zas odpowiada mu radosnym ,amen” - wreszcie nastepuje rozdawanie
kazdemu czastki pokarmu eucharystycznego; nieobecnym zanosza go diakoni.
Kogo stac na to, a ma dobrg wole, ofiarowuje datki, jakie chce i moze, po czym
cata zbidrke sktada sie na rece przetozonego. Ten roztacza opieke nad sierotami,
wdowami, chorymi, lub tez zinnego powodu cierpigcymi niedostatek, a takze nad
wiezniami oraz obcymi goszczacymi w gminie; jednym stowem spieszy z pomoca
wszystkim potrzebujacym'".

Znamienne jest, ze Katechizm KoS$ciota Katolickiego przytacza powyzszy
fragment w kontek$cie wyjasnienia znaczenia ofiarowania podczas sprawowa-
nia Mszy $wietej (kolekta), wigzac go jednoczesnie ze wskazanym powyzej
fragmentem zbiodrek organizowanych w pierwszym dniu tygodnia, opisanego
przez $w. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian. Niemniej akcent jest po-
tozony na dobroczynno$¢ i troske o wspolnote Kosciota!l.

We wspotczesnym nauczaniu Kosciota owo utylitarno-duchowe znaczenie
hojnosci i dobroczynnosci wiernych znajduje swoje szczegdlne odzwierciedle-
nie zwlaszcza w dwoch miejscach. Pierwsze to kodeks Prawa Kanonicznego,
w ktorym stwierdza sie, ze Kosciol posiada immanentne prawo nabywania,
posiadania i alienowania dobr doczesnych, dla realizacji wtasciwych sobie
celow'?, ktorymi sa:

organizowanie kultu Bozego, zapewnienie godziwego utrzymania duchowienstwa
oraz innych pracownikéw koscielnych, prowadzenie dziet apostolatu i mitosci,
zwlaszcza wobec biednych®®.

108w, Justyn, Apologia, w: Pierwsi apologeci greccy: Kwadratus, Arystydes
z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Milcjades, Apolinary
z Hierapolis, Teofil z Antiochii, Hermiasz, red. J. Naumowicz, thum. L. Misiarczyk,
Krakéw 2004, nr 1, 67.

" Por. Katechizm Kosciola katolickiego 1351.

12 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1254, §1.

13 Tamze, kan. 1254, §2.
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Tekst wskazuje wsrod dziet charytatywnych takze troske o apostolska
dziatalno$¢ Ko$ciota w jej wymiarze materialnym oraz o godziwe utrzymanie
duchownych i innych pracownikéw Kosciota. Te elementy rowniez nie sg
obce tradycji siggajacej apostotow, gdyz juz na kartach Nowego Testamentu
odnajdujemy wzmianki, ktore sugeruja, ze Apostotowie, czyli ci, ktorzy petnia
postuge stowa, maja prawo liczy¢ na utrzymanie ze strony wspolnoty Koscio-
la. Zatem wydaje sie, ze kwestie zwigzane z finansami od samego poczatku
posiadaty silny rys praktyczny i utylitarny. Niemiej pomimo tak silnego rysu
praktycznego, praktyka ta nigdy nie byta wyzbyta ze sfery duchowe;j. Swiety
Pawet zachecajac do sktadek poucza o otwartos$ci serca, gdyz nie o samg po-
moc tu chodzi, ale o przemiang tego, ktory jest ofiarodawcg i ktory poprzez
swoja dobroczynnos¢ przyczynia si¢ do wigkszej chwaty Bozej (por. 2Kor 9,
6-15). Jeszcze bardziej jednak osadzenie owej dobroczynnosci w kontekscie
Eucharystii wskazuje na wymiar duchowy. Niemniej osadzenie dobroczynnosci
w kontekscie kultu, aczkolwiek mocno sakralizuje t¢ postuge, o czym mowa
bedzie w dalszej czgsci artykutu, nie znosi jego utylitarnej wartosci. Kodeks
stwierdza, ze ,,wierni sktadajacy ofiarg, aby w ich intencji byla odprawiana
Msza $wigta, przyczyniaja si¢ do dobra Kosciota oraz uczestniczg przez te
ofiar¢ w jego trosce o utrzymanie szafarzy™'.

Warto zauwazy¢ tutaj, ze w kontekscie juz samej dobroczynnosci zwiazane;j
z liturgig wylania si¢ pewnego rodzaju réznorodno$¢ postugi dobroczynne;.
Z jednej strony wyzej byta mowa o sktadkach, ktore zrodzity zwyczaj kolekty
(tzw. tacy), czyli zbiorki pienigznej podczas Eucharystii, przed ofiarowaniem,
na cele dobroczynne Kos$ciota. Z drugiej mowa jest o intencjach mszalnych
(stypendiach), ktore stuzy¢ majg zados¢uczynieniu trosce o utrzymanie szafarzy
i dobru Kosciota. Oczywiscie na samej liturgii sposoby dobroczynno$ci mate-
rialnej si¢ nie koncza. Ponadto, sama dobroczynnos$¢ i ofiarnos¢, ze wzgledu na
swoj duchowy charakter nie moze by¢ przymusem, o czym $wiadcza powyzej
przytoczone argumenty Pawla, niemniej jednak powinny by¢ zdrowym owocem
wiary i naleza do normalnej praktyki zycia chrzescijanskiego. Dlatego tez sg
one kodyfikowane w tresci piatego przykazania ko$cielnego, co stanowi drugie
(obok powyzszych kanonow KPK) wspotczesnie istotne miejsce jego wiazacej
artykulacji. Owo przykazanie w aktualnej wersji zatwierdzonej dla Polski
przez Kongregacje Nauki Wiary brzmi: ,, Troszczy¢ si¢ o potrzeby wspolnoty
Kosciota”. W istocie wszystkie przykazania koscielne sg pewnego rodzaju
streszczeniem i skrétowym przedstawieniem szeregu rozporzadzen wydanych
przez Urzad Nauczycielski Kosciota w sprawach zwigzanych z codziennym
zyciem eklezjalnym®.

4 Tamze, kan. 946.

15 Por. Konferencja Episkopatu Polski, List Episkopatu Polski na temat przy-
kazan koscielnych, https://episkopat.pl/list-episkopatu-polski-na-temat-przykazan-
-koscielnych/ [dostegp: 30.04.2019].
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Przykazanie w takiej postaci nie ma na celu naktadania przymusu, przez
co znositoby duchowy wymiar troski o dobro Kosciota, lecz zdefiniowanie
zdrowej praktyki bedacej owocem zycia duchowego ijego zobowigzaniem.
Tym bardziej przykazanie to nie jest wyrazem domagania si¢ ze strony du-
chownych wyegzekwowania naleznej im zaptaty za postuge duszpasterska.
Taka interpretacja nie tylko niweczytaby znaczenie duchowe dobroczynnosci,
ale jawnie by si¢ mu przeciwstawiata. Tradycja chrze$cijanska zreszta zawsze
obok tekstow zachgcajacych do dobroczynnosci i stwierdzajacych, ze szafarze
mogga na ofiarno$¢ wiernych liczy¢, podkreslata, ze jednoczesnie takowej ofiary,
rozumianej jako nalezno$¢ duchowni nie mogg si¢ domagac!®.

Zatem w kwestii penalizacji praktyki Kosciota mozemy zauwazy¢, ze
chociaz od poczatku w Kosciele istniata praktyka zbierania dobrowolnych
sktadek na potrzeby Kos$ciola, i od poczatku towarzyszy? jej zdecydowany
rys utylitarny, to jednak nigdy nie byta ona traktowana jedynie utylitarnie,
tak by zagubi¢ swoj wymiar duchowy. Owo duchowe znaczenie w tekstach
Kosciota wydaje sie¢ by¢ mniej akcentowane, jednakze ze wzgledu na swoj
charakter stanowi ono niezbywalny fundament. Przekonuje o tym interpretacja
wspotczesnych przepisow dokonana w harmonijnej ciagtosci z ich nowotesta-
mentowymi zrodtami. Niewatpliwie bowiem w tekstach Nowego Testamentu
wybrzmiewa zalozenie realizacji poprzez 6w ,,utylitaryzm” dziet dobroczyn-
nosci aktow mitosci. Ponadto jeszcze bardziej dosadnie o konotacji aktow
»troski o Kosciol” z duchowoscia, ktorej zrodtem i rdzeniem jest mitose, jaka
Chrystus nam ofiarowat, §wiadczy osadzenie owej dziatalnosci w kontekscie
najwazniejszej i najswigtszej przestrzeni w Kosciele, jaka stanowi celebracja
eucharystyczna. Z owego osadzenia wynikaja kolejne istotniejsze przestanki,
ktore rzucajg nowe $wiatto na teologiczny wydzwigk aktow sktadania datkow,
ktory z wieksza jasno$cig pozwala zweryfikowaé wspodtczesne koncentrowanie
si¢ na ich utylitarnym sposobie traktowania.

16 Wérod takich uzasadnien znajduja si¢ zardwno ewangeliczne jak np. polecenie
otrzymane od Chrystusa: ,,Nie zdobywajcie ztota ani srebra, ani miedzi do swych
trzosow” (Mt 10,9), ale tez wyrazane w tekstach tradycji, o bardziej radykalnym
wydzwigku, jak np. tekst Didache: ,,Kazdego apostota, ktory do was przychodzi,
przyjmijcie jak samego Pana. Nie zostanie on u was jednak dtuzej niz dzien jeden,
a gdyby zaszta potrzeba, jeszcze i drugi (...) Gdy 6w apostot bedzie odchodzit, dajcie
mu tylko chleba na drogg: jesli zazada pieni¢dzy, jest to falszywy prorok™ (Didache,
w: Pierwsi swiadkowie: pisma Ojcéw Apostolskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakow

— Sandomierz 1998, nr XI, 5-6).
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3. Teologiczne znaczenie ofiary

Ofiara eucharystyczna odnosi si¢ i 1aczy w sobie dwa bieguny wyznacza-
jace przestrzen ofiary. Jednym z nich jest ofiara w rozumieniu przekazania lub
oddania czego$ (pokarmu) na rzecz wspdlnoty okreslonej jako urzeczywistnia-
jace sfere sacrum. W Starym Testamencie sktadano ofiary pokarmowe, ktore
w istocie byly sktadane Bogu, ale udziat w nich mieli kaptani. Ofiarowany
pokarm mogli spozywac tylko ci, ktorzy byli ofiarowani Bogu, a pokarm ten
stanowil realny udzial ludzi poswigconych Bogu w Jego §wigtosci. Ten wy-
miar ofiary zrealizowat si¢ w szczeg6lny sposob podczas Ostatniej Wieczerzy,
kiedy to Chrystus ofiarowat pod postaciami chleba i wina swoje Ciato i Krew,
przekazujac je swoim uczniom, ktorzy spozywajac je, mieli udziat w Jego
Ciele i Krwi. Drugi wymiar ofiary to zrzeczenie si¢ jakiego$ dobra na rzecz
Boga i ofiarowanie tejze rzeczy poprzez zniszczenie (zabicie, spalenie). Ten
wymiar ofiary w sposéb szczegdlny dokonat si¢ na krzyzu. W Eucharystii te
dwa wymiary tgcza sie nierozerwalnie w jedng ofiare!’.

Historycznie te dwa etapy ofiary Chrystusa dokonaty si¢ w wieczerniku
i na Golgocie, natomiast sakramentalnie uobecniaja si¢ one podczas sprawo-
wania kazdej Eucharystii. Sakramentalno$¢ tego aktu sprawia, ze w tej ofierze
Chrystusa ma udziat Ko$ciot $wigty, i nie jest to jedynie udziat wirtualny, ale
rzeczywisty: w Eucharystii wraz z Chrystusem ofiarowuje si¢ Ojcu caty Kos-
ciot®, Kiedy wiec w Kosciele sprawowana jest Eucharystia, to wierni majg
rzeczywisty udziat w tej ofierze, tzn. ich zycie zostaje wlaczone w jedyna
Ofiare Chrystusa'®.

Nie ulega watpliwosci, ze wzgledu na fakt integralnosci Eucharystii, ze
wlaczenie ofiar pieni¢znych, czy to w formie kolekty, czy w formie stypen-
dium sktadanego na rzecz aplikowanej intencji, jest forma rzeczywistego
uczestniczenia wiernego w tejze ofierze. Zatem przekazanie konkretnego dobra
w kontekscie Eucharystii nie jest tutaj jedynie aktem solidarnosci i filantropii,
ale jest aktem partycypacji w rzeczywistej ofierze Chrystusa. Pytanie jakie rodzi
si¢ w tym konteks$cie brzmi: czy ustalanie wysokosci takiego zobowigzania
finansowego oraz jego obligatoryjno$¢ moze wspolbrzmie¢ z charakterem
i wydzwigkiem rzeczywisto$ci samej ofiary? Innymi stowy zapytaé nalezy,
czy da si¢ pogodzi¢ jednoczesne sktadanie ofiar oraz podleganie optatom oraz
czy wspolistnienie ofiar oraz zobowigzan finansowych w formie optat i podat-
koéw nie wyklucza si¢ wzajemnie na gruncie teologicznym? Chodzi zatem nie

17 Por. P. J. Casarella, Catholic Sacramental Theology in the Twentieth Century,
w: The Oxford Handbook of Sacramental Theology, red. H. Boersma i M. Levering,
Oxford 2015, s. 418—420.

18 Por. Katechizm Kosciola katolickiego 1368.

19 Por. Pius X1, Encyklika ,, Mediator Dei”, w: Breviarium fidei: wybor doktry-
nalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, nr 1049.
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o samg ofiare, ale o to, w jaki sposob ofiara okresla to, co ofiarowane 1 w jaki
sposob okresla ofiarodawce.

Zeby odpowiedzieé¢ na te pytania nalezy zwrdcié sie ku Ewangelii,
a konkretnie do miejsca, w ktdrym Jezus w jaskrawy sposob przeciwstawia
sobie te dwie rzeczywistosci. Tak jaskrawym fragmentem wydaje si¢ by¢ ewan-
geliczna opowies¢, w ktorej poborcy podatku $wigtynnego zapytali Piotra czy
ich nauczyciel nie ptaci dwudrachmy (por. Mt 17, 24-27). Jezus przewidujac
te sytuacje oraz uprzedzajac ja zadat Piotrowi pytanie: ,,Szymonie, jak ci si¢
zdaje? Od kogo krolowie ziemscy pobierajg daniny lub podatki? Od synow
swoich czy od obcych” (Mt 17, 25b). Kiedy Szymon Piotr jednoznacznie od-
powiedziat, ze od obcych, Jezus rownie jednoznacznie stwierdzit, ze w takim
razie ,,synowie sg wolni” (Mt 17, 27b).

Podatek o ktorym mowa w powyzszym tekscie pobierany byt w miesigcu
Adar, przed Pascha. Stanowil wysoko$¢ potowy szekla i przeznaczony byt na
potrzeby kultu?. Pytanie Jezusa odnosi si¢ do stosunkow ludzkich. Krolowie
ziemscy zobowigzuja do placenia podatkow swoich poddanych, wylaczywszy
z tego obowiazkoéw swoich synow (tych, ktorzy zwigzani sg z krélem wigzami
pokrewienstwa). Stwierdzenie Jezusa na temat ich wolnosci od podatku jest
wigc stwierdzeniem ich synostwa — tzn. uczniowie Jezusa sa synami (dzie¢mi)
Boga, a wigc nie moze na nich cigzy¢ zobowigzanie do ptacenia podatku?'.
Tym samy Jezus stwierdza, ze podatek nie jest wlasciwa forma utrzymania
instytucji pochodzacej od Boga, wzgledem tych, ktorzy przez Boga zostali
uznani za jego dzieci®.

Cata opowies¢ wydaje si¢ by¢ osadzona w pewnego rodzaju psychologicznej
intuicji. Intuicyjnos$¢ owej sytuacji wybrzmiewa w spontanicznej odpowiedzi
Piotra. Z jednej strony wigc niemozliwe jest, zeby syn byt zobowigzany do
ptacenia podatku, tzn. Zeby na syna zostata nalozona jakakolwiek powinnos¢
daniny. Spogladajac jednak z drugiej strony mozna przypuszczaé, ze samo
natozenie daniny jest stwierdzeniem braku tak silnych wi¢zow jakimi sa wig-
zy krwi. Jesli zatem wierzacy jest zobowiazany do placenia podatku lub do
jakiejkolwiek innej daniny, przekazuje mu si¢ tym samym nieuswiadomiong
informacje, ze jest on obcym wzgledem tego, kto tej optaty od niego zada,
a juz na pewno, ze nie jest on synem. Teologiczne i duchowe konsekwencje
sg tutaj ogromne, gdyz poprzez akt natozenia daniny, uregulowania prawnego
zobowigzania wzgledem Kosciota w formie opodatkowania wiernych Iub cho-
ciazby wyznaczanie wysokosci ,,optaty” za sprawowanie sakramentow, jest
jawnym przekresleniem fundamentalnej prawdy ewangelicznej o dzieciectwie
bozym chrzescijan.

20 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza, cz¢$¢ 2: rozdzialy
14-28, Czgstochowa 2008, s. 196.

2 Por. Tamze, s. 197-198.

22 Por. Tamze, s. 198.
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Co ciekawe, analiza tekstow $w. Pawla w kwestii organizowania zbiorek
sugeruje znajomosc¢ 1 §wiadomos¢ tej zaleznosci, dlatego tez Pawel nie naktada
obowigzku, lecz zacheca do dobrowolnej ofiarnosci®.

W obliczu tak istotnej tresci teologicznej wyzej wskazanego tekstu zasta-
nawiajgca jest praktyka wprowadzania podatku koscielnego w krajach Europy
Zachodniej. Rownie zastanawiajace sa debaty nad stosownoscig takiego po-
datku, ktére odbywaja si¢ w naszej ojczyznie, a ktore chociaz bronig si¢ przed
jego wprowadzeniem, to jednak ich argumentacja koncentruje si¢ wylacznie
na aspektach prawnych?.

Wylaczenie wiernych spod dynamiki usynowienia lub przynajmniej prze-
kazanie takiej niewerbalnej informacji poprzez opodatkowanie i nalozenie
zobowigzan na wiernych nie wyczerpuje jednak calego tematu. W nastepnym
kroku nalezy zastanowi¢ si¢ jakie znaczenie pozytywne niesie ze sobg wig-
czenie w przestrzen ofiary zobowigzan na rzecz Kos$ciota, ktére pomimo, ze
nie moga by¢ zobowigzaniami stricte prawnymi, to jednak w sferze duchowe;j
sg niezbywalne.

Ofiara, jak wyzej wspominano, mie$ci w sobie dwa bieguny: uczestnictwa
oraz oddania poprzez zrzeczenie si¢ jakiego$ dobra na rzecz ofiarobiorcy. Pierw-
szy aspekt jest raczej aspektem, w ktorym to Bog daje nam udziat w swojej
rzeczywistosci. Chrystus dzielgc si¢ eucharystycznie swoim Cialem i Krwia
dat nam udziat w swoim zyciu. Niemniej jako posiadajacy ten udziat rowniez
nasze ofiarowanie nabiera tutaj wtornego, duchowego znaczenia.

W takiej dynamice podczas ofiary eucharystycznej to wierni sg obdarowani.
Natomiast ich ofiarowanie wlasnych dobr na rzecz Kos$ciota posiada charakter
wtérny. Ze wzgledu na uczestniczenie w zyciu Chrystusa, ktory caly stat si¢
ofiarg na rzecz Boga i ludzi, partycypujemy w Jego ofiarniczej egzystencji.
Z tego wzgledu, w przestrzeni ofiary, ludzkie datki przestaja by¢ jedynie
aktem filantropii, ale sa udzialem w misterium Chrystusa. A zatem sktadki
pobierane na ,,cele dobroczynne”, nie sg jedynie aktem altruistycznym, ktory
swoje miejsce odnajduje w przestrzeni sakralnej, ale sa elementem budowania
Kroélestwa Bozego.

Drugi biegun rozumienia ofiary to wyniszczenie i kenoza. Scisle rzecz
ujmujac, czynno$¢ kaptanska w Starym Testamencie polegata na zabiciu lub
zniszczeniu ofiarowanej rzeczy, ktora w ten sposob miata by¢ przekazana

2 Por. Tamze, s. 199.

24 Zob. np. P. Kaleta, Sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji ,, Finanso-
wanie zwigzkow wyznaniowych w Polsce i w krajach niemieckojezycznych - stan
aktualny oraz perspekty”, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 22 (2012) 4, s. 239-242;
M. Kosek, Czy mozliwa jest recepcja niemieckiego modelu podatku koscielnego
w Polsce, ,,Forum teologiczne” 6(20006), s. 49—62; P. Stanisz, Perspektywy zmiany
systemu finansowania kosciotow i innych zwigzkow wyznaniowych w Polsce, ,,Studia
z prawa wyznaniowego” 12 (2009), s. 5-33.
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Bogu, tzn. wylaczona ze sfery profanum i wtaczona w sfere sacrum®. Zatem
wyzbycie si¢ dobra ziemskiego miato wzgledny wobec ofiarujacego charak-
ter — bylo to jakie$ nalezace do niego, lecz jednoczes$nie oderwane dobro.
IScie kenotyczny wymiar ofiary jako przekazania i wlaczenia wlasnej istoty
w przestrzen $wigto$ci Boga definitywnie dokonat si¢ na krzyzu. Zatem ludzka
danina, w powiazaniu z Eucharystig jest czastkowym, lecz realnym wiaczeniem
ludzkiej rzeczywistosci pracy i trudu reprezentowanego przez konkretne dobro
materialne, w absolutng rzeczywisto$¢ ofiary Chrystusa.

Istotne znaczenie ma tutaj rowniez glebsze znaczenie samej kenozy. Otoz
kenoza, ktora dokonata si¢ na krzyzu nie jest jakas$ akcja oderwang od tozsa-
mosci Syna Bozego przed wcieleniem, a wiec nie jest aktem jedynie ludzkim,
ktoéry nie reprezentuje zycia wewnatrztrynitarnego. W istocie, na co zwrocit
uwage w sposob szczegdlny H. U. von Balthasar, kenoza na Golgocie byta
uzewngetrznieniem wewnatrztrynitarnego zycia, a wiec byta urzeczywistnie-
niem w $wiecie doczesnym dynamiki mitosci wewnatrztrynitarnej. W istocie
kenoza, o ktorej mowi Balthasar jest bezposrednio i niezbywalnie zwigzana
z tozsamos$cig Syna. Syn w Trdjcy, z jednej strony jest tym, ktory absolutnie
przyjmuje dar swojego istnienia i tozsamosci z rak Ojca (co w tradycyjnym
jezyku teologicznym okre$lane jest byciem zrodzonym przez Ojca), a z dru-
giej cate swoje istnienie oddaje w akcie bezkompromisowej mitosci Ojcu?®.
By¢ Synem oznacza zatem w catkowitym zaufaniu przyja¢ wszystko od Ojca
i totalnie wszystko Mu oddac.

Zauwazy¢ tutaj mozemy bardzo istotne dwie rzeczy. Po pierwsze tak
rozumiana kenotyczna dynamika realizuje si¢ na krzyzu i w wieczerniku
W sposob absolutny, oraz aktualizuje si¢ w ofierze Eucharystycznej czyniac
wiernych uczestnikami tejze kenozy. Chrzes$cijanina uczestniczacy w ofierze
staje sie usynowiony, wlaczony w wewnatrztrynitarny nurt mitosci, czego
owocem jest pragnienie ofiarowania siebie i wszystkiego co si¢ posiada Bogu
Ojcu. A po drugie dotykamy tutaj samej istoty kenozy, ktora nie sprowadza si¢
do wyniszczenia, ale wlasnie do ofiarnego oddania w mitosci, na co zreszta
wskazuje tradycyjne rozumienie tego terminu®’.

W tym migjscu zatem znowu widzimy pozytywny wydzwiek troski chrzes-
cijan, ktora bedac wiaczona w przestrzen ofiary jest partycypacja i skutkiem

% Por. H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, tom 3/2: Teologia,
cz¢$¢ 1: Stary Testament, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 2010, s. 53—54. Warto zauwa-
zy¢, ze ta zalezno$¢ w obrebie wlaczenia danin w przestrzen eucharystyczng jest juz
realizowana rowniez poprzez pierwszy wektor znaczenia ofiary.

2 Por. D. Kowalczyk, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina w Zyciu
trynitarnym wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
17 (2004), s. 89-91.

2" Por. J. P. Strumitowski, Migdzy Bogiem a czlowiekiem: Teologia relacji w kon-
tekscie poznej nowoczesnosci, Krakow 2018, s. 91.
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wlaczenia w dynamike zycia Bozego, czego §wiadectwo widac juz w tekstach

Pawlowych®. Z drugiej strony usunigcie tej troski z pola ofiary Chrystusa

i osadzenie w ekonomii zobowigzania, daniny i podatku, catkowicie redukuje

ow teologiczno-duchowy sens. Ofiara jest bowiem aktem mito$ci. Zatem ode-
rwanie troski o Ko$ciot z kontekstu ofiary, lub zredukowanie jej ofiarniczego

charakteru stanowi zubozenie tejze praktyki z jej istoty jaka jest rzeczywiste

realizowanie mitosci. Z perspektywy pasterza domaganie si¢ zaptaty jest zdrada

mito$ci swoich duchowych dzieci i braci w Chrystusie. Z perspektywy wiernego,
ptacenie sktadki jest zagrozone odarciem aktu troski o Ko$ciot z mitosci — bo

tam gdzie nie ma wolnoS$ci, nie ma mitosci. Zdjecie zas odpowiedzialnosci

z bezposredniego aktu wiernego na system podatkowy wylacza troske o Kosciot

z przestrzeni egzystencjalnego przezycia i do§wiadczenia mitosci.

Ponadto powyzsza analiza nie tylko pokazuje, iz wlasciwa praktyka stoi
na strazy duchowosci skoncentrowanej na mitosci Boga i blizniego, ale tez
wskazuje whasciwe, chrzescijanskie znaczenie stowa ,,mito$¢”. Jest to szcze-
gblnie istotne, gdyz w Swiecie postmoderny to stowo przybiera (rowniez
w przestrzeni chrze$cijanskiej) rézne, czasami niezwigzane a nawet sprzeczne
znaczenie z jego proweniencja chrzeécijanska. Jesli bowiem stusznie uznamy,
ze chrzescijanskie rozumienie ofiary jest nierozerwalnie zwiazane z mito$cia
objawiong w Chrystusie, to akt mito§ci winien w sobie miesci¢ rowniez wpro-
wadzanie wiernych w misterium ofiary, co w praktyce sprowadza si¢ po prostu
do ksztaltowania postawy ofiarnosci i objasniania znaczenia takiej postawy.

4. Podsumowanie

W $wietle powyzszych rozwazan uwypukla sie teologiczne znaczenie
praktyki Kosciota. Nie ulega watpliwosci, ze Kosciotl jest rzeczywisto$cia
bosko-ludzka. Jest zwigzany z zyciem i pragnieniem Boga, aczkolwiek swoja
realizacje odnajduje w doczesnosci. Z tego wzgledu Koscidt zawsze musi sig
liczy¢ z oboma kontekstami swojego istnienia — boskim i ludzkim. Oczywistym
wyrazem tego dwubiegunowego osadzenia jest zarowno troska o czysto$¢
doktrynalng i duchowos$¢ jak i zachowanie zdrowego rozsadku i pragmatyzmu
w swoich dziataniach. Nie ulega watpliwosci, ze rezygnacja z ktoregokolwiek
odniesienia bytaby zdrada w tonie Kos$ciota — zdrada badz samego Boga, badz
cztowieka, ktorego Bog zbawit.

28 Szczegbdlny wydzwiek posiada fraza odwotujaca do ofiary Chrystusa wyra-
zona wilasnie w kontekscie organizacji zbiorek na rzecz KoSciota: ,,Nie mowi¢ tego,
aby wam wydawac rozkazy, lecz aby wskazujac na gorliwo$¢ innych, wyprobowac
wasza milo$¢. Znacie przeciez taske¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory bedac
bogaty, dla was stat si¢ ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2Kor 8, 8-9).
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Niemniej oba wektory egzystencji Kosciota posiadaja uhierarchizowang
strukture, co oznacza ze pragmatyzm i wzgledy duchowe, aczkolwiek nie-
zbywalne, nie sg rownorz¢dne. Pragmatyzm winien by¢ podporzadkowany
duchowosci i teologii, a teologia i duchowos$¢ winny zaréwno uwzgledniaé
przestanki pragmatyczne, jednak nie ulegajac im, lecz korygujac je i formujac.

W tym $wietle niepokojace wydaje si¢ by¢ wysuwanie argumentow prag-
matycznych i utylitarnych, ktére maja prowadzi¢ do zmian praktyki lub nawet
doktryny. Takie argumenty oczywiscie powinny istnie¢ i si¢ pojawiac, ale nie
mogg mie¢ znaczenia pierwszorzednego.

Jak wskazuje na to powyzsza analiza z zakresu dyscypliny odnosnie tak,
wydawatoby si¢ pragmatycznej i $wieckiej praktyki jak zobowigzania finan-
sowe na rzecz drogiej nam ,,instytucji”’, moga kry¢é w sobie bardzo powazne
fundamenty teologiczno-duchowe.

W kontekscie rozpatrywanego przez nas tematu zmiana praktyki i przesu-
nigcie jej z kontekstu ofiary rozumianej w pelnym jej teologicznym kontekscie,
na zwykla troske ludzka i dobroczynnos¢, prowadzi do zakwestionowania
fundamentalnej tozsamosci chrzescijanskiej. Chrzescijanin ptacacy podatek
na Koscidt i oplacajacy msze swieta, jest dobrym i religijnym cztowiekiem,
spelniajacym swoje obowigzki. Niemniej na poziomie duchowym i psycho-
logicznym jego tozsamos¢ ,,syna” wydaje si¢ by¢ bardzo zagrozona. Podobne
skutki moga miec¢ takze inne decyzje zmieniajace dyscypling Kosciota, ktore
dyktowane sg pragmatyzmem lub ,,zmiang mentalnosci”.

Osobng kwestiag, domagajaca si¢ glebszych badan socjologiczno-teolo-
gicznych jest zbadanie wymiernej zalezno$ci migdzy zmiang praktyki ofiary
na podatek i nalezno$¢ oraz laicyzacji chrze$cijan. Wydaje si¢, ze na poziomie
pod$wiadomym, chrzescijanin, na ktérego naktada si¢ zobowigzania i zada
zaplaty za postuge Kosciota, coraz bardziej rozumie Ojcostwo Boga i macie-
rzynstwo Kosciota wzglgedem siebie jedynie hipotetycznie i teoretycznie. Za-
chowywana doktryna w tej kwestii nie ma po prostu realnego odzwierciedlenia
egzystencjalnego w jego zyciu. Jest to jednak wniosek ktory posiada range
przypuszczenia i domaga si¢ odrgbnych badan oraz odrgbnej metody.
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