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The Eucharist as a Source and the Highest Level of Communio

Streszczenie:

W niniejszym artykule zostata podjeta analiza tekstéw J. Ratzingera poswieconych zagad-
nieniu Eucharystii. Sposrédd nich mozna wyrézni¢ najpierw te, w ktérych podejmuje sie

on refleksji nad tajemnica Eucharystii omawiajac jej zrédta. We wspomnianych tekstach

bawarski teolog stara sie okresli¢ istote i trwatos¢ tego sakramentu, widzac w tym niewzru-
szony fundament dla communio Kosciota. Ten wymiar zostanie przeanalizowany w pierwszej

czesci niniejszego tekstu. W dalszej czesci omoéwiono, jaka role wedtug bawarskiego teologa

petni Eucharystia w zyciu Kosciofa oraz jak oddziatuje ona na cztonkéw Mistycznego Ciata

Chrystusa. Ostatnig czes¢ poswiecono realizacji Eucharystii w zyciu chrzescijan i jej wptywu

na budowanie communio we wspdélnocie, ktdra jest Kosciét z uwzglednieniem wskazanych

przez J. Ratzingera konkretnych sposobéw realizacji koscielnej communio. Teolog w swej

refleksji nad rolg Eucharystii w budowaniu wspdlnoty Kosciota nie chce bowiem poprzestac
wylacznie na refleksji teoretycznej, ale wskazuje konkretne sposoby realizacji omawianej

rzeczywistosci w zyciu chrzescijan.

Stowa kluczowe: Eucharystia; Communio; Joseph Ratzinger; ofiara; Misterium; Chrystus;
Kosciot; wspdlnota;

Abstract:

The present article analyses J. Ratzinger’s texts on the subject of the Eucharist, focusing
on those in which he reflects on the mystery of the Eucharist by discussing its sources. In
his texts, the Bavarian theologian attempts to define the essence and permanence of this
sacrament describing it as an unshakeable foundation for the Church’s communio. This di-
mension is examined in the first part of the article. The article further discusses the role that,
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according to the Bavarian theologian, the Eucharist plays in the life of the Church and how
it affects the members of the Mystical Body of Christ. The last part of the article is devoted
to the realisation of the Eucharist in the life of Christians and how it builds communio in the
community of the Church including the concrete ways indicated by J. Ratzinger in which
the Church realizes its communio. The Bavarian theologian, in his reflection on the role of
the Eucharist in building the community of the Church, does not restrict himself to purely
theoretical reflection but also points out specific ways in which this reality can be realised
in the lives of Christians.

Keywords: The Eucharist, communio, Joseph Ratzinger, the sacrifice, mystery, Christ, the
Church, Community

Wstep

Koscidt w Polsce rozpoczat w 2019 roku trzyletni program duszpasterski
po$wiecony Eucharystii. Ten fakt sktania do poszukiwan rozumienia tajem-
nicy, ktora nasz Pan nam zostawif. W niniejszym tek$cie autor pochylit si¢
nad komuniotworczym charakterem Eucharystii analizujac poglady J. Rat-
zingera na temat rozumienia Eucharystii, jako podstawy communio Ko$ciota.
W mysli bowiem bawarskiego teologa mozna dostrzec przekonanie, ze to
wlasnie Eucharystia skupia w sobie wszystkie podstawy communio Kosciota,
jak rowniez w niej znajdujg one najpetniejszy swdj wyraz. Nie bez znaczenia
dla autora jest fakt, ze eklezjologia J. Ratzingera jest niekiedy okreslana jako

ED)|

»eklezjologia eucharystyczna™'.

1. Misterium Chrystusa zrodtem Eucharystii

W swoich tekstach poswieconych Eucharystii J. Ratzinger nie pomija
uwzglednienia $cistej wigzi tej tajemnicy z Osobg Jezusa i dokonanym przez
Niego dzietem. W tym kontekscie odwotuje si¢ do wypowiedzi naukowych
Bultmanna, ktoéry usunat z historii Jezusa wszystko to, co w ludzkich oczach
jawilo si¢ jako niezwykle i boskie, czynigc w ten sposob z Jezusa kolejnego
rabbiego w historii Izraela. Bawarski teolog podkreslit, ze popetiony zostat
tutaj powazny btagd w rozumieniu Mistrza z Nazaretu, poniewaz nie uznajac
Jezusowych czynoéw o boskim charakterze, pozbawiamy si¢ podstaw do
zrozumienia Jego zycia, misji, a szczegolnie misterium paschalnego. W kon-
sekwencji, zdaniem J. Ratzingera, nie mozna odkry¢ autentycznego Jezusa,

' Por. J. Szymik, ,, Poniewaz jeden jest chleb...”. Eucharystyczna eklezjologia
J. Ratzingera,/Benedykta XV, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 60(2013)5 s. 75-94.
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ktérego poznaje si¢ wlasnie dzieki wiarygodnym swiadkom przekazujacym to,
co widzieli 1 czego doswiadczyli. Oni dajg $wiadectwo o Jezusie jako o Mi-
strzu, ktory byt §wiadom dzieta, do jakiego Bog Go wezwat i t¢ misje przyjat
dobrowolnie. J. Ratzinger zaznacza, ze dla Jezusa waznym elementem w Jego
dziele byta modlitwa, ktorg zyt i zanosit do Ojca razem z ludem wybranym.
Jako Boski Odkupiciel oddychat duchem modlitwy psalmami i zapowiedziami
cierpigcego sprawiedliwego?, ktory zostat ogotocony i odrzucony przez ten
$wiat. W tym fakcie omawiany autor odczytuje, dzigki Jezusowi, prawdziwy
sens catkowitego oddania si¢ Bogu az do $mierci®.

Ostatecznym okresleniem tego dzieta sg stowa o ustanowieniu Eucharystii
wypowiedziane podczas Ostatniej Wieczerzy, ktora Jezus spozyt ze swoimi
apostolami stanowiacymi pierwsza wspolnote Kosciota: ,,bierzcie i jedzcie, to
jest Ciato moje (...). Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza,
ktoéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow” (por. Mt 26,26-30;
Mk 14,22-25; £k 22,19n). J. Ratzinger dostrzega w tym oddaniu Ciata i Krwi
na pokarm uczniom akt $mierci duchowej oraz zapowiedz tego, co za chwilg
si¢ dokona na krzyzu. Obie te rzeczywistos$ci, jak podkresla bawarski teolog,
pozbawione bytyby sensu, gdyby istniaty osobno, bowiem ustanowienie Eu-
charystii byloby bez §mierci sptatg dlugu w ,,walucie bez pokrycia”, natomiast
$mier¢ pozbawiona odniesienia do tych stow z Ostatniej Wieczerzy wylacznie
wykonaniem niesprawiedliwego wyroku skazujacego. Dopiero potaczenie
tych obu rzeczywistosci jest okreslanym przez J. Ratzingera ,,nowym wyda-
rzeniem”, ktore od tego momentu nadaje sens bezsensownosci $mierci i dzigki
ktoremu unicestwiona mitos¢ staje si¢ najwyzszym dowodem jej istnienia.
Odwotujac si¢ do przywotanych pogladéw Bultmanna, teolog z Ratyzbony
zaznacza, ze dzieki stowom o ustanowieniu Eucharystii mozemy dowiedzie¢
si¢, co Jezus mys$lat o swojej $mierci, w jaki sposdb ja przyjal i jakie ma ona
znaczenie dla §wiata. Stowa te bowiem zostaty potwierdzone ,,raz na zawsze
ceng $wiadectwa Jego Krwi™.

W refleksji poswieconej Eucharystii J. Ratzinger zwraca szczegdlng
uwagg na sceng umycia nog apostotom przez Jezusa i na podstawie Ewangelii
Janowej (por. J 13,5-11) odczytuje w niej Objawienie si¢ Jezusa, ktory przyj-

2Mowa o Piesniach o cierpigcym Studze Jahwe. Por. 1z 42,1-7, 1z 49,1-6; 1z 50,4-9;
12 52,13-53,12. Autor przywotuje takze przyktad niesprawiedliwie cierpigcego Hioba
(por. Hi 1, 13-22), ktory przyjat cierpienie jednak nie potrafit znalez¢ odpowiedzi doty-
czacej jego zrodla. W Starym Testamencie zastosowanie miata tzw. zasada retrybucji,
ktora zrodto cierpienia wigzala z popetnionym ztem, grzechem. Podane przyktady
cierpigcego Stugi Jahwe 1 Hioba tamiac t¢ zasade zapowiadaja posta¢ Chrystusa.

3 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, w: JOSEPH RATZINGER,
Teologia liturgii (Joseph Ratzinger Opera Omnia XI), th. W. Szymona, Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2012, s. 288.

4 Tamze, s. 290.
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mujac postawe niewolnika, pochyla si¢ nad ludzka n¢dza oraz cierpieniem,
przynoszac oczyszczenie, a tym samym odstania prawdziwy sens wlasnego
cierpienia i calego zycia. W tym geScie unizenia omawiany autor widzi uzdol-
nienie ludzi do uczestnictwa w ucztowaniu i wspolnocie, ktorg jest Eucharystia.
Dzig¢ki temu ludzie mogg razem zasiadac przy tym wyjatkowym stole i zy¢ we
wspolnocie Kosciota jako przyjeci i oczyszczeni przez mito$¢ Jezusa, ktory
sam na siebie bierze ich brudy, otwierajac tym samym przystep do obcowania
z Nim. J. Ratzinger, interpretujac ten fragment, podkresla, ze w jego $wietle
Bog jawi si¢ jako Ten, ktory nie stawia cztowiekowi granic, nie podaje tez
wstepnych warunkow. Granice stawiane sg raczej przez czlowieka i na dowod
tego omawiany autor przytacza dwa przypadki, ktdre ujawniajg si¢ w scenie
z Wieczernika. Pierwszym jest przyktad postaci Judasza, ktory ukazuje po-
stawe samowystarczalno$ci, chciwosci 1 pozadania, co sprawia, iz Judasz nie
pozwala Jezusowi przemieni¢ swego zycia. Jest to reprezentant wszystkich,
ktorzy maja wtasny pomyst na tworzenie $wiata i nie chcac przyjaé Boga oraz
nie sa gotowi na otwarcie si¢ na Jego zbawcza mitos¢. Drugi z przyktadow
mowi o ,,granicy” wyznaczonej przez Piotra. Jest nig — jak okre$la to bawarski
teolog — falszywa pokora, odrzucajaca Boze unizenie i blisko§¢. W niej tez
zawiera si¢ pycha i falszywa skromno$¢, zamykajaca si¢ na dar Bozego Mi-
tosierdzia. Piotr ostatecznie, pouczony stowami Mistrza z Nazaretu, poddaje
si¢ oczyszczeniu®.

J. Ratzinger zwraca tez uwage na slowa, jakie Jezus wypowiedziat pod-
czas Ostatniej Wieczerzy. Wedtug niego stowa te pozostajg zawsze w centrum
Koésciota i on nimi zyje, gdyz w nich jest obecny sam zyjacy Bog. Mowa tu
o stowach ustanowienia Eucharystii: ,,to jest Moje Ciato”, ,,to jest Moja Krew”
(por. Mt 26,26-27). Postugujac si¢ tymi stowami zaczerpnigtymi z jezyka
ofiarniczego w Izraelu, Chrystus ukazuje siebie samego jako ,,definitywna
i autentyczng” ofiare, ktora wypetnia wszystkie dotychczasowe, starotestamen-
talne proby przejednania Boga. Ofiara Chrystusa jest dopemieniem wszystkich
staran i pragnien cztowieka, ktore — jak podkresla niemiecki teolog — nie mogty
w zaden sposob zostac osiagniete, gdyz Bog nie pragnat ofiar ze zwierzat, ktore
i tak sg Jego wiasnoscia (por. 1z 1,11), ale chciat Ofiary, ktora przeobrazi czto-
wieka i w ktorej cztowiek bedzie moglt przyja¢ Boga, a jednoczesnie Jemu sig
odda¢. Jednak wszystkie te ofiary, mimo swej niedoskonatosci, zapowiadaja
te Jedyna, a to, do czego wszystkie one zmierzaty, dokonuje si¢ w ofierze
Chrystusa, ktory nie sktada Bogu ,,czego$”, ale samego siebie®.

Omawiany autor, interpretujac stowa z Ostatniej Wieczerzy zaczerpnigte
z jezyka ofiarniczego przywotuje jeszcze jeden tekst biblijny. To tekst z Ksiegi
Izajasza — proroctwo o Studze Panskim. Zapowiada ono tajemnicza postac,

3 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, s. 291.
¢ Tamze, s. 292.
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ktora oddaje swoje zycie na ofiar¢ za winy i grzechy wielu (por. 1z 53,10-12)
. J. Ratzinger dla glebszego zrozumienia tresci tego proroctwa omawia jego
tlo. Stowa te wybrzmiewajg podczas niewoli Izracla w Babilonie, kiedy nie
bylo $wiatyni, a wigc miejsca, ktdre stanowito zwornik zycia religijnego sta-
rotestamentalnego ludu wybranego. Dla Izraela byt to, wedtug niemieckiego
teologa, czas stawiania pytan o cze$¢ i wielbienie Boga oraz o niemoznos$¢
sktadania ofiar ekspiacyjnych, ktérych Prawo zabraniato sktada¢ poza swiaty-
nig. Brak tych elementéw w Zyciu narodu wybranego nie pozwalal ostatecznie
na zachowanie relacji z Bogiem i cztowiekiem, ku czemu miat prowadzi¢
$wigtynny kult. Izrael w tym czasie, jak podkresla J. Ratzinger, ,,zdobyl nowe
doswiadczenia”, poniewaz sytuacja niewoli i brak liturgii §wigtynnej zmusit
go do mitosci cierpigcej. To cierpienie Izraela byto autentyczng ofiarg i nowa
formg ,,wielkiego kultu”. W nim naréd wybrany stawat przed Bogiem proszac
za ludzko$¢ i1 caty §wiat. Bawarski teolog zwraca przy tym uwage na jeden
bardzo wazny fakt stanowiacy tlo dla stow o wydaniu ciata i krwi Stugi Pan-
skiego. Jest nim rzeczywisto$¢ grzechow i win Izraela, bedacych przyczyna
wygnania. Winny, splamiony i egoistyczny naréd wybrany w zaden sposob nie
moze by¢ stawiany w roli cierpigcego niewinnie Stugi. Zatem slowa proroctwa
wyrazaja, wedlug J. Ratzingera, oczekiwanie na Stugg, ktory bedzie czystym
$wiadkiem Boga na tym $wiecie, w ktorym wszystkie te zapowiedzi znajda
spehienie, a ktory w tekstach Pies$ni nie zostaje blizej okreslony. Wtasnie
podczas Ostatniej Wieczerzy Chrystus te wszystkie stowa odnosi do siebie,
poniewaz to w Jego cierpieniu dokonata si¢ ta ,,wielka liturgia ludzkosci”,
w ktorej reprezentuje przed Bogiem ludzkosc¢’.

Piszac o tym, J. Ratzinger podejmuje temat, wokot ktérego toczy sie
wiele dyskusji®, a majgcy zasadnicze znaczenie dla chrystusowego miste-
rium i Eucharystii. Odwotujac si¢ do nowego niemieckiego przektadu Pisma
Swigtego, omawiany autor zwraca uwage na stowa ustanowienia Eucharystii
iuzyta tam fraze, ktora w oryginale brzmi mept moAhwv. Dotychczas byta
ona tlumaczona zwrotem ,,za wielu”, natomiast wspomniany nowy przektad
oddat ja stowami ,,za wszystkich”. Thumaczac rdznice, ktora w opinii wielu
badaczy powoduje niepokoje, J. Ratzinger przypomina prawdg, ze Chrystus
umart za wszystkich ludzi, a nie za jakas tylko wybrang cze$¢, poniewaz Bog
nie wyznacza zadnych granic tak geograficznych jak i czasowych dla dzieta
zbawienia, co oznacza, ze zbawienie rozciaga si¢ na wszystkich. Potwierdzenie
takiej interpretacji niemiecki teolog znajduje we fragmentach listow sw. Pawla,
ktéry pisat do Rzymian, ze Bog nie oszczedzil wlasnego Syna, ale wydat go za
wszystkich (por. Rz 8,32). W innym miejscu apostot narodéw, zwracajac si¢ do
Koryntian, pisat o Jezusie, ze umart On jeden za wszystkich (por. 2Kor 5,14).

7 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, s. 293.
8 Zob. Benedykt X V1, List Papieza o Humaczeniu stow ,,pro multis” w Modli-
twach Eucharystycznych, ., Osservatore Romano. Wydanie polskie” 6(2012), s. 30-32.
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Jako szczegolnie istotny fragment, J. Ratzinger przywotuje tre$¢ Pierwszego
Listu do Tymoteusza, w ktorym §w. Pawel pisze, ze ,,Chrystus Jezus wydat
siebie samego na okup za wszystkich” (por. 1Tm 2,6). Przywoluje ten tekst,
poniewaz — jak twierdzi — z kontekstu mozna wywnioskowac, ze pochodzi on
z 6wcezesnego tekstu eucharystycznego, co swiadezy o tym, ze juz u poczatkdw
rodzacego si¢ Kosciota uzywano formuty, ktora wskazywala jednoznacznie
na ofiar¢ Chrystusa za wszystkich i co w pozniejszych wiekach przechowata
tradycja Kosciota. Dla przyktadu, bawarski teolog podaje, ze w mszale sprzed
ostatniej reformy wprowadzenie do opisu ustanowienia Eucharystii na Wielki
Czwartek zawiera stowa: ,,wieczor przed Meka za zbawienie wszy stkich’™.
W zwiazku z tym niemozliwy do przyjecia byt poglad jansenistow glosza-
cych skrajnie pesymistyczny poglad teologiczny o tasce i zbawieniu wytacznie
dla wybranych!®, J. Ratzinger odnosi si¢ do niego w stowach, ze ,,mija si¢
z istotg wiary ten, kto uwaza jg za korzystng tylko wtedy, gdy jest nagradzana
jakby ze stratg innych. Kto rozwija w sobie takie uczucia i potrzebuje karania
innych, ten nie przyjat wewnetrznie wiary, kocha tylko samego siebie a nie
Boga Stworce”!!. Takie podejscie bawarski teolog porownuje z przypowiescia
Jezusa dotyczaca pracownikow oburzajacych si¢ na wtasciciela winnicy, ktory
kazdemu niezaleznie od czasu pracy wyptacit jednakowa stawke. Zbuntowani
robotnicy pragngli raczej, aby inni otrzymali mniej i wydaje si¢, ze to byloby
dla nich wigksza zaptata (por. Mt 20,1-16). Taka postawa nie miata nic wspol-
nego z communio, bo oznacza, ze zamiast kocha¢ wiare, jedynie znosi si¢ jej
cigzar, ztudnie myslac, ze zycie w duchowym bezrobociu bytoby lepsze, niz
zycie Bozym slowem. Znamienne jest, ze J. Ratzinger tak mocno podkresla
zycie radoscig wiary wyptywajaca z jej sposobu przezywania i dos§wiadczenia,
ktora wtasnie swdj najpetniejszy wyraz ma w Eucharystii a nie czerpanie ra-
dosci z faktu, ze kto$ znajduje si¢ w gorszej sytuacji od nas. Takie podejscie
i postawa, prawdziwie chrzescijanska, pozwala zrozumie¢ krystaliczny przekaz
biblijnego oredzia, ze Chrystus oddat zycie za cata wspolnote ludzkosci'>.
Kontynuujac t¢ mysl J. Ratzinger podkresla jednak, ze Bog, przekazujac
dar zbawienia w Chrystusie, nikogo nie zmusza do przyjecia go. Taka postawa
Zbawiciela uwydatnia Bozy dar wolnosci cztowieka. Chrystus zaprasza do

? Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, s. 294.

10 Jansenizm jako ruch teologiczno-duchowy zapoczatkowany zostal przez
biskupa Ypres, Kornela Ottona Jansena a odrzucony przez papieza Urbana VIII,
ktorego stanowisko podtrzymali m.in. Innocenty X i Klemens XI. Zob. B. Przed-
petski, Kontrowersje wokot jansenizmu, ,,Rocznik Teologiczny ChAT” 50(2010) 1-2,
s. 248-253.; A. Zambarbieri, Jansenizm, w: Nowa Encyklopedia Chrzescijanstwa,
Kielce: Jedno$¢ 2017, s. 307; J. Walkusz, Jansenizm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 7,
Lublin: TN KUL 1974, kol. 989-994.

' Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, s. 294.

12 Tamze, s. 295.
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uczestnictwa we wspoélnocie eucharystycznej. Bog w swoim dziataniu okazuje
si¢ Ojcem, ktory w pelni szanuje powierzong wolnos¢ do tego stopnia, ze nie
ingeruje w nig nawet wowczas, kiedy ta Go odrzuca. W konsekwencji wiec Boza
wola zbawienia ofiarowanego wszystkim nie oznacza, ze wszyscy go dostapia.
Gtownym powodem odrzucenia tej ojcowskiej relacji jest ludzka pycha chcaca
zapanowac¢ nad wszystkim i w petni przekonana, ze ma na wszystko wptyw.
Ona ostatecznie powoduje odlaczenie si¢ od tej relacji mitosci i sprowadza
na cztowieka potgpienie’.

Podsumowujac t¢ cze$¢ analizy mozna zauwazy¢, ze omawiany autor
nie kwestionuje zadnego z proponowanych ttumaczen tego najwazniejszego
fragmentu, dotyczacego fundamentalnej rzeczywistosci budujacej wspolnote,
jaka jest Eucharystia. Zwraca uwagg, ze kazde z thumaczen uwypukla inny
aspekt rzeczywistosci, ktdrg opisuje. Z jednej strony jest podkreslona $mierc
Chrystusa przynoszaca zbawienie wszystkim, z drugiej za$ wolno$¢ cztowieka,
zdolna odrzuci¢ Boza mito$¢ i Bozy dar, czego konsekwencja jest dostapienie
zbawienia nie wszystkich, a wielu. Zadne ze wspominanych thimaczen nie moze
ujac calosciowo tej rzeczywistosci, ktora chee oddac i kazde z nich potrzebuje
prawidlowej interpretacji w odniesieniu do catosci oredzia'*.

J. Ratzinger analizuje rowniez trzeci aspekt omawianego tematu, ktorym
jest sformutowanie dotyczace zawarcia nowego Przymierza umocowanego
w Chrystusowej Krwi (por. Lk 22,20). Stowa o Przymierzu interpretuje w na-
wigzaniu do stow z Ksiggi Jeremiasza, moéwiacych o nowym przymierzu wy-
pisanym w sercu. Nie bedzie ono zwigzane z pochodzeniem od Abrahama ani
zachowaniem Prawa, jak miato to miejsce w poprzednich przymierzach Starego
Testamentu, ale bgdzie wpisane w serce, ktérego dgzenie bedzie realizowalo
jego postanowienia. Jak podkresla omawiany autor, przymierze to dokonato
si¢ poprzez ,,zawarcie braterstwa krwi migdzy Bogiem i czlowiekiem”'?, czego
podstawy widoczne s3 juz w zawarciu przymierza synajskiego, gdzie symbolem
Boga byt oltarz, a cztowieka dwanascie stel ustawionych dookota niego. Po-
kropienie ich krwia, ktorego dokonat Mojzesz, potaczyto te rzeczywistosci we
wspolnocie ofiary. Takie tez jest dzieto dokonane przez Boga-Czlowieka w Jego
$mierci, przez ktore oddat si¢ Ojcu i objawit si¢ jako Ten, ktory wszystkich nas
oddaje Ojcu. Przez to misterium Chrystus ustanawia rzeczywiste braterstwo
krwi. J. Ratzinger ukazujac zrodta Eucharystii, a wiec stowa ustanowienia
i ofiare Jezusa na Krzyzu, podkresla, Ze one same nie wyczerpuja jej rzeczy-
wistosci. Nalezy bowiem do nich rowniez Zmartwychwstanie, ktore poprzez
Boze przyjecie ofiary Jezusa otwiera ludziom drzwi do nowego zycia. Jest
ono przeobrazeniem §mierci Chrystusa w akt mitosci, ktorg Jezus zachowat
do konca. Trafnie okresla to bawarski teolog uzywajac tu stwierdzenia, ze

13 Tamze.
“ Tamze, s. 296.
15 Tamze, s. 296.
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Jezus na Krzyzu ,,wytrwal w mitosci”, dochowujac nawet w otchtani §mierci
pierwszego przykazania (por. Mk 12,29-30) i w tej rzeczywisto§ci omawiany
autor dostrzega zrodzenie si¢ sakramentu Eucharystii'e.

2. Eucharystia jako centrum Kosciofa

Jak zostalo wspomniane powyzej, ustanowienie Eucharystii nie odwotuje
si¢ tylko do wydarzenia Ostatniej Wieczerzy. To, czego Jezus dokonat w Wie-
czerniku, jest tylko zapowiedzig ,,wydarzenia mitosci”, ktore urzeczywistnito
si¢ na Kalwarii. J. Ratzinger zwraca uwagg, ze to co Chrystus wypowiedziat
w czasie ostatniej uczty z Apostotami, znajduje swoje dopetnienie i realizacje
w Jego rzeczywistej Smierci, dlatego stowa te nie pozostaja tylko stowami, ale
przez wieki maja one oddziatujaca, tworczg sitg!”.

Wspdlnota Kosciota zostata ,,zrodzona” przez Chrystusa z Jego otwartego
boku wtasnie na Kalwarii. Ukonstytuowaniem stow wypowiedzianych w czasie
Ostatniej Wieczerzy jest ostatecznie fakt Zmartwychwstania Chrystusa, ponie-
waz jest on potwierdzeniem, ze stowa w Wieczerniku Chrystus wypowiedziat
mocg autorytetu samego Boga. Zatem, jak podkresla bawarski teolog, ,.te trzy
elementy: stowo, $mier¢ i Zmartwychwstanie, stanowig jedng cato$¢”, ktora
jest zrodtem Eucharystii bedacej fundamentem Kos$ciota!s.

J. Ratzinger zwraca uwagg na to, ze ,,positek” eucharystyczny ma odmienny
charakter niz kazdy inny positek, bowiem ceng za niego jest sSmier¢ Chrystusa,
a wigc jest on czyms$ wiecej, niz zwyklym positkiem czy uczta. Wowczas nie
stanowilby on tego najpetniejszego wyrazu communio. Dlatego, jak podkresla
omawiany autor, Eucharystia wymaga gtebokiego szacunku, poniewaz uobecnia
tajemnice meki i $§mierci Chrystusa, ktory dotart do gtebin otchtani, aby osta-
tecznie pokonac¢ ja przez zmartwychwstanie. Stad Eucharystia otwiera droge,
prowadzaca do zycia zwyci¢zajacego Smier¢ przez ofiar¢ Jezusa Chrystusa.
Ten za$ akt Jego oddania jest ,,najbardziej wewnetrznym miejscem spotkania
Jezusa z ludzmi”. To miejsce jest jednoczesnie eucharystycznym centrum
Kosciota, na ktore zwrocit uwage synod biskupow z 1985 roku oddajac je
w terminie communio®. Eucharystia, jak podkresla J. Ratzinger, jest Ofiara,
ktora ,,uobecnia krzyzowsa ofiare Chrystusa”®. W tej ofierze Bog dat siebie
czlowiekowi i w swoim Synu wychodzi do cztowieka, proszac go o pojednanie

16 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciola, s. 297.

17 Tamze, s. 297.

'8 Tamze, s. 298-300.

1 Por. J. Ratzinger, Eucharystia, komunia i solidarnos¢, w: JOSEPH RATZIN-
GER, Teologia liturgii (Joseph Ratzinger Opera Omnia XI), tl. W. Szymona, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2012, s. 405.

20 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciola, s. 300.
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si¢ z Nim (por. 2Kor 5,20). To pojednanie — communio z Bogiem — staje si¢
w Eucharystii komunig i pojednaniem ze wszystkimi. Jako piecze¢ tych stow
bawarski teolog podaje fragment kazania na gorze z Ewangelii wedtug $w.
Mateusza, gdzie Jezus wymaga, aby przed ztozeniem ofiary nastapito pojed-
nanie z bratem, jesli ten ma co$ przeciwko nam (por. Mt 5,23n). Tym samym
ofiara eucharystyczna staje si¢ rzeczywiscie centrum communio Kosciota,
Ludu Bozego, ktory sktada w niej samego Chrystusa®'.

Zapowiedz tej ofiary J. Ratzinger widzi u poczatkow historii wiary, gdzie
Abraham nie sklada wlasnej ofiary, ktorg sam przygotowat, ale baranka odna-
lezionego w zaro$lach, bedacego darem Pana (por. Rdz 22,1-9). Zapowiada on
ofiar¢ Baranka uwiktanego w cierniowg korong ,,historii §wiata”, ktory zaniost
brzemig¢ naszych win, aby da¢ nam to, co my bedziemy mogli dawa¢. W tym
wzajemnym obdarowaniu omawiany autor widzi istote ofiary eucharystyczne;j,
przywolujac stowa Kanonu Rzymskiego o sktadaniu Bogu ofiary z daréw od
Niego otrzymanych. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Bog je daje po to, aby czlowiek
rowniez mogt dawac?.

Przy tej okazji bawarski teolog zwraca uwage na fakt, ze cztowiek nie
ma nic do zaoferowania, a jednak sktada Bogu ofiarg nie pozostajac ,,biernym
przedmiotem”. Stad zwrot ,,skladamy ofiar¢” jest jak najbardziej prawdziwy,
lecz aby go zrozumie¢ ponownie omawiany autor przywotuje histori¢ Izraela,
ktory starat si¢ pojac, czym jest ofiara i w jaki sposob mozna ja sktada¢ Bogu.
Odwolujac sie do fragmentéw Pisma Swietego dotyczacych ofiary sktadanej
Bogu przez cztowieka (m.in. por. Ps 51,19; 141,2), zauwaza w nich, ze Izrael
zaczyna rozumie¢, ze ,,0fiarg godng Boga jest godny Boga cztowiek”. Rzeczy-
wistg ofiarg jest zatem modlitwa do Boga, wystawianie Go i dzigkczynienie
— 1w ten sposob czlowiek moze oddac¢ si¢ Bogu, a przez to odnowic¢ siebie
i $wiat. Sens takiego rozumienia J. Ratzinger dostrzega w izraelskim rdzeniu
kultu, ktérym byto wspomnienie. W przypadku Paschy bedzie to wspomnienie,
opowiadanie wielkich dziet Boga, ktérych On dokonat w historii Izraela, za co
cale zgromadzenie, zebrana w §wi¢to rodzina wychwalata Go. Jezus wigczyt
stowa wypowiedziane podczas Ostatniej Wieczerzy w modlitwe dzigkczynng
z jej nowym centrum, ktorym jest mitos¢ ,,otwierajaca zamkniete dotad drzwi”
smierci dla zbawienia cztowieka. J. Ratzinger stwierdza, ze ta Smier¢ Chrystusa
jest uobecniana w stowie, czyli modlitwie, ktorg Jezus wypowiedziat. Ona ma
moc przeobrazenia $wiata i dlatego wokot niej przez wieki jednoczy si¢ Kos-
ciot. Jako przyktad tej modlitwy liturgicznej podaje tekst Kanonu rzymskiego
jako modlitwy powstatej bezposrednio z zydowskich modlitw pochwalnych?.

Na innym miejscu bawarski teolog nazwatl Eucharysti¢ ofiara, ktora pro-
wadzi ze $mierci do zycia. Wlasnie dzigki temu, ze $mier¢ Chrystusa objawia

2 Tamze, s. 301.
2 Tamze.
3 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciola, s. 302-303.
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si¢ w stowie dzigkczynienia i mitoéci, uobecnia si¢ ona przez wszystkie czasy
w Eucharystii jako zrédlo zycia dla Ludu Bozego, ktory w niej uczestniczy
1 si¢ w nig wlacza, jednoczac si¢ przez ofiar¢ Chrystusa z Bogiem, jaki staje
si¢ wszystkim we wszystkich (por. 1Kor 15,28). W tej ofierze dokonuje si¢
przez dzieto Chrystusa uzdrowienie zranionej mito$ci?*, gdyz zbiera on w niej
nasze cierpienia, nadzieje i oczekiwania, przez co stajemy si¢ rzeczywistymi
uczestnikami Jego ofiary. Jak zaznacza dalej J. Ratzinger nawiazujac do Oj-
cow Kosciota, Chrystus zawsze pozostaje caput et corpus, ktory jest otwarty,
dostepny dla wszystkich (por. 1Tm 2,6). Takie rozumienie Osoby Jezusa
wspotbrzmi ze stowami, ktore zapisat Jan ewangelista i w ktorych Jezus mowit
o przyciagnieciu wszystkich do siebie po wywyzszeniu ponad ziemi¢ (por.
J 12,32). Omawiany autor przywotuje przy tej okazji idee protestanckiego
reformatora Martina Lutra, jakoby ofiara mszalna umniejszata czci oddawane;j
Chrystusowi. Bawarski teolog wyjasnia, ze takie pojecie idei ofiary nie ma
nic wspolnego z rzeczywistoscig, bowiem wlasnie w tym tkwi wielko$¢ dzieta
Odkupiciela, ze nie pozostaje On oddalony, odtagczony od ludzi pozostawiajac
ich w pozycji biernej, ale wlacza ich do siebie utozsamiajac si¢ z nimi poprzez
dzwiganie ich grzechow. Tym samym cztowiek moze aktywnie uczestniczy¢
w Tajemnicy ,,wspot-dziatajac i wspot-ofiarujac” si¢ z Chrystusem. Dzigki
temu to wszystko, co ofiarujemy — nasze cierpienia, nadzieja i milos¢ — staja
si¢ owocne przez Ofiar¢ Eucharystii®.

Dzieki temu ztgczeniu Eucharystia staje si¢ centrum communio Kosciola.
Jest ona zrodlem i szczytem, jak nazwat ja Sobor Watykanski II (KL 10). Te
mys$l podjat J. Ratzinger, ktory juz jako papiez w posynodalnej adhortacji
stwierdzit, ze ,,celebracja eucharystyczna pojeta jako zrodlo 1 szczyt egzysten-
cji Kosciota, jawi si¢ jako darmowa moc dajgca zycie swiatu i Kosciotowi”
(SC 70), co potwierdzaja réwniez stowa §w. Pawla, ktory kierujac nauke do
Koryntian pisze, ze poniewaz jeden jest chleb, ktory spozywa wspolnota, tak
1 Wszyscy go spozywajacy, cho¢ liczni, stanowia jedno ciato (por. 1Kor 10,17).
W tych stowach J. Ratzinger widzi zrodlo relacji Eucharystia-Kosciot, w ktorej
Najswigtsza Ofiara eucharystyczna jest zywym aktem rozwijajacym Kosciot.
Ten Ko$ciot jest stanowiony przez wspolnote wierzacych, ktdra w sakramencie
Eucharystii odnajduje zwiazek ze swoim chrzescijanskim zyciem (SC 72).

Omawiany autor dostrzega silny zwiazek pomiedzy ofiarg Chrystusa, Eu-
charystig i Kosciotem, bowiem w kazdej celebracji eucharystycznej uobecnia
si¢ 1 aktualizuje ofiara Chrystusa, ktory dajac si¢ wiernym buduje tym samym

2 Por. J. Ratzinger, Istota liturgii, w: JOSEPH RATZINGER, Teologia liturgii
(Joseph Ratzinger Opera Omnia XI), tt. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo KUL
2012, s. 41.

% Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, s. 304-305.

% Por. J. Ratzinger, Eucharystia — Bég blisko nas, Krakow: Wydawnictwo M
2005, s. 131-132.
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Kosciol, czyli swoje Ciato (SC 14). Wyrazem tego jest podany przez J. Rat-
zingera przyktad Kanonu rzymskiego, w ktorym — jak sam to okresla —mozna
dostrzec co$ ,,dziwnego”. Jako celebracja ofiary Chrystusa i uwielbienie Boga
Ojca, nie odnosi si¢ on tylko do tych rzeczywistosci, ale rowniez ,,mowi o lu-
dziach”, wymieniajgc ich imiona. Nalezg do nich $wigci, blogostawieni oraz
osoby bliskie modlacym si¢ — tak zywe jak i zmarte. Dzieje si¢ tak poniewaz
—jak wyjasnia bawarski teolog — Chrystusa mozemy tylko doswiadcza¢ razem
ze wszystkimi, we wspdlnocie. Jest On tak samo, caty obecny w wielkich, mo-
numentalnych i pigknych bazylikach oraz wiejskim kosciele. W kazdym z tych
miejsc obecna jest ,,cala tajemnica Kosciota, jego zywe centrum”. Poniewaz
Chrystus jest jeden (por. Ef 4,5), przyjmowac¢ mozemy Go wylacznie w jed-
nosci, a kazdy grzech przeciwko niej skutkuje brakiem spotkania z Chrystusem.
Z tego powodu dla J. Ratzingera kazda celebracja Eucharystii ma strukture
communicantes, czyli komunii z Bogiem, stworzeniem oraz ,,Judzmi wszyst-
kich miejsc i czaséw”. W tym kontek$cie omawiany autor mocno podkresla
prawde, ze aby zblizy¢ si¢ do Pana, nalezy roéwniez zblizy¢ si¢ do siebie, stad
zwraca uwage, jak istotnym jej elementem jest wymienianie imienia papieza
oraz biskupa miejsca w modlitwie eucharystycznej. Ten konkretny fakt $wiad-
czy to o tym, ze ,,celebrujemy rzeczywiscie jedng Eucharysti¢”. Eucharystia
nie jest bowiem tylko spotkaniem nieba z ziemia, ale jest takze spotkaniem
przesztego Kosciota z obecnym, a takze tutejszego z tamtejszym, czyli — jak
precyzuje bawarski teolog — spotkaniem jednego Kosciota. Tylko w takiej
komunii Ko$ciota mozna przyjaé¢ Eucharystie?’.

Ostatnim elementem, na jaki zwraca uwagg J. Ratzinger, jest centrum Ka-
nonu rzymskiego, ktérym jest opis wigilii Meki Jezusa. Opis ten czytany przez
kaptana nie jest tylko wspomnieniem tego, co wydarzyto si¢ dwa tysigce lat
temu w Jerozolimie, ale jest to uobecnienie tego wydarzenia w terazniejszosci.
Chrystus ofiaruje swoje Cialo (por. Lk 22,19) hic et nunc, zawsze ilekro¢ spra-
wowana jest Eucharystia. Stowa ustanowienia, jak zostato wyzej zaznaczone,
wypowiada kaptan i tylko kaptan. Dziala on z upowaznienia Kosciota i tylko
na gruncie Ko$ciola moze on by¢ szafarzem sakramentu Eucharystii. Kaptan
tych stow ustanowienia nie wypowiada od siebie, we wiasnym imieniu. Zawsze
reprezentuje Koscidl powszechny, jeden i caty, ,,Kosciot wszystkich miejsc
i czasOw”, ktory zlozyt w jego rece to, co sam z rak Chrystusa otrzymat. Przy tej
okazji J. Ratzinger stanowczo zaznacza, ze zwigzek celebracji eucharystyczne;j
z 0sobg kaptana nie jest wymystem KoSciota, stawiajacego tym samym granice
Duchowi Swietemu, bowiem stowa ustanowienia mozna wypowiadaé tylko
w Sakramencie Kosciola, moca tej wladzy, ktora on sam otrzymat w swojej
jednosci i catosci. Ten dar otrzymany od Chrystusa nazywamy $wigceniami®®,

27 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, s. 307.
28 Por. J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciola, s. 307.
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3. Eucharystia w zyciu chrzescijanina

J. Ratzinger nie pozostaje wylacznie teologicznym teoretykiem. Centrum
1 zrédto, z ktérego czerpie Koscidl, aby byto zywe, musi zostaé przyjete i wy-
razone przez ucznia Chrystusa dla budowania communio. Warto zatem zwrdcic
uwage na spetnianie Eucharystii dokonujace si¢ w zyciu kazdego chrzescijanina.
Bawarski teolog w tym celu pochyla sie nad tekstami listow §w. Pawta. Zwraca
uwage, ze Apostot Narodow piszac o mozliwosci meczenstwa (por. Flp 2,17)
postuguje si¢ jezykiem liturgicznym, bowiem ujmuje t¢ rzeczywisto$¢ jako ,,dar
ofiarowany”. W tym wydaniu siebie za ludzi J. Ratzinger dostrzega zjednoczenie
z samo-oddaniem si¢ Chrystusa, nazywajac ten gest ,,wielkim aktem mitosci”
bedacym adoracja Boga. Wedlug omawianego autora przez meczenstwo wpisuje
si¢ ono w tajemnice Krzyza samego Chrystusa. Przez wiar¢ uznawane jest za
liturgie 1 tejze wierze stuzy. Ta mysl J. Ratzingera wydaje si¢ by¢ zbiezna ze
znang sentencjg Tertuliana, ktory napisat, ze ,,semen est sanguis christianorum”
(krew meczennikow jest zasiewem Chrzescijan)®. W ten oto sposob stuzy ona
wierze, przyczyniajac si¢ do jej rozkwitu i budowania®.

Dalej J. Ratzinger wyciaga wniosek, ze skoro mg¢czenstwo jest liturgia, to
rowniez sprawia to samo co liturgia, a wigc zmierza do radosci. Owa rados¢
z kolei moze zrodzi¢ si¢ jedynie z bliskiej relacji cztowieka z Bogiem, ktora
osigga si¢ przez usuni¢cie wszelkich barier, jakie stawia ziemska egzystencja.
Ta odczytana przez bawarskiego teologa sugestia §w. Pawta z Listu do Fili-
pian o przelaniu krwi i mgczenstwie jako liturgii, dostrzezona jest przez niego
w opisie meki $w. Polikarpa. Zwraca on uwage, ze wydarzenie to przyrownane
jestdo Eucharystii, a proces meczenstwa nazwany jest Eucharystia meczennika.
Termin ten wydaje si¢ by¢ trafny, jesli spojrzy si¢ na megczenstwo jako petne
wlaczenie si¢ w Pasche Chrystusa. Przez to wlaczenie J. Ratzinger dostrzega
sposob na stanie si¢ wraz z Chrystusem Eucharystig. Podkresla, ze cho¢ me-
czennika pokonuje $mier¢, to jednak przez nig daje on zycie — co wyraznie
nawiazuje do przytoczonych powyzej stow Tertuliana. J. Ratzinger odwotuje
si¢ jeszcze do opisu historii meczenstwa sw. Wawrzynca jako innego przyktadu
eucharystycznej teologii meczenstwa oraz do osoby polskiego meczennika
z Auschwitz, §w. Maksymiliana Marii Kolbego, stawiajac ich jako wzor ra-
dykalnej ofiary, ktéra jednoczy z Bogiem, innymi ludzmi, a takze integruje
z sobg samym tworzac najScislejsza relacje communio’'.

» Por. Tertulian, Apologetyk, ttum. J. Sajdak, Poznan: Ksiegarnia Akademicka
1947, s. 202.

39 Por. J. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JOSEPH RATZINGER, Teologia
liturgii (Joseph Ratzinger Opera Omnia XI), tt. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2012, s. 391.

3 Tamze, s. 392.
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Innym tekstem, do ktérego odwoluje si¢ omawiany autor w kontekscie
spetniania Eucharystii w Zyciu chrze$cijanina — a wigc jednoczenia si¢ z ofiarg
Chrystusa, a przez to z samym Chrystusem — jest fragment z Listu do Rzymian.
W dwunastym rozdziale Apostol Narodéw wzywa w nim do ofiarowania swoich
cial, co J. Ratzinger rozumie jako danie samych siebie ,,na ofiar¢ zywa, Swieta
i Bogu milg” w ,,rozumne;j stuzbie Bozej” (por. Rz 12,1). Bawarski teolog
wyjasnia, ze autentyczng ofiarg sktadana Bogu od czasow niewoli Izraela, ze
wzgledu na brak miejsca kultu, staje si¢ nie co§ zewngtrznego jak ofiary cato-
palne, ale wnetrze czlowieka, ktore jak zaznacza samo staje si¢ adoracja Boga.
Ta wewngtrzna ofiara, kontynuuje omawiany autor, uzewnetrznia si¢ w stowie,

»stowa staja sie ofiarg”, bo w nich wyraza si¢ ludzki duch (por. Ps 51,19). To,
co si¢ dokonuje na ottarzu, wigze si¢ Scisle wlasnie przez stowa wypowiadane
w czasie sktadania ofiary eucharystycznej z zyciem chrzescijanina, bowiem

— jak zaznacza J. Ratzinger — w Kanonie rzymskim wierni proszg przed prze-
istoczeniem, aby sktadana ofiara stala si¢ nie tyle rozumna, ale stata si¢ ofiarag
Logosu, ktory sam przyjmuje nas do tej ofiary i nam ja niejako przypisuje.
Przez Jego obecnos$¢ i ztaczenie z Nim stajemy we wspolnej komunii, bedac
z Nim jednym ciatem i jednym duchem (por. Dz 4,32). J. Ratzinger zwraca
uwage, ze prosba o obecnos¢ Boga w ofierze nie dotyczy tylko tej sktadane;j
na ottarzu, czyli obecno$ci zewngtrznej, ale chodzi o przemiang wnetrza skta-
dajacych ofiare, czyli o ich przylgniecie do Pana wewngtrznie®.

Warto nadmienié, ze dla J. Ratzingera stosowanie jezyka kultycznego
w odniesieniu do zycia chrze$cijanina ,,nie jest moralizatorska alegoria”. Bo-
wiem mamy tu do czynienia z mistyka jednosci w rozumieniu chrze$cijanskim,
gdzie Logos, ,,Stowo, ktore stato si¢ ciatlem” (por. J 1,1), Bozym Synem, czyni
ludzi synami przez sakramentalng wspdlnote. Nie dokonuje si¢ to wytacznie
na wewnetrznym poziomie ducha, ale takze na poziomie ciala, poniewaz sam
Logos przyjat posta¢ cztowieka, stat si¢ cialem i rowniez ztozyt si¢ dla nas
na ofiare w ciele. Zatem kazdy chrzescijanin jest wezwany, aby oddawat kult,
ktory odpowiada kultowi Logosu wcielonego, a wiec poprzez wlasna, ludzka
egzystencje, ktora wchodzac w cielesng wspodlnote z Chrystusem wchodzi we
wspolnote mitosci z samym Bogiem. Tak jak dokonuje si¢ przemiana darow
na ottarzu, tak powinna si¢ dokona¢ wewnetrzna i zewnetrzna przemiana
chrzescijanina, metamorfoza i przeksztatcenie, ktore opiera¢ si¢ bedzie ,,na
wyjsciu ze schematu tego Swiata” — wszak uczniowie Chrystusa nie sg z tego
$wiata (por. J 17,16). Wowczas, jak podkresla J. Ratzinger, cztowiek wchodzi
w przestrzen upodobania Bozego, czyniac ,,co jest dobre, co Bogu przyjem-
ne i co doskonate” (Rz 12,1) i wychodzi z ciasnoty wlasnej woli, a wchodzi
w jednos$¢ z wolg Boza. Bawarski teolog uzywa przy tej okazji paradoksalnego

—ale jednak trafnego — poréwnania twierdzac, ze wlasna wola jest ostatecznie

32 Tamze, s. 394.
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zniewoleniem, natomiast poddanie jej woli Bozej jest ,,wejsciem w sferg wol-
nosci”. Gwarantuje ja wasnie Eucharystia naszego zycia, czyli wejscie naszych
cial w Ciato Chrystusa. Wowczas nie zyjemy juz obok siebie, nie stanowimy
odrebnych cial, ale jednoczymy si¢ wszyscy w jednym ciele jednego Chrystusa.
Omawiany autor ukazuje w ten sposdb wyraznie eklezjotworczy charakter
Eucharystii, ktora taczy w Komuni¢ z Chrystusem i ludzmi*.

J. Ratzinger w swoich analizach odwotuje si¢ do jeszcze jednego tekstu
o wielkim znaczeniu, ktéry uzupehia jego rozwazania na temat realizacji Eu-
charystii w zyciu chrzescijanina. Omawiany autor zwraca uwage na fragment
Listu do Rzymian (15,16), w ktérym $w. Pawel przedstawia si¢ niezatozonej
przez siebie wspoélnocie jako ,,z urzedu liturg Chrystusa Jezusa wobec pogan”,
a czynno$¢ gloszenia Ewangelii okresla jako apostolska i swieta. Celem
sprawowania tej liturgii jest, aby ,,poganie stali si¢ ofiarg Bogu przyjemna,
uswigcong Duchem Swietym”. W wypetnianiu tej liturgii J. Ratzinger widzi
za H. Schlierem, ,,wypelnianie mandatu autoryzowanego przez Boga, upraw-
nionego i powierzonego apostotowi”*. Dostrzega rowniez w tym realizacjg
proroctwa Izajasza, ktére mowi o przyprowadzeniu ze wszystkich narodéw
wszystkich braci bedacych darem dla Pana (por. 1z 66,20). Dla omawianego
autora gloszenie stowa jest tez wydarzeniem liturgicznym i kultowym dlatego,
ze pomaga przemieni¢ §wiat poganski w odnowiong ludzko$¢ wtasnie dzigki
tej liturgii kosmicznej, przez ktora cztowiek staje si¢ odblaskiem Bozej chwatly
i adoracjg Boga®.

W powyzszej refleksji daje si¢ zauwazy¢ zwigzek i kontynuacje nauczania
pomiedzy mysla J. Ratzingera a nauka II Soboru Watykanskiego, w kontek-
$cie uswiecania $§wiata, ktorego od wewnatrz majg dokonywac chrzescijanie
przez swoje codzienne zycie (KK 21). Jednak misja ta szczegdlnie przynalezy
1 wigze si¢ z postuga apostolska przepowiadania wiary. Jest zatem czynnoscia
kaptanska, ktorej pelnia zachowywana jest w Kosciele w urzedzie biskupa
(KK 31). Jak zaznacza omawiany autor, §w. Pawet postugujac si¢ jezykiem
liturgicznym w kontekscie zycia chrzescijan pragnie ukaza¢, ze ich misja
jest czyms$ wigcej niz etyczno-rozumowg relacjg czy ,,wspolnota mysli, woli
i dziatania”. Posiada ona podstawy sakramentalne, ktore swoje zrodto maja
w rzeczywistym zlgczeniu si¢ z ciatem Chrystusa, wydanym za nas w ofierze,
zmartwychwstalym i Zyjacym na wieki. Na podstawie tych przestanek bawarski
teolog wysuwa wniosek, ze podobnie jak Eucharystia — je§li pozostawataby
wylacznie ,,naprzeciwko nas” predzej czy pozniej zostataby sprowadzona do
poziomu materialnego, ziemskiego — tak zycie chrzescijanina, jesli oderwa-
ne bedzie od Paschy Pana i kontekstu liturgii, pozostaje tylko odczytywane
na poziomie moralnosci. J. Ratzinger podkresla, ze misyjne dzieto apostota

3 Tamze, s. 394-395.
3 Tamze, s. 396.
3 Tamze, s. 396.
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Chrystusa, czyli zycie i egzystencja chrzescijanina nie jest rzeczywistoscia
bedaca gdzies obok liturgii, Eucharystii ale samo tworzy z nig jedno$¢, ktora
jest zywa i wielowymiarowa’®.

Bawarski teolog w tak ujetym wymiarze Eucharystii widzi rowniez
rzeczywistos¢ misyjng. Stoi ona w centrum Kosciota, a chrzescijanin, uczest-
niczac w niej, swoim zyciem daje $Swiatu czytelne §wiadectwo o tym, czego
Chrystus dokonat dla wszystkich ludzi. Jednak omawiany autor zaznacza, ze
Eucharystia nie moze by¢ wykorzystywana do misji w znaczeniu jakiego$
narze¢dzia propagandowego pozyskujacego czlowieka dla chrzescijanstwa,
poniewaz wowczas przyniesie to szkodg¢ tak Eucharystii, jak 1 misji Ko$ciota.
Jest ona raczej, wedlug teologa z Ratyzbony, spetnieniem Jezusowej obietnicy
zapisanej przez Jana Ewangeliste, ktora dotyczyta przyciagniccia wszystkich
do Chrystusa po Jego wywyzszeniu (por. J 12,23). Ta misja jest zatem czyms
wigcej niz planowaniem, popularyzowaniem idei czy realizowaniem jakiej$
strategii dzialania. Niemiecki teolog ujmuje to postugujac si¢ przyktadem zycia
Teresy z Lisieux, ktora zostata patronka misji nie bedac nigdy w kraju misyjnym
i nie prowadzac zadnej dziatalnosci misyjnej. Stwierdza, ze Teresa doskonale
zrozumiala, iz zrodtem tej misji jest mito§¢ bedaca sercem Kosciota, w ktorej
dzigki przylgnieciu do Chrystusa ona sama uczestniczy. J. Ratzinger wyjasnia
dalej, ze tym ,,sercem” i ,,mitoscia” jest centrum i zrodto zycia chrzescijanskiego,
czyli Eucharystia bedaca ,,trwala obecnoscig bosko-ludzkiej mitosci Jezusa
Chrystusa”. W tej bosko-ludzkiej obecnosci bawarski teolog widzi przecho-
dzenie mitosci od Jezusa do ludzi. Zostajg oni przez nig przyciagnieci (por. J
12,23) i w nig wlaczeni. Tym samym, stajac si¢ ,,cztonkami” Chrystusa, sami
sa Eucharystia, czyli ,,sercem” i ,,mitoscia” dla Ko$ciota. Wedtug J. Ratzingera
chodzi zatem o to, czego Bog przez ten sakrament dokonuje w chrzescijanach
i z chrzeécijanami®’.

Odwolujac si¢ do papieza Piusa X, ktory ,,zapoczatkowat zywy ruch
w poboznosci i w teologii”, J. Ratzinger przybliza czym jest istota Euchary-
stii. Przypomina przy tym, ze przez okres czterech minionych wiekow catla
uwaga wiernych skupiala si¢ na tym, zeby w $wigtej Hostii zobaczy¢ Boga.
Omawiany teolog przyznaje, ze jest to rzeczywisto$¢ wielka i wazna, ale
zarazem podkresla, ze jednak nie to jest najwazniejsze w tym sakramencie,
ktory dawniej rozumiano wylacznie jako sakrament adoracji. Owocem tego
rozumienia byly bogato zdobione monstrancje, duze tabernakula, powstawanie
1 rozkwit procesji i nabozenstw eucharystycznych. Efektem tego okresu byto
rowniez to, ze ,,nie odwazano si¢ niemal przystepowa¢ do Komunii” i czy-
niono to jedynie sporadycznie, po uprzednim przystapieniu do sakramentu
spowiedzi. Cho¢ omawiany autor widzi w tej poboznosci co$ doniostego, to

3 Tamze, s. 397.
37 Tamze, s. 398.
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jednak podkresla, ze nie oddawata ona w pelni pierwotnego sensu, jaki miat ten
sakrament. Wychodzgc od widzialnej postaci Komunii, ktdrg jest biaty, kruchy
chleb, J. Ratzinger zaznacza, Ze jest on pokarmem, a nie jest on przeznaczony
,»W pierwszym rzedzie” do oddawania mu czci w adoracji. Zatem bardziej
ktadzie on nacisk na przyjmowanie go, niz jego kontemplacje. W swej istocie
Eucharystia stuzy temu, aby ja przyjmowac i przemieniac si¢ w zywe taber-
nakula. Oznacza to, wedlug omawianego autora, stawanie si¢ ludzmi, ktorzy
napetnieni beda duchem Chrystusa, gotowi sa o Nim §wiadczy¢ w §wiecie®.
Omawiany autor podkresla, ze sakrament ten najpetniejszy wyraz otrzy-
muje w kulminacyjnym momencie Eucharystii, ktorym jest Komunia. W niej
i dzigki niej wszyscy przyjmuja jeden i ten sam Chleb i jedza z tego samego
Stotu. Jest to wyrazem najwyzszego communio, poniewaz wobec Komunii nie
ma zadnych réznic — przeciwnie, jednoczy ona wszystkich i wszyscy sg wobec
niej tak samo wazni. J. Ratzinger zaznacza, ze Eucharystia gromadzi wszystkich
nie tylko we wspolnocie jednego Stotu, ale rowniez we wspodlnocie tej jednej
rzeczywistosci, ktora przyjmuja, a ktora jest sam Chrystus. Spozywajac Chry-
Stusa, chrzescijanie wchodzg w duchowy zwiazek z Nim samym i jednocze$nie
pomigdzy soba. Podajac przyktad sw. Augustyna, ktory ustyszal stowa Pana
o tym, ze to On przemienia cztowieka w siebie, a nie odwrotnie, J. Ratzinger
podkresla, ze w przypadku przyjecia Komunii to pokarm jest silniejszy niz
cztowiek. Przemienia i upodabnia przyjmujacego go do Chrystusa, wypro-
wadzajac z siebie i wznoszac ponad siebie wiacza ludzi w to samo centrum,
ktorym jest Chrystus®. Bawarski teolog rozumie gest przyjecia Komunii §wigtej
wlasnie w ten sposob, ze jednoczy ona i jest spotkaniem nie tylko pojedyn-
czego czlowieka z Bogiem, ale ,,jej sens polega wtasnie na zjednoczeniu si¢
pojedynczych ludzi ze sobg przez Chrystusa”. Tym samym Eucharystia staje
si¢ ,,sakramentem chrzescijanskiego braterstwa” i w ten sposob realizuje si¢
ono w zyciu chrzescijanina*. Poniewaz jak zaznacza J. Ratzinger w swoich
dzietach po ,,ortodoksji” nastgpuje ortopraxis, po logos, stowie przyjetym
w Objawieniu, ktore jest czescig Eucharystii nastepuje i wyptywa z niego
ethos, czyli konkretne dziatanie i czyn chrzescijanina*'.

38 Por. J. Ratzinger, Mysli przewodnie eucharystycznej odnowy XX wieku,
w: JOSEPH RATZINGER, O nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Formutowanie —
Przekaz — Interpretacja. Pierwsza czes¢ tomu (Joseph Ratzinger Opera Omnia VII/1),
t. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016, s. 38.

3 Por. F. Ocariz, La Iglesia, «Sacramentum salutis» segun J. Ratzinger, ,,Ponti-
ficia Academia Theologica” 6(2007), s. 164.

40 Por. J. Ratzinger, Mysli przewodnie eucharystycznej odnowy XX wieku, s. 40.

4 Por. P. B. Sarto, Mys! teologiczna Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce”
7(2013), s. 37.
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Zakonczenie

Od poczatku istnienia wspdlnoty Kosciota centralnym miejscem, szczy-
tem i zrédtem jego zycia jest Eucharystia sprawowana na pamiatke Misterium
Pana (por. Lk 22,19). J. Ratzinger piszac o Eucharystii podkresla $cisty zwig-
zek Misterium Chrystusa z Eucharystia, ktorej obszaru oddzialywania nie
ogranicza wylacznie do aspektu sakramentalnego, ale rozciaga go na wymiar
egzystencjalny zycia chrzescijanina.
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