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To help people think — Michael Heller’s popular science activity
in the service of the new evangelization

Streszczenie:
Wyktad Michata Hellera pt. Nowa ewangelizacja a Swiat nauki w $wietle jego popularnonauko-
wej dziatalnosci stanowi cenne Zrédto wielu potencjalnych impulséw dla nauki racjonalnego
oraz krytycznego myslenia w duchu fides et ratio w ewangelizacyjnej dziatalnosci Kosciota.
Autor artykutu, analizujac wyktad Hellera, w skrétowym zarysie, wydobywa z zewnatrz-
naukowej dziatalnosci tarnowskiego naukowca cztery zasadnicze postulaty, bedace odpowiedzig
na kryzys chrzescijanskiej wiary, zwigzany z dynamicznym postepem naukowo-technicznym.
Pod tym katem rozpatruje Hellerowska idee: moralnosci myslenia, filozofii jako sposobu na
zycie, ontologii sensu oraz logosfery.

Stowa kluczowe: Michat Heller, nowa ewangelizacja, myslenie, racjonalnos¢, logosfera,
sens, nauka

Abstract:

In light of Michael Heller’s activity in the field of popular science, his lecture entitled “The new
evangelization and the world of science”is a valuable source of many potential impulses for
teaching rational and critical thinking in the spirit of fides et ratio in the evangelizing activity
of the Church. The author of the article, analyzing Heller's October lecture, briefly extracts
four main postulates from Heller's whole scientific work. These theses are responses to the
crisis of the Christian faith related to dynamic scientific and technological progress. From
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this standpoint, Heller's ideas are examined: morality of thinking, philosophy as a way of life,
ontology of the sense and the logosphere.

Keywords: Michat Heller, new evangelization, thinking, rationality, logosphere, sense, science

Wstep

9 pazdziernika 2020 r. w siedzibie Sekretariatu KEP w Warszawie, w ra-
mach konferencji ,,Ko$ciot §w. Jana Pawtla I — niepodlegltos¢ ducha”, zostat
zaprezentowany wyktad przestany przez ks. prof. Michata Hellera pt. Nowa
ewangelizacja a Swiat nauki. Odczyt 6w w ciagu kilku dni po jego publikacji
lotem ptaka obiegt srodki masowego przekazu, budzac wielkie zainteresowanie.
Jednak gdy ucichty pierwsze dyskusje, opadly emocje, wyktad tarnowskiego
uczonego nie doczekal si¢ pozniej poglebionych komentarzy oraz préb kon-
struktywnego rozwiniecia, szczegolnie ze strony adresatow wykladu, czyli
srodowiska katolickich intelektualistow oraz teologow. A przeciez zakres
poruszonych w wyktadzie wyzwan, jakie stoja przed dzielem nowej ewange-
lizacji, powinien stanowi¢ wazng cz¢§¢ wysitku intelektualno-pastoralnego
Kosciota w Polsce.

W niniejszym artykule chcialbym podjac si¢ jedynie skromnej proby
rozwini¢cia — na podstawie wybranych mysli z niezwykle obszernego dorobku
naukowego ks. Hellera — fundamentalnego postulatu, konczacego pazdzierni-
kowy wyktad: ,,Przed wielu laty w Belgii —na Zachodzie juz wtedy laicyzacja
poczynita znaczne postepy — gdy pewien dziennikarz dowiedziat si¢, czym
sie¢ zajmuj¢, zauwazyt: «Dla KoS$ciota dzi§ najwazniejsze sa dwie rzeczy:
by¢ z najbiedniejszymi i zaraz potem — pomagac¢ ludziom mysle¢». Dwa
podstawowe dzialania — stare jak Ewangelia, i to one wtasnie stanowig istote
nowej ewangelizacji”'. W tym konteks$cie szczegdlnego znaczenia nabiera
propozycja nowej ewangelizacji w ujeciu tarnowskiego naukowca, szczegol-
nie na podstawie jego dziatalnosci popularnonaukowej, na ktorg sktada si¢

' M. Heller, Nowa Ewangelizacja a $wiat nauki, https://ekai.pl/dokumenty/ks-
-michal-heller-nowa-ewangelizacja-a-swiat-nauki/ (dostep: 02.01.2021). ,,Pomagac
ludziom mys$le¢” — cytowane stlowa przywodza mi na my$l Tischnerowska koncepcje
tzw. myslenia religijnego, ktora cechuje scholastyczna idea wyrazona stowem ,,szu-
kanie”, o ktorym Tischner pisat: ,,Cztowiek, ktérego rozum szuka wiary i ktérego
wiara szuka rozumu — mysli religijnie. Poprzez jego myslenie przejawia si¢ jego
wiara i poprzez jego wiar¢ przejawia si¢ jego myslenie. Migdzy wiarg a mys$leniem
nie ma przepasci nie do przebycia. Nie ma tez dgzenia, by jedno zniszczy¢ przez
drugie. Myslenie religijne wyrasta z uznania praw religii i praw rozumu. Uznajac
prawa rozumu, wiara staje si¢ mysleniem, uznajac prawa wiary, rozum ma prawa
w jej naturze” (J. Tischner, Horyzonty myslenia a religia, w: Nauka — religia — dzieje.
Seminarium w Castel Gandolfo, 16—19 sierpnia 1980 roku, Roma 1981, s. 93).
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pokazna liczba ksigzek, artykulow oraz prelekcji. Dla Hellera ta zewngtrzna
strona popularyzacji nauki nie jest jej ,,gorszg wersja”, lecz tworzy wokot niej
swoistg osnowe, dzigki ktorej metoda naukowa moze przenikaé¢ do pozosta-
tych cze¢sci ludzkiej kultury: ,,[...] bez tej otoczki nauka nie bylaby mozliwa.
W kazdym razie Wielka Nauka (a czy w ogole jest jakas inna?). Uschtaby we
wlasnym przyczynkarstwie . Tak rozumiana popularnonaukowa dziatalno$¢
tarnowskiego kosmologa jest praktyczng forma odpowiedzi na oznaki kryzysu
chrzescijanstwa, o ktorych mowit w pazdziernikowym wyktadzie: ,,Mamy
wszakze $rodek zaradczy, ktory jednak dziala powoli, a jest nim: edukacja na
wszystkich poziomach, od przedszkola do $mierci, we wszystkich dziedzinach,
tak humanistycznych, jak i §cistych. Musimy ksztattowa¢ umysty, by nie ule-
gaty jakiemus fetyszyzmowi™.

Sprébujmy wigc wyodrebnié¢ z tej dziatalnoSci pewne istotne elementy,
ktore mogg stanowi¢ znaczgce wsparcie na rzecz ,,pomocy w mysleniu” w ra-
mach proponowanej przez Hellera nowej ewangelizacji.

1. Hellerowska idea etyki myslenia
We wstepie do ksigzki pt. Moralnos¢ myslenia tarnowski uczony pisze:

Ks.Tischner opowiadat, ze gdy kiedys przyjechat do topusznej na krétki wypoczynek,
znajomy goral powiedziat mu, iz, najwieksza gtupota jest zmeczy¢ sie mysleniem”.
Wielu ludzi wydaje sie podzielac to przekonanie, ale zupetnie niezaleznie od tego
pozostaje faktem, ze to wiasnie myslenie stworzyto cziowieka, a takze cata jego
kulture i cywilizacje. Myslenie jest tez ludzkim przeznaczeniem®.

Gdy spojrzymy na te stowa przez pryzmat codziennego doswiadczenia,
okaze sig¢, iz praktycznie cate zycie cztowieka rozgrywa si¢ w srodowisku
ciagle trwajacego procesu myslowej pracy, poniewaz w tym samym $rodowi-
sku ludzkich mysli rodzg si¢ nasze radosci i cierpienia oraz dobre i zte czyny.

2 M. Heller, Podrdze z filozofig w tle, Krakow: Wydawnictwo Znak 2008, s. 136.
Sam Heller wyrdznia dwa rodzaje popularyzacji: ,,[. . .| mozna albo opowiadaé o danym
dziale nauki, przedstawiajac jedynie najwazniejsze wyniki, i to niejako z lotu ptaka,
Z pozycji czysto zewnetrznego obserwatora, albo tez uczy¢ czytelnika elementarnych
metod i rozumienia podstawowych wynikéw. Oba rodzaje popularyzacji sa potrzebne
i oba spetniaja nieco odmienne funkcje spoteczne, ale drugi rodzaj jest niewatpliwie
trudniejszy 1 wymaga od autora znacznie wigkszych umiejetnosci” (M. Heller, Czy
Pan Bog gra w Kosci?, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 15(1993), s. 121).
3 M. Heller, Kosciot za daleko odszedt od ludzi nauki i tworcow kultury, http://
www.centrumstudiowratzingera.pl/aktualnosci/aktualnosci/51754/ks-prof-heller-
-kosciol-za-daleko-odszedl-od-ludzi-nauki-i-tworcow-kultury (dostep: 02.12.2021).
4 M. Heller, Moralnosé myslenia, Tarnow: Biblos 1993, s. 5.
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Ponadto — co podkresla Heller — czlowiek posiada dwie szczegdlne wiadze,
tj. zdolno$¢ myslenia oraz wolng wolg: ,,Bez wolnego kierowania mys$li w te
lub w inng strong nie bytoby myslenia, lecz co najwyzej wykonywanie z gory
zadanego programu. Bez mys$lowej oceny réznych mozliwosci wolna wola
bylaby iluzjg™. Innymi stowy, sens duchowej ewolucji cztowieka dokonuje si¢
poprzez osobisty wysitek, bez ktorego nie mozemy mowic o peti ludzkiego

czlowieczenstwa. Ow wysitek stanowi pewien fundamentalny wybor. A ponie-
waz racjonalnosc jest warto$cia, to jest to takze wybor o charakterze moralnym:
,Do istoty myslenia nalezy wolnos¢, a wigc takze mozno$¢ kierowania swoimi
mys$lami. Wtasnie dlatego myslenie jest Sci$le zwigzane z moralnoscia™®, przez

co racjonalnos¢ staje si¢ moralnoscig myslenia, a wiec czescig etyki’. Zatoz-
my jednak, ze moglby istnie¢ cztowiek obdarzony zmystem poczucia sensu,
ale Wszechs$wiat, ktory go otacza, bytby tego sensu kompletnie pozbawiony.
Dla tarnowskiego kosmologa tego rodzaju wizja powodowataby logiczny
dysonans, réwniez w jego odwroconej postaci, tj. bezsens ludzkiego istnienia
$wiadczyltby o bezsensownosci Wszechswiata. Dlatego opowiedzenie si¢ za
bezsensem stanowiloby zdrade rozumu, ktérego ciemna strong stanowi stale

powracajacy w réznych postaciach irracjonalizm. Jego szalenstwo polega

na tym, ze: ,,[...] grzech stawia si¢ na miejscu wartosci”®. Heller uzasadnia

te teze nastgpujgco. Otoz ludzka mysl posiada cechy zblizone to stworczej

mocy Boga, przez co jej intencjonalno$¢ moze posiada¢ znamiona dobra lub

zta, a to w konsekwencji oznacza, ze moze czyni¢ $wiat lepszym lub gorszym.
Pierwszy jej przejaw — tarnowski uczony okresla go mianem ,,pierworodne;j

winy ludzkosci/cztowieka/kazdego z nas” — ujawnia si¢ wtedy, gdy do Pola

Racjonalno$ci-Dobra cztowiek wprowadzit (wprowadza) zgrzyt w postaci

irracjonalnosci zta jako sprzeciw wobec owej Racjonalno$ci®. Stad wybor na

rzecz zta, mimo iz posiada osobisty charakter, staje si¢ réwniez dramatem
catego Logosu, wrecz Jego Golgota.

W ten sposob dla Hellera racjonalnos¢ w jej podstawowym wymiarze jawi
si¢ jako proba przezwycig¢zenia ghupoty na rzecz kierowania si¢ racjami rozu-
mowymi: ,,Cztowiek jest moralny, jezeli jest dobrym cztowiekiem; mys$lenie
jest moralne, jezeli jest dobre, czyli zgodne z logika, lub —nieco szerzej — gdy
jest racjonalne. Racjonalno$¢ stanowi moralno$¢ myslenia”!?. Zatem czto-

> Tamze, s. 6-7.

¢ Tamze, s. 7.

" Tamze, s. 25.

§ Tamze.

W celu doktadnego zrozumienia uzywanego przez Hellera autorskiego pojgcia
Pole Racjonalnos$ci-Dobra warto zapoznac si¢ z wykladem zatytutowanym Kosmiczny
dramat. Moja prywatna wizja: https:/www.tygodnikpowszechny.pl/dzieci-gwiazd-
-potomstwo-boga-31910 (dostep: 4.12.2021).

VM. Heller, Moralnosé myslenia, s. 7.
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wiek zgodnie z nazwag wiasnego gatunku (homo sapiens sapiens) powinien
uczyni¢ absolutnie wszystko, aby by¢ autentycznie madrym: ,,A wigc wiedza,
zdobywanie madros$ci oraz rozpoznawanie dobra i dgzenie do dobra, cho¢ nie
identyczne, sa ze soba powigzane i wzajemnie uwarunkowane. Wiedza jest
dobrem: zdobywajac ja, stajemy sie lepsi™'!.

2. Filozofia jako Hellerowski sposéb na zycie

,Jestesmy [...] skazani na racjonalno$¢, a rownoczesnie tak rzadko w prak-
tyce kierujemy si¢ rozsadkiem. Nasz mézg wszedzie buduje racje, a nasze rgce
natychmiast je burzg”!? — ta nieco ironiczng uwagg tarnowski naukowiec roz-
poczyna swoje rozwazanie o racjonalnosci i ghupocie. Jesli wigc w cztowieku
istnieje pragnienie myslenia, ktére kaze mu szuka¢ racjonalnego wyja$nienia
tajemnicy samego siebie oraz otaczajgcego go Swiata (jest to tzw. Hellerowskie

,»Wielkie Pytanie”'?), to — aby mogto by¢ uznane za etyczne, madre i dobre —
domaga si¢ wypracowania skutecznych wzorcow racjonalno$ci, co z kolei
zaktada potrzebg istnienia mistrzow w zakresie myslenia'4, W przeciwnym razie

" Heller, Jak by¢ uczonym, Krakéw: Wydawnictwo Znak 2009, s. 11. Warto
podkresli¢, ze decyzja kierowania si¢ tym, co rozumne — jak zauwaza Heller — urze-
czywistnila si¢ nie tylko na poziomie jednostki jako jej wybor moralny, ale stata si¢
réwniez wyborem cywilizacyjnym: ,,Juz od trzystu lat nauka stuzy jako wzorzec
tego, co rozumne, i wszystko wskazuje na to, ze rola nauki jako wzorca racjonal-
nosci bedzie ciagle wzrastac. Dlatego tez zepchnigcie dialogu z nauka na margines
zainteresowan grozi kazdej religii tym, iz moze si¢ ona ukaza¢ wspotczesnym jako
nalezaca do sfery irracjonalnych poczynan cztowieka” (Heller, Nowa fizyka i nowa
teologia, Krakow: Wydawnictwo Copernicus Center Press 2015, s. 88).

12 M. Heller, Moralnosé¢ myslenia, s. 28.

13 Istote ,,Wielkiego Pytania” tarnowski naukowiec ujmuje nastepujaco: ,,Sa py-
tania male, wigksze i najwigksze. Sa pytania prywatne, stawiane w swoim wlasnym
interesie, 1 pytania ogolnoludzkie — takie, ktore roztrzasaja filozofowie i ktorych
petna jest literatura. Istniejg wszakze pytania o szczegdlnym ci¢zarze gatunkowym,;
czesto nazywa si¢ je Wielkimi Pytaniami. Typowym przykladem Wielkiego Pytania,
i to z najwyzszej potki, jest pytanie o sens. Niekoniecznie o sens zycia, czy sens
Wszech$§wiata, po prostu o sens. Wszystkie inne pytania sg tylko rozmienianiem na
drobne tego Wielkiego Pytania” (M. Heller, Wazniejsze niz Wszechswiat, Krakow:
Wydawnictwo Copernicus Center Press 2018, s. 1); por. L. Szpyrka, Wielkie pytania
ks. prof. Michala Hellera, https://wydarzenia.interia.pl/autor/lukasz-szpyrka/news-

-wielkie-pytania-ks-prof-michala-hellera,nld,2650134 (dostgp: 04.12.2021).

1 Heller osobiscie wymienia trzech tego rodzaju mistrzow, ktorzy uksztattowali
jego myslenie: Sokratesa, Kartezjusza oraz Karla Poppera. Sokrates jako pierwszy
docenit wartos¢ cnoty (arete), dzigki ktorej czlowiek poprzez uczciwe myslenie moze
sta¢ si¢ autentycznie madrym; z kolei Kartezjusz w swojej Rozprawie o metodzie
otwiera zupetnie nowa karte w nowozytnej historii rozumienia racjonalnosci, gdy
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jesteSmy skazani — parafrazujac stowa XVIll-wiecznego filozofa Hume’a —na
ciemnos¢ jako cierpienie umystu'®. Z drugiej jednak strony, jezeli brak wiedzy
jest formg cierpienia, to — zdaniem Hellera — wiedza jest jego przeciwienstwem,
tj. staje si¢ przyjemnoscia: ,, Tych, co wiedza, nie trzeba o tym przekonywac,
bo wiedza; a tych, co zyja w nieustannej ciemnosci, i tak nic nie przekona”'e.
Dlatego tak bardzo potrzebni sa mistrzowie ratio, czyli Hellerowscy ,,ludzie
pomostowi”"’.

W jaki zatem sposob cztowiek moze sta¢ si¢ mistrzem myslenia? Po-
czatkiem jest zawsze stawianie tego najbardziej podstawowego pytania:
Jak si¢ rzeczy majg? A wigc na poczatku jest pytanie o ratio, czyli filozo-
fia? Czy jednak filozofia dla zwyktego czlowieka moze sta¢ si¢ sposobem
na zycie? Wedtug tarnowskiego kosmologa odpowiedz brzmi jak najbar-
dziej twierdzaco. Czym jednak jest 0w filozoficzny ,,sposéb na zycie”?
0Oto6z, jak pisze Heller:

to troche zastona dymna czego$ znacznie powazniejszego niz,sposéb”: cel zycia,
sens zycia, pasja zycia.,Sposéb” brzmi skromniej, bardziej na miare naszych matych
ambicji. Stowa sg jak opakowanie: dobrze jest, by fadnie brzmiaty, ale naprawde
wazne jest to, co znajduje sie w srodku. A wiec jednak troche jak cel i sens — azeby
mozna byto przesycic treicia, zorganizowac kierunek dziatania i by¢ w gotowosci,
gdy trzeba wypetni¢ motywacyjna dziure. [...] | pasja'®.

Czy filozofia moze by¢ tym wszystkim? Dla tarnowskiego uczonego jest
czyms§ znacznie wigcej:

dotyka tematu metodycznego watpienia, ktore przejawia si¢ w samokrytycyzmie (sam
Heller okresla je mianem decyzji racjonalnosci); wreszcie Karl Popper zapoczatkowat
przejscie od wiedzy subiektywnej ku wiedzy intersubiektywnie komunikowalnej, ktora
wyraza krytyczny racjonalizm, przekraczajacy granice metody empirycznej, dzigki
czemu cztowiek poprzez racjonalne myslenie dokonuje czegos, co mozemy okresli¢
mianem otwarcia wszechswiata, por.. M. Heller, Usprawiedliwienie wszechswiata,
Krakéw: Wydawnictwo Znak 1995, s. 15-22, 28, 33—40.

15 Warto uzupetnic¢ te parafraze pewnym komentarzem tarnowskiego naukow-
ca: ,«Ciemno$¢ jest cierpieniem umystu» — ten przektad powiedzenia Hume’a dos¢
dobrze oddaje zwigzla elegancj¢ angielskiego oryginatu, ale czyni to kosztem utraty
kilku odcieni znaczeniowych. Bo «obscurity» to nie tylko ciemno$¢, brak $wiatla, ale
réwniez ciemnota, oznaczajaca brak §wiatta, ktore winno oswieca¢ ludzka mysl. [.. ]
Hume’owi bowiem nie chodzito tylko o «zatwardziata gtupote», lecz takze o zwykty
brak zainteresowania wiedzg” (M. Heller, Jak by¢ uczonym, s. 9).

16 Tamze, s. 10.

17_,Ludzie pomostowi” to dla Hellera przede wszystkim ludzie Ko$ciota — a wigc
nie tylko teologowie czy filozofowie — ktorzy sami tworczo uprawiaja nauke.

'8 M. Heller, Czy filozofia moze by¢ sposobem na zycie?, ,,Zagadnienia Filozo-
ficzne w Nauce” 39(2006), s. 132.
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»|...] bo filozofia, zgodnie ze swa grecka etymologia, jest przyjaznig madrosci.
A taka przyjazn zobowigzuje. [...] Prawdziwa filozofia jest rowniez «éwicze-
niem duchowym»”’.

Do tego rodzaju przyjazni z madroscig wiedzie kilka stopni, pierwszym
jest namyst, bez ktorego nie mozna mowic o jakiejkolwiek filozofii. Poniewaz
filozofia zyje dzieki mysleniu, w ten sposob staje si¢ rozmyslaniem, medy-
tacja, a nawet kontemplacja filozoficzna. ,,Nie rozstawac si¢ z ksigzka” — to
drugi stopien drogi wiodacej ku madrosci; trzecim stopniem jest refleksja nad
sobg (Hellerowski ,,rachunek sumienia”), ktorej nie nalezy unika¢ w trakcie
filozoficznej medytacji lub lektury. Poniewaz — jak zauwaza Heller — ,,Filo-
zofia i zycie musza spotka¢ si¢ w tym, kto filozofuje. Filozofia moze sta¢
si¢ sposobem na zycie tylko pod warunkiem takiego spotkania™?; czwarty
stopien obejmuje szerokie spojrzenie na $wiat oraz umitowanie szczegotow.
Te postawe Heller wyraza w dobitnym stwierdzeniu: ,,Chodzi nie tylko o to,
by widzac las, nie przeoczy¢ drzew, lecz by umie¢ zachwycac si¢ uroda poje-
dynczego liscia™'; pigtym stopniem jest otwarto$¢ na dyskusje i rozmowy —

»80lipsyzm” to istna $mier¢ dla filozofii; ostatnim szostym stopniem jest cos,
co tarnowski uczony okresla mianem ,,przejrzystosci myslenia”, tj. logicznie
poprawne, odpowiednie dobieranie wyjSciowych przestanek. Co nas czeka
po przejsciu tych szesciu stopni wtajemniczenia w madro$¢? Jest nim cos, co
mozemy nazwac ,,doswiadczeniem mistycznym”, ktore wedlug tarnowskiego
naukoweca daje: ,,[...] poczucie uczestniczenia w czyms, co «wykracza pozay
[nas samych — uzup. P.F.]”*. Jest to wigc jakis rodzaj przyjemnosci, ale przy-
jemnosci niedokonczonej, wymagajacej ciggtego wysitku:

¥ Tamze, s. 132, 134. Poréwnanie filozofii do ,,¢wiczen duchowych” Heller
uzupetnia ciekawym komentarzem autorstwa Hadota, ktory zwraca uwage, iz uzyta
w tym przypadku kategoria ,,¢wiczen duchowych” nie nakazuje: ,,wylacza¢ z poje¢-
cia filozofii zadnego z jej sktadnikéow doktrynalnych i teoretycznych, do ktorych
wylacznosci tak przywykliSmy w naszym wspotczesnym mysleniu. Nie ignoruje
owych sktadnikow, lecz je wzbogaca” (P. Hadot, Filozofia jako sposob Zycia, tham.
P. Domanski, Warszawa: Fundacja Aletheia 2003, s. 287-302).

20 Tamze, s. 136.

2 Tamze, s. 137-138.

2 M. Heller, Nauka jako kontemplacja, ,,Nauka” 1(2016), s. 8. Mowigc o do-
$wiadczeniu mistycznym wienczacym droge intelektualnego namystu, tarnowski
kosmolog odwotuje si¢ z jednej strony do greckiej koncepcji theoria, tj. kontemplacji,
ktora juz od czas6w Platona oznaczata wpatrywanie si¢ w $wiat Idei, dzigki czemu
kontemplujacy mogt zblizy¢ si¢ do poznania Prawdy; z drugiej strony do chrze$cijan-
skiego dos§wiadczenia mistycznego, ktore wienczac droge mistycznej kontemplacji,
przeobraza tego, kto go doznaje. W takim ujgciu tak rozumiane do$wiadczenie
mistyczne nalezy laczy¢ z duzym stopniem racjonalnosci.
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Wydaje mi sie [...], ze najbardziej odczuwalng przyjemnoscia [...] nie jest stan
posiadania wiedzy, lecz proces jej zdobywania. Przygoda pioniera, odkrywcy...
Wysitek i ryzyko... | droga, ktéra sie pokonuje. Ale czy przyjemnos¢ bytaby az tak
wielka, gdyby sie jednak nie byto przekonanym, ze droga ta dokads$ prowadzi i ze

warto tam zmierzac¢?%,

3. Hellerowska ontologia sensu

Jednym z najbardziej charakterystycznych znamion cechujacych popu-
laryzatorskg dziatalno$¢ Michata Hellera jest motyw afirmacji racjonalnosci,
rozumianej na sposob maksymalistyczny, tj. jako racjonalno$¢ rozumowan
(dyskursu), racjonalno$¢ §wiata oraz racjonalnos¢ zycia. Dla tarnowskiego
kosmologa wszystkie trzy typy racjonalnosci taczy wspolny mianownik, ktory
okresla mianem Sensu: ,,Do tego pojecia mamy dostep tylko poprzez trzy jego
szczegolne przypadki. Jest wige ono transcendentalne w tym znaczeniu, ze choc¢
obecne w sensie dyskursu, sensie §wiata i sensie Zycia, poza te sensy wykracza.
Nie ma potrzeby dodawac, ze jest to rowniez zalozenie o silnie ontologicznym
charakterze*. W polu tej racjonalnosci to wlasnie 0w Sens pisany przez duze

> istnieje jako: ,,[...] pewna obiektywna cecha rzeczywisto$ci, dzigki ktorej

(albo na mocy ktorej) zycie ludzkie jest racjonalne, a nasze osobiste decyzje
tylko nas do tej racjonalno$ci przyblizaja lub od niej oddalaja. Jest to zatoze-
nie o wyraznie ontologicznym zabarwieniu, gdyz méwi ono co$ o stosunku
naszego zycia do rzeczywistosci”®.

Cytowane stowa Hellera nawigzuja bezposrednio do chrzescijanskiej
idei Logosu, z ktérego wytania si¢ racjonalno$¢ swiata, tj. jego logicznos¢
oraz matematyczny i moralny zamyst. W ten sposob §wiat materialny stwarza
dla Iudzkiego umystu pewna mozliwo$¢ stawiania fundamentalnych pytan.
Z drugiej jednak strony istnieje — szczeg6lnie w $rodowisku filozofow oraz
biologow ewolucyjnych — ostry spor zwigzany z ontologiczng racjonalnoscia
Swiata. Pewna czg$¢ tego srodowiska przeciwstawia zasadzie logosowosci
przypadkowos$¢ swiata, a w konsekwencji jego bezsens, ktory automatycznie
eliminuje jego metafizyczny sens. Faktem jest, Ze z punktu widzenia naturali-

2 M. Heller, Jak by¢ uczonym, s. 39.
24 M. Heller, Afirmacja racjonalnosci, https://www.google.com/search?client=firefox-
-b-d&g=heller+afirmacja+racjonalno%C5%9Bci (dostep: 04.12.2021). Poruszany
problem ontologicznosci Heller okresla trzema zamiennymi pojgciami jako: problem
racjonalnosci swiata, racjonalnos¢ ontologiczna lub racjonalnosé w sensie ontolo-
gicznym.
% Tamze. Wigcej na temat tak rozumianej ontologii w uj¢ciu tarnowskiego kos-
mologa por. M. Heller, Ontologiczne zaangazowania wspolczesnej fizyki, ,,Analecta
Cracoviensia” 18(1986), s. 3—10.
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stycznej perspektywy tego rodzaju spojrzenie wydaje si¢ jedyna mozliwoscia:
»Metoda naukowa pozostaje dotychczas calkowicie bezsilna wobec pytania:
«dlaczego istnieje raczej cos$ niz nic?», a wydaje si¢, ze pytanie to jest w pelni
racjonalne”?® — stwierdza tarnowski naukowiec. Tym niemniej przestrzenig,
w ktorej mozliwe jest poszukiwanie odpowiedzi na tak sformulowane pytanie,
jest dla Hellera perspektywa teologiczna:

Jest rzecza oczywista, ze oczami wiary religijnej inaczej widzi sie $wiat niz oczami
wiedzy naukowej. Jak inaczej? [...] Dla cztowieka wierzacego istniejg [...] cechy
lub aspekty $wiata, ktére wiara widzi, cho¢ s one niedostrzegalne dla metody
naukowej. Przede wszystkim dla wierzacego wszechswiat nie jest po prostu
przedmiotem lub zespotem proceséw; jest on tworem Racjonalnej Istoty - Boga.
I to uprawnia nas do przypisywania $wiatu sensownosci [....]%".

Przyjmujac tego rodzaju teologiczng perspektywe, zar6wno sens wszech-
$wiata oraz cztowieka ulega wzmocnieniu w tym znaczeniu, iz —jak postuluje
tarnowski uczony — nie jest juz tylko sensem, harmonia, porzadkiem, narzu-
conym jedynie przez metode empiryczng stosowang przez cztowieka, lecz
staje si¢ pewnym znakiem, z ktérego mozemy odczytywac glgbsze znaczenie
zapisane w nim przez Stworce. Jezeli w tak rozumianej perspektywie teolo-
gicznej wszech§wiat ma sens, to szczegdlne miejsce zajmuje w nim czlowiek,
poniewaz: ,,[...] sens czlowieka nie moze by¢ niezalezny od sensu wszech-
swiata. Cztowiek jest czg$cig stworczego zamystu Boga i to dzigki posiadaniu
swiadomosci refleksyjnej jej cze$cig niezwykle wazng™?.

Co wigcej, z postulowanej przez Hellera teologicznej perspektywy sens
wszechswiata jest w jakims stopniu zrelatywizowany w stosunku do istot Swia-
domych, ktére w pewnym momencie kosmicznej ewolucji $wiata wylonity sie
z niego. W ten sposob dla cztowieka problem sensu wszech§wiata koncentruje
si¢ na wlasnym poszukiwaniu sensu:

Sadze - pisze Heller - ze nalezy to rozumie¢ w ,mocnym znaczeniu’, tzn. jako stwier-
dzenie, ze kazdy indywidualny cztowiek jest zamierzony przez Boga i wyposazony
przez niego w sens. W sensie tym nalezy umiesci¢ zaréwno element racjonalnego
,zaplanowania’, tzn. wyznaczenie cztowiekowi miejsca w catym dziele stworzenia,
jak i element ,dowartosciowania’, tzn. juz w samym zamierzeniu potraktowanie
indywidualnego czlowieka jako warto$ci®.

26 M. Heller, Sens Zycia i sens wszechswiata. Studia z teologii wspotczesneyj,
Krakow: Wydawnictwo Copernicus Center Press 2014, s. 232.

27 Tamze, s. 233.

2 Tamze, s. 236.

2 Tamze, s. 237.
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Przy czym — jak podkres§la — Bog ,,nie narzuca [...] jego zyciowego po-
wolania a priori ani tez nie zadaje mu z gory jakichs zadan do wypetnienia.
Sadze, ze raczej nalezy to sobie wyobrazi¢ jako proces, bedacy wynikiem
wspotdziatania czlowieka i Boga, w trakcie ktorego zyciowe powotanie czto-
wieka krystalizuje si¢ i moze sie stopniowo urzeczywistnia¢”>’.

4. Logosfera - trescig nowej ewangelizacji

Etyka myslenia, rozumiana jako etyczny wybor na rzecz racjonalnosci,
filozofia jako sposob na zycie, rozumiana jako przyjazn madrosci, oraz onto-
logia sensu, rozumiana jako logosowos¢, jawig si¢ jako swoista logosfera dla
Hellerowskiej koncepcji nowej ewangelizacji, ktora obejmuje przede wszystkim
szeroko rozumiang duchowg kulture cztowieka, w przestrzeni ktorej nauka
1 wiara zajmujg wyjatkowe miejsce:

Nauka — pisze Heller — to nasze oczy na swiat. Przy ich pomocy kontemplujemy
piekno $wiata, poznajemy jego strukture, zaczynamy rozumie¢, jak on dziata i co
nam moze ofiarowac. Religia to tez oczy, ale ,oczy duszy”, ktére nie zatrzymuja
sie na tym Swiecie, lecz widza dalej i [...] pozwalaja dostrzec, ze nie jest on kon-
glomeracja sit, ktére nas wyprodukowaty i zniszcza, gdy nasz czas nadejdzie, lecz
uczestniczy w Sensie, ktory jest w nim, ale go przerasta®'.

W te logosfere nauki i religii wpisana jest rOwniez nasza wlasna mata
logosfera, ktora obejmuje: nasze osiggniecia, zycie duchowe, jakie prowadzi-
my, zdobyte przez nas wiadomosci, osobistg kulture oraz perspektywe tego
wszystkiego, co jeszcze mozemy osiagnac. W ten sposdb rozwojowi naszej
matej logosfery powinno towarzyszy¢ wypracowanie przez cztowieka czegos,
co mozemy okresli¢ mianem ,,matej teologii”, tj.: ,,[...] swoj wlasny, rozumny
poglad na $wiat, w ktorym jest miejsce dla Boga™. Tym bardziej, iz — jak
zauwaza w innym miejscu Heller:

[...]zetkniecie rozum - wiara, majace charakter jesli nie spiecia, to w kazdym razie
napiecia, jest organiczng czescia aktu wiary; zetkniecie to stanowi takze istotny
trzon kazdej teologii, pojmowanej jako refleksja rozumna nad tym, co twierdzi

30 Tamze, s. 238.

S'M. Heller, Zaktad o zycie wieczne i inne kazania krétkie, Krakow: Wydawnictwo
Copernicus Center Press 2016, s. 14. Wigcej na temat relacji teologii (religii) i nauki
w ujeciu Hellera zob. S. Ciupka, Poglgdy Michata Hellera w ramach spotkania sie
teologii z naukg, ,,Polonia Journal” 9(2019), s. 29—44.

32 Tamze, s. 21.
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0 sobie, ze jest prawda objawiona. [...] Co wiecej, autentyzm wiary wymaga, aby

tak rozumiany konflikt wyostrza¢, a nie rozmazywac go pseudowyjasnieniami’>.

Stad tak wazna jest dla Hellera wspomniana ,,mala teologia”, ktora
stanowi dla wiary religijnej racjonalne ramy, bez ktorych wiara pozostalaby
zawieszona w zupelnej prézni intelektualnej: ,,Opieranie si¢ na uczuciach
i sentymentach, ktore tatwo przemijaja, nie zapewnia wierze trwalosci. Czgsto
wiara, pozbawiona gigbszego fundamentu, staje si¢ Slepa, nietolerancyjna,
a nawet agresywna’*. Innymi stowy, logosfera dla religii jest niczym innym
jak teologia, tj. rozumng refleksja nad jej trescig i dlatego, ze jest rozumowa,
nie moze ignorowac §rodowiska, w ktorym si¢ rozwija. Dlatego wedtug Hel-
lera: ,,[...] teologia nie jest dla religii tylko luksusowym dodatkiem. Jest ona
koniecznoscig wynikajaca z tego, ze cztowiek nie moze nie mysle¢ o tym, co
jest dla niego najwigkszg wartoscig”™.

Zakonczenie

Rozwdj naszej matej logosfery stanowi szczegdlny cel popularnonau-
kowej dziatalnos$ci tarnowskiego uczonego. W zwigzku z tym nowa ewan-
gelizacja — tak jak ja rozumie Michal Heller — powinna wspiera¢ tworzenie
wokot czlowieka swoistego ptaszcza logosfery, poprzez nauke poglebionego
spojrzenia na $wiat oraz krytycznego myslenia w duchu fides et ratio, ktory
nadal w Kos$ciele nad Wista nie znalazt wtasciwego dla siebie miejsca (Heller
okresla t¢ charakterystyczng postawe dla Kosciota w naszym kraju mianem
aintelektualnej!). Niestety, postulat tak rozumianej nowej ewangelizacji nadal
nie znajduje wiekszego oddzwigku w zyciu Ko$ciota, ograniczajac si¢ jedynie
do gtoszenia kerygmatu, ktéry przybiera niekiedy ,,karykaturalny” wymiar:

,»Duzo si¢ dzi§ mowi o konieczno$ci nowej ewangelizacji. Haslo jest dobre,
ale wykonanie bywa czasem karykaturalne. [...] Nowa ewangelizacja jest
potrzebna, ale powinna si¢ zacza¢ od reformy seminariow i reformy teologii.
Chodzi o to, zeby cztowiek, ktory ma watpliwosci w wierze, znalazt partnera
do dialogu, racjonalnej rozmowy’*®. Stad jestem przekonany, ze Hellerowska
koncepcja tworzenia wokot czlowieka logosfery z jednej strony moze stanowié
cenng propozycje, aby w ramach koncepcji nowej ewangelizacji nada¢ wierze
glebokie racjonalne uzasadnienie, wolne od skrajnych interpretacji oraz funda-
mentalizmu, a z drugiej strony zagubionemu cztowiekowi naszej epoki ukaza¢

33 M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, s. 70, 71.

3% M. Heller, Zaktad o Zycie wieczne i inne kazania krétkie, s. 21.

3 M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, s. 103.

3¢ M. Heller, Wierze, zeby zrozumieé, Wydawnictwo Copernicus Center Press,
Krakow 2016, s. 141.
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gleboki Sens Swiata oraz jego wlasnej egzystencji. GloSmy zatem kerygmat
racjonalnosci chrzescijanstwa, poniewaz ,,nasza wiara musi by¢ madra” — jest
to gtowne zalozenie popularnonaukowej dziatalno$ci Hellera.

A czym jest madra wiara dla tarnowskiego kosmologa? Ot6z madra wiara
jest przede wszystkim §wiadoma siebie, czyli poglebiona, znajgca racje za nig
przemawiajace. Tego rodzaju wiar¢ mozemy osiagnac poprzez synteze dwoch
istotnych elementow, intelektualnego — ktory obejmuje réznego rodzaju lekture
oraz przemyslenia, jakie w jej trakcie powstaja, oraz wyboru moralnego — tzn.
poprzez dobre zycie (Hellerowski wybor racjonalnosci). W ten sposob ufor-
mowana wiara powinna by¢ otwarta na wartosci, ktorych zrodlem jest ludzka
madro$¢, sg to m.in.: nauka, literatura, sztuka itp. Wtasnie tak cztowiek buduje
co$ na ksztatt swojej ,,0sobistej teologii”, ktora inicjuje pewien element spigcia,
konfliktu, fermentu. Dzieje si¢ tak, poniewaz pomigdzy trescig Objawienia
Bozego a mozliwosciami poznawczymi, jakimi dysponuje czlowiek, zawsze
bedzie istnial pewien rozdzwigk. Stad — jak twierdzi Heller — w tym spigciu
odstania si¢ caty radykalizm wiary: ,,[...] pewna konfliktowo$¢ musi znajdowac
sie w samym jadrze naszej wiary. Gdyby tak nie byto, gdyby w naszej wierze
wszystko bylo «ugtadzone po naszej mysli», to by znaczylo, ze taki btogostan
jest wytworem naszej stabej psychiki, a nie otwarciem si¢ na przyjecie czegos,
co nas przekracza™’. Temu wiasnie zadaniu winna stuzy¢ Hellerowska kon-
cepcja nowej ewangelizacji, rozumianej jako ,,pomoc ludziom w mysleniu”.
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