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Christianity as a catalyst for the collapse of civilization of ancient Egypt —
an attempt at a research balance sheet

Streszczenie:

W artykule wyeksponowano czynniki oraz uwarunkowania, ktére doprowadzity do upadku
cywilizacji starozytnego Egiptu wraz z nastaniem ery chrzescijanskiej. Ma on na celu przede
wszystkim przedstawi¢ bilans dotychczasowych badan przeprowadzonych w tym zakresie.
Ukazano znaczenie egipskiej (aleksandryjskiej) mysli chrzescijarnsko-teologicznej, jej egipskie
antycypacje oraz znaczenie dla rozwoju doktryny Kosciota, a takze role, ktéra odgrywaty inne
czynniki bedace czy to przyczyna, czy tez konsekwencja proceséw chrystianizacyjnych. Niniejszy
koncept odwotuje sie do egiptologii, historii Kosciofa, teologii chrzescijanskiej i religioznawstwa.

Stowa kluczowe: Starozytny Egipt, chrzescijanstwo, cywilizacja, upadek

Abstract:

The article exposes the factors and conditions that led to the collapse of ancient Egyptian
civilization with the advent of the Christian era. It is primarily aimed at taking stock of the
previous research carried out in this area. The importance of Egyptian (Alexandrian) Chris-
tian-theological thought, its Egyptian antecedents, and its significance for the development
of Church doctrine, as well as the role played by other factors that were either a cause or
a consequence of the Christianization processes, are shown. This concept refers to Egyptology,
Church history, Christian theology and religious studies.

Keywords: Ancient Egypt, Christianity, civilization, decline
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Wstep

Chrystianizacja w Egipcie — cho¢ ten fakt niestusznie negujg czasem
badacze — przebiegla niewatpliwie w sposob btyskawiczny. Wedle réznych
szacunkow pod koniec IV w. chrzedcijanie stanowili 70-90% zamieszkuja-
cej go spotecznosci'. W dyskursie naukowym egiptologoéw, religioznawcow
1 historykow Kosciota pojawia sie czesto (cho¢ nie zawsze aprobowana) teza
o tym, ze to chrzescijanstwo finalnie doprowadzito do zaniku cywilizacji
staroegipskiej, opartej na dotychczasowych wierzeniach religijnych. Celem
artykutu jest proba podsumowania wynikow badan, wraz z kontaminacja
zatozen odautorskich, gdy chodzi o odpowiedz na pytanie, czy i ewentualnie
w jakim stopniu jest to teza weryfikowalna naukowo, oraz jakie czynniki
stanowig o jej zasadnosci. Podjeto probe powotania si¢ na argumentacje
socjo-historyczng, z jej kontekstem religioznawczym i kulturoznawczym, oraz
teologiczng, thumaczaca szybki proces chrystianizacji wspomnianej prowincji
rzymskiej, ktora w otwartych wciaz dyskusjach na ten temat przywotywana
jest rzadko lub wcale. Autor artykutu stawia teze, ze wspomniany proces
w pewnym stopniu posiadal cechy konwergenc;ji religijnej, nie zawsze tatwo
dostrzegalnej, zwlaszcza przez 6wczesnych. Zwrocono takze uwage na inne
uwarunkowania przyspieszajace proces chrystianizacji Egiptu lub wrecz sta-
nowigce o mozliwosci jej zrealizowania.

Uzyte w tytule okreslenie ,,cywilizacja” sprowadza si¢ w tekscie glownie
do kwestii religijnych i jest uznane za w petni zasadne, jako ze w najwyzszym
stopniu to wiasnie elementy religijne byty w tym przypadku emanacja cywilizacji,
stanowiac de facto o jej istnieniu oraz wyjatkowosci. Religia spajata egipskie
zycie spoleczno-polityczne, gospodarcze, naukowe, kulturowe i geograficzno-
-bytowe, stad zasadniczo stanowila ona catosciowy zrab tamtejszej cywilizacji,
a pojawienie si¢ chrzescijanstwa w tym regionie mialo znaczenie nie tylko
religijne, lecz prowadzito takze do istotnej transfiguracji cywilizacyjne;.

1. Srodowisko aleksandryjskie i jego znaczenie

Chrzescijanie musieli z pewnoscig zdawac sobie sprawe z roli kraju nad
Nilem w ,,historii zbawienia”, cho¢by ze wzgledu na znajomo$¢ Starego Testa-
mentu. To jednak mogto jeszcze bardziej intensyfikowa¢ dziatania zmierzajace
do wyrugowania dotychczasowego kultu, gdyz Egipt i jego duchowo$¢ posia-
daja tam negatywne konotacje. Dodatkowo pejoratywne odniesienia do Egiptu,
z punktu widzenia teologii chrzescijanskiej, znajdowaty sie (i wciaz znajduja)

' D. Frankfurter, Onomastic Statistics and the Christianization of Egypt, ,,Vigiliae
Christianae” 68(2014), s. 287.
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takze w religijnych pismach Narodu Wybranego. Zydowskie ,,antyewange-
lie”, zwlaszcza dzieto Toledot Jeszu, bedace paszkwilanckg i1 przesmiewcza
wreez wersja ewangelii wg §w. Mateusza, zawierajg sugestie, jakoby Chrystus
w trakcie swojego pobytu w Egipcie miat zaznajomi¢ si¢ z tamtejszg magia
i powszechnie ja stosowacé po powrocie do ojczyzny, a owymi ,,magicznymi
sztuczkami”, ktore chrzescijanie interpretowali jako cuda, mial przekonaé
cale rzesze Zydow do siebie jako Mesjasza. Dzieta Ojcow Kosciota i innych
pisarzy chrzescijanskich, w ktorych krytykowali oni zydowskich myslicieli
religijnych, byly wlasnie odpowiedzig na rozpowszechniane tego typu rewelacje.
W sposob szczegdlny uwidocznito si¢ to w pismach dziatajagcego w Aleksan-
drii Orygenesa, na ktorego wypowiedzi o judaizmie chgtnie powotywat sig
w swoim nauczaniu $w. Jan Chryzostom?.

Na ziemi¢ egipska chrzescijanstwo dotarto najpewniej zaraz po powstaniu
KoSciota —tradycja podaje, ze przyniost je tam $w. Marek ewangelista, ktory miat
poniesé $mier¢ meczenska w Aleksandrii w 68 r. Sw. Marka jako zatozyciela
Kosciota w Aleksandrii przywotuje m.in. Euzebiusz z Cezarei w swojej Historii
Koscielnej®. Jak zauwaza polski egiptolog, Andrzej Niwinski, ,,nie ma dowodow
na potwierdzenie tej legendy, nic tez jej nie przeczy”. Pierwszym potwier-
dzonym biskupem jest, co prawda, Demetriusz, ktéry dziatat tu w I pot. 1l w.,
jednak biorgc pod uwage ustng tradycj¢ dotyczaca $w. Marka, mozna wysnué
whniosek, ze stolica biskupia istniata w tym regionie juz wezesniej. Do czasu
Soboru Chalcedonskiego (451 r.) aleksandryjska stolica biskupia zajmowata
drugie po Rzymie miejsce, jesli chodzi o hierarchie kosciotow lokalnych. Po
soborze zdeklasowat jg Konstantynopol®. Do patriarchatu Aleksandrii nalezato
9 metropolii 1 ponad 100 biskupstw. Biskup Cyryl Aleksandyjski (412—-444)
jako pierwszy zorganizowat tam studia teologiczne (Szkote Katechetyczng),
odgrywajac gtdéwna role w tworzeniu doktryny trynitarnej i chrystologiczne;j.
Sobor Konstantynopolitanski w 381 r. przekazat drugie miejsce w hierarchii
Kosciota powszechnego biskupowi Konstantynopola, co potwierdzit wspo-
mniany Soboér w Chalcedonie. Spowodowato to dlugotrwale spory pomiedzy
obydwiema stolicami, zakonczone ostatecznym zwycigstwem Konstantyno-
pola®. Politeizm w cesarstwie wschodnio-rzymskim byt bardziej odporny na

2 Zob. I. Tluk, Toledot Jeszu — przekaz talmudyczny o Jezusie i chrzeScijanach
w zydowskiej recepcji, ,,Estetyka i Krytyka” 27(2012)2, s. 184-185.

3 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna. O meczennikach palestynskich,
thum. A. M. Lisiecki, Krakow: Wydawnictwo WAM — Ksig¢za Jezuici 1993, s. 69.

4 A. Niwinski, Bdstwa, kulty i rytualy starozytnego Egiptu, Warszawa: ,,Pro-
-Egipt” 1993, s. 48.

5 T. Pikus, Z Egiptu wezwalem Syna mego. Studium religioznawcze, Warszawa:
Wydawnictwo Sidstr Loretanek 2008.

¢ B. Kumor, Historia Kosciola. Cz. 1. Starozytnos¢ chrzescijanska, Lublin: Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski 1973, s. 154.
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wplywy chrze$cijanstwa, niz to miato miejsce na zachodzie, gtownie za sprawa
filozofow poganskich, przejawiajacych nowg forme dziatalnosci, jaka byty ich
podrdze misyjne. Jednakowoz nauka na wschodzie przybierata coraz bardziej
»mistyczny” charakter, co wigzato si¢ z jej stopniowym upadkiem. Zagadnienia
religijne sukcesywnie wypieraty nauke, ktorg darzono coraz cz¢sciej pogarda.
W sposob szczegdlny uprawiano teurgie, czyli naktanianie bogéw do czynienia
cudow, z czym wigzala si¢ specyficzna magia i proby panowania nad sitami
natury. Nauka i filozofia sukcesywnie ustepowaty miejsca mistycyzmowi’.
Zdaniem niektorych uczonych, takich jak Wincenty Myszor, historia o §w.
Marku to raczej legenda, ktora w czasach Euzebiusza stuzyta pewnej religijnej
propagandzie, majacej na celu uzasadnia¢ powigzania Aleksandrii z Rzymem,
gdzie tegoz ewangeliste prezentowano jako ucznia $w. Piotra, pierwszego bi-
skupa Rzymu. Jednak wspomniany patrolog zaznacza, ze moze ona zawieraé
pewne elementy prawdy historycznej. Aleksandria bowiem od potowy V w.
faktycznie utrzymywata $ciste kontakty z rzymskim Kosciotem, a rozwoj
chrze$cijanstwa w Egipcie mdgt by¢ poklosiem specjalnej misji z Rzymu.
Zdaniem W. Myszora w Historii Koscielnej Euzebiusza wskazywataby na to
wzmianka o sporze paschalnym za pontyfikatu papieza Wiktora, gdzie pada
stwierdzenie, ze Ko$ciot aleksandryjski §wietuje Wielkanoc w taki sam sposob
jak Kosciot rzymski®. Niezaleznie jednak od ,,proweniencji” chrzescijanstwa
egipskiego Kosciot koptyjski z czasem si¢ wyemancypuje tak spod wptywow
1 zwigzkow z Rzymem, jak i w p6zniejszym okresie ze zwigzkow z Bizancjum,
wskutek nieuznania soboru Chalcedonskiego w 451 r. — stad okreslenie ,,KoSciot
przedchalcedonski”. Wskazywac to moze na swoisto$¢ rozwoju chrzescijanstwa
W tym regionie, stabo podatnego na wptywy z zewnatrz, co podwaza w ja-
kims$ stopniu tez¢ o misji z Rzymu, cho¢ niebagatelne znaczenie miat w tym
przypadku takze silny rozw¢j mysli teologicznej na terenie Egiptu, wraz z jej
sktonno$ciami do wprowadzania wlasnych nowinek, interpretacji i kontestacji
przyjetych dotychczas zatozen teologicznych, a dos¢ wspomnie¢, ze byta to
tendencja, ktora udzielata si¢ — o czym nizej — nawet egipskim eremitom.
Aleksandria miata ogromne znaczenie, jesli chodzi o rozwo6j chrzescijan-
skiej mysli teologicznej. To wiasnie srodowisko aleksandryjskie, a zwlaszcza
nauki Orygenesa, zadato ostateczny cios millenaryzmowi, czyli przeswiad-
czeniu (uzasadnianemu biblijnie) 0 majacym nadejsé tysigcletnim panowaniu
Chrystusa na ziemi, uprzedzajacym paruzje, czyli Jego ponowne przyjscie’.

"W. Dziewulski, Zwyciestwo chrzescijanstwa w swiecie starozytnym, Wroctaw-
-Warszawa-Krakow: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich1969, s. 132—133.

8 W. Myszor, Chrzescijanstwo koptyjskie przed inwazjq Islamu, w: Koscioty
wschodnie, red. J. Drabina, Krakéw: Wydaw. Uniwersytetu Jagiellonskiego 1999, s. 13.

° T. Skibinski, Miejsce i rola Apokalipsy sw. Jana w poczgtkach millenaryzmu
chrzescijanskiego, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 118(2000) 4,
s. 52.
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Mato tego — to wtasnie wspomniane srodowisko teologdw stworzyto podstawy
teologii trynitarnej i chrystologicznej, ktore obowiagzuja w Kosciele po dzien
dzisiejszy'’.

Trzeba jednak mie¢ na wzgledzie to, ze chrzesdcijanstwo rozwingto si¢
w Aleksandrii dopiero w II w. Nigjasne sg przyczyny, dla ktérych podejmowane
prawdopodobnie wczesniej, pierwotne misje chrzescijanskie nie powiodty sig
i dla ktorych sw. Pawel pominat ten region w swojej dziatalnosci misyjnej. Wérod
czynnikoOw wymienia si¢ panujace tam Srodowisko intelektualne, atmosfere
polityczna, z jej grecko-zydowskimi sporami, oraz specyficzny uniwersalizm
religijny, jaki cechowal zamieszkujacych ten region Zydoéw''. Stanowili oni
ok. 30% populacji miasta i byli w nim obecni juz w trakcie jego zaktadania.
Na tamtejszy judaizm wywierata wielki wptyw kultura grecka, co sprawiato,
ze religijno$¢ Zydow w Aleksandrii roznita sie od tej, jaka cechowata miesz-
kancow Palestyny. Greckie wplywy uksztaltowaly tez filozofi¢ dziatajacego
tam wplywowego zydowskiego teologa — Filona'?.

Nawet w czasach swego tryumfu chrzescijanstwo nie bylo w stanie
wyrugowac catkowicie wptywow dominujacej wezesniej religii. Aleksandria
stanowita silny osrodek poganski jeszcze po zburzeniu Sarapejonu'®. Jeszcze
w 398 1. odbywaty si¢ tam procesje ku czci Izydy, a kult tejze bogini zlikwido-
wac miat dopiero biskup Cyryl, zwlaszcza w znajdujacej si¢ nieopodal miasta
miejscowosci Menuthis, ktorej mieszkancy pozostawali w wiekszo$ci pogana-
mi. Za czasoOw wspomnianego biskupa w Aleksandrii szerzyt si¢ jeszcze kult
Adonisa. W Menuthis wcigz dochodzito do terroryzowania chrzescijan przez
politeistow, tak ze po ponownej interwencji wladz w roku 485/486 przeprowa-
dzono tam konfiskate wielu posagow bostw (trzeba bylo je zaladowaé na az 20
wielbtgdow)'*. Wierni poganstwu pozostawali profesorowie Musejonu, uczelni
aleksandryjskiej, z ktorej rekrutowali si¢ ,,misjonarze” walczacy z postepujaca
chrystianizacja, tacy jak Olympios, Antonios czy Asklepiodotos. Wspomniane
poczynania na ogoét tolerowaty wtadze panstwowe, cho¢ byty one sktonne
interweniowac¢, gdy dziatalno$¢ uczelni uznawaty za element prowadzonej
polityki, godzacej w autorytet wladzy. Przejawiato si¢ to m.in. w represjach
cesarza Zenona wobec niektorych filozoféw aleksandryjskich czy tez w przy-

0T, Pikus, Z Egiptu wezwalem Syna mego. Studium religioznawcze, Warszawa:
Wydawnictwo Siostr Loretanek 2008, s. 38.

' B. Schliesser, Why Did Paul Skip Alexandria? Paul’s Missionary Strategy and
the Rise of Christianity in Alexandria, ,,New Testament Studies” 76(2021)2, s. 266.

12 M. Wyrzykowski, Uniwersalny wymiar interpretacji alegorycznej Filona
z Aleksandrii, Warszawa-Kielce: Akademia Katolicka w Warszawie, Wydawnictwo
»Jednos§e” 2023, s. 25-27.

3 Wspomniang, poganska $wiatynie Serapisa zburzono w roku 391, wskutek
antypoganskiej polityki cesarza Teodozjusza.

4'W. Dziewulski, dz. cyt., s. 128.
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padkach pozbawiania prawa nauczania'>. W V w. znaczenie Musejonu byto
stopniowo deprecjonowane na rzecz poganskiej uczelni w Atenach, cho¢ wcigz
stanowit on skupisko inteligencji poganskiej. W ostatniej ¢wierci tegoz wieku
wiekszos¢ profesorow wyznawata poganstwo i odprawiata poganskie obrzedy.
Dochodzito nawet do przypadkéw samosaddw ze strony pogan, dokonywanych
na nawroconych studentach. Wptywom wyznawcow starych wyznan starali
si¢ przeciwstawiac¢ chrzescijanscy uczeni, a takze bractwa misyjne, ktore za
cel obraly sobie nawracanie pogan. Tych ostatnich — pomimo iz wykazywali
czasem tendencje ugodowe wzgledem chrzescijanstwa — jeszcze z poczatkiem
VI w. na uczelni byto wielu'®.

Szczegblnym echem w $wiecie antycznym odbito si¢ bestialskie zamor-
dowanie wybitnej aleksandryjskiej, poganskiej uczonej, Hypatii. Zdaniem
Ewy Wipszyckiej mato prawdopodobne jest, aby to sam biskup Cyryl zlecit
jej zabojstwo. Przede wszystkim zdawat on sobie sprawe z autorytetu, jakim
legitymowata si¢ wspomniana uczona, a w gronie jej uczniow byli zaréwno
poganie, jak i chrzescijanie. Hypatia nie angazowata si¢ takze w reakcje
poganskie wymierzone w szerzony kult chrzescijanski. Warszawska uczona
bardziej sktania si¢ ku stwierdzeniu, Ze to wszczynane przez Cyryla weze$niej
awantury byly przyczyna podniesienia nastrojow, a podjudzony tlum stracit
panowanie nad swoim zachowaniem!”. W ten sposdb polemizuje z krakowska
badaczka antyku, Marig Dzielska, ktora wskazywata na Cyryla, darzacego
Hypati¢ wyjatkowa awersja, jako gldwnego inicjatora tego strasznego mordu's,
po ktorym nikt zreszta nie ponidst konsekwencji. E. Wipszycka zaznacza, ze
pisma Sokratesa oceniajagcego negatywnie poczynania Cyryla ,,sg dalekie od
chtodnego obiektywizmu™'?, a to m.in. na jego opinie powotuje si¢ M. Dzielska,
przekonujac o winie Cyryla Aleksandryjskiego. Zdaniem E. Wipszyckiej za-
bojstwo Hypatii to raczej poktosie konfliktu politycznego, w ktory angazowat
si¢ Cyryl, nie za$ religijnego, jak chcieliby niektorzy badacze®.

Czy zatem antyczne chrzescijanstwo cechowato si¢ swojego rodzaju anty-
intelektualizmem, zamknigciem umystu na nauke, zwtaszcza filozofig, ktora
mogla by¢ postrzegana jako konkurencja lub czynnik opozycyjny wzgledem
wiary? Henry Chadwick, udzielajac pozytywnej odpowiedzi na to pytanie,
podkresla, ze tego typu kurs pdznoantyczni chrzescijanie przyjeli zwlaszcza
pod wptywem koncepcji gnostyckich, cho¢ niektdrzy mysliciele, tacy jak

15 Tamze.

16 Tamze, s. 129.

7 E. Wipszycka, Chrzescijanstwo starozytnego Egiptu, Krakéw: Tyniec Wy-
dawnictwo Benedyktynow 2018, s. 143—144.

'8 M. Dzielska, Hypatia z Aleksandrii, Krakéw: Universitas 2010, wyd. III po-
prawione, s. 169.

¥ E. Wipszycka, Chrzescijanstwo starozytnego Egiptu, s. 142.

20 Tamze, s. 322.
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Justyn, $§wietnie taczyli chrzes$cijanska mysl z filozofia grecka. Zdaniem
H. Chadwicka nawet $w. Pawet ulegal gnozie, nazywajac filozofi¢ czczym
oszustwem (Kol 2,8)2. Jest to jednak mato prawdopodobne choc¢by z tego
wzgledu, ze system gnostycki uksztattowat si¢ w pelni dopiero w péznym
antyku, niezaleznie od chrzescijanstwa, cho¢ sam nurt jest od niego starszy,
a badacze tacy jak Petr Pokorny jego pragenezy doszukuja sie w Egipcie?,
gdzie w okresie péznoantycznym uwidocznil si¢ gnostycyzm zawierajacy
elementy zydowsko-chrzescijanskie?®. H. Chadwick zdaje si¢ takze myli¢
w tym przypadku antyintelektualizm z dezaprobata wobec gloryfikacji filozofii
greckiej, ktorg z pewnos$cig odznaczat si¢ ,,apostol narodow”. W rzeczywistosci
$w. Pawel, ktory odebral wyksztatcenie od jednego z najwigkszych rabbich
swoich czasow, podkreslat wartos¢ madrosci i samorozwoju intelektualnego,
przedktadajac jednak madros¢ ukierunkowang wertykalnie ponad ,,badanie tego,
co doczesne”, bowiem doczesno$¢ przywotywata mu na mysl ,,zywioly tego
Swiata”, bedace przeszkoda w drodze do zbawienia. Pojecie madrosci miato
dlan znaczenie teologiczno-moralne, gdzie ,,madros¢ Boza”, obwarowana
zasadami moralnymi i wiarg, stawata w opozycji wobec ,,madrosci Swiata”?*,

Per analogiam — Stanistaw Obirek, powotujac si¢ na ustalenia Petera
Browna w jego ksigzce Cialo i spofeczenstwo, stosunek chrzescijanstwa do
cielesno$ci nazywa ,,fatalnym dziedzictwem” i uznaje za jeden z najbardziej
bolesnych elementéw spuscizny tejze religii, u ktoérego podtoza lezg wtasnie
nowotestamentalne listy $w. Pawta®. Tymczasem Pawtowy moralizm w za-
kresie cielesnosci i1 seksualnosci wynikat zapewne z zetknigcia si¢ z kulturg
1 mentalnoscia 6Owczesnej mu Grecji, w ktorej przeciez przebywat i dziatat na
polu misyjnym. Panujgca tam swoboda obyczajéw i jawnos¢ zycia erotycznego
mogta by¢ moralnie watpliwa nie tylko z chrzescijanskiego punktu widzenia.
Dos$¢ wspomnie¢, ze za barbarzynski zwyczaj wérdd Egipcjan Herodot po-
strzegat powstrzymywanie si¢ przez nich od obcowania plciowego na oczach
przechodniow?®. Seksualno$¢ w religii egipskiej zdaje si¢ by¢ bardziej obwa-
rowana zasadami moralnymi anizeli w greckiej, co tez by¢ moze miato swoje

2 H. Chadwick, Mysl wezesnochrzescijariska a tradycja klasyczna, trum. P. Siej-
kowski, Poznan: W drodze 2000, s. 15-17.

2 J. Gnilka, Pierwsi chrzeScijanie. Zrédla i poczqtki KoSciota, ttum. W. Szymona,
Krakow: Wydaw. M 2004, s. 499-450. Szerzej na temat gnozy w starozytnym Egipcie
zob. D. R. McBride, The Egyptian Foundations of Gnostic Thought, Toronto 1994.

2 B. Schliesser, Why Did Paul Skip Alexandria? Paul’s Missionary Strategy and
the Rise of Christianity in Alexandria, ,,New Testament Studies” 76(2021)2, s. 280.

24 Zob. Ef 5,15-17; 1 Kor 2,6-16.

%5 S. Obirek, Kulturowy i teologiczny wymiar feminizmu, ,,Przeglad Religio-
znawcezy” (2021)4, s. 74.

26 W. Bator, Swiete-przeklete-pozbawione duszy. O traktowaniu zwierzqt w dok-
trynach i praktykach religii swiata, ,,Ethos” 26(2013)2, s. 272.
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znaczenie w tym, ze Egipcjanie byli w stanie zaadoptowac chrzescijanstwo
mniej opozycyjnie anizeli Grecy.

Osobliwym symbolem chrzes$cijanskiego ,,antyintelektualizmu”, uderza-
jacego w starozytng mys$l grecka, moze by¢ zapewne zamkniecie Akademii
Platonskiej w czasie rzadow cesarza Justyniana. Mys$l intelektualna anty-
cznych filozoféw w pewnym stopniu byta postrzegana jako mysl poganska,
stojaca w opozycji wzgledem chrze$cijanstwa. Nie zmieni tej postaci rzeczy
nawet fakt pozniejszego bazowania scholastyki czy tomizmu na arystote-
lizmie. Pytanie, czy rozwo6j mysli teologicznej w p6znym antyku odbywat
si¢ paralelnie z zanikiem dotychczasowej nauki, jest pytaniem otwartym,
cho¢ nie ulega watpliwosci, ze chrystianizm przyczynit si¢ do dewaluacji jej
dotychczasowego postrzegania. Jego teocentryzm poniekad zamykat droge
lub odsuwat uwage od dotychczasowych nurtow nauki w filozofii greckiej,
w tym takze hellenistycznej, ukierunkowanej racjonalistycznie, czasem na-
wet antyteistycznie, co byto widoczne réwniez wsrdd najbardziej znanych
uczonych, takich jak Arystoteles?’. Rozwdj teologii, takze w chrzescijanskim
Egipcie, w dobie pdznego antyku, nie zamyka rzecz jasna catkowicie rozkwitu
nauki, cho¢ jej hermetycznos$¢ badawczo-poznawcza, o orientacji wertykalnej,
transcendentnej, kwestionujacej wartos¢ zycia doczesnego, deprecjonowata
dotychczasowe znaczenie nauk przyrodniczych i Scistych w ich empiryczno-
-racjonalistycznych odniesieniach, rugujac mozliwosci badawczo-poznawcze
w atmosferze pewnego naukowego zastoju. Istotnie mysl teologiczna z czaséw
p6znego antyku jest, przynajmniej w jakims stopniu, antycypacja scholastyki
1 wynikajgcej z niej, specyficznej mentalnosci w podejéciu do intelektualizmu,
bazujacego na teizmie.

2. Monastycyzm i jego rola w procesie chrystianizacji

Chrzescijanstwo egipskie w swojej ekskluzywnosci wykrystalizowato nowa
forme zycia religijnego, jaka jest monastycyzm, bedacy po dzi$ dzien jego istot-
nym elementem. Odegrat on kluczowa rolg w szybkim procesie chrystianizacji
ludnosci zamieszkujacej tereny nad Nilem. Przyczyny zycia w odosobnieniu
bywaty motywowane niepomyslng sytuacja zyciowa: ludnos¢ wiejska, rdzennie
egipska uciekata na pustynie, by unikngé¢ odpowiedzialno$ci za nieoptacenie
obcigzen podatkowych (co z kolei moglo by¢ skutkiem nieurodzaju czy kleski
zywiotowej), za popetniane pospolite przestepstwa, a w czasach przesladowan

7 Arystoteles, inaczej niz Platon, w swoich metafizycznych rozwazaniach $wia-
domie rezygnowatl z tradycji religijnej w uzasadnieniu przyczynowosci $wiata; Bog
w jego filozofii staje si¢ pojgciem czysto filozoficznym, pozbawionym religijnej czci,
$wiat za$§ — pozbawiony jest duszy. Zob. D. Dembinska-Siury, Kilka uwag na temat
problemu Boga w filozofii greckiej, ,,Studia Redemptorystowskie” (2003)1, s. 106—107.
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chrzescijan, gdy ci ostatni ratowali swoje zycie, uciekinier-duznik przeobrazit
si¢ w uchodzce religijnego. Uciekinierami byli zaréwno chrzescijanie, jak
i poganie, co sprzyjato zblizeniu pogladow religijnych?®.

Swoista ,,ucieczka od rzeczywistosci” mogta by¢ powodowana potrzebami
natury duchowej. Takie wlasnie przyczyny zycia w odosobnieniu w Egip-
cie podawat Euzebiusz z Cezarei. Wedle jego opisu eremici wyzbywali sig

»wszelkich klopotow zyciowych”, oddajac majatek krewnym, i udawali si¢
w ustronne miejsca, wiedzac o tym, ze obcowanie z ludzmi o innych przeko-
naniach moze by¢ dla nich szkodliwe. Nasladowali tym samym zycie prorocze
i postawe pierwszych chrzescijan z czaséw apostolskich, oddajacych swoj
majatek potrzebujacym?.

Istnieja dowody na to, Zze na wieki przed nastaniem ery chrzescijanskiej
ludzie wyrzekali si¢ doczesnych trosk, poswigcajac zycie kontemplacji i mod-
litwie w odosobnieniu. Miato to miejsce nie tylko w Egipcie, gdzie mieszkali
odseparowani od reszty ludnosci w starozytnych grobowcach, ale réwniez
w Palestynie, w jaskiniach w poblizu Morza Martwego, jak rowniez w Persji*.
By¢ moze byly to czynniki implikujace fakt, ze wtasnie w Egipcie narodzit
si¢ monastycyzm. Pobozni ludzie rezygnowali z dobr doczesnych, wybierajac
zycie w odosobnieniu, poza zamieszkalymi miejscowosciami. Udawali si¢
w tym celu, jak potocznie si¢ pisze, ,,na pustyni¢”, oddajac si¢ kontemplacji
1 wlasnym rozmys$laniom religijnym.

,,Pustynia” jest w tym przypadku pojeciem kluczowym, gdyz — jak zauwaza
E. Wipszycka — asceci, tgczacy si¢ niekiedy w grupy, w gminach chrzescijan-
skich byli spotykani w zasadzie od poczatkéw ich istnienia. Miato to miejsce
na dhugo przed pojawieniem si¢ egipskiego monastycyzmu. Wspomniani ludzie
zazwyczaj nie wyrzekali si¢ jednak swojego majatku i dotychczasowych zajec,
nie tworzyli tez zadnych trwalych struktur organizacyjnych. Nasladowcy §w.
Antoniego Pustelnika beda z kolei odseparowywac sie od $§wiata, mieszkajac
na pustyni — inaczej niz wezesniejsi asceci, pozostajacy w domach lub w po-
blizu osad i ograniczajacy tylko kontakty w kohabitacji z innymi*'. Uwarun-
kowania geograficzne w Egipcie umozliwity zatem rozw6j monastycyzmu.
Zamieszkanie na pustyni geograficznej dokonywato sie przy wyrugowaniu

2 A. Niwinski, Bostwa, kulty i rytualy starozytnego Egiptu, Warszawa: Swiat
Ksigzki 1993, s. 52.

» Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna. O meczennikach palestynskich,
thum. A. M. Lisiecki, Krakow: Wydawnictwo WAM — Ksieza Jezuici 1993, s. 70-71.

39D, J. Chitty, A pustynia stata si¢ miastem... Wprowadzenie do dziejow monasty-
cyzmu w Egipcie i Palestynie pod panowaniem chrzescijanskim, ttum. T. Lubowiecka,
Krakow: Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynow 2008, s. 25-26.

3V E. Wipszycka, Drugi dar Nilu, czyli o mnichach i klasztorach w péznoantycz-
nym Egipcie, Krakow: Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec 2014, s. 29-30.
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»pustyni duchowej” we wlasnej przestrzeni wewnetrznej, a kontakt Bogiem
,kompensowal” brak relacji z ludzmi.

Mnisi cieszyli si¢ wielkim autorytetem, totez kierowano do nich prosby
o porad¢ w kwestiach teologicznych, prawnych czy moralnych. Poniewaz zycie
w odosobnieniu niosto ze sobg czasem tendencj¢ do odstepstw od zasad wiary,
poczeto dyscyplinowac zycie mnisze na ksztalt zintegrowanych wspodlnot i okre-
slono pierwsze reguty klasztorne, w tym najstarsza, autorstwa Pachomiusza
(ok. 287-346)%. Autorytet mnichow, jakim cieszyli si¢ wsrod ludnosci, miat
charakter epistemiczny, rzeczoznawczy, bazujacy gtownie na egzegezie Pisma
Swietego, ktorg przekazywano mtodszym eremitom?®. To wiasnie w Egipcie
zycie zakonne rozwingto si¢ najwczesniej i w najwigkszym stopniu*. Mozna
w ten sposob uznac, ze egipskie chrzescijanstwo dato asumpt do ksztattowa-
nia si¢ 1 rozwoju zakonoéw. Gorgca religijnos¢ starozytnych Egipcjan w dobie
chrzedcijanskiej zostata ukierunkowana na nowe wyznanie wiary, a istotnym
novum byta niewatpliwie jej dogmatyczno$¢, obca dla wierzen antycznych,
ktore znamionowat czasem bardzo daleko idacy synkretyzm religijny. Ow
synkretyzm, jak wspomniano powyzej, nie zawsze byt dla chrzescijanstwa
zagrozeniem, mogl tez stanowic szanse na przyspieszenie procesu chrystia-
nizacji. Nienaruszalno$¢ dogmatéw w tym procesie licowata bowiem czasem
z chetnym wykorzystywaniem miejscowych zwyczajow i obrzedowosci,
takze religijnych, ,,naktadanych” stopniowo i w stosownych granicach na
obrzedowosc¢ chrzescijanska. Proces ten, intensyfikujacy si¢ pdzniej w epoce
sredniowiecza, w antycznym Egipcie miat wielkie pole do rozwoju, takze ze
wzgledu na specyfike tamtejszej religii. Jej trzon balansowat niemal zawsze
na granicy politeizmu z monoteizmem, podobne byty takze niektére elementy
kultu. Nie bez znaczenia byla tez zbieznos¢, w pewnym stopniu, egipskich
mitow z litera Pisma Swictego oraz chrzescijanska historia zbawienia, skore-
lowang z historig $wiecka.

Zakonnicy odegrali kluczowa rolg nie tylko w procesie chrystianizacji, ale
réwniez usuwania elementéw dawnej religii z praktyk osob, ktore przyjety wiare
w Chrystusa. Zarowno tre$¢ poznoantycznych kazan, jak i zrodta archeologiczne
z tego regionu dowodza, ze konwertyci w IV, a nawet w V czy VI w. nie odcinali
si¢ od stosunkow z poganami, stronigcymi od praktyk chrzescijanskich; czgsto
nie nadawali tez dzieciom chrze$cijanskich imion; praktykowali archaiczne,
egipskie wrozbiarstwo; nosili poganskie amulety itp. Istotne odseparowanie

32 A. Matkiewicz, Chrzescijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakow:
Wydawnictwo Petrus 2016, s. 53.

3 L. V. Rudzynskyi, Zrédla autorytetu mnichéw egipskichw ,, Rozmowach z Oj-
cami” sw. Jana Kasjana, Tyniec: Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow 2017, s. 50.

3*'W. Dziewulski, dz. cyt., s. 130.
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od poganstwa i samych pogan nastato wraz z intensywna praca mnichow, jaka
miata pod tym wzgledem miejsce gtownie na przestrzeni V w.*

Zarliwa modlitwa, zdaniem Ojcow Pustyni, miata oczyszczaé serce
1 umyst, zwlaszcza z pokus, odpedzajac demony, ktére wychodzac z ,,wnetrza’
cztowieka, mialy go atakowa¢ od zewnatrz, jak niegdy$ szatan kusit Chry-
stusa na pustyni, nie majac jednak dostepu do Jego serca*®. Umartwianie si¢
przyjmowato niekiedy skrajna posta¢, z odbieraniem sobie zycia wlgcznie —
co hierarchia koscielna potgpiata, cho¢ byli i tacy mnisi, ktorzy do tego typu
szalenstw odnosili si¢ z estyma’’. Monastycyzm mial zatem swoje ciemne
strony. Jak stwierdzit znany filolog klasyczny, Tadeusz Zielinski: ,,Mamy
tu na wzgledzie pierwsza, najbardziej odrazajaca forme tego zakonnictwa,
w ktorej jego gtdéwnymi przymiotami byty brud fizyczny i zabobon potgczony
z zawzigto$cig jako brud moralny”**. Owe ,,zbrodnicze” zakonnictwo dopro-
wadzito jego zdaniem do zburzenia Serapejonu i zabojstwa Hypatii, czemu nie
zdotaly zapobiec reformy §w. Pachoniusza, a swoiste novum w tym wzgledzie
przyniosty dopiero dziatania $w. Bazylego i $w. Benedykta®.

Mnisi przyczyniali si¢ tez czasem do wzrostu napiec i antagonizmow
zachodzacych pomiedzy chrzescijanami a poganami. Nienawi$¢ do pogan
podsycal tworca Kosciota koptyjskiego, Szenut z Artipa (Szenute, gr. Sinutios,
ok. 350-452), od 388 r. opat Bialego Klasztoru w powiecie Szmin, aktywny
na przetomie IV 1 V w. Nawotujac do bojkotu pogan, przy uzyciu kazan i pism
chwalil wladcow i wodzow burzacych swigtynie czy posagi poganskie. Do
niszczenia $wiatyn przyktadat si¢ wlasnorecznie, podburzajgc ttumy chlopow,
wsrdd ktorych na polu misyjnym dziatali aktywnie mnisi*’. Towarzyszyt on
Cyrylowi na soborze w Efezie w 431 r. Liczne kazania i pisma pouczajace
autorstwa wspomnianego mnicha, cechujace si¢ porywajacym charakterem,
odzwierciedlaja jego gwattowna osobowos¢. Jest on takze, zdaniem Collina
Waltersa, ucielesnieniem panujacych wowczas tendencji, bedacych symbolem
,odrodzenia si¢ egipskiego nacjonalizmu”, oraz probg nadania chrzescijanstwu
specyficznego charakteru, na ktory istotny wptyw wywart rozwijajacy si¢ tam
monastycyzm. Byt patriota, nieufnym wobec wspolnoty greckojezycznej i jej

b

35 D. Frankfurter, Onomastic Statistics and the Christianization of Egypt, ,Vi-
giliae Christianae” 68(2014), s. 286.

¢ D. J. Chitty, 4 pustynia stala si¢ miastem... Wprowadzenie do dziejow monasty-
cyzmu w Egipcie i Palestynie pod panowaniem chrzescijanskim, ttum. T. Lubowiecka,
Krakow: Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynow 2008, s. 31.

37 Mnisi — nie tylko swieci. Z prof. Ewg Wipszckq o pierwszych mnichach na
pustyni egipskiej rozmawia Szymon Hizycki OSB, Krakow: Tyniec — Wydawnictwo
Benedyktynow 2007, s. 93.

38 T. Zielinski, Chrzescijanstwo antyczne, Torun: Adam Marszatek 2010, s. 55.

¥ Tamze, s. 55-56.

40'W. Dziewulski, dz. cyt., s. 130.
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kultury. Mnichéw zawsze brat w obrong przed przedstawicielami wtadzy, kto-
rych nie darzyt zreszta sympatig. Wykazywat sie¢ surowoscig wzgledem swojej
wspolnoty zakonnej — wszelkg niesubordynacje naruszajacg dyscypling karcit
bezwzglednie; pogan byt sklonny nawet zabijac i pali¢, bronigc swojego sta-
nowiska, jesli chodzi o kwestie doktrynalne. Co ciekawe, cieszyt si¢ wielkim
uznaniem w miejscowej spolecznosci, a nikt po jego $mierci nie byt w stanie go
zastapic. C. Walters nazywa go ,,ostatnim wielkim Egipcjaninem”, w ktdrego
pismach pobrzmiewaty elementy egipskiego imperializmu z dawnych czasow,
gdy wtadza faraonow rozposcierata si¢ daleko poza tereny nad Nilem*'.
Kosciot hierarchiczny w Egipcie ruchem monastycznym interesowat si¢
zywo, cho¢ poczatkowo rodzit on u niego obawy. Wspomniany tryb zycia
wybieraty czasem jednostki ,,trudne”, ktdre nie znalazly dla siebie miejsca
w grupie; Kosciot tez nigdy nie byt w stanie narzuci¢ mnichom silnego nadzo-
ru*?. Z historycznego punktu widzenia catkiem realna byta mozliwo$¢ herezji
1 odrzucenia koscielnej hierarchii przez egipskich eremitow, zwlaszcza tych
zyjacych w odosobnieniu. Potwierdzaja to zroédta pochodzace z pdznego okresu
rozwoju anachoretyzmu, cho¢ w wigkszosci poswiadczajg one ,,prawowiernos¢”
pustelnikow i ich powiazania z hierarchami ko$cielnymi, jak rowniez zwigzki
monastycyzmu ze $wieckimi bractwami, majacymi charakter dobroczynny*.
Mozna si¢ tutaj dopatrzy¢ pewnych elementéw wptywow mentalnosci ludzi
zamieszkujacych ten region, majacych poczucie wyemancypowania sposrod
innych kultur, cywilizacji, religii. Starozytni Egipcjanie w istocie byli $wiadomi
niespotykanej nigdzie indziej oryginalnosci swojej kultury, czemu towarzyszyto
przekonanie o tym, ze jest ona najlepsza — stad m.in. darzyli awersjg swoich
okupantow, zwlaszcza Persow. Owa zbiorowa mentalnos¢, kolektywny §wia-
topoglad, przenikajacy do §wiadomosci, tym razem w formie pod§wiadome;j,
mogty korespondowac z podobng postawa w emanacji jednostkowej. Egipscy
pustelnicy wiedzieli przeciez o tym, ze ich forma zycia monastycznego nie
rozwingla si¢ wczesniej intensywnie nigdzie indziej, a jej swoisty radykalizm,
catosciowe, egzystencjalne zatracenie w enuncjacjach ewangelicznych mogty
prowadzi¢ do przeswiadczenia o jej unikatowosci, szczero$ci wiary, jaka nie
byta spotykana nawet u hierarchow koscielnych, ktérych to niekiedy przewyz-
szali autorytetem w oczach wiernych, czego takze zapewne mieli Swiadomos¢.
Krzewiciele monastycyzmu wyparli dawny, egipski system intelektualny
czy tez, w pewnym stopniu, ogdlnie — intelektualizm. Odtad to mnisi petnili

4 C. Walters, Egipt w okresie poznorzymskim i antycznym, w: Cywilizacje sta-
rozytne, red. A. Cotterell, L6dz: Wydawnictwo Ldodzkie 1990, s. 59—60.

2 Mnisi — nie tylko swieci. Z prof. Ewg Wipszckq o pierwszych mnichach na
pustyni egipskiej rozmawia Szymon Hizycki OSB, Krakéw: Tyniec — Wydawnictwo
Benedyktynow 2007, s. 23.

3 W. Myszor, Chrzescijanstwo koptyjskie przed inwazjq Islamu, w: Koscioly
wschodnie, red. J. Drabina, Krakow: Wydaw. Uniwersytetu Jagiellonskiego 1999, s. 30.
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dawna role¢ kaptanow-uczonych, nie zbaczajac jednak zwykle w swoich
dociekaniach poza te elementy, ktore dotyczyty dogmatyki czy tez doktryny
chrzescijanskiej. Egipskie nauki madrosciowe 1 moralitety popadaty w zapo-
mnienie, ustepujac miejsca nauczaniu duchownych i mnichéw, cieszacych sig
spotecznym uznaniem.

3. Rola swiatyn

Wiadze panstwowe w Egipcie, nawet po adaptacji chrzescijanstwa, nie
stawialy zadnych przeszkod kultowi Izydy na wyspie Philae oraz istnieniu
wyroczni Amona w oazie Siwa. Byly one bowiem istotne dla plemion bar-
barzynskich, otaczajacych kraj nad Nilem i chronigcych go przez najazdami
plemion koczowniczych, z ktorymi takze nawigzywano traktaty pokojowe,
umozliwiajgc kult wspomnianej bogini w tej stynnej $wigtyni*. Dla antycznych
wyznawcow $wiatynie byly, w mniejszym lub wiekszym stopniu, ,,domami
bozymi”. Bylo to szczegdlnie uwydatnione w przypadku starozytnych Egipcjan,
ktorzy wyrazali przekonanie, ze ,,bostwo zstgpuje z niebios, by zamieszkaé
w swym przedstawieniu™. Kontaminacja tych przeswiadczen z chrzescijanskim
nauczaniem o faktycznej obecnosci Chrystusa w hostiach, ktore po edykcie
mediolanskim (313 r.) zwyczajowo przechowywano w $wiatyniach, niewatpli-
wie przyspieszala chrystianizacj¢. Béstwo obecne ,tu i teraz”, w sposob nawet
fizyczny, namacalny, prowadzito w istocie tylko do pewnej modyfikacji dotych-
czasowych wierzen, bilansowanych w skomplikowane;j, egipskiej filozofii zycia
codziennego i mentalnosci, $ci§le powigzanych z przekonaniami religijnymi.

Wstep do wnetrza §wiatyn w czasach poganskich mieli tylko kaptani;
obrzedy religijne z udzialem wiernych miaty miejsce na zewnatrz, zazwyczaj
pod schodami, ktore prowadzily do wejscia S$wiatynnego; na czas uroczystosci
ustawiano tam ottarz, ktory po ich zakonczeniu chowano do wngtrza budynku.
Poniewaz chrzescijanie zmienili te zasady i wszystkie obrzedy przeniesli do
wnetrza $wigtyn, nastata naglaca potrzeba powigkszenia ich przestronnosci.
Czasem dokonywano przebudowywan dawnych obiektéw sakralnych — w Im-
perium Romanum stuzyly temu bazyliki (miejsca niesakralne, w ktorych
gromadzili si¢ mieszkancy), wille arystokratow, a nawet dawne taznie, w kto-
rych dotychczasowy zwyczaj spedzania czasu, wraz z towarzyszagcymi mu
rozrywkami, uznano za grzeszny*.

“W. Dziewulski, dz. cyt., s. 131-132.

4], K. Winnicki, Religia starozytnych Egipcjan, w: Starozytny Egipt,
red. A. Szczudtowska, Warszawa: Panstwowe Wydaw. Naukowe 1976, s. 150.

4 A. Matkiewicz, Chrzescijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakow:
Wydawnictwo Petrus 2016, s. 51.
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Czasem bez skruputéw niszczono jednak §wiatynie, stele i posagi. Jednym
z najbardziej zapalczywych zwolennikdéw niszczenia poganskich zabytkéw miat
by¢ wspomniany juz Szenute z Atripe. Do dewastacji dawnych miejsc kultu
nawotywal on stale w swoich kazaniach. W IV w. czg¢sto nie rozumiano juz
egipskiego pisma ani symboli, a dawna wiedza utozsamiana byta z czarami®’.
Najwazniejsze $wigtynie egipskie przeksztalcono w centra monastyczne, by
wymieni¢ tylko Medinet Habu Ramzesa Il czy Court Amenhotepa III w Luxor
Temple*. Swigtynie bogow egipskich zamieniane byty na koscioly, gdzie
wizerunki poganskie pokrywano tynkiem*. Pustelnicy zamieszkiwali cza-
sem dawne, staroegipskie grobowce, jednak koscioty i klasztory wznoszono
zazwyczaj od podstaw™,

Upadek infrastruktury swiatynnej w IIl 1 IV w. nie oznaczal mimo wszyst-
ko catkowitego wyrugowania dotychczasowej religii, ale jej decentralizacje,
sprowadzenie do warunkow domowych®'. O ,,domowym” Zyciu religijnym
Egipcjan, zwlaszcza z okresu poéznego antyku, wiadomo jednak bardzo nie-
wiele ze wzgledu na niedostatek zrddel, a te, ktore sie¢ zachowaty, sa czesto
rozproszone, maja fragmentaryczny i posredni charakter.

Zywotnoéé lub pozostatosci kulturowe ,,starych” religii mogty byé od-
powiednio spozytkowane przez chrzescijan. W odniesieniu do Egiptu pisat
o tym m.in. $w. Augustyn w drugiej ksiedze swojej Nauki chrzescijanskiej
(De doctrina Christiana). Zaznaczal on, ze Izraelczycy, opuszczajac Egipt,
zabrali ze sobg potajemnie naczynia oraz ozdoby ze zlota i srebra, stuzace
Egipcjanom do kultu religijnego, celem zrobienia z nich lepszego pozytku.
Dlatego tez, odnoszac si¢ do pogan, pisat: ,,Jesli za$ chodzi o szaty, czyli
ich ludzkie ustanowienia, wprowadzone, rzecz zrozumiata, przez ludzi, lecz
jednak stuzace spotecznosci ludzkiej, a bez ktérych w tym zyciu nie mozemy
si¢ obejs¢, wolno je im zabrac i przeznaczy¢ na pozytek chrzescijan™*. Wspo-
mniany fragment dzieta §w. Augustyna, zdaniem Juliusza Domanskiego, jest
jednym z dowodow §wiadczacych o tym, ze wedlug Ojcow Kosciota egipska
architekturg, podobnie jak antyczne sztuki wyzwolone czy filozofi¢, mozna

47 R. Schulz, Kronikarze, podroznicy i uczelni — obraz Egiptu na przestrzeni
tysigcleci, w: Egipt swiat faraonow, red. R. Schulz, M. Seidel, Ozaréw Mazowiecki:
Wydawnictwo Olesiejuk 2008, s. 491.

8 J. Kamil, Coptyc Egypt. History and guide, Cairo: The American University
in Cairo Press 1987, s. 47.

4'W. Dziewulski, dz. cyt., s. 131.

50 C. Walters, Egipt w okresie poznorzymskim i antycznym, s. 59.

SID. Frankfurter, Onomastic Statistics and the Christianization of Egypt, ,,Vi-
giliae Christianae” 68(2014), s. 287.

52 Zob. S. Mota, The Household Religion in Ancient Egypt: problems and
constraints, ,,Res Antiquitatis. Journal of Ancient History” (2011)2, s. 75.

3 Swiety Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej, thum.
J. Sulowski, Warszawa: Pax 1989, s. 113.
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byto odpowiednio wykorzysta¢ do celow sakralnych, ale w sposob selektywny3*.
Obecnie wigkszo$¢ zabytkow, jesli chodzi o wezesnochrzescijanska sztuke ma-
larska w Egipcie, jest rozproszona po catym kraju, a ich wzgledny niedostatek
spowodowany jest zapewne nast¢pujacymi w pdzniejszych czasach czestymi
zniszczeniami, jak rowniez stabym zawansowaniem badan archeologicznych.
Braki w zakresie dziet i wytwordw literatury koptyjskiej wynikaja natomiast
zar6wno z jej ograniczonego zasiegu w okresie poéznorzymskim, jak iz nie
nazbyt bogatej tworczosci literackiej w tym jezyku®.

4. Ekstensja chrzescijanstwa i jej konsekwencje

Chrzescijanstwo mogto oznacza¢ finat nie tylko cywilizacji egipskiej.
Zdaniem polskiego mediewisty, Benedykta Zientary, Kosciot przyczynit si¢
w pewnym stopniu do zaniku kultury rzymskiej na Zachodzie, po Wielkiej
Wedréwcee ludow. Wiekszo$¢ Rzymian nie przyktadata zbytniej wagi do wy-
sitkow cesarzy-wodzow, dazacych do restauracji dawnego Imperium, a owa
»ideologia biernosci” byta wtasnie cementowana przez wiele koscielnych
autorytetow™. Podobna postawe, aczkolwiek ukierunkowana nie politycznie,
ale raczej religijnie i kulturowo, przyjmowaly rézne koscielne autorytety na
terenie Egiptu, zwalczajace zaciekle naleciatosci z dawnych kultow poganskich.

Warte odnotowania jest takze to, ze Edward Gibbon w swoim stynnym
Zmierzchu Cesarstwa Rzymskiego®” wyraznie wskazywal na rozwdj chrzescijan-
stwa jako gtowna przyczyne upadku zachodniego Cesarstwa. Polemiki na ten
temat byly toczone jeszcze, gdy wspomniany organizm panstwowy istniat — stad
reakcja $w. Augustyna na wspomniane tezy, wychodzace ze srodowisk pogan-
skich, w jego dziele O panstwie Bozym. Obecnie wielu historykow neguje teze
E. Gibbona, wskazujac na inne istotne czynniki przyczyniajace si¢ do rozktadu
Cesarstwa. Sam wspomniany angielski historyk odwolywat si¢ nie tylko do
kontekstu rozwoju chrzescijanstwa, ale i do religii w ogole w specyficznym dla
siebie, ironicznym, zartobliwym tonie, co wynikato z jego ogdlnego dystansu

54 J. Domanski, Patrystyczne postawy wobec dziedzictwa antycznego. Proba
opisu i klasyfikacji, w: Cztowiek—Nauka—Wiara. Materialy sympozjum dla uczczenia
Jubileuszu 2000-lecia chrzescijanstwa, red. J. Jadacki, K. Wojtowicz, Warszawa:
Uniwersytet Warszawski 1999, s. 124.

55 C. Walters, Egipt w okresie poznorzymskim i antycznym, s. 59.

56 B. Zientara, Swit narodoéw europejskich. Powstanie swiadomosci narodowej
na obszarze Europy pokarolinskiej, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy
1996, s. 43.

37 Zob. E. Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, t. 1-2, thum. Z. Kierszys,
Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 2017.
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wzgledem teizmu®, cho¢ nalezy miec takze na uwadze kontekst powszechnego
indyferentyzmu religijnego epoki O$wiecenia, w ktorej dziatat. Pojawiajace
si¢ we wspotczesnych publikacjach tezy o niszczeniu kultury klasycznej przez
chrzescijanstwo®, a takze te, ktore sktaniaja si¢ raczej do przeswiadczenia
0 swoistym procesie konwergencji i dezawuowania, a nie destrukcji®, sg
odbiciem sporow na ten temat jeszcze z okresu poznoantycznego. Na pytanie
postawione przez Tertuliana: ,,C6z maja wspolnego Ateny z Jerozolima?”
wspotczesni mu Klemens Aleksandryjski i Orygenes odpowiadali, ze wiele,
gdyz sami w swojej teologii taczyli syntetycznie pierwiastki biblijne i greckie,
cho¢ nie wszyscy chrzescijanie z tamtego okresu podzielali ich zdanie®'. Fi-
lozofia chrzescijanska z 11 II w. n.e. w istocie odwotywata si¢ do stoicyzmu
i platonizmu, by p6dzniej i$¢ w kierunku arystotelesowskiej metafizyki®.
Religia sama w sobie ma potencjat kulturotwodrczy, na co wskazuje historia
rozwoju kultur ludzko$ci — Erich Fromm zauwazal, ze niemal kazda kultura
w przesztosci miata swojg religie, 1 antycypowat, ze prawdopodobnie zadna
w przyszto$ci nie bedzie jej pozbawiona®. Chrzescijanstwo, jako katalizator
upadku kultury staroegipskiej, moze przywodzi¢ na mysl negatywne konotacje
z punktu widzenia egiptologa, jednak w jego rozwoju nad Nilem mozna si¢ takze
doszukac czynnikéw dodatnich. Zdaniem C. Waltersa entuzjastyczne przyjecie
chrzescijanstwa pozwolito rdzennej ludnosci egipskiej wyjs¢ z kulturalnego,
politycznego i spotecznego lamusa, ktory ja cechowat pod wptywem polityki
rzymskiej, bezposrednio przed nastaniem ery chrze$cijanskiej®. E. Wipszycka
wskazuje na wielkg role chrzescijanstwa w odrodzeniu narodowosciowym
i kulturowym Egiptu u schytku antyku. Owczesna kultura rodzima nad Nilem
w erze chrzescijanskiej wyksztalcita wtasny alfabet i literature oraz rozwoj

38 P. Komorowski, Koncepcja historii Edwarda Gibbona, ,,Analecta” 14(1998)7/2, s. 82.

% Z nowszych publikacji na ten temat zob. np. C. Nixey, Ciemniejgcy wiek.
O niszczeniu swiata klasycznego przez chrzescijan, ttum. J. Jedlinski, Warszawa:
Wydawnictwo Filtry 2023.

60 Zob. np. J. Pelikan, Christianity and Classical Culture. The Metamorphosis
of Natural Theology in the Christian Encounter with Hellenism, New Haven: Yale
University Press 2003.

' H. Chadwick, dz. cyt., s. 11.

62 Tamze, s. 13—14. Arystoteles w swojej Metafizyce za najwazniejsze uznawat
nauki teoretyczne, takie jak fizyka, matematyka i teologia, z ktorych najcenniejsza
jestjego zdaniem ta ostatnia, gdyz traktuje o najgodniejszym bycie, co stanowi o naj-
wigkszej godnosci samej teologii, gdyz jest on jej gtdwnym przedmiotem dociekan.
Zob. Arystoteles, Metafizyka, t. I1, thum. M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, na podst.
ttum. T. Zeleznika, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1996, s. 164.

8 E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa: ,,Ksigzka i Wiedza” 1966,
s. 134.

4 C. Walters, Wezesny okres panowania rzymskiego w Egipcie, w: Cywilizacje
starozytne, red. A. Cotterell, £.6dz: Wydawnictwo Lodzkie 1990, s. 54-55.
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sztuk plastycznych w charakterystycznym, ,.koptyjskim” kierunku. Nastgpito
takze istotne odrodzenie religijne, wskutek rosngcej liczby powotan, beda-
cych reakcja na powszechng dotychczas obojetnosé religijng i ,,psucie si¢”
pierwotnych wierzen, ktorym naprzeciw wychodzita gorliwos$¢ wyznawcodw
Chrystusa®. Sam Konstantyn Wielki po przyjeciu chrze$cijanstwa postrzegat
swoja misj¢ jako zrzadzenie Opatrznos$ci, w jej odpowiedzi na panujaca po-
wszechnie bezboznos¢®.

Chrzescijanstwo w Egipcie rozpowszechniato si¢ jednak w sposob nie-
rownomierny. Niebagatelng role odgrywaty tutaj réznice etniczne, przekta-
dajace si¢ na podziat spoleczny: goérne warstwy ludnosci, zamieszkujace
gldwnie miasta, to Grecy i ludzie zhellenizowani; masy chtopskie odznaczaty
si¢ rodzimg mowa i obyczajami®’. Ptolemais, gtdéwne miasto srodkowego
Egiptu, bedace silnym osrodkiem kultury hellenskiej, dtugo bronito si¢ przed
chrystianizacjg. Politeizm zajmowat wysoka pozycje¢ takze w innych miastach
i regionach, z ktérych rekrutowali si¢ wybitni poganscy uczeni, takich jak
Antinoupolis, Tebaida, Teby czy Panopolis. Mozna stad wysnu¢, zdaniem
Wiadystawa Dziewulskiego, wniosek, ze mocno przy poganstwie w Egipcie
trwata glownie warstwa o$wiecona, cho¢ odznaczaty si¢ nim takze nizsze
warstwy spoleczenstwa miejskiego, tworzace niekiedy potgzne stronnictwa
poganskie, tak jak miato to miejsce w Panopolis czy innych miastach Tebaidy.
Liczbe chrzescijan w Egipcie w IV w. szacuje na ok. 1 milion, podczas gdy
kraj liczyt ok. 6 milionéw mieszkancow®®.

Biskupi w po6znoantycznym Egipcie stopniowo zwickszali swoja wladze
w miastach, przystepujac w coraz wigkszym stopniu do tepienia politeizmu.
W ich zyciorysach czgstym motywem jest walka z poganstwem®. Skutkowato
to rzecz jasna dewastacja dotychczasowej, religijnej kultury materialnej, co
tez, jak zaznacza Andrzej Niwinski, dokonywato si¢ takze w bardziej proza-
icznych okoliczno$ciach:

Poszukujac na pustyni schronienia, anachoreci nieraz korzystali z opuszczonych
Swiatyn czy grobowcédw, pokrytych bogata dekoracja. Niezrozumiate figury, bar-
dzo czesto o czesciowo zwierzecych i czesciowo ludzkich ksztattach byty dla nich
wizerunkami diabtow, ktére starali sie zniszczy¢ w fanatycznej gorliwosci. Bardzo
wiele uszkodzen, zwtaszcza gtéw boskich postaci, jakie spotykamy w egipskich

6 E. Wipszycka, Swieckie bractwa w Zyciu religijnym chrzescijanskiego Egiptu,
,»Przeglad Historyczny” 59(1968)3, s. 448—449.

6 Taz, Kosciol w swiecie poznego antyku, Warszawa: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Warszawskiego 1994, s. 140.

7'W. Dziewulski, dz. cyt., s. 127.

% Tamze, s. 129.

 E. Wipszycka, Swieckie bractwa w zyciu religijnym chrzescijanskiego Egiptu,
s. 448.
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malowidtach grobowych i swigtynnych reliefach, jest wtasnie dzietem chrzesci-
janskich eremitow’.,

W nowotestamentalnej literaturze apokryficznej demony rzeczywiscie
przybieraty czesto postaé zwierzat, potwordw, smokow i monstréw’!, wiec
egipskie, poganskie wizerunki religijne mogly przywodzi¢ na mysl konota-
cje z nimi zwigzane, ktore z pewno$cia podsycata swiadomo$§¢ magicznych,
poganskich rytualow, w chrzesécijanstwie kojarzonych z czarnoksigstwem
i dziataniem ztych duchow’.

Ze szczegblng zapalczywoscia zwalczano kult zwierzat (zoolatrig), cha-
rakterystyczny dla wierzen egipskich. Ostatnig wzmiankg o kulcie §wietego
byka Apisa jest wiadomos$¢ o uroczystosci religijnej z roku 362, za rzadoéw
cesarza Juliana. Makedonis, biskup w miejscowosci Philae, wyswiecony przez
Atanazego, zabit czczonego tam $swigtego sokota. Kult ,,swigtych zwierzat”
tepiony byt w sposéb gwaltowny, o czym $wiadczy milczenie na ich temat
w zrédtach wezesnego chrzescijanstwa, ktore to, na samym poczatku, przez
pewien czas wykorzystywaty je w celu dyskredytowania politeizmu’.

Dla Justyna egipski kult zwierzat byt jednym najjaskrawszych przeja-
wow zabobonnos$ci politeizmu jako fatszerstwa i karykatury religii™. Pisarz
chrzescijanski Orygenes, w swoim dziele Przeciw Celsusowi, odnotowat:
»Nielatwo jest przekona¢ Egipcjanina, zeby wzgardzit ojczystymi tradycjami,
zeby nierozumnego zwierzecia nie uwazal za boga i zjadania migsa tych zwie-
rzat nie poczytywatl za rzecz gorsza od $mierci””. Egipski kult zwierzat byt
wysmiewany nie tylko przez teologdow wczesnochrzescijanskich, takich jak
wspomniany Orygenes czy §w. Klemens Aleksandryjski, ale réwniez przez
poganskich pisarzy greckich i rzymskich”. Mogly si¢ do tego przyczyniaé

" A. Niwinski, Bdstwa, kulty i rytualy staroZytnego Egiptu, Warszawa: ,,Pro-
-Egipt” 1993, s. 53.

" T. Szatanda, Szatan i Swiat demonow w ewangeliach apokryficznych. Przy-
czynek do badan, ,,Studia Redempterystowskie” (2014)2, s. 268.

2 W sferach chrze$cijanskich magie oficjalnie postrzegano negatywnie, mimo
iz wielu nowo nawrdéconych wyznawcow Chrystusa weiaz ja praktykowato. J. Kracik,
historyk Kosciota, postawg dwezesnych chrzescijan wobec magii ujat w nastepujacych
stowach: ,,Teza, na ktorej skupiali si¢, brzmiata: prawdziwy jest tylko Bog chrzescijan,
bogowie to bostwa falszywe. Dlatego magie uprawiajg poganie, a Chrystus — czyni
cuda. Cuda to dzieta Boga, a magia — wyczyny demondéw”. Zob. J. Kracik, Chrzesci-
Jjanstwo kontra magia. Historyczne perypetie, Krakow: Wydawnictwo M 2012, s. 30.

»'W. Dziewulski, dz. cyt., s. 131.

" H. Chadwick, dz. cyt., s. 17.

s Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. S. Kalinowski, Warszawa: Akademia
Teologii Katolickiej 1986, s. 72.

6 Przyktadowo Herodot pisal, ze stosunek Egipcjan do zwierzat odrdzniat ich
od innych ludéw, ktore postrzegaty go jako dziwaczny, szalenczy, bluznierczy i zbo-
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pewne sytuacje, jakie zastali Rzymianie po zajeciu Egiptu. Przyktadowo: na
oczach historyka greckiego Diodora rozwscieczony egipski thum rozszarpat
na $mier¢ rzymskiego zolnierza, ktéry przypadkowo zabit kota. Cho¢ Egipt
byt juz wowczas prowincjg rzymska, Rzymianie nie byli w stanie zapobiec tej
tragedii’’. Tego typu sposob traktowania zwierzat przez Egipcjan postrzegany
byt jako ekstremalny zardwno przez Grekéw, Rzymian, jak i przez Zydow
czy wezesnych chrzescijan, jednak zdaniem Wiestawa Batora zoolatria byta
czyms$ typowym dla wielu niepismiennych ludow europejskich i mieszkancow
Dalekiego Wschodu, a przeswiadczenie o unikatowosci egipskich wierzen,
ktore przyswiecato wysoko ucywilizowanym mieszkancom basenu Morza
Srédziemnego, wynikato z ich niewielkiej znajomosci geograficznej $wiata,
bedacej poktosiem przekonania o wlasnej wyzszos$ci i zwigzanej z tym pogardy
wobec barbarzynhcow’s.

Aby uzmystowi¢ sobie, jak wielkie znaczenie miato to dla postepow
chrystianizacji trzeba zwrdci¢ uwage na fakt, ze zoolatria w istocie stanowita
spiritus movens dla rozwoju mitologii nad Nilem. Egipskie bostwa powstaty
w wyniku rozwoju historycznego — dawne kulty zwierzat przybieraty po czesci
ludzka forme, poczeto je przedstawia¢ w wizerunkach ludzko-zwierzecych.
Antropomorfizacja czczonych zwierzat nastapita po zjednoczeniu Goérnego
1 Dolnego Egiptu w jeden organizm panstwowy, przy jednoczesnym wynalezie-
niu i przyswojeniu pisma”. Zoolatria byta cecha religii egipskiej, odr6zniajacg
ja od religii wyznawanych przez mieszkancow Kanaanu, Syrii i Mezopotamii,
ktore miaty gleboko zakorzenione poczucie wyjatkowosci czlowieka, antro-
pocentryzmu. Dla Egipcjan z kolei wszystkie istoty uczestniczyly w pantei-
stycznym bycie, stanowigc jednos¢ w swiecie natury, co wyrazalo si¢ takze
we wspomnianym zoomorfizmie (wyobrazeniach bogéw w zwierzecych lub
ludzko-zwierzgcych postaciach)®. Istotne znaczenie miato rowniez to, ze
w antycznym Egipcie nimbem sacrum odznaczano ogromna liczbe zwierzat,
od matych chrzaszczy po szesciometrowe krokodyle, i poddawano je mu-

czony. Zob. W. Bator, Swiete-przeklete-pozbawione duszy. O traktowaniu zwierzqt
w doktrynach i praktykach religii swiata, ,,Ethos” 26(2013)2, s. 270.

T A. H. Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia. The Gifford Lec-
tures on the Ancient Egyptian and Babylonian Conception of the Divine Delivered
in Aberdeen, Edinburgh: T. & T. Clark 1903, s. 94. Wspomniany Diodor Sycylijski
w swojej ,,Bibliotece Historycznej”, w czgs$ci poswigconej geografii i zyciu nad Nilem
opisywat flore w tym regionie i wspominat, ze Egipcjanie oddajg boska czes¢ kroko-
dylom. Zob. Diodor Sycylijski, Opisanie Nilu, budowniczowie piramid. (Biblioteka
historyczna I 30-41, 63-64), ttum. W. Maciejewski, Poznan: UAM, ,,Vis” 1993, s. 10.

8W. Bator, Swiete-przeklete-pozbawione duszy. O traktowaniu zwierzgt..., s. 273.

" S. Morenz, Bég i czlowiek w starozytnym Egipcie, Warszawa: Panstwowy
Instytut Wydawniczy 1972, s. 32.

80°W. Bator, Religia starozytnego Egiptu, Krakow: Wydaw. WAM 2004, s. 18.
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mifikacji®!, co takze wyrdzniato tamtejsza religie na tle innych z Bliskiego
Wchodu, koncentrujacych sie czesto na kulcie pojedynczych zwierzat. Kult
kobry stanowit wazng cze$¢ tozsamosci i pochodzenia etnicznego Egipcjan;
mial on znaczenie nawet militarne®?. W chrze$cijanstwie natomiast waz posiada
negatywne konotacje, jako symbol szatana.

Ptaki odegraty wielka role w kreacji egipskich mitow, takze jesli chodzi
o te zwigzane ze stworzeniem $wiata. Najwazniejsze egipskie bostwa, takie jak
Toth czy Izyda, posiadaty w mitologii egipskiej odniesienia ornitologiczne®,
co stanowi¢ mogto istotng konkurencje dla kultu Ducha Swietego i prowadzi¢
w zwigzku z tym kultem do roznych wypaczen. Swoista koincydencja teocen-
tryzmu i antropocentryzmu w soteriologii chrzescijanskiej nigdy nie zawierala
odniesien do kultu zwierzat* pomimo zewngtrznych eksplikacji religijnych
w formie zoomorficznej (Chrystus jako ofiarny baranek, wspomniany Duch
Swiety — golebica; ryba jako symbol wezesnego chrzescijanstwa; cielec, wot
i orzel jako symbole trzech ewangelistow itp.).

Walczac z zoolatrig chrzescijanscy hierarchowie i misjonarze uderzali
wiec w sam trzon i podwaliny religii staroegipskiej, a z cata pewnos$cia w te
jej elementy, ktorych usunigcie miato kluczowe i pierwszorzedne znaczenie
dla rozwoju chrzescijanstwa. Egipt, w przeciwienstwie do innych antycznych
krain, zwlaszcza Izraela, nie znat ofiar sktadanych bogom. Zmumifikowane
zwierzgta byly ofiarowywane konkretnym béstwom, choc ,,ofiara” w tym
przypadku daleko odbiegata w swej wymowie od ofiar sktadanych z zywych
zwierzat, co bylto typowe m.in. dla judaizmu (mozaizmu). Chrystologiczna

81'S. Tkram, Speculations on the Role of Animal Cults in the Economy of Ancient
Egypt, w: Apprivoiser le sauvage / Taming the wild, red. M. Massiera, B. Methieu,
F. Rouffet, Montpellier 2015, s. 7.

827ob. K. Szpakowska, Snake Cults and Egyptian Military Bases, w: Walls of the
Prince: Egyptian Interactions with Southwest Asia in Antiquity, red. T. P. Harrison,
E. B. Banning, S. Klassen, Brill Academic Pub; Lam edition 2015, s. 274.

8 J. Wyatt, Birds of the Air: An Ornithological Overview of their Roles in Reli-
gion, Art, Hieroglyphs, and lives and deaths of ancient egyptians, w: Environment
and religion in ancient and coptic Egypt: sensing the cosmos through the eyes of the
divine: proceedings of the Ist Egyptological conference of the Hellenic Institute of
Egyptology, 1-3 February 2017, red. A. Maravelia, N. Guilhou, Oxford: Archaeopress
2020, s. 478.

8 Religia starozytnego Izraela, a pozniej chrzescijanstwo, wyrugowaty ze swoich
wierzen nadprzyrodzone postrzeganie zwierzat. W historii zbawienia pomagajg one
jedynie rozumie¢ prawdy wiary, sg uosobieniem cndt i wzoru post¢gpowania, ale nie
maja juz sakralnego znaczenia, typowego dla starszych religii z obszaru Zyznego
Potksi¢zyca. Nawet znany w katolicyzmie obrze¢d blogostawienia zwierzat w swoim
ostatecznym celu ukierunkowany jest na chwale Boza i dobro cztowieka, zwierzgta
zatem petnia tutaj rol¢ posrednikow, a nie obiekt kultu sam w sobie. Zob. J. Brusito,
Duszpasterstwo wobec blogostawienstwa zwierzgt, ,,Roczniki Teologiczne” 67(2020)6,
s. 123, 126.
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soteriologia, ukierunkowana antropocentrycznie (z ktorego to powodu mszy
swietych nie celebrowano nigdy w intencji zwierzat), mogta tez implikowaé
awersje do tego typu zachowan i mozna przypuszczaé, ze rodzity one obawy
o deprecjacje konotacji odnoszacych si¢ do Chrystusa-cztowieka.

To, czego nie zdotano w cywilizacji staroegipskiej wyrugowaé catkowi-
cie w dobie chrzescijanskiej, zostato totalnie wyplenione przez islam. Warto
zwréci¢ uwage chocby na egipski jezyk, ktory ulegat silnym przemianom. Jak-
kolwiek we wczesnej fazie chrzescijanstwa postugiwano si¢ jeszeze jezykiem
egipskim — cho¢ pisma w nim sporzadzone spisywane byty greckimi literami
1 przepelnione terminami o etymologii greckiej — to jezyk arabski po podboju
potomkoéw Mahometa wypart go catkowicie®. Islam patat szczegdlng nienawis-
cig zarowno do judaizmu, jak i do wyznawcodw Chrystusa, zwlaszcza w ciagu
pierwszych dziesigcioleci po $mierci Mahometa, gdy podbito teren najpierw
Aleksandrii, a niedtugo potem — catego Egiptu. Na porzadku dziennym byty
wowczas masowe mordy wobec niewyrzeczenia si¢ wiary, wypedzanie wspol-
not chrzescijanskich i zydowskich, palenie kosciotow, niszczenie klasztorow,
profanacja krzyzy i inne bluznierstwa przeciwko wierze chrzescijanskiej®®.
Muzutmanie, podobnie jak wczesniej w pewnym stopniu chrzescijanie, do-
prowadzili do degradacji dotychczasowych miejsc kultu, czego efektem jest
fakt, ze obecnie w Aleksandrii nie ma zabytkoéw siegajacych epoki wczesnego
chrze$cijanstwa®’.

Egipt ulegt szybkiej chrystianizacji, po czym rownie szybko zostat zisla-
mizowany. Przyczynity si¢ do tego nie tylko brutalnos¢ i radykalizm mahome-
tan. E. Wipszycka tlhumaczy ten fakt takze wewnetrzng zazyloScia spoteczng
1 specyficznym stylem zycia jego mieszkancéw, majacych miejsce po dzien
dzisiejszy — taczy si¢ to z ich zdumiewajgcg wrecz umiejetnoscig unikania
konfliktow w gromadzie. Wychowanie ,,w grupie”, czy tez ,,dla grupy”, jej
zdaniem prowadzi, rowniez w tym przypadku, do tworzenia si¢ postaw, ktore
odegraty ongis role takze w rozwoju monastycyzmu®s.

8 R. Schulz, Kronikarze, podrdznicy i uczelni — obraz Egiptu na przestrzeni
tysigcleci, w: Egipt swiat faraonow, red. R. Schulz, M. Seidel, Ozaréw Mazowiecki:
Wydawnictwo Olesiejuk 2008, s. 491.

8 H. Goddard, Historia stosunkéw chrzescijansko-muzutmarnskich, tram. S. Za-
lewski, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 2009, s. 60.

87 T. G. Dallas, On the Orientations of Coptic Churches in Egypt, w: Envi-
ronment and religion in ancient and coptic Egypt.: sensing the cosmos through the
eyes of the divine: proceedings of the Ist Egyptological conference of the Hellenic
Institute of Egyptology, 1-3 February 2017, red. A. Maravelia, N. Guilhou, Oxford:
Archaeopress 2020, s. 87.

88 Mnisi — nie tylko Swigci. Z prof. Ewg Wipszyckq o pierwszych mnichach na
pustyni egipskiej rozmawia Szymon Hizycki, Krakow: Tyniec — Wydawnictwo Be-
nedyktynéw 2007, s. 90.
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Uwagi koricowe

Rozwdj chrzescijanstwa w Egipcie przypieczgtowat upadek dotychczaso-
wej religii, a w konsekwencji — kultury i cywilizacji staroegipskiej, cho¢ cecha
charakterystyczng tego procesu byta pewna linearno$¢, cigglos¢ zachodzaca
pomiedzy dotychczasowymi tradycjami, jesli chodzi o system wierzen, a tymi,
ktére wraz z przybyciem chrzescijanskich misjonarzy stanowity istotne novum.
Nie wiadomo, czy i ewentualnie w jakim stopniu 6wczesni zdawali sobie z tego
sprawe. Cho¢ na pozor, pod katem religioznawczym, wierzenia staroegipskie
stanowity w pewnym stopniu prawzor dla tworzenia si¢ koncepcji i przyjetych
rozwigzan w dogmatyce chrzescijanskiej, religia Chrystusowa w tym procesie
doskonale wpisuje si¢ w obreb ,,ekonomii zbawienia”, analizowanej i roznie
interpretowanej w teologii katolickiej.

Islamizacja Egiptu w p6zniejszym okresie przebiegla rownie szybko, lecz
u jej podioza lezaty juz inne aspekty niz te w przypadku procesow chrystia-
nizacyjnych. To, czy przyjecie chrzescijanstwa ulatwito pdzniejsza adaptacje
ismalu, pozostaje kwestig otwarta, cho¢ znamienna jest zbiezno$¢ wszechogar-
niania zycia spoteczno-politycznego w przyjetym systememie religijnym tak
w kulturze staroegipskiej, jak w islamie. Jak bowiem poganstwo nie zdotato
przetrwac przy dominacji chrzes$cijan, tak ci ostatni zostali skazani na usunig-
cie z zycia publicznego wraz z przyjsciem mahometan. I, co rownie ciekawe,
takze dokonato (dokonuje) si¢ to pomimo pewnych elementow wspolnych,
zachodzacych pomigdzy jedng a druga religia, a jednoczesnie przy catkowitym,
dogmatycznym zanegowaniu mozliwosci synkretyzmu. Swoista koincydencja
negacji, konwergencji i adaptacji byta czyms$ typowym w rozwoju wierzen
w tym prawdopodobnie najbardziej bogobojnym kraju antycznego $wiata, kto-
rego historia, na bazie $wiadomie-wolitywnej dziatalno$ci jego mieszkancow,
ukierunkowana byta zawsze teocentrycznie.
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