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DOGMAT — DEPOZYT,
KONTEMPLACJA CZY HERMENEUTYKA?
ANALIZA WEWNETRZNEJ STRUKTURY
I DYNAMIKI DOGMATU

1. Wstep

Dogmaty w znaczeniu katolickim oznaczaja definitywne wypowiedzi
dotyczace wiary, okreslone z pelnym zaangazowaniem wtadzy otrzymane;j
od Chrystusa, zobowiazujace do przylgnigcia przez wiarg, ujmujace prawdy
zawarte w objawieniu Bozym lub z nim nicodwotalnie zwiazane!. Okreslenie
to wprost wynika z orzeczenia I Soboru Watykanskiego, definiujacego przed-
miot wiary boskiej i katolickiej, objawiony przez Boga i przedtozony do wie-
rzenia przez Kosciot’. W tak rozumianych dogmatach wydaje si¢ przebijac
doktrynalne (tre§ciowe) ich okreslenie, jako prawdy nieomylnej, przez co ich
nadrzgdnym celem wydaje si¢ by¢ wyjasnianie depozytu wiary’. Intuicjg tg
potwierdza Jan Pawet Il w Liscie apostolskim Ad Tuendam Fidem, uzasad-
niajac znaczenie sktadania Wyznania Wiary. Papiez podkresla w swoim wy-
jasnieniu wage przylgnigcia do prawd objawionych ze wzgledu na autorytet
Ducha Swietego, ktory szczegdlnie jest zaangazowany w kwestii definityw-
nego okreslania depozytu wiary*.

' Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan
2009, nr 88 (dalej KKK).

2 Por. Sobor Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej ,, Dei
Filius”, w: Dokumenty Soborow Powszechnych: tekst grecki, tacinski, polski, t. 4,
red. A. Baron i H. Pietras, thum. A. Baron, M. Karas, i J. D. Szczurek, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2003, nr 34.

3 Por. M. Sienkowski, Filozofia w teologii w ujeciu Stanistawa Kamirskiego,
,Studia Gilsoniana”, 2012, nr 1, s. 97.

* Por. Jan Pawel 11, List apostolski ,, Ad Tuendam Fidem”, w: Acta Apostolicae
Sedis. Commentarium officiale, ,,Vatican Press”, Watykan 1998, t. 90, nr 4.
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Niemniej Katechizm Kosciola Katolickiego okre$lajac role dogmatow,
przydaje im silne implikacje egzystencjalne, stwierdzajac, ze migdzy do-
gmatami a zyciem duchowym istnieje organiczna wigz, aczkolwiek wydaje
si¢ by¢ ona zwiazana bardzo mocno z aspektem tresciowym, posiadajacym
w dogmatach status pewnosci’. Owo doktrynalne ukierunkowanie znacze-
nia dogmatow jest czyms$ oczywistym. Juz sam zrodlostow greckiego dogma
wiaze si¢ z czasownikiem dokeo, ktory oznacza ,,uwazac”, ,,sadzi¢”, ale tez
,»by¢ 0 czyms$ przekonanym” i ,,wierzy¢.

Warto jednak zwréci¢ uwage, ze sam charakter dogmatu, ktory jest no-
$nikiem prawdy objawionej, implikuje pewne zalozenia metafizyczne zwia-
zane z jego natura. Jesli bowiem znaczenie dogmatu nie wiaze si¢ jedynie
z kwestia autorytetu, ale z zagadnieniem prawdy Bozej’ (autorytet jest po-
chodna pierwotnego odniesienia do prawdy objawionej), to oznacza to, ze
dogmat jest zwiazany organicznie z Objawieniem. Zwiazek ten, chociaz na
pierwszy plan wydaje si¢ wysuwac aspekt tre§ciowy, musi wigzac si¢ row-
niez z aspektem fenomenalnym Objawienia, a przez to winien posiada¢ uni-
kalna strukture metafizyczna. Nie ulega bowiem watpliwos$ci, ze dogmat jest
sformulowaniem jgzykowym, zatem przynalezy w swojej naturze do §wia-
ta stworzonego. Natomiast tre§¢ orzeczenia dogmatycznego, ze wzgledu na
swoja nicomylno$¢ i pewno$¢ partycypuje w prawdzie samego Boga. Owa
metafizyczna struktura, ktora jest de facto skorelowana ze strukturg Objawie-
nia, winna zatem determinowac znaczenie i rol¢ dogmatu, ktére nie ograni-
czaja sig¢ tylko do sfery tresciowe;.

2. Zwigzek dogmatu z Objawieniem — aspekt
kontemplacyjny

Historia teologii chrzescijanskiej pokazuje nam r6zne modele rozumienia
Objawienia, ktore niewatpliwie zwiazane sa z uwarunkowaniami historycz-
nym. Ujmujac t¢ kwesti¢ syntetycznie, mozemy wyrdznic trzy podstawowe
modele Objawienia: model epifaniczny, model instrukcyjno-teoretyczny,
zwany réwniez propozycjonalnym, oraz model komunikacyjny®. Model epi-
faniczny, ktory wyrost z teologii biblijno-patrystycznej, podkresla fenomeno-
logiczny aspekt Objawienia, rozumianego jako jawienie si¢ (pojawienie sig)

> Por. KKK 89.

6 Por. J. D. Szczurek, Trdjjedyny: traktat o Bogu w Tréjcy Swietej jedynym,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2003, s. 34.

7 Por. tamze, s. 35.

8 Por. R. J. Wozniak, Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne zZrodio
ludzkiej sobosci, Wydawnictwo ,,W Drodze”, Poznan 2012, s. 182—183.
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Boga w historii. Objawienie w tym modelu rozumiane jest jako czynienie
sie¢ Boga widzialnym w stworzeniu (szczytowo we wcielonym Synu)’.
Model ten zasadza si¢ wigc na mocnych podstawach metafizycznych, we-
dhug ktorych §wiat widzialny (stworzony) staje si¢ miejscem partycypacji
i objawienia Boga. Model propozycjonalny natomiast ktadzie akcent na infor-
macjach (prawdach), ktore bez Bozej interwencji nie bylyby czlowiekowi
znane. Aspekt metafizyczno-epifaniczny schodzi tutaj na drugi plan, a na
piedestat zostaje wyniesiony aspekt doktrynalny!®. Trzeci model — komunika-
cyjny, sformutowany przez Sobor Watykanski I1, jest synteza dwoch poprzed-
nich modeli. Podkresla on zar6wno aspekt tresciowy, jak i egzystencjalny,
ktore sa ze soba nierozerwalnie zwiazane. Egzystencjalny charakter siega
tutaj zawigzania wspolnoty tak Scistej, ze Bog w akcie objawiania rzeczywi-
$cie przekazuje cztowiekowi samego siebie''. Nacisk jest tu potozony na cel
i skutek Objawienia, ktére ma prowadzi¢ do wspolnoty Boga i cztowieka,
ktory w fakcie Objawienia i jego przyjecia staje si¢ uczestnikiem Bozej
natury'?.

W powyzszej, skrotowej prezentacji trzech modeli mozemy zauwazyc¢,
ze chociaz trzeci model wydaje si¢ by¢ najbardziej pelny, to jednak wszystkie
trzy zawieraja w sobie zarowno aspekt tresciowy, fenomenalny, jak i osadzaja
objawienie Boze w pewnej strukturze metafizycznej, aczkolwiek roéznie roz-
ktadaja akcenty na tych trzech aspektach.

Nim jednak przejdziemy do wyciagania pierwszych wnioskéw wyni-
kajacych z zaprezentowanych modeli Objawienia, nalezy dookresli¢ zwia-
zek migdzy samym Objawieniem a dogmatami. Dogmaty w znaczeniu ta-
kim, jakie przypisuje im teologia systematyczna, nie sa wprost sformuto-
waniami przekazanymi w Objawieniu, chociaz rowniez ciesza si¢ powaga
prawd objawionych. W gruncie rzeczy sa one prawdami syntetycz-
nymi, wyodrgbnionymi z Objawienia. W ich definiowawanie réwniez zaan-
gazowany jest Duch Swigty, przez co w swojej syntetycznej formie, w spo-
sob systematyczny zawieraja one doktadnie t¢ sama prawde, ktora zostata
nam dana w Objawieniu powszechnym. Mowiac inaczej, dogmaty w sposob
systematyczny i nieomylny wyrazaja prawde zawarta w historycznym ak-
cie objawienia si¢ Boga. Wydaje si¢ zatem, ze sformutowania dogmatyczne
sa pewnego rodzaju redukcja wzgledem samego Objawienia. Nie ulega bo-
wiem watpliwosci, ze zrodlowo miejscem wlasciwym zarowno spotkania

° Por. tamze, s. 183—184.

10 Por. tamze, s. 185-186.

' Por. tamze, s. 187-189.

12 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym
,,Dei verbum”, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Wydaw-
nictwo Pallottinum, Poznan 2002, nr 2.
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Boga, jak i poznania Jego prawdy jest Jego ekonomia dziatania w $wiecie'?,
co mozemy utozsami¢ z Objawieniami. Rozumiejac dogmat w takim zna-
czeniu i zalezno$ci wzgledem Objawienia, wydaje sig, ze chociaz w sposob
doskonaty zawiera on prawde objawiona, to jednak nie przekazuje aspektu
fenomenalnego.

Niemniej nalezy tutaj zwroci¢ uwage na kilka faktow. Po pierwsze,
historia ksztattowania si¢ dogmatow wskazuje na silny zwiazek doktryny,
ontologii i ekonomii. Dogmaty, ktore sa sformutowaniami doktrynalnymi,
zawieraja w sobie prawde ontologiczna dotyczaca wydarzenia Objawienia.
Innymi stowy, dogmaty wykuwane byly w kontekscie doswiadczenia ekono-
mii. W pierwszych wiekach, w wypowiedziach teologicznych ojcéw Koscio-
fa nie istnieje ostre rozgraniczenie migdzy ontologia a ekonomia'*. Ojcowie
przednicejscy na przyktad, definiujac dogmat trynitarny, nie rozumieja go
w znaczeniu okreslenia ontologii (teologii) Trojcy Iub okreslenia zaleznosci
ontologicznej migdzy Bostwem i cztowieczenstwem Chrystusa (co jest de
facto ontologicznym okresleniem struktury Objawienia). Wyrazajac prawde
o Bogu Trojjedynym, zawsze wiazali ja z konkretnymi wskazaniami inter-
wencji Boga w historii'®. Oczywiscie, uczciwie nalezy przyznac, ze dogmaty
w takiej perspektywie, chociaz zawieraja w sobie prawde¢ ekonomiczna, to
jednak ujmuja ja w postaci doktrynalnej, a nie fenomenalne;j.

Ten zwiazek dogmatu i Objawienia nie jest jednak czym$ obcym same;j
strukturze Objawienia. Wskazuje na to chociazby kodyfikacja Objawienia
(ktore jest wydarzeniem ekonomicznym) w postaci biblijnej. Jesli bowiem
Pismo Swigte stanowi norma normans non normata'®, to dlatego, ze w sposob
zupetny i1 doskonaty dokonato ono kodyfikacji ekonomii, ktora miata miejsce
w historii. A jesli podobna kodyfikacja o takim charakterze jest mozliwa, tzn.
jesli dziatanie Boga moze zosta¢ ujete w opowiadania zawierajace prawde
o dziataniu Boga, to faktycznie mozliwe jest tez formutowanie (wyabstra-
howanie) tejze prawdy z owych historycznych opowiesci w sposob bardziej

3 Por. B. Sesboiié, Misterium Trojcy: refleksja spekulatywna i opracowanie
Jezyka , filoque”. Relacje trynitarne (poczqwszy od IV wieku), w: Historia dogma-
tow, t. I. Bog zbawienia: tradycja, regula i Symbole wiary: ekonomia zbawienia:
rozwoj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych, red. B. Sesboii¢, ttum. P. Rak,
Wydawnictwo M, Krakéw 1999, s. 283.

14 Por. tamze, s. 284.

15 Por. J. Wolinski, Od ekonomii do ,,teologii” (Il wiek), w: Historia dogma-
tow, t. I. Bog zbawienia: tradycja, regula i Symbole wiary: ekonomia zbawienia:
rozwoj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych, red. B. Sesboii¢, ttum. P. Rak,
Wydawnictwo M, Krakéw 1999, s. 159.

' Por. K. Rahner, Was ist eine dogmatische Aussage?, w: Schriften zur Theo-
logie. Band 5: Neuere Schriften., Karl Rahner, Einsiedeln, Benzinger, Einsiedeln
— Ziirich — Koln 1962, s. 77, 79.
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Scisly, czego owocem sa dogmaty. Ten fakt, chociaz przybliza dogmat do fe-
nomenalnego aspektu Objawienia, nie stanowi jednak usankcjonowania toz-
samosci Objawienia i dogmatu, ale wskazuje, ze fenomenalny aspekt moze
by¢ zaposredniczony (wyrazony) w tresci dogmatu. Podprowadza nas on do
jeszcze glebszych wnioskéw metafizycznych, dotyczacych struktury party-
cypowania prawdy Bozej zarowno w wydarzeniu Objawienia, jak i w defini-
cjach dogmatycznych.

Z ontologicznego punktu widzenia bowiem, zeby prawda wyrazona
przez jakiekolwiek medium stworzone (wydarzenie, formule, osobg) mogla
by¢ prawda Boza, musi ona ontologicznie partycypowa¢ w Bogu. Bog jest
bowiem transcendentny wzgledem stworzenia. Zatem wyrazanie wilasnej
prawdy w kategoriach stworzonych, aby mogly one okaza¢ si¢ adekwat-
ne wzglgdem prawdy Bozej, musi implikowaé rzeczywiste uczestnictwo
Boga w tym, co staje si¢ miejscem Objawienia. Z owych analiz mozemy
juz wstepnie wydoby¢ pewna poglebiona perspektywe znaczenia dogmatu.

Niewatpliwie, ze wzgledu na silny zwiazek dogmatu z tre$cia przezen
wyrazana, podstawowa funkcja wydaje si¢ by¢ faktycznie funkcja doktrynal-
na lub informacyjna. Ontologiczna struktura partycypowania prawdy Bozej
w dogmacie oraz $wiadomos¢ jej zrédtowej transcendencji wzmaga potrzebe
stosowania analogii w konteks$cie odczytywania tresci dogmatow!”. W odczy-
taniu tym mamy do czynienia z jednoczesna adekwatnos$cia prawdy niesionej
przez tre$¢ oraz nieadekwatno$cia samych poje¢, ktore tres¢ determinuja. Ta
podwojna zalezno$¢ wyznacza natomiast role dogmatow, ktéra przekracza
jedynie informacyjne znaczenie. Ot6z partycypacja prawdy Bozej przekra-
czajacej wszystko, co stworzone, lecz wyrazona w kategoriach stworzonych
sprawia, ze samo odczytanie dogmatu wiaze si¢ z transcendowaniem tresci,
co ukierunkowuje dogmat kontemplacyjnie — ku jego zrédhu. Oznacza to po
pierwsze, ze pragnienie zrozumienia lub wyjasnienia, albo dotarcia do prawdy
niesionej przez dogmat nie powinno wigzac si¢ z coraz bardziej wysublimo-
wanym abstrahowaniem poj¢¢ — gdyz one same w sobie zawsze sa nieade-
kwatne wzglgdem prawdy Bozej'®. Natomiast samo uchwycenie tej prawdy
jest mozliwe przez fakt, ze w pojeciach stworzonych si¢ ona wyraza, acz-
kolwiek pojecia przekracza. Zatem percepcja, zrozumienie lub uchwycenie
dogmatu wiaze si¢ nie tylko z uchwyceniem tresci stow tworzacych formute
dogmatyczna, ale z jednoczesnym przekroczeniem immanentnego znacze-
nia formuty. Prawda zawarta w formule dogmatycznej przekracza bowiem
samo znaczenie stow, gdyz zwiazana jest istotowo z prawda Boga, przez co

7 Por. A. Swiezynski, Tajemnica i analogia we wspélczesnym méwieniu o Bo-
gu, ,Seminare. Poszukiwania naukowe”, 2014, t.1, nr 35, s. 63—64.

18 Por. N. Lash, Pytanie o Boga: swigtos¢, mowa i milczenie, tham. J. Ruszkow-
ski, Wydawnictwo ,,W Drodze”, Poznan 2009, s. 23-24.
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prawidlowe odczytanie dogmatu jest faktycznie aktem kontemplacji'. Ten
akt kontemplacji w sensie istotowym, stanowiac najwyzszy cel dogmatu, de-
terminuje inne cele z niego wynikajace i jemu podrzedne (dociekanie, cele
praktyczne itp.)*. Zatem mozna powiedzie¢, ze istota sformutowania dogma-
tycznego jest otwarcie cztowieka na transcendentna prawde Boga, ktora rodzi
kolejne skutki w Zyciu wierzacego.

Podkresli¢ nalezy w tym miejscu rowniez dwukierunkowa, zstgpuja-
co-wstegpujaca dynamike dogmatu. Prawda Boza za posrednictwem formut
dogmatycznych staje si¢ dostgpna czlowiekowi (ruch zstepujacy), natomiast
cztowiek w akcie przyjecia prawdy dogmatycznej kontemplacyjnie sigga
prawdy Bozej (aspekt wstepujacy). Takie ustawienie, ktore wydaje si¢ kore-
spondowac z chrzescijanska tradycja mistyczna, wyrazona i okreslong przy
pomocy kategorii metafizyki neoplatonskiej, wydaje si¢ by¢ bardzo pomocne
w dalszej analizie struktury i dynamiki dogmatu, co powinno zaowocowac
jeszcze doktadniejszym okresleniem jego funkcji.

3. Ontologia dogmatu — aspekt hermeneutyczny

Powyzej sformutowane spostrzezenia i tezy odnalezé mozemy juz po-
srednio zawarte na kartach jednego z traktatow Pseudo-Dionizego Areopa-
gity, o tytule Imiona Boskie. Pierwszy rozdziat tego traktatu, po§wigconemu
imionom (nazwom) Boga, ktory jest ponad wszelkim imieniem, ktorego
»zadne stowo nie moze opisa¢” i ktéry nie daje si¢ ujac ,,zadnym argumen-
tem i zadnym pojeciem, i zadnym imieniem, jako ze nie jest na sposob ni-
czego z rzeczy bedacych™!, szczegodlnie akcentuje paradoksalnosé¢ przydania
transcendentnemu Bogu jakiegokolwiek imienia. I chociaz Pseudo-Dionizy
mocno podkresla nieadekwatnos¢ kazdego ludzkiego okreslenia, to jedno-
cze$nie stwierdza, ze jest to mozliwe dzigki objawieniu w Pismie, w ktorym
sam Bog wyzwala ,,nadsubstancjalny promien” i,,pociaga swigte intelekty do
nieustajacej kontemplacji i wspolnoty”, dzigki ktorym mozemy si¢ wznies$é
,,do o$wieconych promieni $wietych ksiag Pisma”??. Uscislenia Dionizego

19 Por. J. P. Strumitowski, Zrodzony z wiary. Teologiczne podstawy tozsamosci
czlowieka wedtug Thomasa Mertona, Wydawnictwo Tyniec, Krakoéw 2016, s. 113—
116.

20 Por. M. Levering, Pismo Swiete i metafizyka. Tomasz z Akwinu i odnowa teo-
logii trynitarnej, ttum. M. Romanek, Fundacja ,,Dominikanskie Studium Filozofii
i Teologii”: Kolegium Filozoficzno-Teologiczne Polskiej Prowincji Dominikanow,
Krakéw 2016, s. 41-51.

2 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona boskie, w: Pisma teologiczne, thum.
M. Dzielska, Wydawnictwo Znak, Krakow 2005, s. 218.

22 Tamze, s. 218-219.
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dotycza zatem ,,kazdej teologicznej materii Pisma”* i stuza jako ontologicz-
na baza pozwalajaca na interpretacje imion przydawanych Bogu w tymze
Pismie. Niemniej ze wzgledu na zaleznos¢ migdzy Objawieniem, Pismem
i dogmatem, ktora zostata wskazana powyzej, mozemy uznaé, ze w réwnej
mierze tak okreslona teologiczna struktura /ogiow, w ktérych Logos wydaje
(podarowuje i uobecnia) samego siebie** dotyczy takze sformutowan dogma-
tycznych. Z tego wzgledu rowniez znaczenie dogmatéw moze by¢ odczytane
w kontekscie dynamiki samopodarowywania siebie Boga 1 partycypacji Bo-
skiego §wiatta w wyrazeniach stanowiacych depozyt nieomylnie przekaza-
ny przez Koscidt do wierzenia, tworzacy korpus dogmatycznego nauczania.
Dynamika ta jeszcze $cislej opisana jest przez Dionizego w jego innych trak-
tatach o Boskich hierarchiach, ktore razem z traktatem o Imionach stanowia
spojny system nauki na temat Boskiego objawiania si¢ w kategoriach stwo-
rzonych oraz jego percepcji prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem.

Zdefiniowany w pismach Pseudo-Dionizego system mistyczny, chociaz
bazuje na filozofii neoplatonskiej, to jednak przekracza jej tradycyjne rozu-
mienie jako stopniowo stabnacej emanacji*®. Odrzucenie modelu ulegajace;j
degradacji prawdy lub istoty Bostwa w kolejnych emanacjach sprawia, ze
—jak zauwaza Jean-Luc Marion:

Dionizy moze okres$la¢ hierarchi¢ rownie dobrze przez ,,wstgpowanie”, co przez
»~emanacje”. Nie nalezy przez to rozumie¢, ze dwa ruchy nastepuja po sobie, czy
siebie uzupetniaja, lecz ze sig na siebie naktadaja, czy nawet sa ze soba tozsame.
Pochodzacy ze zrédta dar dosigega nizszych termindw hierarchii tylko poprzez
darowanie siebie, a te z kolei przyjmuja go tylko wtedy, gdy same oddaja si¢
temu, co w taki sposob przyjmuja®.

Schemat taki jest doktadnie zgodny z tym, co zostalo powiedziane po-
wyzej na temat dwukierunkowej komunikacji w akcie percepcji dogmatu
oraz z kontemplacyjnym jego wymiarem. Ponadto takie ustawienie sprawy
wskazuje na dynamiczna, a nie statyczna partycypacje. Marion stwierdza,
ze zgodnie z zalozeniami Dionizego, Bog w Boskich hierarchiach nie da-
je niczego poza ruchem nieskonczonej kenozy mitosci, czyli daje samego
siebie. Tak rozumiany ,,dar” natomiast zaktada, ze udzielany w nim jest row-
niez sam akt donacji pozostajacy tozsamy z darem. Bog darowujac siebie,
obdarowuje aktywna realizacja donacji z samego siebie podmiot otrzymu-
jacy dar?’. Zatem przyjecie daru Boga lub Jego poznanie, z natury implikuje

2 Por. tamze, s. 220.

24 Por. J.-L. Marion, Idol i dystans, thum. W. Starzynski i U. Idziak-Smoczyn-
ska, Wydawnictwo WAM, Krakow 2016, s. 186—187.

2 Por. tamze, s. 172.

26 Tamze.

27 Por. tamze, s. 174.
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upodobnienie si¢ do Niego, co realizuje si¢ w akcie samooddania tego,
ktory jest obdarowany. Innymi stowy, cztowiek znajacy Boga realizuje
w swoim zyciu kenotyczne samooddanie Chrystusa. Wskazuje si¢ tutaj zatem
na silny aspekt egzystencjalny poznania Boga, ktory dotyczy samego odbior-
cy dogmatu. Natomiast w zgodzie z tak rozumiana zasada Boskich hierar-
chii zauwazy¢ mozemy, ze rdwniez sam dogmat jest w istocie dogmatem
wtedy, kiedy jest w akcie zawierania w sobie (przyjmowania) prawdy Bozej
(tzn. kiedy w swoich stworzonych strukturach werbalnych zawiera prawde
objawiona), oraz jednoczesnie jest w akcie wyrazania tej prawdy. Jesli do-
gmat odczyta¢ w takim kluczu, to jest on faktycznie dogmatem wtedy tyl-
ko, kiedy formuta jest w akcie kontemplacji, czyli kiedy za posrednictwem
formuty dogmatycznej dzieje si¢ wymiana (hierarchia) samooddania Boga
i czlowieka.

W takim znaczeniu mozemy uznaé, ze dogmat poniekad posiada struktu-
re chrystologiczna®®, w ktorej — mowiac analogicznie — definicja werbalna jest
pewnego rodzaju ciatem Bozej prawdy, natomiast istotg jest hipostaza Stowa
(Logos). To spostrzezenie kieruje nas natomiast ku gltebszym poktadom zna-
czenia dogmatu, wynikajacym z jego chrystologicznego usankcjonowania.

Nie ulega watpliwosci, ze Chrystus jest pierworodnym, jest hermeneuta,
pierwowzorem i uzasadnieniem catego stworzenia. Wedlug tego, co zostato
powiedziane powyzej, sformutowania stworzone, o ile sa dogmatami, moga
by¢ analogatami prawdy Bozej, w ktorych Bog si¢ daje. Uznajac jednak sche-
mat pseudo-dionizyjskich hierarchii jako uniwersalny model (tak rozumiat
go Dionizy), wolno nam powiedzie¢, iz sam §wiat jest analogatem Boga®,
w ktorym Bog si¢ darowuje.

Poddajac analizie zrodto tej analogii, zauwazy¢ mozemy, ze w Chrystu-
sie jego ludzka natura jest odbiciem Boskiej (w czlowieczenstwie objawia
si¢ bostwo), tak ze miedzy bostwem i czlowieczenstwem Chrystusa nie ma
najdrobniejszego roztamu czy peknigcia®*. W tajemnicy wcielenia Syn Bo-
zy przyjal ludzka naturg, przez co mozemy powiedzie¢, ze ludzkie istnienie

28 Nie bez znaczenia jest tutaj fakt, ze samo Objawienie taka strukture posiada,
jak rowniez to, ze Dionizy okresla Chrystusa mianem najwyzszej hierarchii (por.
tamze, s. 178).

2 Na tej zasadzie opiera si¢ prawda o objawieniu przez stworzenie (por.
M. Rusecki, Traktat o objawieniu, Wydawnictwo Ksi¢zy Sercandéw, Krakow 2007,
s. 150-159), lub tez koncepcja rozumienia $wiata jako czasoprzestrzennego obra-
zu Boga (por. M. Seckler, Zbawienie w historii. Teologia historii w nauce Swietego
Tomasza z Akwinu, thum. W. Szymona, Fundacja ,,Dominikanskie Studium Filozofii
i Teologii”: Kolegium Filozoficzno-Teologiczne Polskiej Prowincji Dominikanow,
Krakow 2015, s. 105-115).

30 Por. J. P. Strumitowski, Zrodzony z wiary. Teologiczne podstawy tozsamosci
czlowieka wedtug Thomasa Mertona..., dz. cyt., s. 55-56.
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Chrystusa jest srodkiem objawienia bostwa. Ale i spogladajac na t¢ zalez-
no$¢ od przeciwnej strony, mozemy powiedzie¢, ze ziemskie zycie Jezusa
jest zrozumiate tylko w kontekscie 1 ze wzgledu na Odwieczne Stowo. Od-
wieczne Slowo thumaczy zatem i wyjasnia istnienie Jezusa, a zycie Jezusa
uobecnia i prezentuje logike Odwiecznego Stowa. Zatem element stworzo-
ny (ludzka natura) jest tutaj uzasadniony i odnajduje swoj sens ze wzgledu
na element niestworzony, ale tez element stworzony objawia element nie-
stworzony.

Z uwagi wigc na wyjatkowos¢ polaczenia natur w Chrystusie, osoba
Jezusa staje si¢ szczegdlnym miejscem hermeneutycznym stworzenia. Kaz-
de stworzenie bowiem istnieje ze wzgledu na swojego Stworce, oraz racja
istnienia kazdego stworzenia jest Bog. Chrystus, w ktorym natura ludzka
i Boska sa doskonale zjednoczone, wlasnie ze wzgledu na wyjatkowos¢
i doskonato$¢ owego zjednoczenia jest swoistym miejscem hermeneutycz-
nym stworzenia’!, zawierajacym w sobie ,.kod” tlumaczacy owa zwrotna
zalezno$¢ (stworzenie istnieje ze wzgledu na Stwoérce i w Nim odnajduje
swoj sens, ale tez stworzenie prowadzi i odnosi do swojego Stworcy), gdyz
w Nim ta zalezno$¢ realizuje si¢ absolutnie.

Ekstrapolujac t¢ zasad¢ na analogiczna zalezno$¢ rzadzaca dynamika do-
gmatu, mozemy powiedzie¢, ze dogmat rozumiany jako pseudo-dionizyjskie
logium, czyli jako uobecnienie hierarchii, rowniez posiada struktur¢ herme-
neutyczna. Jest on bowiem idealna reprezentacja i spetnieniem zaleznos$ci
migdzy Boza prawda a stworzonym sformulowaniem, ktore realizuje si¢ nie
tyle w sferze substancji (jak to ma miejsce w Chrystusie), lecz w sferze tresci.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w kontekscie rzeczywistosci zrodtowe;j
tres¢ 1 forma lub tres¢ 1 wydarzenie, badz tre$¢ i jej wyraz zawsze sa absolut-
nie spdjne. W Logosie nie da si¢ odr6zni¢ substancji czy istoty od Osoby czy
tozsamosci Stowa (tego, kim jest), gdyz w Bogu Osoba i istota sa tozsame, co
nie przeczy odrebnosci Osob*. Na tej samej zasadzie, uwzgledniajacej jednak
doskonate zjednoczenie hipostatyczne we wcieleniu, podobnie w ziemskim
zyciu Jezusa nie da si¢ oddzieli¢ osoby Jezusa od Jego misji*.

W swietle tych zalezno$ci mozemy stwierdzi¢, ze dogmat spetnia funkcje
hermeneutyczna na dwoch ptaszczyznach. Po pierwsze, ze wzgledu na wyjat-
kowy charakter dogmatu dotyczacy wilasnie przestrzeni tresci, w sposob wy-
jatkowy realizuje on w sobie zasade hermeneutyczna wszelkiej rozumnosci.
Nie oznacza to oczywiscie, ze owa zasada rozumnosci okreslona jest przez

31 Por. M. Kosche, Bogoczlowieczenstwo w mysli prawostawnej, ,,Teologia
w Polsce”, 2012, t. 6, nr 2, s. 123.

32 Por. M. Levering, Pismo Swiete i metafizyka..., dz. cyt., s. 415-423.

3 Por. H. U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontempla-
¢ja postaci, thum. E. Marszat i J. Zakrzewski, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008,
s. 408-410.
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immanentng tre$¢ dogmatow, lecz przez ich strukturg. Struktura ta nato-
miast wskazuje na fakt, ze uzasadnieniem ludzkiego ratio jest bez watpie-
nia Boski Logos, co stanowi zaréwno szczego6lna zasade logiczna dogmatow,
jak 1 wydaje si¢ by¢ powszechna zasada logiki swiata, wynikajaca z Obja-
wienia.

Ponadto ze wzgledu na przywotana powyzej jedno$¢ istoty i tresci
mozemy stwierdzi¢, ze dogmat, ktérego zalezno$¢ miedzy tym, co stworzo-
ne i tym, co Boskie, chociaz sensu stricte dotyczy ,.tresci”, to jednak moze
mie¢ hermeneutyczne zastosowanie w kwestii rozumienia 1 interpretowania
stworzenia w ogole.

Ujmujac syntetycznie kwestie hermeneutycznego znaczenia dogmatu,
nalezy wigc stwierdzi¢, ze skoro Chrystus sam w sobie jest uzasadnieniem
1 wyjasnieniem $wiata, to dogmat, ktory jest opisem zycia Bozego objawio-
nego w Chrystusie i jego treSciowa kwintesencja, ze wzgledu na to powiaza-
nie posiada charakter hermeneutyczny.

Skoro bowiem prawda Boza wyraza si¢ poprzez stworzenie, czego
szczytowym punktem i hermeneutycznym miejscem jest wydarzenie Chry-
stusa, natomiast dogmat organicznie jest z prawda przez Chrystusa objawiong
ztaczony, to sam dogmat posiada potencjal hermeneutyczny takze wzglgdem
stworzenia. Oznacza to nie co innego, jak fakt, ze z jednej strony $wiat nosi
na sobie podobienstwo do Boga, przez co prawda Boza dotyczy faktycznie
nie tylko Boga samego w sobie, ale dotyczy rowniez samego $wiata®*. To za$
sprawia, ze prawda dogmatyczna moze i powinna stuzy¢ kwestii interpretacji
samej struktury stworzenia niosacej na sobie $lad podobienstwa do Stwor-
cy*. To za$ prowadzi do najwazniejszego wniosku, ze odczytywanie §wiata
w $wietle dogmatow prowadzi¢ moze do kontemplacji Boga w $wiecie.

4, Zakoniczenie — wnioski

Powyzsze analizy wskazuja, ze z podstawowej warstwy dogmatu, ktora
zwiazana jest jego doktrynalna potencja, ze wzgledu na jego ontologiczna
strukturg, wylaniaja si¢ nowe poktady jego znaczen. Dogmat, wydajacy sig

3 Zalezno$¢ ta jest szczeg6lnie widoczna w odniesieniu do dogmatu trynitar-
nego. Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog. Teologia trynitarna, tham. J. Trawa, Wydaw-
nictwo Tum, Wroctaw 2009, s. 217-226.

3 Przyktad takiej hermeneutycznej funkcji wzgledem $wiata zobaczy¢ moze-
my bardzo wyraznie na przyktad w kwestii korekcji metafizyki i ontologii dokona-
nej pod wplywem dogmatu trynitarnego i chrystologicznego. Okazuje si¢ bowiem,
ze dogmaty te nie tylko wyrazaja prawde o Bogu samym w sobie, ale tez prawde
o $wiecie, ktory nosi na sobie znami¢ podobienstwa Boga i ktory przez to jest jego
uzasadnieniem. Por. tamze, s. 217-226, 403—-404.
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by¢ jedynie definicja prawdy, ze wzgledu na nadprzyrodzony charakter
owej prawdy, staje si¢ miejscem promieniowania i ekspansji jego réznych
funkcji, wskazujac na iscie pluralistyczna jego wizje.

Na pierwszym miejscu nalezy podkresli¢ jego kontemplacyjne znacze-
nie. Dogmat jest no$nikiem prawdy, ktora jest prawda Boga, przez co jest
z samym Bogiem istotowo zwigzana. Chociaz jest ona w dogmacie wyra-
zona za pomoca stworzonych kategorii, to wlasnie dzigki temu specyficz-
nemu potaczeniu i partycypacji sam dogmat przekracza swoja immanentna
tre$¢, a co za tym idzie, przekracza swoje znaczenie informacyjne, prowa-
dzac do kontemplacji. Prawda ta jest jak najbardziej zgodna z tradycyjnym
rozumieniem podstawowego celu Objawienia, jakim jest chwala Boza. Do-
gmat zatem nie moze by¢ rozumiany jedynie jako wiadomo$¢ czy informacja
na temat Boga. Takie rozumienie Objawienia jest z teologicznego punk-
tu widzenia nawet niemozliwe, gdyz Bog, ktory jest absolutnym pigknem,
jesli nie angazuje calej istoty i nie porywa w catosci poznajacego Go, nie
bytby w gruncie rzeczy Bogiem*. Dogmat nie tyle wiec winien karmi¢ sam
rozum, co budzi¢ catosciowe i egzystencjalne zaangazowanie w kontempla-
cji Boskiej prawdy.

Partycypacja tej przekraczajacej ludzkie kategorie prawdy w $wiecie
stworzonym sprawia, ze same kategorie stworzone staja si¢ czytelne i zrozu-
miate w §wietle przekraczajacym jedynie to, co immanentne. Dogmat, rozu-
miany jako miejsce idealnego zestrojenia Boze prawdy i ludzkich kategorii
staje si¢ uprzywilejowanym miejscem spotkania, przez co sam w sobie sta-
nowi hermeneutyczna konstrukcjg pozwalajaca glebiej rozumie¢ znaczenie,
strukture 1 cel $wiata. Ta jego wlasciwos¢ prowadzi do odkrywania owej zro-
dlowej spdjnosci dogmatycznej w catym stworzeniu, co jest rOwnoznaczne
z wejsciem w aktywna kontemplacje, pozwalajaca na dostrzeganie Boga wy-
razajacego si¢ w swoim dziele, jakim jest $wiat. Dogmat zatem jest miejscem
hermeneutycznym i probierzem nie tylko teologii rozumianej w znaczeniu
$cistym, ale stanowi pewnego rodzaju matryce teologii rozumiane;j jako tgsk-
ne poszukiwanie Boga we wszystkim.

Te dwa aspekty sa ze soba oczywiscie w najwyzszym stopniu spojne.
Dogmat pozwala lepiej rozumie¢ Boga, pozwala Go kontemplowa¢. Jedno-
cze$nie dogmat pozwala lepiej rozumie¢ $§wiat i poznawac¢ go w kontekscie
jego poczatku i celu.

Ponadto tak rozumiana kontemplacja zaktada, ze rowniez sam kontem-
plujacy ma udziat w prawdzie niesionej przez dogmat. Jesli aktywnie dzigki
temu uczestnictwu wchodzi w stan kontemplacyjnego odczytywania tejze
prawdy w $wiecie, dokonuje si¢ w nim przemiana, polegajaca na dostrojeniu

3 Por. J. P. Strumitowski, Piekno zbawi swiat?, Wydawnictwo WAM, Krakow
2016, s. 99-254.
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wlasnej natury do jej pierwotnego, ztozonego przez Stworcg stanu jednos$ci
z Bogiem. Boga bowiem moze poznac tylko Bog, a cztowiek o tyle, o ile
jest z Nim zjednoczony. Tym samym dogmat spetnia réwniez funkcj¢ sote-
riologiczna.

Te wszystkie funkcje dogmatu wynikaja oczywiscie z samej jego struk-
tury. Niemniej owa struktura wspolna wszystkim orzeczeniom dogmatycz-
nym jest spdjna z trescia poszczegolnych dogmatéow. Na podstawie tej
spojnosci powyzej zarysowana potencjalnos¢ hermeneutyczna moze byc
faktycznie urzeczywistniona. Nie dziwi zatem fakt, Zze na polu teologii sama
tre$§¢ dogmatéw mocno oddziatuje na postrzeganie innych kwestii. Dogma-
ty w sposob oczywisty wplywaja na sposob rozumienia cztowieka (antro-
pologia) czy w ogole struktury $wiata (teo-ontologia). To za§ prowadzi do
dwoch istotnych postulatow. Po pierwsze, dogmatyka winna by¢ uprawiana
z wigkszym zaangazowaniem interdyscyplinarnym. Owa interdyscypli-
narno$¢ powinna dotyczy¢ zarowno sfery wewngtrznej (powinno dbac si¢
o ukazywanie wigkszej spdjnosci i komplementarnosci na polu nauk teo-
logicznych), jak i zewnetrznej (dogmatyka potencjalnie winna wiaczaé sig
w dialog z innymi dziedzinami wiedzy). Natomiast po drugie, wnioski ni-
niejszego artykulu sktaniaja do poszukiwan, prowadzacych do wydobycia
teologicznego znaczenia $wiata i czlowieka w kontekscie roznych prawd
dogmatycznych. Obecnie wydaje si¢, ze najwigksze oddziatywanie na tym
polu posiadaja dogmaty trynitarny i chrystologiczny. Wnioski artykutu
sktaniaja ku poszukiwaniom, w jaki sposob rozumienie §wiata moze zosta¢
poglebione przez pozostate dogmaty.
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Summary

THE DOGMA — THE DEPOSIT OF FAITH,
CONTEMPLATION OR HERMENEUTICS P
ANALYSIS OF THE INTERNAL STRUCTURE AND DYNAMICS OF DOGMA.

A dogma is usually referred to as a definition containing the revealed truth
that is given to people to believe and whose reception is a condition of salvation.
Such a doctrinal understanding of a dogma seems to have little relevance to the very
existence of man, and his reception appears as an abstract condition of salvation
arbitrarily appointed by God.

The dogmatic truth, however, is the truth of God Himself, which is essentially
connected with Him, yet participates in the created world. An analysis of the meta-
physical structure of the dogma can lead to the discovery of its essential dimensions
and meanings, making it more compatible with human life. The truth of God should
be explanatory, enlightening and transforming.

The paper undertakes such an analysis, leading to a pluralistic vision of the
dogma and its existential and interdisciplinary significance.

Keywords: Dogma, metaphysics, hermeneutics, creation, Revelation, meta-
theology
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