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CHRYSTOLOGIA KS. WINCENTEGO GRANATA
WOBEC PRZESEANIA ENCYKLIKI
JANA PawrA 11 REDEMPTOR HOMINIS

Najwazniejszym wydarzeniem eklezjalnym XX stulecia byl niewat-
pliwie II Sobor Watykanski, ktorego hastem byto wloskie sformutowanie
aggiornamento (odnowa), uzyte przez §w. papieza Jana XXIII. Te kierunki
odnowy zycia koscielnego wyrazil sobdr szczegdlnie w swoich konstytu-
cjach o Kosciele: dogmatycznej Lumen gentium” i duszpasterskiej Gaudium
et spes.

W mysl tej odnowy $wigte zgromadzenie odniosto si¢ do koniecznosci
ukazania wspotczesnemu czlowieckowi bliskosci Osoby Jezusa Chrystusa
oraz Kosciota, Jego Mistycznego Ciata. Wynikiem tych zatozen byta rowniez
odnowa teologii i potrzeba jej wyjscia z dotychczasowych ciasnych, neo-
scholastycznych ram, celem wejscia w swiat ludzkiej egzystencji z jej aktual-
nymi problemami i zainteresowaniami.

W okresie posoborowym zostato wydanych wiele opracowan, ukazuja-
cych w nowy, aktualny sposob zagadnienia teologiczne. Z pewnoscia pierw-
sza tego typu prace stanowito obszerne dzieto najwybitniejszych teologow
tamtego czasu, noszace tytut Mysterium salutis. Ten powiew teologicz-
nej swiezosci dotart réwniez do Polski, gdzie prekursorem odnowy teolo-
gicznej byl sandomierski kaptan, wyktadowca Seminarium Duchownego
w Sandomierzu (1933-1958) oraz rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego (1965-1970), jeden z najwybitniejszych polskich myslicieli minio-
nego stulecia, ks. prof. Wincenty Granat'. Jako pierwszy podjal on probe

' ,,Po ukonczeniu studiow rzymskich w 1928 roku ks. Wincenty Granat podjat
migdzy innymi obowiazki prefekta szkot powszechnych w Radomiu: im. Stanistawa
Staszica, Tadeusza Ko$ciuszki i Jozefa Poniatowskiego (1928-1935). W 1938 ro-
ku zostat mianowany profesorem Instytutu Wyzszej Kultury Religijnej w Radomiu,
ktorego dziatalno$¢, rok podzniej przerwal wybuch II wojny swiatowej. W czasie
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odnowy teologii systematycznej zgodnie z dwczesnymi trendami. Swoja
mysl teologiczng wyrazit w wydanym w 1972 r. dwutomowym dziele, zaty-
tutowanym: Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Ksiadz Wincenty Granat
podjal w swojej pracy soborowe wezwanie do odnowy teologii przez zwro-
cenie uwagi na uwarunkowania zycia wspolczesnego cztowieka i osadzenie
misterium zbawienia w centrum ludzkiej egzystencji’. Omawiany autor byt
réwniez prekursorem wykorzystania wynikow nauk szczegétowych w bada-
niach teologicznych.

Niniejsze opracowanie stawia sobie za cel ukazanie teologii ks. Win-
centego Granata w aspekcie jego doktryny chrystologicznej w perspektywie
programowej encykliki Jana Pawtla II Redemptor hominis, bedacej sztanda-
rowym wyktadem chrystocentrycznego spojrzenia na wszelkie przejawy ko-
Scielnej egzystencji, w tym i na teologig.

1. Chrystologia ks. Wincentego Granata:
od neoscholastyki do chrystologii egzystencjalnej

Niewatpliwym punktem zwrotnym w teologii, a zwtaszcza w chrystolo-
gii ks. Wincentego Granata, byt 11 Sobor Watykanski, ktory potozyl nacisk na
odnowg teologii w duchu personalizmu i antropologicznego zwrotu, polega-
jacego na odniesieniu catosci koscielnego nauczania do konkretnej ludzkiej

okupacji hitlerowskiej ks. Granat nauczat na tajnych kompletach w Sandomierzu.
Rownolegle w latach 1935-1940 byt prefektem Liceum Kurii Diecezjalnej w Sando-
mierzu” (H. I. Szumit, Czlowiek wiary. Stuga Bozy ks. Wincenty Granat, Sandomierz
2013, 5. 29-31, 51-57).

2 Antropologiczny wymiar jego tworczosci naukowej thumaczy humanistycz-
ny charakter chrze$cijanstwa, co byto szczegolnie wazne w dobie nachalnej promocji
humanizmu laickiego za panowania ateistycznego i materialistycznego marksizmu.
Ksiadz profesor dazyt do petnego ukazania integralnej wizji osoby ludzkiej, m.in.
w ksiazkach Osoba ludzka. Proba definicji (Sandomierz 1961), U podstaw huma-
nizmu chrzescijanskiego (Poznan 1976) oraz Personalizm chrzescijanski. Teolo-
gia osoby ludzkiej (Poznan 1985), co prowadzilo do wypracowania humanizmu
o charakterze personalistycznym. Tym samym, w czg¢$ci prac naukowych, jego mysl
wyprzedza nawet soborowa konstytucj¢ duszpasterska Gaudium et spes, ukazuja-
ca chrzescijanstwo na tle probleméw wspotczesnego Swiata. Nic tez dziwnego, ze
ks. Granat opublikowat nastgpnie zarys teologii dogmatycznej podkreslajacy chry-
stologiczny, a wigc takze glgboko ludzki wymiar teologii, przepracowany nastgpnie
w duchu II Soboru Watykanskiego, w dziele Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie
(t. I-11, Lublin 1972-1974).

Duch Vaticanum II thumaczy takze kerygmatyczny wymiar pisarstwa ks. Gra-
nata, zespalajacego, juz w przedsoborowej Dogmatyce katolickiej, sprawdzone po-
dejscie scholastyczne, znakomicie porzadkujace wyklady i ukazujace kwalifikacje
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egzystencji. Poza tym sobér postulowal powrot do zrédet, czyli odnowienia
teologii przez czerpanie inspiracji z Pisma Swigtego i Tradycji’.

W swojej teologii sandomiersko-lubelski teolog dokonal daleko idacej
recepcji postanowien soborowych. Po wydaniu w 1959 r. dziewigciotomowej
Dogmatyki katolickiej, napisanej w duchu neoscholastycznym, obowiazu-
jacym w nauce kos$cielnej od kilku wiekow, uwzgledniajacej nauke soboru,
w 1972 r. wydat on swoja nowa dogmatyke — Ku cztowiekowi i Bogu w Chry-
stusie, w ktérej zawarl postulowane przez Vaticanum II watki kerygmatyczne
i antropologiczne.

Pierwszy wyktad nauki o Jezusie Chrystusie ks. Granat zawart w trzecim
tomie Dogmatyki katolickiej, zatytatowanym: Chrystus Bog-Czlowiek. Pre-
zentowana praca sktada si¢ z szesciu rozdziatéw, systematycznie ukazujacych
cato$¢ chrystologicznej nauki. Autor postuzyt si¢ tu klasycznym schematem
opisu dogmatu chrystologicznego, o czym zreszta sam wspomina we wste-
pie*. Wykorzystujac klasyczna metode omawiania prawd wiary, koncentrowat
si¢ on na $cisle spekulatywnym opisie podjgtej tematyki, skupiajac si¢ wokot
zagadnienia bdstwa i1 cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa. Lubelski mysliciel
zastosowal w swojej teologii pewne innowacje, polegajace na wprowadzeniu
do opisu prawd teologicznych szerokiego wachlarza nauk szczegétowych,
takich jak psychologia i antropologia. Z tej racji byt on niekiedy nazywany
,»polskim Schmausem’. W mysl zatozen teologii scholastycznej, przy oma-
wianiu podjgtej problematyki, ks. Granat odwotuje si¢ do filozofii. Stosuje
ja jako narzedzie pracy teologicznej, dostarczajace termindw i pojgé. Dzig-
ki temu autorowi udalo si¢ odnies¢ kwestie rozumienia dogmatu do wspot-
czesnych mu zatozen filozoficznych.

W trzecim tomie swojej Dogmatyki katolickiej ks. Wincenty Granat
postuguje si¢ nastgpujacym schematem w prezentowaniu zagadnien

teologiczna poszczegdlnych prawd wiary, z podejsciem akcentujacym nie tylko
argumentacje racjonalna, ale takze odwotujaca si¢ do Pisma Swigtego i Tradycji,
w tym do patrystyki” (O ks. Wincentym Granacie — teologu Soboru — rektor KUL
ks. prof. Antoni Debinski, (https://ekai.pl/o-ks-wincentym-granacie-teologu-soboru-
-rektor-kul-ks-prof-antini-debinski/?print=1, [data dost¢pu: 20.05.2017]).

3 ,,Sobor swiety zwraca si¢ przede wszystkim do wiernych katolikow. Opierajac
si¢ na Pismie Swietym i Tradycji, uczy, ze ten pielgrzymujacy Kosciot jest konieczny
do zbawienia” (Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium Soboru Waty-
kanskiego II, nr 14; dalej LG).

* Piszac ksiazke pt. Chrystus Bog-Czlowiek, staralem si¢ omowi¢ w sposob
ogo6lny, wszystkie najwazniejsze kwestie dotyczace prawdy o Wcieleniu Syna Boze-
g0” (W. Granat, Dogmatyka Katolicka, t. I11, Przedmowa, Lublin 1959).

3 Michael Schmaus (1897—-1993), niemiecki kaptan, profesor teologii dogma-
tycznej, autor monumentalnego, o$miotomowego dzieta Katholische Dogmatik,
jeden z prekursorow odnowy teologii systematycznej. Szukat on m.in. powiazan teo-
logii z naukami szczegdlowymi, zwlaszcza antropologia filozoficzna i teologiczna.
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chrystologicznych: najpierw stawia okreslona tezg¢ bedaca twierdzeniem.
Nastepnie po przedstawieniu danej problematyki, wskazuje on btedne opinie,
czyli poglady negujace omawiana kwestig. W dalszej kolejnosci przybliza
dokumenty Kos$ciota odnoszace si¢ do analizowanej tematyki. Kolejnym eta-
pem analizy sa dowody, podzielone na te pochodzace z Pisma Swigtego i te
zwigzane z Tradycja. W dowodach tych autor czgsto odwotuje si¢ do argu-
mentacji wielu pisarzy chrzescijanskich. Potem nastepuja tak zwane ,.kwestie
dodatkowe”, sformutowane jako pytania, na ktore ks. Granat daje odpowiedz,
badz wskazuje miejsca w swojej pracy, gdzie zostaly juz one gruntownie wy-
jasnione. Kazda z omawianych kwestii konczy si¢ podsumowaniem, w kto-
rym teolog dokonuje zwigzlej syntezy dotychczasowego stanu refleksji teo-
logicznej na temat znaczenia omawianej problematyki znajdujacego si¢
w dokumentach i Tradycji Kosciota. W krétkim podsumowaniu, traktujacym
o ,,wartosciach religijno-zyciowych” komentowanego zagadnienia, autor od-
nosi go rowniez do wspolczesnej mu kultury i ludzkiej egzystencji. Ten sam
schemat powtarza si¢ w opisie kazdej z podjetych kwestii chrystologicznych.

Nalezy zauwazy¢, ze w przedsoborowej teologii ks. Granata dominu-
je klasyczna, neoscholastyczna metoda dowodzenia, oparta na schemacie:
twierdzenie, argumenty za i przeciw oraz wyptywajace zen wnioski. Pewna
nowoscia w jego teologii jest odniesienie tych wnioskow do sytuacji zyciowej
konkretnej osoby ludzkiej. Autor stara si¢ wykaza¢ egzystencjalne znacze-
nie omawianych twierdzen chrystologicznych dla wspotczesnego cztowieka
i catej wspolnoty Kosciota. Szczegdlne miejsce w teologii ks. Granata maja
nauki szczegdtowe. Omawiajac dogmat chrystologiczny, autor odwotuje sie
szczegolnie do antropologii, psychologii i medycyny.

Zupehie inny uktad tresci stosuje lubelski teolog w posoborowej dogma-
tyce zatytutowanej Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Juz sam tytut dzieta
sugeruje konkretne ukierunkowanie jego teologii. Wskazany przez II Sobor
Watykanski zwrot antropologiczny znajduje odzwierciedlenie w mysli autora.
Teologia posoborowa zmierza ku cztowiekowi, gdyz ludzka egzystencja sta-
nowi centrum teologii. Jak podpowiada tytut nowej dogmatyki, to w Jezusie
Chrystusie dokonuje sig¢ petne zjednoczenie tego, co boskie i tego, co ludzkie.
W swoim dziele autor stawia traktat chrystologiczny w centrum. Zostato ono
podzielone na dwie czgsci. W czesci pierwszej — Droga czlowieka do Boga
i Boga ku cztowiekowi przed Chrystusem — ztozonej z sze$ciu rozdzialow,
ks. Granat omawia prawdy teologiczne zwiazane z historia zbawienia przed
Jezusem Chrystusem. Lubelski teolog podejmuje tam zagadnienia antropolo-
giczne, religiologiczne, kreatologiczne, moralne i historyczne. Stanowia one
wprowadzenie i teologiczny grunt dla opisu dogmatu chrystologicznego.

W drugiej czg$ci swojej pracy — Spotkanie ludzi z Bogiem przez Chry-
stusa i w Chrystusie — w pierwszych dwodch rozdziatach ks. Granat dokonuje
systematycznego opisu traktatu o Jezusie Chrystusie. Wida¢ tu analogi¢ do
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przedsoborowej Dogmatyki katolickiej. Uktad tresci opisu dogmatu chrysto-
logicznego w omawianej pozycji jest nastgpujacy: historycznosé¢ Jezusa Chry-
stusa, Jezus Chrystus Bog-Czlowiek. Autor przybliza w nim kwestie bostwa,
czlowieczenstwa i zjednoczenia osobowego w Chrystusie Panu. Podobny
uktad tresci wystepuje w trzecim tomie Dogmatyki katolickiej. W pierwszym
rozdziale tej pracy ks. Granat pochyla si¢ nad historycznoscia Jezusa i Jego
cztowieczenstwem. Nieco bardziej zostat rozbudowany rozdzial traktujacy
o0 bostwie Jezusa Chrystusa. Kolejne rozdziaty podnosza kwestie psychiczne;j
jednosci Chrystusa Pana oraz przymioty zjednoczenia osobowego.

W omawianym, posoborowym wydawnictwie, do traktatu chrystologicz-
nego teolog z Lublina wprowadza dodatkowy rozdziat po§wigcony misteriom
zbawczym Jezusa Chrystusa, podejmujacy najwazniejsze wydarzenia z zycia
Zbawiciela. W dalszej cze$ci autor omawia prawdy teologiczne, objawione
przez wcielone Stowo Boga, ujete w ramy dogmatow: trynitarnego, soterio-
logicznego, eklezjologicznego, mariologicznego i angelologicznego.

Nalezy zauwazy¢, ze w posoborowej teologii ks. Granata uwidacznia
si¢ ukierunkowanie chrystologiczne. Prawda o Jezusie Chrystusie stanowi
centrum jego teologii i jest punktem wyjs$cia do dalszej refleksji, tak ze to
wlasnie z niej wyptywaja wszystkie dalsze zagadnienia teologiczne®. Ponad-
to uwidacznia si¢ tez zdecydowanie wigksze zainteresowanie problematyka
cztowieka. Owocuje ono nowym spojrzeniem na teologic w perspektywie
ludzkiej egzystencji. Autor osadza swoja mysl teologiczng w maksymalne;j
bliskosci wzgledem problematyki cztowieka, ktory zagubiony jak nigdy
dotad, szuka Boga i pragnie w Nim zrozumie¢ samego siebie. Reasumujac
dotychczasowe dociekania, nalezy stwierdzi¢, ze lubelski autor §wiadomie
podejmuje duchowe wyzwania swojego czasu. Zainspirowany nauka I So-
boru Watykanskiego przebudowuje wiasna teologi¢ w duchu antropolo-
gicznym. Z pewno$cia nie jest to zmiana rewolucyjna, ale proba odpowie-
dzi na kierunki ukazane przez Vaticanum I1. W Zarysie dogmatyki katolickiej
ks. Wincenty Granat czgsciej i szerzej sigga do zrddel biblijnych i patry-
stycznych, nie traktujac przy tym zrodet biblijnych jako swoistego zbioru
cytatdow majacych na celu poparcie badZz zanegowanie prezentowanej tezy
dogmatycznej. Nie koncentruje si¢ jedynie na orzeczeniach soborowych

¢ Postulat chrystocentryzmu w namysle teologicznym nie pozostawat tylko
w sferze metodologii lubelskiego profesora. Granat w ksiazce U podstaw humani-
zmu chrzescijanskiego dokonuje konstrukeji swego rodzaju personalistycznego hu-
manizmu, ktérego centrum stanowi osoba Jezusa Chrystusa. Ponadto w catlej jego
tworczosci uwidacznia si¢ wielka fascynacja misterium Wcielenia Chrystusa i je-
go konsekwencjami dla antropologii i teologii. W opinii Granata Wcielenie niesie
ze soba wielki uniwersalizm, przejawiajacy si¢ w aprobacie czlowieczenstwa”
(M. Kosche, Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata, w: ,,Teologia
w Polsce”, 7,2 (2013), s. 161).
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i twierdzeniach doktrynalnych, stawia pytania, zainspirowany nowymi osiag-
nigciami nauk przyrodniczych i humanistycznych, jakie zaczgly wkraczaé na
grunt teologii. Przede wszystkim jednak przedmiotem jego refleksji staje si¢
osoba ludzka, nie tylko rozumiana jako byt stworzony przez Boga, ale jako
dziecko Boze powotane w Jezusie Chrystusie do peni szczgscia.

2. Teologiczna struktura encykliki Redemptor hominis

Encyklika Redemptor hominis jest pierwszym dokumentem papie-
skim Jana Pawta II. Przedstawia ona ogélny zarys jego mysli teologiczne;.
W tym niewatpliwie programowym dokumencie Ojciec $w. przedstawia
kierunki swojej pracy i wskazuje gtdéwne watki. Omawiany dokument odbie-
ga swoja forma od dotychczasowych sposobéw magisterialnych wypowiedzi.
Stawia on bowiem diagnoze rzeczywistosci, w ktorej funkcjonuja cztowiek
i Kosciol’. Papiez postuguje si¢ jezykiem zrozumialym dla przecigtnego
czytelnika. Stosuje przy tym koncentryczny sposob omawiania przedmiotu,
jakim w tym przypadku jest tajemnica cztowieka przedstawiana z réznych
perspektyw. Pierwsza z nich jest wizja cztowieka ukazanego w kontekscie
objawienia Bozego oraz sytuacja egzystencjalna wspodlczesnego cztowicka
w aspekcie historycznym. Autor stosuje metode dialogiczna, polegajaca na
diagnozie i szukaniu odpowiedzi na pytania, stawiane przed cztowiekiem
przez terazniejszosc.

Encyklika jest zbudowana z czterech rozdziatow, w ktorych Ojciec $w.
omawia wlasna diagnoze losow cztowieka we wspotczesnym swiecie.

W pierwszym rozdziale Jan Pawet II prezentuje dziedzictwo, jakie przejat
od swoich poprzednikow na Stolicy Piotrowej. Czas oczekiwania na trzecie
tysiaclecie nazywa on nowym Adwentem Kosciota. Wspomina tez dokona-
nia poprzednich papiezy — Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawla I oraz sukcesj¢
II Soboru Watykanskiego. Szczegdlnie odwotuje si¢ on do encykliki Pawta VI
Ecclesiam suam, w ktorej zostala omowiona kwestia otwartosci Kosciola,
dialogu zbawienia z innymi wspolnotami koscielnymi. Jak zauwaza Jan
Pawet 11, Pawel VI przedstawial w tym dokumencie prawdziwy obraz wspot-
czesnego Kosciota. Papiez wyraza swojemu poprzednikowi wdzigczno$e
za daznos¢ do przezwycigzenia tzw. triumfalizmu panujacego w Kosciele
w okresie przedsoborowym. W piatym punkcie swojej encykliki autor
omawia zagadnienie kolegialno$ci i apostolstwa, ktorej Pawet VI nadat
oblicze prawne, ustanawiajac synod biskupoéw. Kolejnymi elementami jego

7, ,Punktem wyjécia tego inauguracyjnego dokumentu jest pesymistyczna ocena
rzeczywisto$ci, punktem doj$cia zas — koniecznos¢ ewangelizacji $wiata” (M. Luka-
szOw, Redemptor hominis, www.niedziela.pl/artykul/14617/nd/Redemptor-hominis,
[data dostgpu: 20.05.2017]).
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dziedzictwa, o ktérym mowi nastgpca §w. Piotra, jest impuls ewangeliza-
cyjny i nowa orientacja ekumeniczna, sformalizowana przez Pawla VI
w powolaniu Sekretariatu ds. Jedno$ci Chrzescijan.

W drugim rozdziale encykliki Jan Pawel II przedstawia drogi, ktorymi
ma podaza¢ Koscidl wpatrzony w swego Zatozyciela. Wskazuje on na Eu-
charystig jako na zrodto zycia ludu Bozego. Zwraca rowniez uwagg na zagro-
zenia, jakimi jest ngkany $wiat wspolczesny®. Papiez zauwaza, ze tajemnica
czlowieka wyjasnia si¢ w pelni w misterium Stowa Wcielonego’. Podkresla
boski i ludzki wymiar misterium odkupienia. Nawiazuje tez do diagnozy so-
borowej, wyrazonej w konstytucji Gaudium et spes, ktora podejmuje kwestie
znamienne dla obecnych czaséw. Naleza do nich: zjawisko ateizmu, doce-
nienie elementow prawdy w religiach pozachrzescijanskich, jedno$¢ misyjna
1 apostolska, otwartos¢ na rozne kultury i Swiatopoglady, wolnos¢ sumienia,
a takze dazenie do prawdy i eklezjalnej jednosci.

W trzecim rozdziale papiez opisuje sytuacje cztowieka we wspodlczes-
nym $wiecie. Zauwaza, ze Jezus Chrystus jest zasadnicza droga Kosciota!”
i nalezy Go przybliza¢ wszystkim ludziom bez wzgledu na ich przynaleznos¢
religijna, spoteczna czy polityczna. Jednoczesnie zwraca uwagg, ze Kosciot
nie moze utozsamia¢ si¢ z zadnym system, ale ma sta¢ na strazy transcen-
dentnego charakteru osoby ludzkiej!!. Jak dalej zauwaza, w centrum zainte-
resowania Kosciota ma by¢ przede wszystkim cztowiek, poniewaz kazdego
z nas odkupit Jezus Chrystus. W nastepnych punktach autor podejmuje si¢
opisu zagrozen, z ktorymi spotyka si¢ dzisiejszy cztowiek. Stawia tezeg, ze
wynikaja one z wytworow mysli cztowieka i jego dzialalno$ci. Rowniez nie-
racjonalne korzystanie z zasobow naszej planety sprzeciwia si¢ boskiemu
planowi stworzenia i powoduje coraz wigksze obawy. Stwierdza, ze dyna-
miczny postep techniczny nie idzie w parze z rozwojem moralnosci i etyki.
Rozwoj ekonomiczny nie spetnia obiektywnych zasad porzadku moralne-
go, sprawiedliwo$ci i mitoéci spotecznej'?. Nastgpca $w. Piotra glosi zasade
prymatu etyki nad technika, osoby nad rzecza i ducha nad materia. Autor

8 ,Czyz olbrzymi, nie znany przedtem postep, jaki dokonat si¢ w ciagu tego
zwlaszcza stulecia w dziedzinie opanowania $wiata przez cztowieka, nie ujawnia
zarazem owego wiclorakiego poddania marno$ci? Wystarczy wspomnie¢ choéby
o takich zjawiskach, jak zagrozenie ludzkiego srodowiska w miejscach gwattownej
industrializacji, jak wciaz wybuchajace i odnawiajace si¢ konflikty zbrojne, jak per-
spektywa samozniszczenia przy pomocy broni atomowej, wodorowej, neutronowe;j
iinnych, jak brak poszanowania dla zycia nienarodzonych” (Jan Pawet 11, Redemptor
hominis, Rzym, 4 111 1979, nr 8; dalej RH).

° Por. tamze.

' Por. RH 13.

" Por. RH 13.

12 Por. RH 16.
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podkresla, ze wspotczesny cztowiek wytworzyt cywilizacje materialistyczna
i konsumpcyjna, ktérej stat si¢ niewolnikiem i ktora go alienuje. Jan Pawet 11
podejmuje kolejno kwesti¢ wolnosci i sprawiedliwego podziatu débr. Szcze-
g6lne miejsce w papieskim nauczaniu zajmuje kwestia pokoju. Jak sam za-
uwaza, XX wiek byt okresem wielkich ludzkich niedoli, szczegdlnie na niwie
moralnej. Wspomina on o dziataniach na rzecz pokoju, w tym o powotaniu do
zycia Organizacji Narodow Zjednoczonych, majacej sta¢ na strazy wolnos$ci
i praw cztowieka. Papiez wymienia zagrozenia dla pokoju i sprawiedliwo-
sci, ktérych wynikiem jest wiele dramatow ludzkich i narodowych. Posrod
nich szczegodlne miejsce zajmuje prawo do wolnosci religijnej i wolnosci
sumienia, ktérego wyrazenie teologiczne znajduje si¢ w deklaracji soboro-
wej Dignitatis Humanae". Omawiany rozdziat Ojciec $w. konczy apelem do
rzadow panstw i tworzacych przepisy z prosba o uszanowanie prawa do wol-
nosci religijnej 1 dziatalnosci Kosciota.

Analizowany rozdziat papieskiej encykliki jest diagnoza sytuacji czto-
wieka w obecnym $wiecie. Autor omawia zwtaszcza zagrozenia i Igki do-
tykajace wspotczesna ludzkos¢. Opis tej sytuacji jest raczej pesymistyczny,
ukazuje przyczyny i skutki niszczacej dzialalno$ci czlowieka, ktdra zmierza
do jego alienacji i oderwania od powotania, jakim jest zycie z Bogiem.

W czwartym rozdziale autor skupia si¢ na ukazaniu postannictwa Ko-
sciota we wspolczesnym $wiecie, odwotujac si¢ do soborowego rozumienia
Kosciota jako nowego ludu Bozego, obejmujacego na roézne sposoby cata
ludzkos$¢. Zauwaza on, ze 6w lud ma prowadzi¢ cztowieka do zjednoczenia
z Jezusem Chrystusem. Jednocze$nie ten Bozy lud, ktérego misja i postannic-
two wzgledem czlowieka znajduje swoje wypekienie w wieczno$ci, ma pa-
trze¢ na ludzkie losy oczami samego Chrystusa. Bedac bliskim czlowiekowi
w kazdej jego sytuacji, Ko$ciél ma przyzywaé moc Ducha Swigtego. Papiez
akcentuje, ze powodem wielu nieszcze$¢ wspolczesnej ludzkosci sa systemy
materialistyczne, widzace osobg ludzka i jej powolanie tylko w kategoriach
doczesnosci. Lud Bozy, przez udziat w potrojnej funkcji Jezusa Chrystu-
sa — kaplanskiej, krolewskiej 1 prorockiej — ma spetia¢ rolg shugi wobec
wspotczesnego cztowieka i pochyla¢ si¢ nad jego problemami i zyciowymi

13, Ten Sobor Watykanski o$wiadcza, ze osoba ludzka ma prawo do wolno$ci
religijnej. Wolnos¢ ta polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przy-
musu ze strony czy to jednostki, czy tez grup spotecznych i wszelkiej wladzy ludz-
kiej, i to przynajmniej tak, zeby nikt nie byt zmuszany do dziatania wbrew swemu
sumieniu ani nie doznawat przeszkody, gdy dziala wedlug swego sumienia — prywat-
nie czy publicznie, sam albo stowarzyszony z innymi — w naleznych granicach. Po-
nadto Sobodr oswiadcza, ze prawo do wolnosci religijnej jest w istocie zakorzenione
w godnos$ci osoby ludzkiej, ktéra poznajemy przez objawione stowo Boze i przez
rozum ludzki” (Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, nr 2; dalej DH).
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wyzwaniami. Spetniajac powyzsza rolg, Ko$ciol winien sta¢ si¢ stuga
prawdy. Owa stuzba dotyczy wszystkich, ktorzy glosza prawda objawiona.
W sposéb szczegbdlny obejmuje ona teologdw prowadzacych studia nad wiara,
rozumiang jako Boza rzeczywisto$¢. Ta stuzba teologdow wobec objawienia
Bozego ma w pierwszej kolejnosci stuzy¢ Magisterium Kosciota, ztozonego
z biskupoéw zjednoczonych z nastgpca $w. Piotra. Jan Pawet II zachgca teo-
logow do taczenia w swojej pracy wiary z nauka i madro$cia. Pochwala on
rozwoj ludzkiej wiedzy zaréwno w dziedzinie nauk szczegotowych, jak i filo-
zofii, ktora ma $cisty zwiazek z teologia i jej shuzy. Papiez uwzglednia plura-
lizm metod badawczych, jednak maja one podlegaé jednosci nauczania wiary
1 moralnos$ci. Szczegolne miejsce w przekazywaniu prawdy Bozej, oprocz
teologow, zajmuja duszpasterze, ktérzy w sposob zwyczajny stale przekazuja
zasady wiary i moralnosci chrzescijanskiej. Dalej papiez zauwaza, ze waz-
ny element tego dzialania duszpasterskiego stanowi katecheza, zwlaszcza
w formie katechezy rodzinnej, ukazujacej udziat catego ludu Bozego w pro-
rockiej funkcji Jezusa Chrystusa. Niemniej do zadan Ko$ciota nalezy nie tylko
stanie na strazy prawdy Bozej. Rowniez celebrowanie zbawczych misteriow
znajdujacych swoj wyraz w postudze sakramentalnej, glownie w sprawowa-
niu Eucharystii. Jak zaznacza autor, ,,jest ona os$rodkiem i szczytem catego
zycia sakramentalnego. Eucharystia jest sakramentem zjednoczenia”!4, gdzie
czlowiek jednoczy si¢ z Chrystusem ziemskim i niebianskim's. Moéwiac
o Eucharystii, papiez zwraca uwage na jej Scisty zwiazek z pokuta, ktora
stoi u podstaw nauczania Panskiego. Jan Pawet II akcentuje wspdlnotowy
wymiar pokuty jako elementu wzbogacajacego praktyke pokutng wspotcze-
snego Kosciota, cho¢ — jak konstatuje — wspdlnota nigdy nie moze zastapic¢
pojedynczego cztowieka w jego powrocie do Boga. Konkludujac docieka-
nia zawarte w 20 numerze encykliki, jej autor stwierdza, ze Ko$ciot Nowego
Adwentu ma by¢ przede wszystkim Ko$ciotem Eucharystii i Pokuty!'e.

W kolejnym numerze wspomnianego dokumentu nastgpca $w. Piotra
charakteryzuje funkcje krolewska ludu Bozego. Mowi on o chrzescijanskim
rozumieniu krélowania jako shuzby, ktora domaga si¢ duchowej dojrzatosci.
Aby umigjetnie stuzy¢, trzeba najpierw panowac nad samym soba, posiasc
swoista cnote opanowania'’. Udzial w funkcji krolewskiej jest $cisle zwiaza-
ny z dziedzina ludzkiej moralnosci. Papiez odwolujac si¢ do nauki o Kosciele
jako o Mistycznym Ciele Chrystusa, podkresla rézne stopnie przynalezno-
sci do wspolnoty koscielnej. Stwierdza on, ze przynaleznos¢ ta jest przede
wszystkim darem taski Bozej. Ludzie nalezacy w rézny sposob do Koscio-
la sa zjednoczeni z Jezusem Chrystusem. Zadaniem Kosciota jest ukazac,

14 RH 20.

5 Por. RH 20.
16 Por. tamze.
7 Por. RH 21.
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,»W jaki sposob ta ontologiczna wspoélnota uczniow i wyznawcOw ma sta-
wac sie coraz bardziej po ludzku wspdlnota zycia i dziatania”'®. Jan Pawet I1
przybliza zasade¢ chrzescijanskiej praxis, polegajacej na wierno$ci powotaniu
oraz wykorzystaniu otrzymanych daré6w i charyzmatdéw. Zasade t¢ ukazu-
je na przyktadzie sakramentdw malzenstwa i kaptanstwa. Mowi o pelnym
czlowieczenstwie, jakie osoba ludzka moze osiagnac, wspolpracujac z Boza
faska i korzystajac z daru wolnosci. Szczegdlne miejsce w urzeczywistnia-
niu ,,petni cztowieczenstwa” ma zycie zakonne, wedtug rad ewangelicznych
oparte na catkowitym poswigceniu si¢ Bogu i braciom. Dalej papiez surowo
ocenia kwesti¢ uzywania wolnosci jako celu samego w sobie. Prawdziwa
wolnos¢ — jak stwierdza — jest wypelieniem milosci, ktora ,,urzeczywistnia
si¢ w oddaniu shuzbie”"’. Misja KoS$ciola jest praktykowanie cnoty mitosci
wobec swoich cztonkow.

W ostatnim numerze swej encykliki papiez rozwaza rolg Maryi w dziele
odkupienia. Odwotujac si¢ do nauki soboru, wyrazonej w konstytucji Lu-
men gentium, nazywa on Maryje Matka Kosciota?®. Maryja na mocy wybra-
nia przez Boga i szczegolnych zaslug swojego Syna ma szczeg6lne miejsce
w ekonomii zbawienia. Nadzwyczajna laska Bozego macierzynstwa data
Dziewicy z Nazaretu udzial w tajemnicy Boga. Poprzez Nig ta tajemnica sta-
je sig blizsza kazdemu cztowiekowi. Przez Maryj¢ Kos$ciot staje si¢ Matka
dla wierzacych.

Konczac swoj dokument, Jan Pawet 11 stwierdza, ze na drogach Kosciota
pojawia sig coraz wigcej trudnosci i napig¢. Tym bardziej Kosciot winien po-
ktada¢ utno$¢ w swoim Boskim Zatozycielu i Jego Matce. Encyklikg zamyka
wezwaniem do Matki Bozej, aby tak jak z Apostotami, trwala Ona z Koscio-
fem na drogach kolejnego millenium Kosciota.

3. Droga ,,odgérna”: prawda o zbawieniu w Jezusie
Chrystusie

W swojej encyklice Jan Pawet Il przedstawia tajemnice Jezusa Chry-
stusa z dwoch perspektyw. W drugim rozdziale, zatytutowanym Tajemnica
odkupienia, ukazuje ja z perspektywy Boga. Jest to nawiazanie do nauczania

'8 Tamze.

1 Tamze.

20 To macierzynstwo Maryi w ekonomii laski trwa nieustannie — poczynajac
od aktu zgody, ktora z wiara wyrazita przy zwiastowaniu i ktora zachowatla bez wa-
hania pod krzyzem — az do wiekuistego dopetnienia si¢ zbawienia wszystkich wybra-
nych. Wzigta do nieba, nie zaprzestata petni¢ tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje
wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia”
(LG 62).
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soborowego, wyrazonego w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium. Papiez stosuje w tym rozdziale droge ,,odgorna™?!, ukazujac tajemni-
ce Jezusa Chrystusa i Kosciola tak, jak widzi to Bog. W pigciu czgéciach tego
rozdziatu nastgpca $w. Piotra opisuje misteria wiary w perspektywie objawie-
nia Bozego. Pojawienie si¢ w historii Syna Bozego stanowi punkt kulmina-
cyjny tajemnicy zbawienia. Bog-cztowiek jest jedyna droga Kosciota i tylko
w Nim ludzko$¢ moze odnalez¢ swoja petnig i prawdg o sobie samej?. Papiez
stwierdza: ,,Ad Christum Redemptorem hominis, ad Christum Redemptorem
mundi”?. Okres$la on przy tym odkupienie dokonane przez Jezusa Chrystu-
sa jako nowe stworzenie. Powolujac si¢ na stowa Apostota Narodow, wska-
zuje na osiagnigcia cywilizacyjne jako mozliwe zagrozenia wspodtczesnego
cztowieka. Syn Bozy w akcie wcielenia w tajemniczy sposob zjednoczyt sig
z kazdym cztowiekiem. Ofiara krzyza stanowi najwyzsza forme¢ mitosci Boga
do cztowieka. Jest ona odpowiedzia Boga na ,,marno$¢ stworzenia”. Mowiac
o ludzkim wymiarze tajemnicy odkupienia, papiez zauwaza, ze cztowiek
odnajduje w Jezusie Chrystusie swoja wlasciwa godnos¢ 1 wartos¢ swego
cztowieczenstwa. Tylko w odkupieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa
znajduje sens swojego istnienia w $wiecie. W kolejnym numerze encykli-
ki autor analizuje sytuacje religijna wspotczesnego $wiata. Odnoszac sig
do wspomnianej we wstepie encykliki Ecclesiam suam Pawta VI i podane-
go w niej programu odnowy KoSciota, papiez zwraca uwagg na inne religie
i dokonuje ich wielostronnego opisu. Odwotujac si¢ do soborowej deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, méwi on
o pozytywnych warto$ciach duchowych tych religii 1 o poszukiwaniu przez
nie Boga oraz pelnego wymiaru cztowieczenstwa i integralnego wymiaru
zycia ludzkiego®. Papiez wspomina o potrzebie zjednoczenia samych wy-
znawcow Jezusa Chrystusa, ktore nie moze si¢ odby¢ bez wzajemnego, grun-
townego poznania. Ta jedno$¢ jest Swiadectwem chrzescijan wobec $wiata,
uwidaczniajacym si¢ ,,w gloszeniu tajemnicy Chrystusa, w ujawnianiu Bo-
skiego, a rownoczes$nie ludzkiego wymiaru Odkupienia™?.

2 Chrystologia odgérna wychodzi¢ bedzie od refleksji nad Bogiem w Trojcy
i relacja boskich Oséb do stworzenia (czlowicka), wskazujac, ze Wcicelenie jest
szczytowym momentem tej relacji” (G. Strzelezyk, Wprowadzenie do teologii do-
gmatycznej, t. 1: Traktat o Jezusie Chrystusie, Warszawa 2005. s. 439).

2 W swojej refleksji nad chrzescijanskim pojmowaniem cztowieka Jan Pa-
wet II kierowatl si¢ nauczaniem soborowym z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
Gaudium et spes. Ojciec $wigty podkresla jak bardzo w chrzescijanskim objawieniu
tajemnica stworzenia $cisle powiazana jest z tajemnica odkupienia” (M. Wojtowicz
SJ, Redemptor hominis, www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wiara/encykliki/jan-pa-
wel-ii/art, 1 ,redemptor-hominis.html, [data dostgpu: 20.05.2017]).

Z RH7.

2 Por. RH 11.

3 RH 11.
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Rozwazajac dzialalno$¢ misyjna Kosciota, Jan Pawet II podkresla, ze
jest ona potrzebna $wiatu jak nigdy dotad, chociaz wspotczesnie napotyka
na roéznorakie przeszkody i trudnosci. Ojciec §w. mowi o jednos$ci misyjne;j
1 apostolskiej wszystkich wyznawcow Jezusa Chrystusa, ktorzy dotad jesz-
cze nie zyja w petnej jednosci. Misja stanowi podstawowe zadanie Kosciota,
lecz nalezy ja czyni¢ w duchu poszanowania godnosci i wolnosci cztowie-
ka, bowiem ,,misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawigzywaniem i nowym
budowaniem™®. Nawiazujac do soborowej deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae, papiez zauwaza, ze kazdemu cztowiekowi przystuguje
prawo do wolnosci religijnej i wyboru wlasnej drogi poszukiwania prawdy.
Kosciol z ustanowienia Bozego jest strozem i nauczycielem prawdy. Wi-
nien on jednak ukazywa¢ prawdg Boza z poszanowaniem ludzkiej godnosci
i wolnos$ci, bowiem wolno$¢ warunkuje prawdziwa godno$é¢ osoby ludzkiej?’.
Autor przestrzega przed pozorng wolno$cia, ktora nie ukazuje calej prawdy
o cztowieku, a wrecz przeciwnie, t¢ prawdziwa wolnos$¢ ogranicza i niszczy.

4. Droga ,,oddolna”: uwarunkowania zycia
wspoéleczesnego czlowieka wierzacego

W trzecim rozdziale encykliki, noszacym tytut Czlowiek odkupiony
i jego sytuacja w Swiecie wspotczesnym, Jan Pawetl 11 stosuje inny sposob
prezentacji swojej mysli teologicznej. Wychodzi on bowiem od prezentacji
egzystencjalnej sytuacji cztowieka naszych czasow. Jest to przyktad tzw.
drogi oddolnej®, podejmujacej opis misteriow wiary z ludzkiej perspektywy.
Papiez odwotujac si¢ do nauki soborowej, wyrazonej w Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, wskazuje,
ze dobro czlowieka jest podstawowgq troska Kosciota. Cztowiek, ktory prze-
zywa roznorodne napigcia oraz swoja grzesznos¢, cztowiek doswiadczajacy
codziennych trudéw i przeciwnosci, jest jedyna droga Kosciola.

W kolejnych numerach encykliki Ojciec $w. diagnozuje sytuacje czlo-
wieka w $wiecie wspotczesnym. Uwaza, ze jest on dzi§ zagrozony przez to,
co jest jego wytworem, co moze zosta¢ przeciw niemu skierowane i dopro-
wadzi¢ do samozniszczenia ludzkosci. Jan Pawet Il zwraca rowniez uwage
na coraz bardziej nieracjonalne eksplorowanie zasobow naturalnych naszej

2% RH 12.

¥ Por. tamze.

28 Chrystologia oddolna wychodzi¢ bedzie zatem z antropologii i podejmowaé
kwesti¢ doswiadczenia grzesznosci, aby ukaza¢ potrzebg zbawienia przez Wcielenie
oraz stworzy¢ charakterystyke Zbawiciela, ktorego ostatecznie rozpozna w histo-
rycznej postaci Jezusa z Nazaretu” (G. Strzelezyk, Wprowadzenie do teologii do-
gmatycznej, t. 1: Traktat o Jezusie Chrystusie, s. 439).
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planety, nie tylko dla celow przemystowych, ale przede wszystkim militar-
nych. Autor konstatuje, ze podobna dziatalnos$¢ jest sprzeczna z tym pod-
stawowym powolaniem cztowieka, wyrazonym w akcie stworzenia: ma on
czyni¢ sobie ziemi¢ poddana. Papiez stawia pytanie: ,,Czy wspotczesny, dy-
namiczny rozwoj nauki i techniki idzie w parze z rozwojem refleksji moral-
nej i etycznej”®? Ze smutkiem i troska zauwaza, ze moralno$¢ i refleksja
etyczna pozostaja w tyle za rozwojem technicznym. Ten szybki postep tech-
nologiczny nie czyni zycia czlowieka bardziej ludzkim, ale coraz bardziej
oddala go od natury i zamyka na drugich. Analizujac wspotczesna sytuacje
egzystencjalna cztowieka, papiez stwierdza, ze jest ona daleka od ,,obiek-
tywnych wymagan porzadku moralnego™’. W prawdziwym rozwoju chodzi
bowiem przede wszystkim o rozwoj osoby ludzkiej, nie zas o pomnazanie
dobr. Zycie cztowieka w $wiecie rzeczy coraz bardziej go alienuje, oddaje
niejako w ich niewolg. Papiez ukazuje dysproporcje miedzy spoteczenstwa-
mi bogatymi, w ktérych panuje postawa konsumpcyjna, a spoleczenstwami
ubogimi, odczuwajacymi podstawowe braki w swojej egzystencji. Podkresla,
ze taka sytuacja domaga si¢ zastosowania zasady solidarnosci we wzajem-
nym wspotzyciu migdzy narodami. Mowi o ,,ludzkiej ekonomii”, w ktorej
gtéwna role odgrywa dobro cztowieka i narodu, a nie ,,indywidualne czy
zbiorowe interesy’”!. Autor podejmuje rowniez watek eschatologiczny, ktory
stanowi swoisty ,,rachunek sumienia” w politycznej i ekonomicznej dziatal-
nosci cztowieka. Glowa Kosciota katolickiego apeluje do wszystkich czytel-
nikow swojej encykliki, szczegolnie do spoteczenstw wysoko rozwinigtych,
0 zmiang proporcji w ich dzialalno$ci. Na pierwszym miejscu powinni oni
postawi¢ na rozwoj spoteczenstw biednych i zacofanych. Che¢ dominacji
i panowania nad innymi poglebia istniejace juz podziaty i prowadzi do po-
mnazania wszelkiego zla. Jak zauwaza w swojej dalszej diagnozie wspodtczes-
nosci, wiek XX byt okresem wielkich cierpien ludzkich, zwtaszcza na polu
moralnym. Stwierdza jednocze$nie, ze na migdzynarodowym forum poczy-
niono takze wiele staran, gwarantujacych podstawowe prawa cztowieka. Jest
to zdaniem autora dobry kierunek poszukiwan na przysztos¢. Tym bardzie;j,
ze w dzisiejszych czasach prawa czlowieka sa nadal gwalcone i deptana jest
ludzka godnos$¢é. Papiez wskazuje na pokdj — owoc sprawiedliwo$ci, a ta
z kolei wynika z prawdziwej troski o dobro czlowieka. Ko$ciol ma obowiazek
sta¢ na strazy dobra wspolnego oraz poszanowania godnosci i praw cztowie-
ka, posrod ktorych szczegolne miejsce zajmuje prawo do wolnosci religijne;j.
Jan Pawel Il porusza ponadto kwesti¢ ateizmu jako sktadnika wspotczesnej
kultury, zauwazajac, ze w wielu spoteczenstwach ateizm posiada rodzaj

2 RH 15.
30 Por. RH 16.
31 Tamze.
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obywatelstwa w zyciu spotecznym i publicznym™*. Wiara jest z tego zycia
rugowana lub co najwyzej tolerowana. Nastepca §w. Piotra konczy ten roz-
dzial wezwaniem do uszanowania prawa cztowieka do wolnosci religijne;j,
a takze do uszanowania poczynan Kosciota wynikajacych z troski o praw-
dziwe dobro i postep cztowieka w §wiecie wspotczesnym i dazacych do jego
wszechstronnego rozwoju.

5. Kosciol jako zyjacy Jezus Chrystus

Nie sposob nie zauwazy¢ w tresci encykliki Redemptor hominis wielu
inspiracji czerpanych z nauczania Il Soboru Watykanskiego, a szczegodlnie
z konstytucji o KosSciele — duszpasterskiej i dogmatycznej. W czwartym
rozdziale encykliki papiez przedstawia wspdlne drogi Kosciota i cztowieka
w $wiecie wspotczesnym. Powolujac si¢ na soborowy obraz Ko$ciota jako
ludu Bozego, ktorego Jezus Chrystus jest gtowa, ukazuje zjednoczenie Zba-
wiciela z kazdym cztowiekiem, a przez to z catym Kosciotem.

Lud Bozy, umacniany Duchem Swigtym, pozwala cztowiekowi przekra-
cza¢ granice doczesnosci: jednoczesnie uwrazliwia go na doczesna sytuacjg
ludzkosci. Jan Pawet 11 uzywa jeszcze jednego okreslenia Kosciota, zaczerp-
nigtego z konstytucji Lumen gentium. Za soborem méwi o Kosciele jako
o sakramencie, ktory jest ,,widzialnym znakiem zjednoczenia z Bogiem,
a zarazem jednosci catego rodzaju ludzkiego”. Kosciol naszych czasow
— zdaniem papieza — musi zjednoczy¢ si¢ z tajemnica odkupienia, by mogt
realizowa¢ Chrystusowe wezwanie do stuzby cztowiekowi. Ta stuzba to
przede wszystkim udziat w potréjnej postudze Chrystusa Pana — prorockie;j,
kaptanskiej i krolewskiej. Funkcje prorocka Kosciot realizuje poprzez na-
uczanie prawdy Bozej. Uczac jej 1 wyznajac ja, Kosciot zbliza cztowieka do
Boga. Aby chroni¢ depozyt wiary, Syn Bozy wyposazyt lud Bozy w specjalne
dary, zwlaszcza w dar nieomylnosci. Rownie wazna postuga w Kosciele jest
praca teologow i ludzi nauki. Papiez docenia wielki wktad nauki teologicznej
Kosciota, przestrzegajac przy tym teologdéw, aby ich praca shuzyta w spo-
sob szczegdlny wyjasnianiu prawdy Bozej i przyblizaniu tej prawdy wspot-
czesnemu cztowiekowi® i aby byla wierna nauczaniu Magisterium. Papiez
stwierdza:

Nikt przeto nie moze uprawiaé teologii jako zbioru swoich tylko pogladéw, ale
musi by¢ swiadom, ze pozostaje w szczeg6lnej tacznosci z tym postannictwem
Prawdy, za ktéra odpowiedzialny jest Koscior*,

32 Por. RH 17.
3 Por. RH 19.
3 Tamze.
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Nastgpnie wspomina rowniez o wktadzie duszpasterzy w nauczanie wia-
ry 1 moralnosci, ktora ,,przyczynia si¢ do gromadzenia Ludu Bozego wokot
Chrystusa™s,

Bardzo wazna dzialalnoscia zwiazana z wypetnianiem funkcji proroc-
kiej Kosciota jest katecheza. Jan Pawet Il zwraca si¢ z uznaniem do wszyst-
kich, podejmujacych t¢ dziatalnos¢: do kaptanow, zakonnikow i zakonnic,
ludzi $wieckich, ,.ktorzy w tej pracy znajduja wyraz swej wiary i apostol-
skiej odpowiedzialnosci’. Autor encykliki moéwi o przedstawicielach roz-
nych dziedzin nauki, ktorzy przez rzetelne poszukiwanie prawdy uczestnicza
w prorockiej postudze Kosciota. Jak zauwaza, dazenie do prawdy jest tym, co
laczy wspotczesny Kosciot z kazdym cztowiekiem, bedac spotkaniem praw-
dy objawionej z ludzka egzystencja. Nastgpca $w. Piotra stwierdza dalej, ze
obok bycia stuga prawdy Kosciol w sposob szczegdlny jednoczy sig ze swo-
im Mistrzem poprzez zycie sakramentalne, przede wszystkim w Eucharystii,
ktora, co podkresla, jest ,,0érodkiem i szczytem calego zycia sakramental-
nego™’. W Eucharystii Jezus Chrystus najbardziej zjednoczyt sie z cztowie-
kiem, a kazdy cztonek ludu Bozego poprzez sakrament chrztu swigtego ma
udziat w powszechnym kaptanstwie Zbawiciela. Papiez zwraca uwagg na
wlasciwe sprawowanie Eucharystii, zwlaszcza przez Jej szafarzy — kaptanow
1 biskupdw, ktorzy maja czuwac, ,,aby ten Sakrament Mitosci znajdowat sig
w samym centrum zycia Ludu Bozego”. W ten sposob przechodzi do opisu
zwiazku Eucharystii z pokuta. Jak zauwaza, obydwa te sakramenty sa ,,gle-
boko spojnym wymiarem autentycznego zycia w duchu Ewangelii, zycia
prawdziwie chrzescijanskiego™®. Omawiajac funkcje krolewska Kosciota,
papiez stwierdza, ze prawdziwe krolowanie odbywa si¢ w postawie stuzby.
Jednakze aby skutecznie stuzy¢, trzeba najpierw panowaé nad samym soba,
a udziat w krolewskiej postudze Kosciota taczy si¢ nierozerwalnie z dzie-
dzing moralno$ci chrzescijanskiej i ludzkiej*. Odwotujac sie do nauczania
Piusa XII o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa Jan Pawet 11 konsta-
tuje, ze kazdy cztowiek, cho¢by nawet w sposob najbardziej nieswiadomy,
przynalezy do wspdlnoty ludu Bozego. Konieczna jest odpowiedzialnosé
kazdego wierzacego za budowanie Ciata Chrystusowego. Wymaganie od sie-
bie i wiernos¢ podjetemu powotaniu sa zasada krolewskiej stuzby w Kosciele.
Kazdy chrzescijanin ma dazy¢ do petni cztowieczenstwa, urzeczywistniajacej
si¢ w jak najlepszym wykorzystaniu daru wolnos$ci. Autor encykliki pigtnuje
wspotczesne rozumienie wolnosci jako celu samego w sobie, neguje anarchig
w zyciu indywidualnym i spotecznym. Wolno$¢ jest wtedy prawdziwa, gdy

3 Tamze.
36 Tamze.
37 RH 21.
3% Tamze.
¥ Por. tamze.
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stuzy ona dobru i kiedy urzeczywistnia si¢ w ,,oddaniu i stuzbie”. Do takiej
wlasnie wolnosci powotat nas Zbawiciel. Jan Pawet Il podsumowuje swoje
rozwazania stwierdzeniem, ze prawda o ludzkiej wolnosci jest nierozerwal-
nie zwiazana z tajemnica odkupienia, ktorej Koscidt jest glosicielem. Stuzba
cztowiekowi to droga codziennego zycia Kosciota.

6. Matka Zbawiciela

Ostatnie stronnice swojej encykliki papiez poswigca Matce Bozej.
Stwierdza, ze celem kazdej kosScielnej stuzby jest ukazywanie tej relacji, ja-
ka taczy Jezusa Chrystusa z kazdym czltowiekiem. Powotujac si¢ na nauke
soborowa, wyrazona w konstytucji Lumen gentium i nauczanie Pawtla VI,
okresla Ko$ciot mianem Matki*’. Tytut Matki Kosciota przystuguje Maryi na
mocy Bozego wybrania i Bozego macierzynstwa. Jezus Chrystus rozszerzyt
Jej macierzynstwo na wszystkich ludzi, kiedy oddal Ja za Matke swojemu
umitowanemu uczniowi. Maryja trwajac wraz z Apostotami w Wieczerniku,
data poczatek widzialnemu Kosciotowi. Kosciot Nowego Adwentu rowniez
gleboko jednoczy si¢ ze swoja Matka, tak jak poprzednie pokolenia uczniow
Jezusa Chrystusa. Papiez mowi o szczeg6lnej wigzi taczacej Maryje z Ko-
$ciotem, poniewaz nikt tak jak Ona nie potrafi wprowadzi¢ cztowieka w boski
i ludzki wymiar tajemnicy odkupienia*'. Macierzynski rys tajemnicy od-
kupienia wyraza si¢ w bliskosci Maryi do kazdego cztowieka i wszystkich
wymiaréw ludzkiej egzystencji. Mitos¢ Boga przybliza si¢ do kazdego
wierzacego poprzez Boza Rodzicielke. Ona poprzez swoja duchowa obec-
nos¢ wkracza na wszystkie drogi wspotczesnego Kosciota. Konczac swoj
dokument, Jan Pawetl II zach¢ca do wigzi modlitewnej z Maryja, kierujac
do Dziewicy z Nazaretu swoista prosbg i apel, aby trwala Ona z uczniami
Chrystusa w tym szczegdlnym momencie oczekiwania na trzecie tysiacle-
cie chrzescijanstwa.

7. Aktualnosé chrystologii Wincentego Granata
w swietle encykliki Jana Pawtla 11 Redemptor hominis

Mowiac o teologii papieza Jana Pawta 11 i ks. Wincentego Granata, na-
lezy zauwazy¢, ze ogromny wptyw na mysl teologiczna obu wywart II Sobor
Watykanski. Jan Pawet II byl jednym z ojcow soboru, brat udziat w jego

4 Macierzynska za$ rola Maryi w stosunku do ludzi zadna miarg nie przy-
¢miewa 1 nie umniejsza tego jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje jego
moc” (LG 6).

4 Por. RH 22.
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pracach, a jego refleksja znalazta odzwierciedlenie w ksztalcie i przestaniu
wielu soborowych dokumentow. W swojej pierwszej, programowej ency-
klice czerpie on z nauki $wigtego zgromadzenia, szczegdlnie z konstytucji
dogmatycznej i duszpasterskiej o Kosciele, jak rowniez z wielu innych doku-
mentoéw soborowych. Papiez w swoim nauczaniu byl kontynuatorem mysli
soborowych. Program swojego pontyfikatu zamiescit w omawianej encyklice.
Ten program jest kontynuacja mysli soborowej, polegajacej na przyblizeniu
Kosciota do wspotczesnego cztowieka. Soborowy ,,zwrot antropologiczny”
wpisuje si¢ w pontyfikat Jana Pawta II. W encyklice Ojciec §w. dokonuje
takze opisu wspotczesnej rzeczywistosci. Jego ocena aktualnej sytuacji czto-
wieka jest raczej krytyczna, cho¢ autor dostrzega tez wiele pozytywow.

Trzeba zauwazy¢, ze encyklika Redemptor hominis jest recepcja mysli
soborowej z uwzglednieniem 6wczesnych uwarunkowan spotecznych, go-
spodarczych i politycznych §wiata. Ma ona jednoznaczny charakter chrysto-
centryczny. Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i historii*’. Papiez
omawia tajemnice odkupienia, wskazujac, ze jedyna droga Ko$ciola jest Jego
Pan, ktory przez swoje zbawcze misterium w tajemniczy sposob jednoczy sig
z cala ludzkoscia. Encyklika ukazuje prawde o cztowieku w perspektywie
zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa.

Ksiadz Wincenty Granat w swojej teologii rowniez podejmuje kierunki
wskazane przez II Sobor Watykanski. Mozna to zaobserwowac szczegolnie
w nauce chrystologicznej. Odnowa teologii zostala wyrazona w posoborowej
publikacji Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. W opisie prawdy o Jezusie
Chrystusie lubelski teolog nie ogranicza sig jedynie do akademickiej prezen-
tacji najwazniejszych prawd dotyczacych Syna Bozego, ale ukazuje znacze-
nie Jego zbawczych misteriow dla konkretnego cztowieka. Ukierunkowanie
antropologiczne to gléwny element posoborowe;j teologii ks. Granata.

Kolejny element odnowy stanowi obszerniejsze korzystanie i odwoty-
wanie si¢ do zrodet biblijnych i patrystycznych. Podobnie jak w mysli pa-
pieskiej, Jezus Chrystus znajduje si¢ w centrum teologii lubelskiego teologa.
W swojej refleksji nad prawdami wiary jest on otwarty na dialog ze wspot-
czesnym $wiatem. Nie unika w niej konfrontacji z nowymi zagadnieniami
teologicznymi, nowymi pradami filozoficznymi czy osiagnigciami nauko-
wymi. Posoborowa teologia ks. Wincentego Granata wychodzi naprzeciw
wyzwaniom II Soboru Watykanskiego i jest aktualna propozycja opisu teolo-
gicznego sytuacji Kosciota i cztowieka w swiecie wspolczesnym.

# Por.RH 1.
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Z.akonczenie

Niniejsze opracowanie ukazuje aktualno$¢ posoborowej teologii ks. Win-
centego Granata w $wietle pierwszej encykliki jednego z najwigkszych org-
downikow nauczania Vaticanum I, jakim byt papiez Jan Pawet II. W swoim
dokumencie, stanowiacym rodzaj programu dla catego pontyfikatu, Ojciec Sw.
przedstawia najwazniejsze trendy posoborowej teologii i aktualne wyzwania
stojace przed Kosciolem XX w. Bedac swiadkiem wielkich tragedii ludzkich
minionego stulecia, widziat potrzebe dziatania Kos$ciota w dziedzinie obrony
ludzkiej godnosci, a takze koniecznos¢ ukazywania wspotczesnemu cztowie-
kowi Boga w jego codziennej egzystencji. W dziedzinie moralno-etycznej,
wedle mysli autora, Ko$ciot ma sta¢ na strazy prawdy. Teologia zatem ma
przybliza¢ cztowiekowi prawde o Bogu. Ma ona by¢ niejako rozumowym
wyrazem Bozego objawienia.

Nakre$lone przez papieza wskazowki realizuje w swojej teologii
ks. Wincenty Granat. Doprowadza w niej do jako$ciowej zmiany. Dokonujac
w swojej mysli recepcji orzeczen Vaticanum II, zmienia swoja teologi¢ pod
katem wykorzystania zrodet. Konkretne zagadnienia dogmatyczne wyjasnia
W sposob mozliwie prosty i klarowny. Koncentruje si¢ na omawianiu zagad-
nien wiary, na ich odniesieniu do ludzkiego zycia. Do swojej posoborowej
teologii wprowadza rozbudowany traktat antropologiczny, ktory stanowi nie-
jako wstep do dalszej refleksji 1 pozwala na wlasciwe odczytanie dogmatow
wiary w odniesieniu do ludzkiej egzystencji®.

Autor jest jednym z pierwszych polskich teologdw, ktory dokonat aktu-
alizacji swojej mysli wedlug wskazan I Soboru Watykanskiego. Jako prekur-
sor odnowy soborowej na gruncie polskim walnie przyczynit si¢ do rozwoju
rodzimej mysli teologiczne;j.

4 Granat w swojej mys$li nie tylko spogladat na cztowieka przez pryzmat
Chrystusa, lecz takze usitowatl spojrzeé¢ na sam Wecielony Logos za posrednictwem
metody personalistycznej. W tym celu rozpatrywat rzeczywisto$§¢ Drugiej Osoby
Trojey Swigtej poprzez pryzmat trzech jednosci: ontologicznej, moralnej i psychicz-
nej. Byto to nowatorskie podejscie jak na owe czasy. Ponadto charakterystyczne dla
Granata bylo to, ze jego chrystologia pisana byta jezykiem mitosci. Jgzykiem, ktory
kiedy jest to konieczne, nie stroni od terminéw spekulatywnych, lecz zarazem jezy-
kiem, ktéry pozwala na w miar¢ swobodna lekture jego pism, nawet przez kogos, kto
nie jest znawca teologii” (M. Kosche, Zarys personalizmu integralnego Wincentego
Granata, w: ,,Teologia w Polsce”, 7,2 (2013), s. 169—170).
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Summary

CHRISTOLOGY OF REV. WINCENTY GRANAT AS COMPARED
TO THE MESSAGE OF ,,REDEMPTOR HOMINIS”
ENCYCLICAL BY JOHN PauL 11

This article endeavours to demonstrate mainly the post — Conciliar Christology
of rev. Professor Wincenty Granat as compared to ,,Redemptor hominis” — the first
program encyclical by John Paul II. First, the evolution of Wincenty Granat’s Chris-
tology from neo-scholasticism to existential Christology has been shown, as well as
the impact of post-Conciliar renewal on dogmatic theology. While comparing the
writings of both authors, the relevance of rev. Granat’s theology emerges, as well
as its receptiveness to Conciliar recommendations and a dialogue with the contem-
porary world. Next, the discussion focused on theological structure of ,,Redemptor
hominis” encyclical, where the Pope reconciled the two ways of understanding and
practicing Christology: the ,,top-down” and the ,,bottom-up” models. Worth men-
tioning inspirations, which follow from the ,,Redemptor hominis” encyclical, are the
Church depicted as the living Jesus Christ and the relationship between Christology
and Mariology. Conducted analyses pointed to an analogy between the two discussed
authors, as well as stressed the relevance of rev. Professor Wincenty Granat’s Chris-
tological thought.

Keywords: Christology, John Paul II, Wincenty Granat, Vatican Council II,
»Redemptor hominis”

Stowa kluczowe: Chrystologia, Jan Pawet 11, Wincenty Granat, Sobor Waty-
kanski II, ,,Redemptor hominis”
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