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ZARYS TEOLOGII POPOtUDNIA W UJECIU T. HALIKA

An Outline of the Afternoon Theology as Seen by T. Halik

Streszczenie:

Autor artykutu, analizujac dorobek T. Hélika, w skrotowym zarysie wydobywa dziewiec
gtéwnych tematéw, sktadajacych sie na tzw. teologie popotudnia. W tym kontekscie ana-
lizuje nastepujace zagadnienia: nowa reformacja - synodalnos¢ — ekumenizm, tajemnica -
kairologia - ,Zacheusz’, wiara watpigca — wiara zraniona - wiara mitujaca.

Stowa kluczowe: teologia popotudnia, Kosciot, wiara, kryzys, watpliwosci, nowa reformacja,
synodalnos¢, ekumenizm, tajemnica, ,Zacheusz”, kairologia, mitos¢

Abstract:

The author of the article briefly analyzes achievements of T. Halik and presenting nine main
elements that form the so-called afternoon theology. In this context, the following issues
are analyzed: new reformation - synodality — ecumenism, mystery — kairology — "Zacchaeus’,
doubting faith - believing faith - loving faith.

Keywords: afternoon theology, Church, faith, crisis, doubts, new reformation, synodality,
ecumenism, mystery, “Zacchaeus’; kairology, love
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Wstep

Tomas Halik uwazany jest za jednego z najwazniejszych pisarzy chrzesci-
janskich naszej epoki. Nie dziwi wiec fakt, ze pisane przez niego ksiazki cieszg
si¢ rowniez w naszej ojczyznie ogromnym zainteresowaniem — przez co niekiedy
bywa nazywany ,,czeskim Tischnerem”. Podobnie jak u filozofa z L. opusznej,
zdumiewa u niego trafno$¢ spostrzezen na temat wspotczesnej rzeczywistoscei,
oraz niezwykta umiej¢tno$¢ prowadzenia z tg rzeczywisto$cig szczerego dialo-
gu — szczegOlnie ze §wiatem niewiary. Budzi takze uznanie pokazny dorobek
literacki (w samym jezyku polskim mamy 18 ttumaczen ksigzek praskiego
teologa), liczba wygtoszonych konferencji, odczytow, homilii. Nie sposob
pomina¢ dziesigtek rozmoéw, wystuchanych spowiedzi oraz towarzyszenia
poszukujacym, jakie dokonaly si¢ w murach akademickiego ko$ciota Najswiet-
szego Salwatora w Pradze, ktérego rektorem jest omawiany autor. Dokonania
czeskiego teologa przetozyly si¢ nie tylko na otrzymanie przez niego w 2014 .
prestizowej Nagrody Templetona (zwanej ,,teologicznym Noblem™). Stat sie
on przede wszystkim swoista ,,ambong”, rodzajem profesorskiej ,,katedry”,
przy ktorej Halik, jako mistagog, teolog, filozof, mistrz duchowosci oraz
hermenuta biezgcych wydarzen, staral si¢ proponowaé Boze drogi wyjscia
z licznych wstrzasoéw i kryzysow, w jakich znalazt si¢ tak Kosciot, jak i $wiat.

W 2018 r. ukazata si¢ autobiografia czeskiego mysliciela, bedaca podsu-
mowaniem niemal potwiecza jego dziatalnosci naukowo-duszpasterskiej. Tak
dhugi okres bycia w Kosciele i na $wiecie to doskonata okazja do podsumo-
wania wlasnych przemyslen, dokonan, niedokonczonych spraw itp., ktorych
synteze¢ — w mojej skromnej opinii — stanowi rozwijany przez Halika, autorski
model uprawiania filozofii, teologii, duchowosci oraz interpretacji historii
chrzesécijanstwa, zwany dalej ,,teologig popotudnia™ (metafora zaczerpnigta
od C. G. Junga?). Ow czas popotudnia ,,czeski Tischner” interpretuje jako czas
dojrzatosci, mozliwy poczatek nowej fazy dziejow — nie tylko dla Kosciota,
ale rowniez dla calej cywilizacji:

', W epoce sekularyzmu i postsekularyzmu stoimy przed wyzwaniem odnalezienia
nowej twarzy chrze$cijanstwa. Sam od miesiecy pracuj¢ nad pewna wizja — czyms,
co okreslitbym jako «popotudniowe chrzescijanstwo». Sadze, ze mozna odnies¢ te
metafor¢ do historii chrze$cijanstwa. Okresem do poludnia byly dotychczasowe
dwa tysigce lat, podczas ktorych rozwijaliSmy doktryne, i powstawat Ko$ciot jako
instytucja. Potem nastal kryzys, przejawiajacy si¢ w ruchach modernistycznych,
pojawieniu si¢ idei $mierci Boga oraz w sekularyzacji. Ten kryzys, ktory ma dzisiaj
dalsze ciagi, jest szansa na oczyszczenie” T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa, https://
www.tygodnikpowszechny.pl/popoludnie-chrzescijanstwa-161274 (dostep: 25.06.2024).

2C. G. Jung poréwnat bieg ludzkiego zycia do biegu dnia, w ktérym przedpotu-
dnie to mtodos$¢ oraz wezesna dorostosé, kiedy cztowiek ksztattuje podstawowe rysy
osobowosci; kryzys potudnia to z kolei czas zmgczenia i sennos$ci, gdy cztowieka
przestaje cieszy¢ to, co napetniato go do tej pory radoscia.
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Popotudnie to kairos, czas odpowiedni dla rozwoju duchowego, okazja, do
dokonczenia trwajacego cate zycie procesu dojrzewania. Ten etap moze przynie$c
cenne owoce: dystans, madros¢, spokdj i tolerancje, zdolnos¢ panowania nad
emocjami i pokonywania egocentryzmu. [...] Przechodzenie od ,matego ja” do
tego, co najwtasciwsze i najbardziej podstawowe (mozemy to nazwa¢ Bogiem
czy ,Chrystusem w nas”) [...J%.

Doktadnie w takiej sytuacji, wedlug czeskiego teologa, znalazt si¢ Kosciot,
ktory —jesli dostrzeze oraz wlasciwie odczyta owy kairos —bedzie miat okazje
przejs¢ ku glebszej 1 dojrzalszej postaci chrzescijanstwa: ,,Jestem przekonany,
ze [...] stoimy u progu popotudnia chrzescijanstwa; konczy sie dlugi okres
kryzysu i juz pojawiaja si¢ rysy nowej, zapewne glebszej i dojrzalszej postaci
chrze$cijanstwa’.

W niniejszym artykule chciatbym podja¢ si¢ skromnej préby zarysowania
podstawowych zatozen teologii popotudnia. Podkreslitem stowo ,,zarysowa-
nia”, gdyz, z jednej strony, trudno w artykule naukowym — ze wzgledu na
jego specyfike — wydoby¢ z pokaznego dorobku czeskiego mysliciela wszyst-
kie szczegoty teologii popotudnia. Z drugiej strony — jak podkresla rektor
Najswigtszego Salwatora — teologia popotudnia jest wciaz ,,niedokonczonym’
projektem, ktory czeka na pehnig realizacji — wiele bowiem elementow teologii
popotudnia to bardzo czgsto pojedyncze zdania, niedokonczone mysli, intuicje,
powtorzenia. Inne z kolei doczekaty si¢ poglebionych przemyslen, stajac si¢
zwartym i dojrzatym ,,systemem” filozoficzno-teologicznym. Tym niemniej
jestem przekonany, ze zaproponowany w niniejszym artykule, ogolny zarys
teologii popoludnia pozwoli czytelnikowi zapozna¢ si¢ z najwazniejszymi
myslami T. Halika, a przez to przyczyni si¢ do jeszcze wickszego upowszech-
nienia dorobku ,,czeskiego Tischnera” w Kosciele nad Wista.

b}

3 T. Halik, Popotudnie chrzescijaristwa. Odwaga do zmiany, thum. T. Mackowiak,
Krakow: Wydawnictwo WAM 2022, s. 57.

4 Wczesniej byt to kryzys potudnia, ktory charakteryzuje: ,,dtuga i podzie-
lona na krotsze okresy epoka stopniowego zanikania christianitas — okreslonego
typu wcielenia wiary chrzescijanskiej w zachodnig kulture i cywilizacje. [...]
Poczatek tej epoki mozna datowaé rdznie, tak samo jak réznie uzasadnia si¢ jej
nastanie, roznie ja ocenia i nazywa: epoka sekularyzacji, odczarowania $wiata, de-
sakralizacji, odkos$cielnienia czy dechrystianizacji, demitologizacji chrzescijanstwa,
konca ery konstantynizmu czy epoka $mierci Boga” (Tamze, s. 61).

> Tamze, s. 59.
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1. Nowa reformacja - synodalnos¢ — ekumenizm

T. Halik jest przekonany, iz Ko$ciot w naszej epoce znalazt si¢ w stanie
glebokiego kryzysu®, ktory w wielu miejscach przypomina ten, z czasow
XVI-wiecznej reformacji. Z tg r6znica, ze u jego podstaw stoi nie tyle ,,handel
odpustami”, lecz m.in.: zgorszenia, zwigzane ze skala naduzy¢ seksualnych,
psychicznych i duchowych’, klerykalizm (naduzycie wiadzy i autorytetu), ekskul-
turacja (proces, w ktorym Kosciot i jego formy wyrazu tracg swoja wiarygodnos¢
1 wyrazistos¢, w wyniku czego przestaja przynosi¢ owoce), katolicyzm bez
chrzescijanstwa, fanatyzm (niezdolnos¢ i nieche¢ do dialogu oraz krytyczne;j
refleksji nad wlasnymi pogladami), agorafobia, podzialy wewnatrz samego
Kosciota, rozziew miedzy tym, co Kosciot glosi i jak glosi a wyobrazeniami
i pogladami wierzacych, brak odpowiedzi na pytania egzystencjalne, stawiane
przez wspétczesnych ,,Zacheuszy”, rozczarowanie procesem globalizacji®, po-
wszechnos$¢ dezinformacji, populizm. Wyzej wymienione znamiona kryzysu
praski teolog odczytuje jako swoiste ,,sprzgzenie”, a nawet jako przejscie,
pasche, wydarzenie wielkanocne, uczestnictwo w wydarzeniu krzyza, ktore —
jesli bedzie wlasciwie odczytane i zrozumiane — pozwoli Kosciotowi przejs¢
do nowej i glebszej, tj. popotudniowej postaci chrzescijanstwa. Jesli jednak
przegapi ten moment, zagraza mu ,,zte starzenie si¢”, czyli: ,,przegapienie
momentu na reformg¢ albo wrecz proba powrotu do modelu sprzed kryzysu
potudnia [...]°”. Srodkiem wiodacym do tego celu jest, proponowana przez
,»czeskiego Tischnera”, nowa reformacja, ktora — w mysl augustynskiej zasady
ecclesia semper reformanda — nie bedzie ani pierwsza, ani druga, ani tym bar-

¢ Tym, co szczegblnie odrdznia Halika od tych, ktoérzy w uproszczony sposob
sprowadzaja zjawisko kryzysu do wylgcznie jednego ,,pesymistycznego” mianownika,
i oferuja tatwe, szybkie oraz proste rozwigzania, jest jego profetyczna interpretacja
(jedna z cech charakterystycznych dla teologii popotudnia): ,, Kryzysy stanowia
okazje¢ do wzrostu i dojrzewania, tak jest obecnie i tak chyba bylo zawsze, facznie
z owym «pierwszym kryzysem zaufania» [...], o ktorym moéwia pierwsze strony Biblii”
(T. Halik, Drzewo ma jeszcze nadzieje. Kryzys jako szansa, thum. A. Babuchowski,
Krakéw: Wydawnictwo Znak 2010, s. 40—41).

7 kryzys zwigzany z wykorzystywaniem seksualnym [...]. To byt i jest kryzys
systemowy — rezultat systemu obejmujacego specyficzng strukture relacji w Kosciele,
styl przywodztwa oraz sposob sprawowania wiadzy i1 funkcjonowania autorytetu.
System ten wyrazat si¢ w okreslonym typie teologii (przede wszystkim eklezjologii),
w pewnym ksztalcie kaznodziejstwa i poboznosci” T. Halik, Synodalnosé¢ — nowa
reformacja?, https://wiez.pl/2022/12/13/synodalnosc-nowa-reformacja/ (dostep:
25.06.2024).

8 Wspotczesny kryzys globalizacji postawil $wiat przed wyborem miedzy dwoma
alternatywami, na skrzyzowaniu mi¢dzy grozba «zderzenia cywilizacji» i nadziei na
civitas oecumenica” (T. Halik, Popoludnie chrzescijanstwa..., s. 174).

° Tamze, s. 61.
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dziej ostatnia: ,,Ko$ciol wiele razy w swojej historii przechodzit okresy wielkich
zmian paradygmatow cywilizacyjnych oraz kulturowych, i musiat reagowac
na nie okres$long «rekontekstualizacjg» swojego postannictwa [...]”'°. Tym
samym jednym z gtéwnych zatozen nowej reformacji jest m.in. ,,ustalenie, co
w Kosciele powinno spokojnie dogasnaé, a jakie struktury (i osoby) sg zdolne
do wzrostu™!". Tym samym wszelkie proby reformatorskie nie mogg ograniczy¢
si¢ jedynie do zmian na poziomie kosmetycznym, lecz powinny zmierza¢ ku
ponownemu odkryciu duchowej glebi oraz egzystencjalnego wymiaru wiary:
,reforma nie moze by¢ tylko powierzchowna modernizacja struktur [...], ale
ma przede wszystkim przynies¢ zmiang myslenia, nawrot do duchowej glebi”!?
(postulat przej$cia od reformacji, rozumianej jako wylacznie zewngtrznej
zmiany form, do transformacji, tj. wewnetrznej przemiany ,,serca rzeczy”).
Tak wigc tym, co zadecyduje o autentyczno$ci oraz owocnosci postulowanej
przez Halika reformy, jest m.in. odnowa poprzez zmiang¢ myslenia i odczuwa-
nia, odnowa duchowosci i teologii oraz glgbinowego wymiaru wiary'®. Innymi

0T, Halik, Wzywany czy nie wzywany. Bog si¢ tu zjawi, ttum. A. Babuchow-
ski, Krakow: Wydawnictwo WAM 2006, s. 187. Wsrod przetomowych momentéw
zwiazanych z reforma Kos$ciota, Halik zwraca przede wszystkim uwage na dwa
wydarzenia, tj. XVI-wieczne reformacje, czyli luteranska i katolicka (w przypadku
katolicyzmu mowimy raczej o kontrreformacji) oraz Sobor Watykanski I1 — pierw-
sze wydarzenie przyczynilo si¢ do wzbogacenia, odnowienia oraz poglebienia
chrzescijanistwa, ale rowniez je podzielito; drugie — pozwolito przejs¢ Kosciotowi
od ,.katolicyzmu”, tj. konfesyjnego zamknigcia oraz kontrkultury wobec protestan-
tyzmu i nowoczesnos$ci, do katolicko$ci — powszechnej ekumenicznej otwarto$ci:
»Wczesniejsze sobory owocowaly mysleniem, ze najbardziej potrzebng terapia
Kosciota jest wzmocnienie dyscypliny i pogiebienie ortodoksji. Sobor Watykanski
II w Konstytucji «Gaudium et spes» powiedzial, ze musimy by¢ solidarni ze wspot-
czesnym cztowiekiem. Przypomnijmy jej pierwsze stowa: «Rado$¢ i nadzieja, smutek
i trwoga ludzi wspodtczesnych, zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpiacych, sa tez
radoscia i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniow Chrystusowych». Mozna by powie-
dzie¢, ze podobnie jak w przysiedze matzenskiej Kosciot przysiagl wspotczesnemu
$wiatu mito$¢, wiernos¢ i uczciwos¢ oraz to, ze nie opusci go az do konca” T. Halik,
Wobec milczgcego Boga, https://www.tygodnikpowszechny.pl/wobec-milczacego-
-boga-145022 (dostep: 25.06.2024). Tym niemniej w tym punkcie reforma nie moze
si¢ zatrzymac, gdyz — jak dalej zauwaza — niedokonczonym celem Vat. II jest eku-
menizm w sensie samotranscendencji chrzes$cijanstwa, ktéry ma znacznie szersze
znaczenie niz tylko zblizanie si¢ Ko$ciotdw i wspodlnot chrzesécijanskich, oznacza
bowiem wezwanie do dialogu miedzyreligijnego i ekumenizmu trzeciego, tj. wigzi
porozumienia z niewierzacymi.
T, Halik, Wyzwoleni, jeszcze nie wolni, ttum. J. Zychowicz, Poznan: Wydaw-
nictwo W drodze 1997, s. 84.
12T, Halik, Czas pustych kosciotéw, thum. T. Mackowiak, Krakéw: Wydawni-
ctwo WAM 2020, s. 79.
3 ,Ducha nie mozna hamowac¢ Igkliwym i mato tworczym przywigzaniem do
tego, co kiedy$ zostalo napisane” (T. Halik, Listy do papieza. Zacheta do szukania
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stowy, pozytywna zmiana musi zacza¢ si¢ od odnowy tresci, a dopiero pozniej
moze doj$¢ do odnowienia formy. Dzigki tak rozumianej odnowie bedzie
mogla zrodzi¢ si¢ wewnetrzna sita Kosciota, ktora, zamiast bezkrytycznego
konformizmu wobec $wiata — lub z gory przegranych wojen kulturowych prze-
ciwko niemu — bedzie potrafita go przemienic. ,,Jesli reformy nakierowane
beda przede wszystkim na odnowienie instytucji i nauczania, to nie stang si¢
radykalne, nie si¢ggng korzeni”'*, a fundamentem moze by¢ tylko Bog oraz
doswiadczenie Jego zywej obecnosci'. Z tej racji czeski mysliciel postuluje
konieczno$¢ poglebionej refleksji nad teologig mistyczng, rozumiang jako
scientia experimentalis, czyli ,,eksperymentalng nauk¢” o Bogu: ,,Teologia
naszych czaséw powinna by¢ hermeneutyka duchowego doswiadczenia™!®.
Tym bardziej, iz:

[...] wielu dzisiejszych chrzescijan rozstato sie z przednowoczesnym mysleniem
metafizycznym i jego obrazem swiata. Przestali pojmowac Boga, Jego obecnos¢
i aktywnos¢ w dziejach w sposéb heteronomiczny, jako wytaczne ,ingerencje
z zewnatrz". [Tymczasem — P. F.] Bég Biblii naprawde nie jest deus ex machina,
lecz przebywa i dziata wsréd swego ludu. Bég, o ktérym opowiada Biblia [...] jest
Bogiem, ktory sam wkracza w proces historyczny i swoim Duchem nieustannie
go ozywia i przeksztatca. Takie pojmowanie Boga stanowi punkt wyjscia dla
procesualnego pojmowania fenomenu chrzescijanstwa; zywe chrzescijanstwo
jest w nieustannym ruchu'.

Dlatego teologowie jako mistagodzy, hermeneuci i ttumacze dziejow nie moga
zgodzi¢ si¢ na ich immanentng interpretacje, czego przyktadem byt marksizm,
interpretujacy histori¢ jako produkt ludzkiej dziatalnosci, zdeterminowane;j
stosunkami gospodarczymi. Prawde poznajemy tylko w relacji z kontekstem!
W zwiazku z tym w pierwszej kolejnosci ,,bezwzglednie potrzebujemy glebi

nowych drog, thum. A. Babuchowski, Krakow: Wydawnictwo WAM 2024, s. 25).

4 Tamze, s. 87.

15 Jesli Koscioty nie sg zdolne do przekazywania tego doswiadczenia, sg jak
Slepcy prowadzacy slepcow” (Tamze, s. 87).

16 Tamze, s. 61. Nie bez powodu w innym miejscu czeski teolog dodaje: ,,Ducho-
wosci nie uwazam za jakas nadbudowe wiary, ale za jej serce. [...] troski o duchowos¢,
0 wzrost, rozwijanie i poglebianie zycia duchowego nie traktuje jako jakiegos$ kursu
dla zaawansowanych, ewentualnie zadania dla waskiej grupy specjalistow i profesjo-
nalistow — czyli gtownie dla klasztoréw i «osob konsekrowanychy. [Dlatego — P. F.]
wprowadzenie w kulture zycia duchowego, zwtaszcza w sztuke kontemplacji, matka
Kosciot powinna proponowac juz na samym poczatku drogi wiary. [...] Bez mistago-
gii, stalego wtajemniczenia, wprowadzania i cierpliwego towarzyszenia na drodze
dojrzewania osobistej wiary wszelka religia osiada na mieliznie” (Tamze, s. 93).

7 Tamze, s. 62—63.
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wymiaru wiary, duchowosci i liturgii”'®. Tak rozumiany postulat odnowy jest
wazny z jeszcze jednego powodu. Ot6z —jak zauwaza T. Halik —,,biezaca dzia-
talnos¢ religijna” w obecnej postaci dtugo sie nie utrzyma”'®. Stad konieczne
jest oparcie chrzescijanstwa na glgbszych fundamentach niz dotychczasowe.
Innymi stowy, potrzebujemy kontemplatywnego wymiaru wiary, ktora cechuje
dialogiczny stosunek do rzeczywistosci (stucham, staram si¢ zrozumie¢ oraz od-
powiadac). Taka propozycja moze by¢, rozwijana w ramach teologii popotudnia,
tzw. nowa hermeneutyka, ktorej szczeg6lng cecha jest zdolno$¢ do re-lecture,
tj. nowego, uwazniejszego czytania, umozliwiajacego glebsze zrozumienie
Pisma i tradycji ,,w dialogu z naszymi nowymi doswiadczeniami historycz-
nymi i wiedzg filozoficzno-naukowa”?’, kontemplacyjng lekturg codziennych
doswiadczen oraz probg przekroczenia wlasnej ograniczonej perspektywy?!.
Tylko idac ta droga, tj. droga w glab, Koscidt stanie si¢: ,,spotecznoscia nowej
hermeneutyki, nowego czytania, nowej i gtebszej interpretacji [...] obu zrodet
Bozego Objawienia [...], jaki [...] Bozego stowa w znakach czasu”?, a przez

8 T. Halik, Reformy strukturalne nie wystarczq, potrzebujemy is¢ w glgb,
https://wiez.pl/2023/04/25/ks-tomas-halik-reformy-strukturalne-nie-wystarcza/
(dostep: 25.06.2024). Postulat powrotu do glebi wiary wyjatkowo trafnie koresponduje
ze stowami Paula Tillicha, ktory stwierdzil, ze: ,,kto wie o glebi, ten wie takze o Bogu”
(P. Tillich, Prawda jest w glebi, thum. J. A. Lata, Wroctaw—Ole$nica: Oficyna Wy-
dawnicza Signum 1996, s. 57) lub z czyms, co irlandzki filozof Richard Kearney — do
ktorego pogladdéw czesto odwotuje si¢ omawiany przez nas autor — okresla mianem
ananteizmu, tj. ,,wierzy¢ znowu”, na nowo, glebiej (por. R. Kearney, The God who
May Be. A Hermeneutics of Religion, Bloomington: Indiana University Press 2001).

Y T. Halik, Czas pustych kosciolow, s. 80. ,,Jesli Ko$cidt nie jest zdolny zapropo-
nowac innej formy niz przedpotudniowa — a doktadniej: tesknoty za nig czy réoznych
prob jej rekonstrukcji czy imitacji — to nic dziwnego, ze dla wielu jedyne rozwigzanie
to opusci¢ wiare” (T. Halik, Popoludnie chrzescijanstwa..., s. 305).

20T, Halik, Listy do papieza..., s. 54.

2, Synodalno$é¢ [oznacza dla mnie — P. F.] nie tylko konieczno$¢ wspoélnej drogi
1 wspolnej refleksji, ale takze okazj¢ do uswiadomienia sobie na tej drodze kompa-
tybilnos$ci tematow, ktore czesto rozwazane byty oddzielnie. Kazdy krok na drodze
do glebszego zrozumienia jednego z wielkich tematdéw teologii rzuca nowe swiatto
na pozostate” (Tamze, s. 59).

22 T. Halik, Popotudnie chrzescijarstwa..., s. 92. Przeciwienstwem wspomnia-
nych znakéw czasu jest, wedtug praskiego teologa, duch czasu (Zeitgeist): ,,Duch
czasu [...] to okreslona mentalno$¢ spoteczenstwa, ktora rodzi si¢ przewaznie
z powierzchownej reakcji na zewngtrzne procesy: przejawia si¢ jako moda, «opinia
publiczna» albo stadne sugestie, jest naznaczona wptywem reklam, propagandy
iideologii. Duch czasu jest mowa tego $Swiata. Jego ulubionym medium
sg popularne i populistyczne $rodki masowej komunikacji, bedacej czg¢scig ko-
mercyjnego przemystu masowej rozrywki. Duch czasu czg¢sto oferuje sensacyjne
wiadomosci, filmy, plotki, dezinformacje, fake newsy, w ostatnim czasie takze
falsyfikaty wyprodukowane za pomoca sztucznej inteligencji” (T. Halik, Listy do
papieza..., s. 57).
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to konkretng propozycja wyjscia z kryzysu oraz ochrong chrzescijanstwa przed
subtelng pokusa uznania za ostateczng i doskonata jakakolwiek forme Kosciota,
stanu spotecznego, stanu wiedzy religijnej, filozoficznej czy naukowej?.
Temu celowi winna shuzy¢ — jako kontynuacja niedokonczonej reformy
Vat. II — zainicjowana przez papieza Franciszka — droga synodalna®, ktora: ,,nie
jest gotowym do realizacji modelem, przedstawianym jako cel podrozy, lecz
procesem®. [W zwigzku z tym — P. F.] Ko$ciot musi znowu sta¢ si¢ spotecznoscia
drogi, rozwina¢ patniczy charakter wiary, aby ten prog [moc — P. F.] przekroczy¢”.
Z tej przyczyny praski teolog postuluje: ,,Potrzebujemy [...] Kosciota syno-
dalnego, Kosciota, ktory trzeba odnowi¢ w nowym kontekscie. [...] Na nowo
uchwyci¢ razem to wszystko, czego wymaga od nas Chrystus. Odnowic nie tyle
struktury, ale w naszej roznorodnosci odnalez¢ gleboka jednos¢ w Chrystusie™?’.

2 T. Halik, Kosciot jako anty-Babel, https://wiez.pl/2023/06/17/kosciol-jako-
anty-babel/ (dostep: 25.06.2024). ,, Tradycja wskazuje trzy rodzaje Ko$ciota: Ecclesia
militans — ziemski Koscidt walczacy, Ecclesia poenitens — Koscidt pokutujacy, do
ktorego naleza dusze przebywajace w czysceu, i Ecclesia triumphans — zwycigski
Kosciot wietych w niebie. Pomijanie roznic eschatologicznych i mylenie Kos$ciota
ziemskiego ze zwycigskim Ko$ciotem niebieskim prowadzi do triumfalizmu. Ecclesia
militans (Kos$ciol ziemski) ma walczy¢ przede wszystkim z wlasnymi pokusami,
stabosciami i grzechem — rowniez pokusa triumfalizmu. Jezeli jej ulegnie, stanie
si¢ instytucja religii wojujacej, bedzie walczyt glownie z innymi religiami, a takze
z osobami niepostusznymi we wlasnych szeregach. Triumfalizm, ta mieszanka
pychy i $lepoty, jest chorobg Kosciota. Jezus nazwat ja faryzejskim kwasem, a papiez
Franciszek — klerykalizmem” (T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 280).

2 Nowy rozdziat dziejow chrzescijanstwa, «popotudnie chrzescijanstwan, facze
W pewnej mierze z wezwaniem papieza Franciszka do synodalnej odnowy Kosciota.
Bronig si¢ jednak przed traktowaniem tego wydarzenia w sposob chiliastyczny, i pre-
zentowaniem go jedynie jako nowej wersji modelu [zaproponowanego przez — P. F.]
Joachima z Fiore i jego kontynuatoréw” (T. Halik, Listy do papieza..., s. 80).

3 T. Halik, Synodlanosé¢ — nowa reformacja?, https://wiez.pl/2022/12/13/
synodalnosc-nowa-reformacja/ (dostep: 25.06.2024). ,,Niektorzy przeciwnicy papieza
Franciszka widza w nim «katolickiego Gorbaczowax»; wezwanie do otwartej debaty,
wzajemnego stuchania si¢ i szacunku w ramach procesu synodalnego przypomina
im glasnost (wezwanie do swobodnej dyskusji), a synodalna reforma — pierestrojke
(przebudowe sowieckiego systemu). [...] Ci, ktéorzy moéwia w ten sposob, daja do zro-
zumienia, ze pojmujg Kos$ciot katolicki jako system totalitarny; [Ja natomiast — P. F.]
z ogloszona reforma synodalng [...] wigzg liczne nadzieje na spetnienie moich snow
o Kosciele, ale nie ulegam chiliastycznej euforii, ze stoimy juz u bram raju. Bedzie
to dtuga droga dla nastgpnego pokolenia, a S$wiatto z gory Tabor przeplataé si¢ bedzie
z mrokiem ogrodu Getsemani. Potrzeba bgdzie czujnosci i trzezwosci, cierpliwosci
i wytrwatosci, madrosci i pokory. Mysle, ze mamy jeszcze przed sobg daleka droge”
(T. Halik, Listy do papieza..., s. 71-82).

26 T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 290.

27 T. Halik, Reformy strukturalne nie wystarczq, potrzebujemy is¢ w glgb,
https://wiez.pl/2023/04/25/ks-tomas-halik-reformy-strukturalne-nie-wystarcza/
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Aby tak si¢ mogto stac, potrzebna jest wspomniana zasada synodalnosci, czyli
wzajemnego stuchania, kompatybilnosci w réznorodnosci, oraz wspolnego
decydowania tak w sprawach Kosciota, jak i Swiata. Jej przeciwienstwem jest,
z jednej strony, chrzescijanski tradycjonalizm (,,konserwatywna utopia”), ktory
Zyje romantyczno-nostalgiczng tesknotg za wygasta Christianitas®, z drugiej za$
konformizm wzgledem wspolczesnej kultury, ktory prowadzi do powierzchow-
nego chrzescijanstwa®. Oba nurty ,,mys$la” w kategoriach ,,poranka”, przez co:

[...]uniemozliwiajg chrzescijanstwu w twdrczy i wewnetrzny sposéb wptywac na
wspotczesng cywilizacje i inspirowac ja. [Dlatego - P. F] rzeczywistym zagrozeniem
dla Kosciota [...] jest niezdolnos¢ chrzescijaristwa do znalezienia swego miejsca
posrodku wspétczesnej kultury i unikniecie zaréwno Scylii tradycjonalizmu, jak
i Charybdy tatwego ,progresizmu”*.

Tymczasem centralnym punktem synodalnej odnowy powinno by¢ przejscie
od koscielnego egocentryzmu (,,malego ja”’), do nowej tozsamosci (,,nowego
ja”)*!, ktorg winny charakteryzowac:

— nieustanne otwieranie si¢ na Ducha Bozego, przez ktorego zmartwych-

wstaty Jezus zyje 1 dziata w swoim Kosciele,

— pozbycie si¢ przez Kosciot obsesji na punkcie ,,malego ja” (klerykalizm,
fundamentalizm, integryzm, tradycjonalizm, triumfalizm itp.),

— pogtebienie na roznych poziomach kultury komunikacji, tj. odnowa
duchowosci i teologii (komunia z Bogiem) oraz poglebienie praktyki
duszpasterskiej (komunikacja wewnatrz Ko$ciota),

— dialog miedzy r6znymi typami religijno$ci chrze$cijanskiej (pomiedzy
wiarg jako droga i wiarg jako pewnos$cig, miedzy Kosciotem jako spo-
lecznoscig pielgrzymow i Kosciotem jako domem, miedzy Kosciotem

(dostep: 25.06.2024)

2 Tradycjonalizm jest zaprzeczeniem istoty tradycji [...]: wybiera ze zgroma-
dzonych skarboéw jeden element (na przyktad posta¢ Kosciota i teologii z minionej
epoki), wyrywa go z kontekstu i na nim si¢ zafiksowuje. Idealizowanie przesztosci
i postrzeganie wspotczesnosci w kategoriach apokaliptycznych jest kolejnym — i cze-
sto spotykanym — objawem tradycjonalistycznej gtuchoty na wciaz rozlegajacy sig¢
w historii gltos Bozy” (T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 289).

2 Kto zrozumial postulowane przez sobor aggiornamento, [...] tylko jako
konformizm wobec $wieckiego spoteczenstwa i nierozwazng wyprzedaz tradycji,
mentalnie uwigzt w zbyt waskich granicach moderny” (Tamze, s. 139).

30 T. Halik, Hurra, nie jestem Bogiem!, thum. A. Babuchowski, T. Dostatni,
J. Zychowicz, Warszawa: Biblioteka Gazety Wyborczej 2013, s. 66.

3t Te przemiang — przeniesienie akcentu z ego na self (wewngtrzne «ja») —
czgsto opisuje si¢ za pomocg metafor powiazanych z przestrzenia, takich jak droga
do gtebi, droga do wnetrza. Stowa «glebia» i «wnetrze» oznaczaja tu przeciwienstwo
powierzchownosci i sptycenia” (T. Halik, Popoludnie chrzescijanstwa..., s. 304).
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jako spotecznos$cig opartg na pamiegci i opowiesci a Kosciotem jako
szpitalem polowym),

— poglebienie ekumenizmu w najszerszym tego stowa znaczeniu (komu-
nikacja z innymi Kos$ciotami chrze$cijanskimi, innymi religiami oraz
Swiatem laickim),

— wreszcie trwala forma zycia Kosciofta.

Tylko podazajac ta droga, Kosciot bedzie mogl sta¢ si¢ dynamiczng siecia

wzajemnej komunikacji, a przez to bardziej otwartym na potrzeby ludzkosci:
,»Nie chodzi w tym procesie tylko o to, by uczyni¢ instytucje Kosciota bardziej
skutecznymi, lecz — wedle waznej Encykliki Fratelli tutti — o dazenie do
«ludzkiego braterstwa»’32. OczywiScie rektor Najswietszego Salwatora jest
absolutnie $wiadomy, iz braterstwo — o ktorym mowi papieska encyklika —
jest ostatecznie ,,celem eschatologicznym”. Nie zmienia to jednak faktu, iz,
zmierzajac do tego celu: ,,konieczne s3 [ ...] pewne kroki, aby poglebi¢ wzajemne
poznanie i uznanie; [...] to cel na dzi$ i jutro — na popotudnie chrze$cijanstwa’,
Wspomniane kroki to przede wszystkim nowy rodzaj maksymalnie szeroko
rozumianego ekumenizmu, ktérego celem nie jest jedynie jedno$¢ instytu-
cjonalna, ale jedno$¢: ,.catej rodziny ludzkiej i przyjecie wspdlnej odpowie-
dzialnosci za $rodowisko naturalne, za cate stworzenie™ — dla ,,czeskiego
Tischnera” zasadniczg czgscia oikumené jest §wiat, ktory, wspoélnie dzielac,

32 T. Halik, Synodalnosé —nowa reformacja?, https://wiez.pl/2022/12/13/synodalnosc-
-nowa-reformacja/ (dostep: 25.06.2024). Dla Halika najwazniejszym ze wszystkich
koscielnych dokumentow wzywajacych do ekumenicznej otwartosci jest wspomniana
Encyklika Fratelli tutti: ,,Jestem przekonany, ze podobnie jak demokratyzacja Ko$ciota
w wyniku reformacji pomogta w demokratyzacji Europy, tak ekumeniczne starania
moga wyj$¢ poza srodowisko Kosciota i umocnic to, co papiez Franciszek nazywa
ludzkim braterstwem, najwazniejszym celem wspotczesnos$ci: przemiang procesu
globalizacji w proces kulturowej komunikacji i kulturowego dzielenia si¢, prawdziwej
bliskosci” (T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 173).

33 ostateczna jedno$¢ rodzaju ludzkiego jest eschatologiczng obietnicg, ktorej
catkowitego wypelnienia si¢ nie mozemy oczekiwa¢ w naszej historii, ale dopiero
przy koncu czaséw, w paruzji — «wraz z drugim przyj$ciem Panay, Swiadomos¢ ta
daje wierzacym zardwno energi¢ przepojong nadzieja, dzigki ktorej moga na rzecz
[tego braterstwa — P. F.] stale pracowac, jak i wystarczajaca doze¢ realizmu prowa-
dzacego do sceptycyzmu wobec ideologicznych projektow zjednoczenia ludzkosci
za pomocg sity militarnej, politycznej czy ekonomicznej lub tez wizji religijnych
fantastéw i sekciarzy” (T. Halik, Wzywany czy niewzywany..., s. 190).

34 T. Halik, Kosciol potrzebuje zmiany wigkszej niz instytucjonalne, https://wiez.pl/
2022/09/05/ks-halik-kosciol-potrzebuje-zmiany-wiekszej-niz-zmiany-instytucjonalne/
(dostep: 25.06.2024).

35 T. Halik, https:/www.tygodnikpowszechny.pl/ks-tomas-halik-zaczyna-sie-
nowa-reformacja-184812 (dostep: 25.06.2024).
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winni$my przeksztalci¢ w civitas ecumenica®® — tzw. czwarty ekumenizm?’.
W zwigzku z tym proces synodalny: ,,nie moze pozostaé wewnetrzng sprawa
Kosciota rzymskokatolickiego™3®.

Obok tego czeski teolog podkresla, iz chrzescijanstwo, jesli chce mieé
realny wptyw na proces tworzenia powszechnego braterstwa, powinno by¢
chrze$cijanstwem ,.kenotycznym?”, tj. pozbawionym jakichkolwiek ambi-
cji z zakresu wladzy oraz klerykalnej ciasnoty®. Jest to niezwykle istotne,
a to z tej racji, ze: ,,Swiat nie potrzebuje «chrzescijanskiego imperiump» [...],
pozytek moze mu przynies¢ tylko chrzescijanstwoekumenicznie otwarte
na shuzbe wszystkim potrzebujacym”. To z kolei zaktada mito§¢ — kolejny
element synodalnej odnowy:

Jestem przekonany, ze szerzenie rozumianej na sposoéb Jezusowy mitosci jest
zadaniem nie tylko dla poszczegdlnych chrzedcijan, ale takze dla chrzescijanskich

36 Nowa Reformacja musi wzmocni¢ $wiadomos¢ chrzescijanskiej wspotodpowie-
dzialnosci za cate «ciatoy, ktorego czgécig jestesmy poprzez tajemnice Weielenia Stowa Bo-
zego: za calg rodzing ludzka 1 za nasz wspolny swiat” T. Halik, Zaczyna si¢ nowa reformacja,
https://www.tygodnikpowszechny.pl/ks-tomas-halik-zaczyna-sie-nowa-reformacja-
184812 (dostep: 25.06.2024). Dlatego bliski jest duchowej wrazliwosci praskiego teologa
model Kosciota — proponowany przez papieza Franciszka — jako ,,szpitala polowego”,
ktory: ,,powinien reagowac nie tylko na cierpienie jednostek, lecz takze na choroby wspot-
czesnych spoteczenstw i cywilizacji” (T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 283).

37 Halik w ramach uprawianej przez siebie teologii popotudnia wyrdznia w roz-
woju ruchu ekumenicznego cztery etapy jego ewolucji: 1. wezwanie do jednosci
wszystkich chrzescijan; 2. dialog migdzyreligijny; 3. zblizenie z ludzmi areligijnymi;
4. stworzenie z catej planety oikiimené, tj. wspdlnego domu.

38T, Halik, Synodalnos¢ —nowa reformacja?, https://wiez.pl/2022/12/13/synodalnosc-

-nowa-reformacja/ (dostgp: 25.06.2024).

¥, Dzi$§ wszyscy stoimy przed krzyzem jak przed dylematem. Czy krzyz bedzie
dla nas sztandarem niesionym w walce, nostalgicznym pomnikiem czaséw, gdy byt
on znakiem triumfalizmu i wladzy? Czy tez pojmiemy kenotyczne przestanie
krzyza: Jezus, chociaz na rowni byl z Bogiem, ogotocit samego siebie i, stawszy si¢
podobnym do ludzi, przyjat na siebie postac¢ stugi. Jesli chcemy nasladowa¢ Chrystu-
sa, musimy porzuci¢ jakakolwiek tgsknote za uprzywilejowanym miejscem na tym
$wiecie. Kazdy z nas musi sta¢ si¢ «podobnym do ludzi» i powaznie potraktowac
solidarno$¢ z ludzmi naszych czasow, do ktorej Kosciot zobowigzat si¢ w pigknych
stowach rozpoczynajacych konstytucje duszpasterska Gaudium et spes” (T. Halik,
Popotudnie chrzescijanstwa, ,,Wigz” 2(2013) s. 37). W innym miejscu ,,czeski Tischner”
dodaje: ,,Wystrzegajmy si¢ samozadowolenia, [...] zwlaszcza wszelkiego triumfalizmu,
przepychu, powierzchownosci, wszelkiej pompy, ktdra w przesztosci tak wielu ludzi
zniechecita! Chronmy [...] ducha pokory i skromno$¢ zycia Ko$ciota jak krolewski
klejnot i jako wielka szans¢” (T. Halik, Od ,, podziemnego Kosciota” do labiryntu
wolnosci. Autobiografia, ttum. J. 1llg, Krakéw: Wydawnictwo Znak 2020, s. 183).

40T, Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 171.
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spotecznosci Kosciota, ktore sktadajq sie na wielki organizm ludzkosci i sg za te
cato$¢ wspotodpowiedzialne®'.

Temu celowi winno shuzy¢ przejscie Kosciota od katolicyzmu do katolickosci.
Pierwszy — zdaniem Halika — reprezentuje defensywna wizje Eklezji. To system

autorytarnego, zdretwiatego myslenia i postepowania, w ktérym nie ma zadne;j

przestrzeni dla wolnosci Ewangelii oraz Jezusowej mitosci mitosiernej i soli-
darnosci z ludzmi Zzyjacymi na marginesie (katolicyzm bez chrze$cijanstwa).
Drugi reprezentuje — w duchu Vat. II — eklezjologi¢ dialogiczna, tj. wspania-
tomyslng, prawdziwie ekumeniczng otwartos¢ 1 goscinnosé:

Katolicko$¢ to chrzescijanstwo rozumiane jako uniwersalna propozycja, ktéra nie
utozsamia Kosciota z twierdzg otoczong przez wrogdw, lecz postrzega go jako
,sakrament’, czyli znak jednosci, do ktérej powotana jest cata ludzko$c¢*.

Tym samym chrze$cijanstwo XXI wieku stoi przed waznym wyzwaniem,
jakim jest proba przekroczenia wielu istniejacych granic mentalnych, instytu-
cjonalnych, konfesyjnych, kulturowych oraz spotecznych, tak aby juz nic nie
stato na drodze jego uniwersalnemu przestaniu i misji:

[...] najwazniejszym zadaniem naszych czasow [...] jest przyjecie, uznanie i zrozu-
mienie odmiennosci drugiego nie tylko jako potencjalnego zrédta zagrozenia, ale

takze przede wszystkim jako potencjalnego zrédta wiasnego wzbogacenia, dopetnie-
nia — a to zaktada takze koniecznos¢ naszego spokornienia, pogtebienia, zmadrzenia®.

W innym miejscu praski teolog dodaje:
Swoich studiéw nad religiami niechrzescijariskimi oraz studyjnych podrézy i rozméw

z ,innowiercami” nie traktowatem jako turystyki, ale jako pielgrzymke szacunku
doinnych, w celu lepszego zrozumienia wiasnej religii. Zobaczytem jednak, ze to

4 Tamze, s. 172. Szczegblng postacig owej mitosci, wedtug T. Halika, jest eku-
menizm, ktéry: ,,jest jedng z niepomijalnych postaci mitosci chrzescijanskiej. To
réwniez jedna z najwiarygodniejszych i najbardziej przekonujacych postaci chrzes-
cijanstwa” (Tamze, s. 309).

2T, Halik, Bég przemawia w polifonii, https://wiez.pl/2024/09/17/ks-halik-bog-
-przemawia-w-polifonii/ (dostgp: 26.06.2024).

4 T. Halik, T. Dostatni OP, Réznorodnosé¢ pojednania. Rozmowy, ttum. A. Ba-
buchowski, Krakow: Wydawnictwo Znak 2013, s. 18—19. Gdzie indziej czeski teolog
dodaje: ,,Spotkanie i przenikanie si¢ kultur [...] nie musi prowadzi¢ do wrogiej czy
konkurencyjnej konfrontacji ani do zycia w zobojetnieniu, obok siebie, w imi¢ fatwej
tolerancji, ale moze zmieni¢ si¢ w proces wzajemnej komunikacji, w obustronnie
ubogacajacy dialog” (T. Halik, Hurra, nie jestem Bogiem!, s. 160).
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dziata takze na odwrét: im lepiej i gtebiej poznaje cztowiek wiasna tradycje (razem
z jej cieniami), tym lepiej moze zrozumie¢ innych*.

Nie oznacza to, iz T. Halik opowiada si¢ za ,,totalnym” relatywizmem
czy radykalnym multikulturalizmem: ,,Nie glosze [...] «ponadkonfesyjnego
chrzesécijanstway i obce jest mi jakiekolwiek «esperanto» w religii”*. Rekto-
rowi Najswietszego Salwatora jest najblizej do koncepcji pojednanej rdzno-
rodnosci*®, ktorg definiuje jako proces spokojnej komunikacji wymagajacej
hermeneutoéw i thumaczy, ktorzy ,,staraja si¢ zinterpretowac wtasne i cudze
wartosci w sposob zrozumialy, wierny i wiarygodny, zeby moglo dojs¢ do
rzeczywistego porozumienia’’.

Tak wigc ,,ratunek dla Kosciota i swiata”, wedtug praskiego teologa, nie
nadejdzie ani z prawa (tradycjonalizm), ani z lewa (progresizm), ani z przesztosci,
ani z przysztosci, ani ,,z gory” jak deus ex machina, lecz jedynie z glebi teolo-
gicznej i duchowej odnowy, ktorej pierwszym etapem jest reforma synodalna,
majaca na celu zmiang pojmowania Kosciota i jego dziatania w $wiecie oraz
sposobu jego komunikacji ze Swiatem.

2. Tajemnica - kairologia — ,Zacheusz”

Podstawowym pojeciem, okreslajacym sposob uprawiania teologii popotu-
dnia jest do$wiadczenie tajemnicy, ktore wiaze si¢ z osobistym przekonaniem
czeskiego mysliciela, w mysl ktorego:

Dwie rzeczywistosci, kluczowe dla naszego zycia, s niewidzialne: nasze,ja’ i Bég.
Widzimy wiele zjawisk, ktére mozemy przypisywac naszemu ,ja", inne zas Bogu,

4 T. Halik, Listy do papieza..., s. 156.

4 T. Halik, T. Dostatni OP, Réznorodnosé¢ pojednania.., s. 171. Gdzie indziej
dodaje: ,,W transformacji [synodalnej — P. F.] chrzescijanstwo nie moze rozmy¢
swojej tozsamosci i stac si¢ jakims wszechogarniajagcym humanizmem czy naiwnym
religijnym esperantem (ktore z regulty przeksztatca si¢ w sekte), lecz potrzebuje
odnawiania swojej tozsamosci. Poniewaz podstawa chrzescijanskiej tozsamo$ci
jest Chrystus oraz Jego paschalne wydarzenie, oznacza to odkrywanie na nowo
Chrystusa” (T. Halik, Listy do papieza..., s. 22-23).

46 Wyjatkowym przyktadem tak rozumianej ,,pojednanej roznorodno$ci” jest
dla Halika Trojca Swigta, bedaca swoista symfonia pluralizmu, a przez to Bozym
»tak” dla pluralizmu w $wiecie, w Kos$ciele, w historii. Nie dziwi wigc wezwanie ze
strony ,,czeskiego Tischnera” do coraz glebszej refleksji nad pojeciem Boga jako
Trojey, tj. z niczym nieporownywalnej jedynosci Boga z wewngtrzna réznorodno$cia
wspolnoty ,,0s0b”.

47T, Halik, T. Dostatni OP, Réznorodnosé¢ pojednania.., s. 20.
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ale ani nasze,ja", ani Bég nie ukazuja sie nam w postaci rzeczy, ktérg moglibysmy
wskazac i ktérg moglibysmy jednoznacznie zlokalizowac*.

Innymi stowy, gdyby$my zapytali: Gdzie jest Bég sam w sobie? — nie da
si¢ udzieli¢ wyczerpujacej odpowiedzi. Podobnie na pytanie: Gdzie znajduje
si¢ nasze ,,ja”’? Jedyne wigc, co nam pozostaje, to otwarto$¢ na tajemnice,
z ktora —w odréznieniu od problemu zagadki — nie mozna tak tatwo si¢ uporac:

Problem to co$, co rozwigzujemy [...]. Z tajemnica natomiast nie mozemy sie uporac.
Nie oznacza to, bysmy mieli przed bramg wiodaca do tajemnicy postawi¢ znak:
,Wejscie zabronione’, zobowigzujgc nasze myslenie do kapitulacji; wrecz przeciwnie,
tajemnica oferuje nam niezliczone mozliwe interpretacje. Musimy jedynie zdac
sobie sprawe z tego, ze wszystkie okreslenia, ktérymi nazywamy tajemnice, maja
charakter obrazéw, poréwnan, metafor lub w najlepszym razie analogii®.

Jesli wiec Bog istnieje, to ,,mieszka glebiej, niz przypuszczaty dawne pokolenia
[...]- [Z tej racji — P. F.] Boga musimy szuka¢ glebiej i doktadniej, skoro juz
wiemy, ze nie znajdziemy Go w budce suflerskiej czy w tatwo dostgpnym
biurze rezysera teatru zwanego swiatem”*". Bog jest Tajemnica: ,,tak powinno
brzmie¢ pierwsze i ostatnie zdanie wszelkiej teologii. Zawsze, gdy piszemy
czy mowimy co$ o Bogu, kazdemu naszemu zdaniu [ ...] powinni towarzyszy¢
dwaj aniotowie wolajacy [...]: «Tajemnica! Tajemnica!»”! — jeden z naj-

8 T. Halik, Od ,,podziemnego Kosciola” do labiryntu wolnosci..., s. 19. Halik
nawigzuje tu do jednego z najbardziej cenionych przez siebie mistykow, tj. Mistrza
Eckharta, ktory nauczat o jednosci Boga i cztowieka, czyli o tym, Zze za naszym ego
jest jeszcze co$ dalej, wigcej, co$ innego, giebszego, jakis ,,wewnetrzny cztowiek”,

»glebinowe ja”, Heideggerowskie das Selbst —a za ,,bogiem teizmu”, tj. bogiem naszych
ludzkich wyobrazen i spekulacji, jest ,,wewnetrzny Bog”, ,,Bog za bogiem™: ,,Mistrz
Eckhart zapozycza z listu apostota Pawta rozroznienie «cztowieka wewngtrznego»
1 «zewnetrznegoy 1 interesujaco je rozwija: cztowiek zewnetrzny ma «zewnetrznego
Boga», cztowiek wewnetrzny zna Boga wewnetrznego, «Boga nad Bogiem» — gle-
bi¢ bostwa nieskonczenie przekraczajaca pobozne wyobrazenia, teorie i fantazje
powierzchownej religijnosci” (T. Halik, Chce, abys byf, ttum. A. Babuchowski,
Krakow 2014, s. 71).

4 A. Grin, T. Halik, W. Nonhoff, red., Bég zagubiony. Wiara w objeciach nie-
wiary, Krakow: Wydawnictwo WAM 2017, s. 172.

50T, Halik, Chce, abys byt, s. 64.

SUT. Halik, Cierpliwosé wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, thum. A. Ba-
buchowski, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2009, s. 58. Warto do konca zacytowacé te
mysl, ktora w catej petni odstania, dlaczego pojecie tajemnicy stanowi fundamentalny
element teologii popotudnia: ,,Na moim biurku w Pradze stoi wielki drewniany aniot,
ktory przypomina mi: Jesli piszesz o Bogu, pamigtaj, ze wchodzisz w obltok tajem-
nicy. Strzez si¢ chocby tylko przez chwilg pomysle¢, ze Go dostatecznie zobaczyles;
mozesz Go co najwyzej lekko i od tytu dotknaé” (Tamze, s. 58).
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wazniejszych postulatow teologii popotudnia. Jest to nawigzanie do, bliskiej
sercu ,,czeskiego Tischnera”, tradycji mistykéw apofatycznych, dla ktorych
tajemnica lub — jak kto$ woli — czysta pustka jest niczym innym, jak tylko
inng postacia petni, moze nawet jej postacig najprawdziwsza: ,,[Pewne — P. F.]
tradycje mistyczne dowodza, ze Bog jest «niczym» (jest niczym w Swiecie
bytow, przedmiotow, rzeczy) i ze stowko nic jest by¢ moze najodpowiedniej-
szym wyrazeniem sposobu jego bycia™2. Tylko z takim Bogiem, tj. Bogiem,
ktory ,,w $wiecie tych wszystkich «co$» jest «nic», cztowiek moze si¢ spotkac
dopiero wtedy, gdy sam w sobie znajdzie [rowniez — P. F.] owo «nic»™. Stad:

[...] prawdziwe poszukiwanie religijne w naszym zyciu [...] nigdy nie moze za-
konczy¢ sie tak, jak konczy sie udane poszukiwanie jakiegos przedmiotu, to znaczy —
jego znalezieniem i posiadaniem; nie zmierza bowiem do Zadnego przedmiotowego
celu, lecz do serca Tajemnicy, ktéra jest niewyczerpana, ktéra nie ma dna**.

Niniejsze stowa wyraznie wskazuja, iz ,,czeski Tischner” nie zadowala
si¢ wszelkiej mascei ,,pewnikami”*. Interesuje go przede wszystkim sposob,
w jaki wierzymy: ,Istnieje religia, ktora dazy do tego, by posiada¢ wiare,
pewniki religijne, a nawet samego Boga [...]. Natomiast inny typ religii stara
si¢ «byt» w wierze™® — kolejny leitmotiv teologii popotudnia. Cytowane
stowa odpowiadaja tej stronie wiary, ktorg Halik okresla tacinskim terminem

52T, Halik, Popotudnie chrzescijarstwa..., s. 26. ,,Kiedy Mistrz Eckhart, ksigze¢
mistykéw — i wedtug mnie najglebszy chrzescijanski teolog po swietym Pawle —
powiedziat, ze Bog jest «niczymy, wyrazit tymi stowami nieprzenikniono$¢ Jego
tajemnicy” (T. Halik, Od ,,podziemnego Kosciola” do labiryntu wolnosci..., s. 353).
Podobnie gdzie indziej czeski teolog dopowiada: ,,Posrdd rzeczy, ktore sg «czymsy,
Bog jest «nic» — Bog bowiem nie jest «na sposoby» rzeczy materialnych, ktére moz-
na zmierzy¢, zwazy¢, zdefiniowacé i opisa¢. Bog jest niewyrazalng tajemnicg. Bog
przekracza wszystko, co mozemy o Nim powiedzie¢ — wlasnie ze wzgledu na t¢
wszystko przekraczajaca petnie Bog jest nic posrod tego wszystkiego, co jest «czyms»”
(T. Halik, Przemowi¢ do Zacheusza, ttam. A. Babuchowski, Krakow: Wydawnictwo
WAM 2005, s. 69).

3T, Halik, Przemowié¢ do Zacheusza, s. 69. Gdzie indziej czeski mysliciel dodaje:

»«Boga, ktory jest, nie ma» — to paradoksalne stwierdzenie Mistrza Eckharta [...]
wyraza gleboka prawde «teologii negatywnej», wyrastajacej z gtebi doswiadczenia
mistycznego. Bog, ktory bylby tak, jak sq rzeczy, czyli na sposob istnienia przedmio-
tow, nie bylby Bogiem — Bog, jesli rozumiemy sens tego pojecia, nie moze z samej
swej istoty by¢ kontyngentnym (przypadkowym), jednostkowym bytem, ktdry «jest»
(a wiec takze moze «nie byé»)” (T. Halik, Chce, abys byl, s. 83—84).

34 T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 23-24.

55 Boje si¢ religijnej pewnoéci, ktorej brak przestrzeni [...]: dla Boga, ktory
moze niespodziewanie obali¢ wszystkie nasze dotychczasowe pewniki, wlacznie
z naszymi pewnikami religijnymi” (T. Halik, Drzewo ma jeszcze nadzieje..., s. 110).

¢ T. Halik, Popoludnie chrzescijanstwa..., s. 173—174.
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fides qua, tj. wierze, rozumiangj jako osobiste przezycie, do§wiadczenie, eg-
zystencjalne oddanie si¢ Bogu, ,,ontologiczne prezaufanie”. To tutaj otwiera
si¢ przestrzen dla absolutnej tajemnicy, ktorej: ,,nie da si¢ wcisngé do Swiata
naszych wyobrazen i naszych stow, §wiata limitowanego nasza subiektywnoscia,
ograniczeniami czasu i kultury, w ktorej zyjemy i myslimy”*’. Dlatego — jak
stwierdza w innym miejscu: ,,Jesli chcemy sie naprawde otworzy¢ na absolutng
tajemnice, ktorg my, wierzacy, nazywamy stowem «Bogy», musimy najpierw
odtozy¢ na potke (wzig¢ w cudzystow) wszelkie wyobrazenia o Bogu, ktore
sami wytworzylisSmy™*. Z tej racji zamyst wiary — tak, jak go pojmuje rektor
Naj$wietszego Salwatora — nie polega na ,,gaszeniu” pragnienia pewnosci
i bezpieczenstwa, ktore w sobie nosimy, lecz winien uczy¢ zycia ,,w” tajem-
nicy i ,,2z” tajemnica: ,, Wierzy¢ [...], to uwolni¢ si¢ od iluzji, ze glebi¢ prawdy
mozemy w petni uchwycié¢ swojg wiedza, zawlaszczy¢ ja i nig dysponowac™”.
Innymi stowy wiara — wedlug rozumowania praskiego teologa — ,,to nie tylko
odwaga wstagpienia do obloku tajemnicy, ale takze sztuka zycia z tg tajemnica,
respektowania jej”.

W tym miejscu nalezy zasygnalizowa¢ wazng uwage. Otdz przywiazanie
»czeskiego Tischnera” do kategorii tajemnicy moze sprawia¢ wrazenie, ze wlas-
ciwie ,,odrzuca” on teologi¢ katafatyczna na rzecz skrajnie posunigtej teologii
apofatycznej®'. Nic bardziej mylnego. Halik jest absolutnie §wiadomy, ze fides
qua (,,jak wierzymy”) nie moze istnie¢ bez fides quae (,,w co wierzymy’’) —
fides quae podsuwa fides qua stowa umozliwiajace werbalne i intelektualne
wyrazenie siebie i komunikacje z innymi, bez ktorych fides qua jest zwyczajnie

ST Tamze, s. 27.

8 Tamze, s. 255.

% T. Halik, Zy¢ z tajemnicq. Impulsy do rozmyslan nad wiarg, tham. A. Babu-
chowski, Kielce: Wydawnictwo Charaktery 2015, s. 22-24.

60 T, Halik, Przebudzenie anioléow. Kazania o bliskosci Boga w niespokojnych
czasach, thum. T. Mackowiak, Krakow: Wydawnictwo WAM 2022, s. 10. ,,Stowo
«respekt» wywodzi si¢ od czasownika respeculare — 'przygladac si¢ ponownie albo
nie zadowala¢ si¢ tylko powierzchownym, pierwszoplanowym rozumieniem, raz po
raz wracac, i glebiej postrzegac, kontemplowac, szukaé'. Tajemnica stale nas inspiruje
i wzbogaca, jednoczes$nie prowadzi ku cierpliwosci i uwaznosci, a przede wszystkim
ku otwarciu i pokorze” (Tamze, s. 10—11).

6! Jedyne — co stale podkresla — to fakt, iz teologia negatywna, jako prawowita
spadkobierczyni autentycznego chrzescijanskiego i bliblijnego ,,ateizmu”, broni tajem-
nicy boskosci przed materialnym, intelektualnym i pojgciowym uprzedmiotowieniem:

»lak jak biblijny i starochrzescijanski «ateizm» strzegt Bozej wolnosci i wielkosci
przed uwigzieniem w drzewie i metalu, tak tez mistyka i negatywna teologia chronita
ja przed uwiezieniem w pojeciach i teoriach” (T. Halik, Zy¢ z tajemnicq..., s. 81).
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Hhiema”®?, Ale jest tez odwrotnie, to whasnie fides qua — ktora otwiera przestrzen
dla tajemnicy — chroni fides quae przed prymitywnym antropomorfizmem:

Swiety Augustyn, patrzac na chtopca, bawiacego sie muszla na brzegu morza,
zrozumiat, ze cata nasza teologia, katechizmy, podreczniki dogmatyki sa w poréw-
naniu z petnia Bozej tajemnicy tylko mata muszla wtasnie. Uzywajmy wszystkich
instrumentéw poznania, ktére otrzymalismy, ale nie przestawajmy jednoczesnie
zadziwiac sie wielkoscia i gtebia tego, co je w sposdb nieskornczony przekracza®.

Stalym zadaniem teologii jest ukazywanie dynamicznego przenikania
si¢ immanencji i transcendencji. W zwigzku z tym teologowie, religioznawcy
i kaznodzieje powinni nie tylko o Bogu mowi¢, ale tez milcze¢ przed Bo-
giem i z Bogiem®. Ow specyficzne spojrzenie na wiare, z perspektywy tej
czesci teologii popotudnia, pozwala dostrzec, iz wiara nie jest formg takiej
samej wiedzy jak nauki $ciste (by¢ moze nie jest réwniez nauka w sensie
nauk humanistycznych i spotecznych). Dlaczego? Poniewaz nie mozna si¢
jej nauczy¢, tak jak innych nauk. Wiara nie jest rowniez wiedza, a to dlatego,
iZ nie zawsze opiera si¢ na rozumowaniu lub wykorzystaniu racjonalnych
argumentow — cho¢ nie mozna zanegowac jej racjonalnej struktury. Wiara
opiera si¢ przede wszystkim na tym, co nazywane jest wglgdem lub sensus
fidei, tj. zmystem wiary.

2 Tym niemniej Halik stoi na stanowisku, iz tajemnicy nie da si¢ ostatecznie
urzeczywistni¢, nawet w samoobjawieniu Boga: ,,to, co jest w nim wyrazne i zro-
zumiate, odsyla do tego, co jest niewyrazne i niezrozumiate” (T. Halik, Popoludnie
chrzescijanstwa..., s. 27).

8 Tamze, s. 29. Warto w tym miejscu zacytowac szerszy passus czeskiego teologa,
ktory rzuca dodatkowe $wiatto na postawiony powyzej problem antropomorfizmu
i jego skutkow: ,,By¢ moze na drodze uznania Boga wigksza przeszkoda niz ludzkie
brudy chrzescijan byla okreslona teologia i duchowos¢, ktéra produkowata kontro-
wersyjne, a niekiedy wrecz patologiczne wyobrazenia o Bogu. Wiasnie ten sposob
religijnej produkcji wyposazyt ateistow w wielobarwny panteon bogow, w ktorych
nader fatwo jest nie wierzy¢. [...] . (Wierzacych i niewierzacych dzieli w tym wypadku
tylko to, ze jedni te wlasnie karykature biora za rzeczywistos¢, podczas gdy drudzy to
samo wyobrazenie uwazaja wylacznie za wymyst). [...] Wiem, ze ludzie zyjacy z takim
wyobrazeniem Boga moga wies¢ zycie pobozne i $wigte i jestem daleki od tego, zeby
komukolwiek «odbiera¢ jego wiare». Pytam jednak, czy takie wyobrazenie Boga,
jesli jest przedstawiane jako autentycznie chrze$cijanskie, nie zakrywa powaznego
pytania o Boga” (T. Halik, Teatr dla aniotow. Zycie jako religijny eksperyment,
thum. A. Babuchowski, Krakow: Wydawnictwo Znak 2011, s. 53-54).

64 Jesli my, ktorzy «profesjonalnie» moéwimy o Bogu, nie mamy by¢ bez-
wstydnymi bluzniercami, musimy takze kultywowaé¢ milczace komunikowanie
si¢ z ta niewyslowiong tajemnica, komunikowanie, ktore zwie si¢ zyciem ducho-
wym. Nasze slowa musza wychodzi¢ z milczenia i wptywa¢ do niego” (T. Halik,
0d ,,podziemnego Kosciota” do labiryntu wolnosci..., s. 357-358).
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Drugim — obok do$§wiadczenia tajemnicy — pojeciem, ktore oddaje ,,ducha”
teologii popotudnia jest cos$, co czeski teolog okresla mianem kairologii. Czym
jest Ow tajemniczo brzmigcy termin? Ot6z, pod pojeciem kairologii T. Halik
rozumie ,,teologiczng hermeneutyke doswiadczenia wiary w historii, szczeg6lnie
w kryzysowych momentach zmian spotecznych i kulturowych paradygmatow”®.
W ten sposob kairologia Halika siega do tradycji prorockiej, ktorej istotnym
elementem bylo dostrzeganie znakdéw czasu (gr. ta sémeia ton kairon) oraz
ich teologiczna interpretacja: ,,Biblijni prorocy nie byli wieszczami, futu-
rologami, osobami przepowiadajacymi przyszito$¢; byli przede wszystkim
interpretatorami terazniejszych wydarzen, dostrzegali w nich element Bozej
pedagogiki”®® — wspotczesnie mogliby$my powiedzied, ze do analiz historykow,
socjologdw, antropologdw kultury, politologow czy psychologéow spotecznych
kairologia dodaje duchowa diagnoz¢ danej epoki. Tym samym teologiczne
czytanie znakOw czasu nie ma nic wspdlnego z jakakolwiek ideologia, Zadnym
przepisem na osiagniecie celu i sensu dziejow — czy to w wyniku rewolucji
spotecznej, wiary w postep, czy tez rozwoju nauki i techniki. Raczej stara si¢
pytac: ,,W jaki sposob w warstwie kulturalno-moralnej epoki sg obecne wiara,
nadzieja i mito$¢ — rowniez w bardzo nietradycyjnych postaciach?’’. Dlatego
kazdy teolog, ktory zdecyduje si¢ uprawiac kairologi¢ powinien ,,analizowac
znaki czasu, stara¢ si¢ zrozumie¢ dzien dzisiejszy ito, co nadchodzi, a nie
zwracac si¢ z fascynacja ku temu, co mingto™.

Przedstawiony powyzej og6lny zarys kairologii wyraznie wskazuje, iz
jest ona raczej rodzajem socjoteologii®, teologii procesualnej niz teologia
z jej klasyczng metafizyka: ,,Jestem przekonany, Ze teologia poruszajaca si¢
w ramach tradycyjnej metafizyki, [ktéra zamienia biblijnego Boga historii na
greckiego nieporuszonego pierwszego poruszyciela — P. F.] nie jest zdolna do
zrealizowania tego celu””. Cechuje ja dynamizm, wynikajacy z przeswiadczenia
praskiego teologa, iz doswiadczenie historyczne jest — obok Biblii i przyrody —

8 T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 37.

% Tamze, s. 38.

¢ Tamze, s. 41.

88 T. Halik, Od ,,podziemnego Kosciola” do labiryntu wolnosci...,s. 12—13. ,,Dobra
teologia dziejow musi unikna¢ trzech pokus: pokusy tradycjonalizmu, ktéry z nostalgia
oglada si¢ za przeszto$cia, pokusy triumfalizmu, ktory eschatologiczne oczekiwanie
doskonatego stanu Kos$ciota czy spoteczenstwa przenosi w terazniejszosé, i pokusy
progresizmu [...], ktory takiego stanu oczekuje po zmianach w bliskiej przysztosci
historycznej” (T. Halik, Listy do papieza..., s. 73).

8 T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 38-39.

70 ZYozonego i zmiennego fenomenu religii nie da si¢ zrozumie¢, jesli perspek-
tywy teologii i socjologii zostana oddzielone i beda jednostronne. Konieczne jest
przelamanie wzajemnych uprzedzen migedzy teologami i socjologami, uczenie si¢
innych jezykow i rozszerzanie w ten sposob perspektywy i doswiadczenia o kom-
plementarne spojrzenie z drugiego brzegu. Brak petnego spojrzenia obu dyscyplin
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miejscem objawienia Bozego’!: ,,Biblijny Bog objawia si¢ przede wszystkim
[...] w historii. [...] wciela si¢ w historie, dziala w niej na rdzne sposoby — jest
obecny takze w dziejach ludzkosci i w ludzkiej kulturze””. Z tej przyczyny
punktem wyjscia dla kariologii jest ,,procesualne pojmowanie Boga”, tzn. Boga,
ktory nieustanie si¢ dzieje-wydarza w przyrodzie-stworzeniu, w historii oraz
spoteczenstwie i kulturze. Wymienione rzeczywistosci stanowia dla czeskiego
mysliciela stale trwajace Boze ,,kazanie”, swoiste creatio continua, ktorego
uprzywilejowanym miejscem jest kultura — szczeg6lny rodzaj perichoresis,
tj. przenikania si¢ boskiego i ludzkiego:

Relacje miedzy Bogiem i kulturg ludzkosci mozna okresli¢ [...] za pomoca parafrazy

stéw Mistrza Eckharta: oko, ktérym patrzymy na Boga, i oko, ktérym Bog patrzy na nas

jesttym samym okiem. Z podobna ideg spotykamy sie w teologii prawostawnej ikony

i w medytacji nad ikona. Kiedy piszemy ikony albo kiedy rozmyslamy przed iko-
nami, przygladamy sie, patrzymy przez twérczos¢ i przez jej owoc na obraz Boga,
a jednoczesnie czujemy, ze Bog patrzy na nas”.

Kultura wystepuje jako locus theologicus dla kairologii. Z tej racji zasadniczy
cel kairologii ,,polega na rozréznianiu mi¢dzy «duchem czasow» (Zeitge-
ist), ktory jest jezykiem «tego $wiata», a «znakami czasuy», czyli jezykiem
Boga, ktérym mowi On poprzez wydarzenia na §wiecie, w spoteczenstwie
i kulturze””*. Tak postawionemu celowi powinna stuzy¢ teologiczna interpretacja
kultury, obejmujaca m.in.: teologi¢ kultury, teologiczng estetyke, teologie
sztuki, kontemplacyjne podejscie do symboli obecnych w literaturze, sztuce
1 filmie — ktadzie si¢ tu nacisk na kontekstualnos$¢ oraz interdyscyplinarnos¢
kariologii”. Innymi stowy, kairologia bedzie miata szans¢ na rozwdj wytgcznie
jako czgs¢ wielogtosu wspotczesnej kultury.

na religi¢ zrodzily w przesztos$ci szereg powierzchownych, ideologicznie zmanipu-
lowanych teorii religii” (Tamze, s. 39—40).

T ,Moje stanowisko zaliczam do teologii pojmowanej tak, jak robit to Michel
de Certeau, ktory twierdzit, ze ludzkie doswiadczenie — a zatem doswiadczenie
historyczne — jest przestrzenia objawienia si¢ Boga” (Tamze, s. 40).

2 Tamze, s. 45—46. ,,Sobor Trydencki za zrodta Bozego objawienia uznat Pismo
i Tradycje. Biblia jest jednak cze$cig Tradycji i nalezy do niej nie tylko historia jej
powstania, ale w pewnym stopniu takze stale kontynuowana historyczna interpretacja,
obecna w dziatalnosci Kosciota, i kulturze” (Tamze, s. 45).

3 Tamze, s. 49.

™ T. Halik, Dojrzata wiara jest w stanie znies¢ otwarte pytania swoich czasow,
https://wiez.pl/2023/10/31/ks-tomas-halik-dojrzala-wiara-jest-w-stanie-zniesc-otwarte-
-pytania-swoich-czasow/ (dostep: 26.06.2024).

7’ ,Hermeneutyka teologiczna ma do spetnienia w [...] kulturze niezastgpiona
misje; misje t¢ moze jednak petni¢ tylko wtedy, gdy bedzie uwaznie wstuchiwaé
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Trzecim elementem, wskazujacym na oryginalno$¢ teologii popotudnia
jest specyficzny sposob, w jaki praski teolog spoglada na $wiat ludzi ,,trzy-
majacych si¢ z dala” od oficjalnych struktur Kosciota, zwanych przezen
»Zacheuszami”’®. Nie powinien wiec dziwi¢ fakt, iz fragment Lukaszowej
perykopy, opisujacej spotkanie zwierzchnika celnikow z Jezusem, jest bliski

sercu omawiane go autora:

Rozmowa Jezusa z Zacheuszem nie jest w Nowym Testamencie zdarzeniem wyizo-
lowanym; mozna by nawet powiedzie¢, ze to,,ewangelia w pigutce’, gdzie mamy

zwiezlg, wyrazong precyzyjnie kilkoma zdaniami prezentacje i ilustracje Jezusowej

misji nawracania, uzdrawiania, znajdowania i przyjmowania,zagubionych owiec”.
Zapewne dlatego wiasnie ten fragment Ewangelii stat sie ulubionym tematem kazan
i medytacji wielu wybitnych myslicieli chrzescijanskich [...] oraz ogromnej liczby
dziet plastycznych [...] — wszedzie tam spotykamy sie z postacia matego celnika’”.

We wspomnianym epizodzie biblijnym rektora Najswigtszego Salwatora
zadziwia przede wszystkim postawa samego Jezusa, ktory stale wypatruje

»oddalonych”:

Rabbi z Nazaretu w swoich przypowiesciach notorycznie przypisywat pozytywna
role przedstawicielom znienawidzonych grup, takich jak: Samarytanie, pogar-
dzani celnicy, prostytutki i inni grzesznicy [...]. To Jego zainteresowanie nie jest
ani romantycznym zamitowaniem do poétswiatka, ani prowokacyjng mtodzierncza
rewoltg przeciwko panujgcym stosunkom, ani nawet rodzajem,spotecznej troski”
i politycznej solidarnosci z ubogimi, uciskanymi i wykorzystywanymi w dzisiejszym
znaczeniu. Wraz z ubogimi w centrum Jego uwagi znajduja sie chorzy, wszelkiego
rodzaju,grzesznicy”, a takze bogaci celnicy, jak Zacheusz. [...] Wspdlnym mianow-
nikiem jest to, ze wszyscy oni — z r6znych powoddéw - znajduja sie na obrzezach
Srodowiska, w ktérym Jezus dziatat i ktore poniekad wymyka sie takim kategoriom,

jak: panstwo, naréd czy Kosciot®.

Ow wyjatkowy sposob bycia Jezusa, ,.czeski Tischner” okresla — nawigzujac
do stow Nietzschego — mianem ,,przewarto$ciowania wszystkich wartosci”,

si¢ w to, co dzieje si¢ we wspotczesnej filozofii, nauce i1 sztuce” (T. Halik, Listy do
papieza..., s. 64—65).

76 Piszac ,,specyficzny sposob”, mam na mysli przede wszystkim teologiczno-
-filozoficzna metodologig, ktora zrodzita si¢ w ramach praktykowanej przez Halika
,rozumiejacej bliskos$ci” wobec tych, ktorzy znajduja si¢ na obrzezach.

7 T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 2.

® Tamze s. 28.
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w centrum ktorego znajdujg si¢ ,,ludzie z obrzeza™": ,,Blogostawieni jestescie wy,
na obrzezu, poniewaz to wy znajdujecie si¢ w centrum, w sercu! — rOwniez
w takich stowach mogliby$my zawrzec sens istotnej czesci Jezusowych stow
i czynow”% — obrzeza to szczeg6lny teren misji dla Ko$ciota, bez ktorych ,,nie
bylby Kosciotem, lecz sektg™s!.

Kim wiec sa wspomniani ,,ludzie z obrzeza”? Szukajac odpowiedzi na
niniejsze pytanie, siggnijmy do jednej z pozycji ksiazkowych T. Halika, w ktorej
mozemy odnalez¢ charakterologiczny rys wspotczesnych Zacheuszy:

Zacheusze [to - P. F] ludzie poszukujacy petni ciekawosci, [pragnacy - P. F] réwno-
czesnie zachowac dystans i obserwowac wszystko z lotu ptaka; [jednoczesnie - P. F]
dziwna mieszanina pytan i oczekiwan, zainteresowania i nieSmiatosci, a czasem
moze nawet poczucia winy i jakiej$ niestosownosci [trzyma - P. ] ich za zastong
lisci sykomory®.

Jedynym co moze ich zacheci¢ do wyjscia z owego ukrycia, jest przemowic
do nich po imieniu:

Musze przyzna¢, ze nie upatruje swojej misji — [mam tu na mysli - P. F.] zaréwno
moje powotanie kaptanskie, jak i dziatalnos¢ obywatelskg — w tym, by ,nawraca¢
nawréconych’, troszczy¢ sie o porzadne owce w stadzie, ani tez w prowadzeniu
ustawicznych polemik i sporéw z przeciwnikami. Nie sgdze, by moim gtéwnym
zadaniem miafa by¢ klasyczna ,misja”[...]. Czuje, ze jestem tu przede wszystkim
po to, by zaproponowac rozumiejaca bliskos¢ tym, [...] ktdrzy zachowujq dystans®.

7 Wielu sposrod tych, ktorych inni uwazali za centrum nie do ruszenia, Jezus
odsuwa na bok [...]. W centrum natomiast stawia wartos¢, ktorej nigdy nie relatywi-
zuje, jedyna, ktorg uwaza za absolutng — mito$¢. I do tego zaprasza wszystkich ludzi
z obrzeza” (Tamze, s. 29-30).

80 Tamze, s. 29.

81 Tamze, s. 86. ,,Jedng z podstawowych réznic migdzy Kosciotem a sektg jest to,
ze sekta [...] ogranicza si¢ do «twardego rdzeniay, ztozonego z absolutnie wyrazistych
cztonkéw lub w takim typie swych cztonkéw widzi ideat. Koscioty [w odréznieniu od
sekt — P. F.] sg starsze, madrzejsze, bardziej doswiadczone i bardziej wielkoduszne:
wiedza, ze oprocz «twardego rdzeniay, kregostupa, potrzebuja tez troche bardziej
elastycznego ciata (i Ze nie zaszkodzi, jesli ciato to nie jest zbytnio przekarmione).
Poza tym dziataja w nich ludzie, ktorzy wiedza, ze pojgcia rdzenia i obrzeza w or-
ganizmie, jakim jest Ko$ciot, moga by¢ nieco wzgledne; tutaj istnicje jakas analogia
do stéow Chrystusa, ze «ostatni beda pierwszymi»” (Tamze, s. 86).

82 T. Halik, Przeméwic¢ do Zacheusza, s. 8. Powyzszy cytat czeskiego teologa
nawiazuje do czaséw tuz po upadku komunizmu, jednak nic nie utracil ze swej
aktualno$ci w ramach teologii popotudnia. W zwiazku z tym w cytowanym zrodle
dokonatem zamiany czasu przesztego na terazniejszy.

8 Tamze, s. 9.
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Czeski teolog starat si¢ czyni¢ to przez ostatnie 46 lat swojego zycia®.
Natomiast w praktyce rozumiejaca blisko$¢ wyraza si¢ przede wszystkim
jako owoc bycia bliznim:

Jezus przemienit zycie Zacheusza, poniewaz dat mu do zrozumienia, Ze go zna, ze
uwaza go za swego blizniego - i ze chce by¢ blisko niego. Tym sposobem wpro-
wadzit w czyn to, co przy innej okazji wyrazit swojg odpowiedzig na pytanie, kto
jest, a kto nie jest naszym bliznim: Sami uczyricie siebie bliznimi [...]%.

Z tej racji — jak zauwaza w innym miejscu — ,,bliskosci [...] nie mozemy sce-
dowac¢ na zadne techniczne narzedzie naszej ekspansji, naszego panowania
nad $wiatem™3¢, Co wigcej, bycie bliznim to réwniez bycie ,,szukajacym wérdd
szukajacych i pytajacym wsrod pytajacych: «Do Zacheuszow dzisiejszej epoki
moze si¢ tak naprawde przyblizy¢ tylko ten, kto sam byt i w pewnym stopniu
nadal pozostaje Zacheuszem»™®’. Natomiast blisko$¢ — w tym czas po§wieco-
ny na jej tworzenie — to takze ,,czas zbierania kamieni”®, tj. burzenia muréw
starych sporow, niewyjasnionych nieporozumien, frustracji, wzajemnego
rozczarowania czy niewybaczonych win — wspoétczesne kamienie, ktére moga
»przeksztalci¢ si¢ w gltazy uprzedzen i nienawisci, zagradzajace drogi migdzy
ludzmi, narodami, kulturami i religiami”®. Bez tego ,,do wielu czekajacych
Zacheuszy nie moze dzi$ przyj$¢ Dawca przebaczenia i zbawienia™". Tak wigc
Przemowi¢ do Zacheusza Halika, to nic innego jak oryginalna metoda — zar6wno
w teorii, jak 1 w praktyce — pokornego dialogu ze $wiatem ludzi watpiacych,

8 Szczegblnym miejscem-przestrzenig, ktora stwarza takg mozliwos¢ jest akade-
micka parafia w Pradze (znana jako ,,Salwator”), ktorej proboszczem od 2004 r. jest
czeski teolog: ,,Chciatem, by «Salwator» byt [...] miejscem otwartym, dokad moze
przyjsc¢ takze niewierzacy albo poszukujacy cztowiek, nie obawiajac si¢ tego, ze rzuci
si¢ na niego w misjonarskim zapale jaki$ jurodliwy ewangelizator z pytaniem: «Bracie,
jestes zbawiony? Przyjdz we wtorek!». Kierowalem si¢ zasada, ktora przejatem od
ojca Enomiya-Lassalle’a i ktorg powtarzam moim wspolpracownikom: Wszyscy sa
zaproszeni, nikt nie jest zmuszany! Kazdy, kto przyjdzie, ma prawo wybra¢ sobie
miare bliskosci czy dystansu do tego, co dzieje si¢ w parafii, moze przez dtuzszy
czas albo na state zosta¢ — jesli ma ochot¢ — jedynie cichym, obserwujacym gosciem”
(T. Halik, Od ,,podziemnego Kosciota” do labiryntu wolnosci..., s. 227-228).

8 T. Halik, Przemowié do Zacheusza, s. 10—11.

8 T, Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 142.

87 T. Halik, Przemowié do Zacheusza, s. 10.

88 Caty nasz $wiat usiany jest kamieniami, ktore sg cigzkie, ostre i niebezpieczne
przez to, ze natr¢tnie domagaja si¢, by byly uzywane — ciggle od nowa — do kamie-
nowania innych” (T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 142).

8 Tamze, s. 142.

%0 Tamze, s. 143.



ZARYS TEOLOGI POPOLUDNIA W UJECIU T. HALIKA 43

poszukujacych, przezywajacych ,,ciemng noc duszy”, niewierzagcych, ktory
domaga si¢ stworzenia jakiego$ rodzaju ,,dziedzinca pogan™!.

3. Wiara watpigca — wiara zraniona — wiara mitujaca

Wspomniany dialog nie konczy sie jednak na ,,dziedzicu pogan”, lecz
sigga samej istoty wiary. Z tego powodu Halik, w ramach uprawianej
przez siebie teologii popotudnia, skupia si¢ nie tylko na poszukiwaniu metody,
w jaki sposob przemowic¢ do Zacheusza, ale z takg sama pasja pos§wieca si¢
uwaznej analizie tych drog wiary, ktore naznaczone zostaly znamionami kryzysu:

Jestem [...] przekonany, ze dojrzewanie do wiary wiaze sie takze z przyjeciem
i przecierpieniem chwil - a niekiedy i dtugich okreséw — gdy Bég wydaje sie
daleki, gdy pozostaje w ukryciu. [...]. Takie chwile [...] - ktére na wielkiej scenie
dziejow oznaczamy symbolami,Auschwitz’,,Gutag’,,Hiroszima”,, 11 wrzes$nia” czy
~cywilizacja $mierci”, a na codziennej ptaszczyznie jednostkowych loséw stowami
~depresja”lub,kryzys” (kryzys psychiczny, kryzys rodzinny itd.) - staja sie dla wielu
~skata ateizmu”®.

Nie bedzie zatem przesada, stwierdzenie, iz do§wiadczenie ,,nieobecnosci
Boga” jest jednym z najbardziej powszechnych doswiadczen religijnych dla
cztowieka p6znej nowoczesnosci®. Dlatego —na co zwraca uwagg praski teolog:

! Inicjatywie tak zwanego ,,Dziedzifica pogan” jako przestrzeni spotkania ze
$wiatem niewiary dat poczatek papiez Benedykt XVI: ,,Kosciot powinien takze dzi$
otworzy¢ jaki$ rodzaj «dziedzinca pogany, gdzie ludzie mogliby w jakis sposéb
«uczepic» si¢ Boga, nie znajac Go, i zanim odnajdg dostep do Jego tajemnicy, ktorej
stuzy zycie wewnetrzne Kosciota. Do dialogu z innymi religiami powinno si¢ dzi$
dotaczy¢ szczegodlnie dialog z tymi, dla ktorych religia jest czyms$ obcym, ktorzy nie
znaja Boga, a ktorzy mimo wszystko nie chcieliby zosta¢ po prostu bez Boga, lecz
pragneliby si¢ do Niego przyblizy¢, cho¢by jako do Nieznanego” (Benedykt X VI,
Jestesmy przyjaciotmi tych, ktorzy znajg Boga, i tych, ktorzy Go jeszcze nie znajq.
Przemowienie do Kurii Rzymskiej, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/przemowienia/kuria 21122009.html (dostep: 01.07.2024). Do tej
wilasnie idei nawigzuje w swojej teologii oraz duszpasterstwie praski teolog.

2 T, Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 8—11.

% Warto zaznaczy¢, iz do§wiadczenie ,,nieobecnoéci Boga™ nie omingto rowniez
Bozego Syna: ,,Bog [...] przed swoim Synem catkowicie zakrywa swoje oblicze oraz
catego siebie, ze nawet sam Syn do$wiadcza Go w tym momencie jako absolutnie
nieobecnego «Boga». Czy jednak owym zbawczym i wyzwalajacym dzietem Syna
nie jest rownoczesnie fakt, ze przez ten moment zupetnej ciemnosci przechodzi
dalej — 1 ze juz w chwili zwerbalizowania tej «ukrzyzowanej wiary», w swoim
okrzyku umierajacego wyraza owo przepastne doswiadczenie nie jezykiem rozpaczy
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[...] mato co tak bardzo wskazuje na Boga i tak natarczywie wota o Boga, jak
wiasnie przezycie Jego nieobecnosci. Przezycie to moze jednych prowadzi¢ do
,oskarzenia Boga’, ktére koriczy sie odrzuceniem wiary. Istnieje jednak — zwtaszcza
w tradycji mistykdéw — szereg interpretacji tej nieobecnosci, innych sposobow
radzenia sobie z nig**

Do tej wilasnie tradycji nawigzuje w teologii popotudnia czeski mysliciel®.
Stad — jak zauwaza w innym miejscu:

Jestem przekonany, ze dojrzata wiara musi zawrze¢ w sobie - ale takze wewnetrznie
przetworzy¢ i uczciwie, a nie powierzchownie i fatwo, przejs¢ i przezwyciezy¢ - te
doswiadczenia z Bogiem i ze Swiatem, ktdre przez jednych okreslane sa patetycz-
nym zwrotem ,$mierci Boga’, podczas gdy inni nazywaja to ,Bozym milczeniem”
i ,nocq wiary”®,

Doswiadczenie ,,Bozego milczenia i nieobecnosci” moze by¢ (i jest), zdaniem
Halika: ,,pierwszym stowem, jakim Bog przemawia (lub $cisle: milczy, ponie-
waz takze milczenie jest wazna forma komunikacji) do tych, ktérzy o Niego
pytaja”®’. Tym samym jednym z gléwnych celow teologii popotudnia i teologii
w ogole jest ukazywanie pojecia Boga jako polaczenia transcendencji z im-
manencja, tj. potgczenia Bozego ukrycia, nieobecnosci, inno$ci, oddalenia
z nieprawdopodobng Boza bliskoscia.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze nie kazdy rodzaj watpliwosci nosi faktyczne
znamiona kryzysu — co tak trafnie wyrazit kardynat Newman w jednym ze
swoich powiedzen: ,, Tysigc trudnosci nie zaktada jeszcze nawet jednej watpli-
wosci”. Podobne spostrzezenie odnotowat P. Tillich, twierdzac, ze najwazniejsza

irezygnacji, lecz w formie bolesnego pytania?” (T. Halik, Dotknij ran. Duchowos¢
nieobojetnosci, thum. A. Babuchowski, Krakow: Wydawnictwo Znak 2010, s. 49-50.)

%4 T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 11. Jednoczes$nie rektor Najswigtszego
Salwatora ubolewa, iz nadal w praktyce Kosciota: ,,spotykamy si¢ z nieszczgsnym
moralizowaniem zaréwno watpliwosci, jak i watpigcych. W naszych katolickich
konfesjonatach ludzie nadal spowiadaja si¢ z watpliwosci — instruowani przez du-
chowe zwierciadta i rozne nabozne ksiazki — jako «grzechu przeciwko pierwszemu
przykazaniuy, przykazaniu wiary” (T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale.
Labiryntem Swiata z wiarq i wgtpliwosciami, thum. J. Zychowicz, Krakow: Wydaw-
nictwo WAM 2004, s. 15).

% Szczegoblnie bliska sercu czeskiego mysliciela w zmaganiach z ,,Bozym
milczeniem” jest migdzy innymi posta¢ sw. Teresy z Lisieux, ktora na fozu $mierci
zmagata si¢ z tego rodzaju doswiadczeniem: ,,Drecza mnie mysli najgorszych atei-
stow” — mowila, oraz §w. Jana od Krzyza, ktory jako pierwszy szczegdtowo opisat
doswiadczenie tzw. nocy ciemnej.

% T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 11.

97 T. Halik, Chce, abys byl, s. 62.
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granica nie przebiega migdzy tymi, ktérzy uwazaja si¢ za wierzacych, a tymi,
ktorzy uwazaja si¢ za ateistow, lecz miedzy grupa tych, ktorzy pytania wiary
pozostawili w oboje¢tnym spokoju, a tych, ktorych pytania te poruszaja i de-
nerwuja. Na kanwie niniejszych spostrzezen rektor Najswigtszego Salwatora
wyroznia trzy rodzaje watpliwosci, ktoére uwaza za autentyczne:

— pierwszy rodzaj obejmuje trudnosci zwigzane z mozliwo$cig jakiegokol-
wiek racjonalnego zrozumienia i wyjasnienia napigcia, jakie zachodzi
pomigdzy wyobrazeniem dobrego Boga a rzeczywistoscia zla i cierpienia
istniejagcego w $wiecie,

— drugi wynika z istniejgcej przepasci pomiedzy niepojeto$cia Boza
a sposobem, w jaki cztowiek probuje wyrazi¢ te tajemnicg za pomoca
okreslonego jezyka, poje¢, wyobrazen czy tradycji religijnej,

— ostatni rodzaj dotyczy trudnosci, ktore nie pozwalajg rozroézni¢ ludzkiej
1 Bozej woli (,,czego moze chcie¢ Bog”).

Te oraz szereg innych watpliwosci, ktore sg trwale wpisane w doswiad-

czenie wiary wyraznie pokazuja, iz nie jest ona rzeczywistoscig dang raz na
zawsze W niezmiennej postaci:

Wiara nie jest tym samym, co visio beatifica, niczym nienaruszone, szczesliwe
ogladanie Boga, przypisywane przez tradycje swietym w niebie. Wiara jest
rzeczywistoscia ziemska, stanowi element pielgrzymowania [do ktérego — P. F]
przynalezg wszystkie zranienia i trudnosci ludzi bedacych w drodze, czyli stata
obecnos¢ natretnych pytan, pokus i watpliwosci®.

Szczegolnym przyktadem jest tutaj posta¢ Tomasza Apostota, ktorego T. Halik
uwaza za patrona wszystkich watpigcych: ,,wiara, ktora si¢ narodzita przy
dotyku boku Jezusa, nie stata si¢ dla niego przedmiotem «wlasnosci», nie
przestata by¢ dla niego drogg. Miat nadal nies¢ brzemie swoich watpliwosci
i pokus sceptycyzmu™”. W tym spotkaniu zadziwia rowniez postawa same-
go Jezusa, ktory nie potgpia swego ucznia za watpliwosci: ,,W wierze, jaka
Chrystus rozbudza [w Tomaszu — P. F.], jest na pewno takze miejsce dla ludzi,
ktorzy pytaja i watpia”'®.

% T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwate..., s. 25.

% T. Halik, Czas pustych Kosciotow, s. 158.

10T, Halik, Zacheuszu! Kazania na niedziele i swieta, ttum. A. Babuchowski,
Krakéw: Wydawnictwo WAM 2006, s. 157. W niezwykle trafny sposob spotkania
Tomasza ze Zmartwychwstatym Panem opisal papiez Grzegorz Wielki: ,,Czy naprawde
myslicie, ze ten wybrany uczen byt nicobecny przez przypadek, a potem przyszedt
i ustyszatl, ustyszat i zwatpil, zwatpit i dotknal, dotknat i uwierzyt? Nie przez przy-
padek, ale za sprawg Bozej Opatrznosci. Dlatego nasza wiara zawdzigcza niewierze
Tomasza wigcej niz wierze pozostatych apostolow” (cyt. za M. Inch, Dwunastu, ktorzy
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Nie dziwi wigc fakt, iz wiara ksztattuje si¢ i dojrzewa w tyglu zyciowych
prob i doswiadczen'®!. A nawet dojrzewa niejako obok nas, niezaleznie, jakby
sama sobie, a nieraz nawet i wbrew nam. W takiej sytuacji najwtasciwszg
formg zmagania si¢ z watpliwosciami jest — wedlug ,,czeskiego Tischnera” —
co$ d la Kongan zen'”?, w ktorym nie chodzi o to, aby pozby¢ sie watpliwosci,
lecz — majac pewno$¢ wiary w istnienie Boga'!® — otworzy¢ si¢ na drzemigcy
w niej potencjal. Tym samym chwiejno$¢ w wierze nie stanowi zagrozenia dla
wiary jako takiej, lecz sprawia, ze znajduje si¢ ona w ciagltym ruchu, ktory

,»hie pozwala nam skostnie¢, wewngtrznie zesztywniec, sta¢ si¢ nieczutym”'™
oraz gdzie indziej: ,,Bog pozostawit przestrzen dla watpienia, zeby wiara nie

zmienili Swiat. Apostotowie Jezusa — fakty i legendy, ttum. A. Czarnocki, Warszawa:
Instytut Wydawniczy PAX 2005, s. 133.).

101 Chrzescijanstwo nie zwiastuje nam [...] Boga, ktory zapewnia nam zycie
pozbawione cierpien i daje natychmiast zadowalajace odpowiedzi na wszystkie bo-
lesne pytania, jakie wskutek cierpienia budzg si¢ w naszych sercach, nie obiecuje nam
dni, po ktorych nie nastgpowatyby noce. Zapewnia nas tylko o tym, ze takze w czasie
owych najglebszych nocy jest z nami, aby juz samo to zapewnienie dawato nam site,
[...] bySmy uniesli ich ciemnos¢ i ciezar” (T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga..., s. 101).

12 Kong-an (po koreansku), kung-an (po chinsku) czy tez koan (po japonsku)
oznacza ,,powszechny przypadek”. Kongany byly poczatkowo zapisami spotkan
mig¢dzy uczniami zen w dawnych Chinach. Kazda wymiana zdan pomi¢dzy dwoma
mnichami, nawet najbardziej niewinna, byla potencjalnym polem bitwy dla spraw-
dzenia swojego zrozumienia ,,0$wieconego umystu”. Kongany sa znane ze swego
nieracjonalnego charakteru, tzn. Ze nie sg przeznaczone do studiowania, analizowania
1 w ogole traktowania w sposob konceptualny. Celem Konganu jest przede wszyst-
kim wstrzymanie bezustannego toku intelektualnego myslenia, zmuszenie umystu
do porzucenia pragnienia kontrolowania rzeczywistosci, zburzenia ,,muréw jazni”,
a przez to odblokowanie mozliwosci osiggnigcia oswiecenia. Typowym przyktadem
tej praktyki jest pytanie: ,,Kim jestem?”. Jedyng wtasciwa odpowiedzig na to pytanie
jest: ,,Nie wiem” — cala istota pracy z Konganem polega na podtrzymywaniu tej od-
powiedzi w sobie. Czyms$ bardzo podobnym do wspomnianego Konganu jest ta cze$¢
teologii popotudnia, ktora rowniez pozostawia miejsce dla ,,nie wiem™: ,,Moje «nie
wiem» — na ktorym si¢ opieram i nie moge inaczej — jest swoistg reakcja na nadmier-
ny racjonalizm pewnych kierunkow teologicznych i na zbyt ptytki sentymentalizm
niektorych szkot poboznosci; jestem przekonany, ze pokorne «nie wiem» pozostawia
wigcej wolnej przestrzeni Bogu niz obie nieszczegsne skrajnosci, ktore zakorzenity si¢
w Kosciele katolickim zwlaszcza w XIX stuleciu” (T. Halik, Chce, abys by, s. 54).

183 To jedyny pewnik, ktorego Halik — nawet w najwiekszym przypltywie wat-
pliwosci — nigdy nie poddat w watpliwosé: ,,[Moje watpliwosci — P. F] [...] whasci-
wie w ogoéle nie dotycza Boga i Jego istnienia. Z pewnos$cig jest mnostwo ktopotow
z wyrazeniem tego, co okreslamy stowem «Bogy, [...] o tym przekona was kazdy,
kto cho¢ troch¢ zajmowat si¢ uczciwie filozofig. Sg to jednak problemy intelektual-
ne, natomiast nie jest to — przynajmniej dla mnie — kwestia watpliwosci religijnych”
(T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale..., s. 51).

104 Tamze, s. 15.
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utracita godnosci wolnego aktu i odwaznego wejscia w krolestwo Tajemnicy”!%,
Co wigcej wiara i watpliwosci potrzebuja sie nawzajem jak dwie dopelniajace
si¢ 1 szukajgce rownowagi siostry:

Wiara bez namystu i krytycznych pytan moze ulec degeneracji do poziomu bigoterii,
fundamentalizmu i fanatyzmu. Z drugiej strony nieumiejetnos¢ poruszania sie
wsrédd wiasnych watpliwosci i brak odwagi, aby wkroczy¢ z nadziejg i zaufaniem
w obtok tajemnicy, tam, gdzie jest co$ wiecej niz tylko to, co,dotykalne i mozliwe
do udowodnienia” - mogg prowadzi¢ do cynizmu, zgorzkniatego sceptycyzmu
i powierzchownego materializmu'.

W tym miejscu wylania si¢ kolejne istotne zadanie, jakie stoi przed teologia
popotudnia, ktore moglibysmy przyrownac¢ do swego rodzaju ,,profilaktyki”,
tj. przestrzegania przed zbyt tatwym lekcewazeniem witasnych watpliwosci
z jednej strony, a upartym opieraniu si¢ na powierzchownych pewnikach
i religijnych frazesach z drugiej. W przeciwnym razie:

[...]z duzym prawdopodobieristwem trudnosci zyciowe, ktérych rzadko kto zdota
unikna¢, wezesniej czy pozniej zachwiejg taka religijnoscig jak domkiem z kart.
Wowczas dogmatyczny ateizm od razu zaproponuje nam jako rekompensate
rownie powierzchowng ideologie tatwych odpowiedzi'”.

Z powyzszych stow wysnuwa si¢ nastepujacy wniosek. Otoz wiara, jesli
jest zywa, bedzie raniona oraz wystawiona na kryzysy. Jednak spotkanie
z bélem — ktory towarzyszy zranieniu — moze by¢ jednocze$nie momentem
dojrzewania:

Przez bél nalezy nie tylko przejs¢, stumic go, ale i przemieni¢. Zawsze mysle o tym
przed obrazem Zmartwychwstatego, ktéry na rekach, nogach i przy sercu ma blizny,

195 T, Halik, Drzewo ma jeszcze nadzieje..., s. 16.
106 T, Halik, Lubi¢ wszystko, co robig, https://www.tygodnikpowszechny.pl/

lubie-wszystko-co-robie-153726 (dostep: 26.06.2024).
W7 T. Halik, Kochaj i wierz swobodnie, https://wiez.pl/2024/06/09/ks-halik-
-kochaj-i-wierz-swobodnie/ (dostep: 26.06.2024). A propos ateizmu — ciekawego
rozroznienia tego zjawiska dokonat zydowski filozof Pinchas Lapide. Pierwsza
grupe stanowig antyklerykatowie (tej grupie przeszkadza ziemski personel Boga
oraz skandale z jego udziatem). Druga grupe stanowia pseudo-ateisci (sa to ludzie
rozgniewani na karykatur¢ Boga, jaka wpojono im, np. w domu, szkole, ale ktora nie
ma nic wspolnego z pragnieniem wiary poruszajacym ich serca). Wreszcie trzecia
grupe¢ stanowig antyteisci (ci z kolei sprzeczaja si¢ z Bogiem jak Hiob, gdyz nie moga

si¢ pogodzi¢ z istnieniem zla i cierpienia w §wiecie).
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przemienione rany. Czasami trudno rozréznic¢ bol umierania czegos, z czym trzeba
sie rozsta¢, od boléw porodowych tego, co przychodzi'®.

I t¢ wlasnie zraniong posta¢ wiary praski teolog uwaza za najcenniejszg:

[...]1tylko zraniona wiara, na ktérej s widoczne ,blizny po gwozdziach’, jest wia-
rygodna, tylko ona moze uzdrawiac. [...] wiara, ktéra nie przeszta nocy Krzyza
i nie byta zraniona w serce, tej sity nie ma. Wiara, ktéra nigdy nie oslepta, ktéra nie
sprobowata ciemnosci, z trudem moze pomaoc tym, ktdrzy nie widzieli i nie widzg'®.

Z tego przekonania zrodzilo si¢ swoiste credo teologii popotudnia:

Sita wiary nie polega na,niezachwianym” przekonaniu, ale na tym, czy potrafimy
udzwigna¢ réwniez wahania, niejasnosci, znosi¢ ciezar tajemnicy — a przy tym
zachowac wiernos¢ i nadzieje. [...] Wiara tu, na ziemi, nie jest ,pewnoscia’, lecz
otwartoscig na Niepojetego w pytaniu, szukaniu, niekiedy w krzyku, fzach i protescie,
ale takze w nieustannej prosbie o ufnosc¢ i wytrwatos¢, w odwadze niekonten-
towania sie powierzchownymi, zbyt fatwymi odpowiedziami i wyjasnieniami'™.

A wige ,,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli — a jednak uwierzyli” (,,niewi-
dzenie” otwiera przestrzen dla wiary: ,,Zadaniem wiary jest wytrwacé w tym
niewidzeniu”""), tzn. ze prawdziwa wiarg, blogostawiong wiare — tak jak
definiuje ja czeski mysliciel — charakteryzowaé¢ powinno ,,a jednak™ oraz ,,na
przekor” jako krok nadziei ponad tym, co sprawdzalne i oczywiste.
Ostatecznie jednak doswiadczenie ,,nieobecnosci Boga” nie musi by¢ jedy-
nie ,,nocg ciemng”. W ksigzce wienczacej ,.trylogie” o wierze, nadziei i mitosci
pt. Chce, abys byt rektor Najswietszego Salwatora pisze: ,,Jestem przekonany,
ze «drugim stowem» po smierci Boga, owym powrotem, ktory wedle Ewangelii
rozpoczat si¢ pewnego wielkanocnego poranka i dokona si¢ na koncu wiekow,
jest odkrycie mitosci”''?. W zwiazku z tym Halik jest gtgboko przekonany, iz
doswiadczenie Bozego oddalenia, transcendencji oraz wielkiego zakwestionowa-
nia — ktoremu Bog poddat tradycyjng forme religii, a ktore nie znalazto bardziej
radykalnego stwierdzenia niz stynne zdanie Nietzschego ,,B6g umart” — byto
i pozostaje Bozym stowem, skierowanym do kazdego chrze$cijanina'® — ta

108 T. Halik, Listy do papieza..., s. 58.

199 T. Halik, Czas pustych Kosciotéw, s. 137.

10T, Halik, Dotknij ran..., s. 24.

1 Tamze, s. 207.

2T, Halik, Chce, abys byl, s. 23.

113 [Stwierdzenie Nietzschego: «Bog umarh» — P. F.] wielu chrzescijanom
wydawato si¢ i wydaje ciemne, niezrozumiate i absurdalne, podobnie jak Abra-
hamowi musiato wydawaé si¢ wewnetrzne przezycie wezwania do zabicia syna.
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perspektywa jest jednym z wiodacych tematow, ktorymi zajmuje si¢ teologia
popotudnia. Tym samym ci, ktorzy przeszli przez to doswiadczenie i sprostali
mu, utracili wprawdzie swe religijne pewniki, wyobrazenia oraz iluzje, ale
Boga samego nie utracili:

[...] doswiadczyli jedynie, ze Bég przebywa gtebiej, niz im sie dotychczas zdawato
i nizim to opisywano —i dlatego takze wiara musi bardziej niz przedtem,wyptynac
na gtebie” Czyz w koricu nie to wiasnie stanowi pilne przestanie wielkich mistykéw
chrzescijanskich wszystkich epok?'™.

Szczegdlnie w tym doswiadczeniu pomocny moze okazac si¢ Mistrz Eckhart —
jeden z ,,ulubiencow” czeskiego teologa — ktory za $w. Pawlem dokonat rozroz-
nienia na ,,cztowieka wewnetrznego” i ,,zewnetrznego”: cztowiek zewnetrzny
ma ,,zewne¢trznego Boga”, czlowiek wewnetrzny zna Boga wewngtrznego,
,»Boga nad bogiem” — giebi¢ bdstwa nieskonczenie przekraczajaca pobozne
wyobrazenia, teorie i fantazje powierzchowne;j religijnosci. Pierwszy schwy-
tany zostaje w sie¢ zaleznos$ci od wielu rzeczy zewnetrznych, przez co staje si¢
niewolnikiem rozlicznych ,,co$”: chce ,,c0$” mie¢, ,,czyms” by¢, ,,co$” wie-
dzie¢, az w koncu sam staje si¢ ,,czyms”, tj. przedmiotem wsrdd przedmiotow,
rzeczg. Urzeczowiony i skrgpowany w ten sposob jest niezdolny spotkac si¢
z zywym, wewnetrznym Bogiem, poniewaz On nie jest rzeczg posrod rzeczy.
Jesli wigc czci Boga, ma tylko ,,zewnetrznego boga” jako projekcje swoich
pragnien i obaw. Drugi z kolei wie, Ze trzeba chcie¢ ,,nic”, mie¢ ,,nic”, by¢
,hiczym” 1 wiedzie¢, ze to ,,nic” jest Bogiem:

Kto jest catkowicie wolny, réwna sie nic — i tym samym réwna sie Bogu. Bég w Swie-
cie, w tej bogatej gamie rozlicznych,cos", jest nic[...]. [Dlatego — P. F] spotkac sie
z Nim moze [...] tylko kto$ wewnetrznie wolny, [...],jak nagi z nagim”; [...] wolna
wymiana,czegos”za,nic” nie moze odbywac sie jak wymiana towaréw, odwage
ku niej znajduje tylko mitosc¢'.

Religijne wstrzasy [...] byly dla wierzacych mato czytelnym i trudnym do przyjecia
Bozym wezwaniem. [...] To, Ze zostali wyprowadzeni ze swoich pewnikoéw, nie byto
diabelska pokusa (jak sadzg ci, ktérzy nie ustyszeli wezwania: «Wyjdz [...] z domu
twego ojcay czy przeoczyli je), lecz elementem proby. Ostatecznie takze diabelska
pokusa moze by¢ czescia Bozej pedagogiki, jak wiemy z Ksiegi Hioba lub z opowiesci
o0 poscie Jezusa na pustyni: «Wtedy Duch wyprowadzit Jezusa na pustynig, aby byt
kuszony przez diabta»” (Tamze, s. 70).

14 Tamze, s. 70-71

15 Tamze, s. 73-74. Gdzie indziej praski teolog dopowiada: ,,Je$li moja wiara
odnosi si¢ do Boga, to znaczy, ze odnosi si¢ do Tego, ktérego nie moge posiadac.
Ba! Nie moge Go nawet w petni zrozumie¢; si comprehendis non Est Deus — ,,to, co
zrozumiate$, nie jest Bogiem” — uczy $w. Augustyn. Jesli wzia¢ pod uwage przypi-
sywang Augustynowi definicje mitosci jako pragnienia — amo. volo ut si (,,kocham,
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Tym samym tylko mito§¢ — w ktoérej rownoczesnie ,,znika Bog” i ,,znika
ludzkie «ja »” — jest w stanie przeprowadzi¢ cztowieka przez doswiadczenie
,hieobecnosci Boga”. Tak wigc ,,prawdziwe wierzagcym” jest ten, kto kocha:
,Laska wiary wlewa si¢ [...] w zycie cztowieka [...] wtedy, kiedy w jego zy-
ciu dochodzi do transcendencji (samoprzekroczenia, przekroczenia wtasnego
egoizmu i egocentryzmu), to znaczy zbliza si¢ ku temu, co chrze$cijanstwo

okresla jako mito§¢”!'e, Tym samym:

[..] mitos¢ jest ze swej istoty tematem religijnym, teologicznym i teologia filozoficzna
nie moze tego tematu zostawi¢ na pastwe literatury, psychologii i nauk przyrod-
niczych [...]. W koricu: O czym innym miataby traktowac teologia chrzescijariska
[w tym teologia popotudnia - P. F], jedli nie o mitosci, [...] w owym radykalizmie
i gtebi, do ktdrej dotrze¢ moze jedynie spojrzenie wiary!'"’.

W tym konteks$cie teologia popotudnia gtosi pierwszenstwo mitosci
przed wiara:

W Nowym Testamencie [...] stowo ,wiara” wystepuje czesciej niz stowo ,mitosc¢”,
jednak wiara nie znaczy tam ,uwierzy¢ w Boze istnienie’, lecz ,uwierzy¢ w Boza
mitos¢”. Chrzescijaninem nie staje sie ten, kto uwaza, ze ,Bég jest’, lecz ten, kto
uwierzyt, ze Bdg jest mitosciq''®.

Stad Halik bardziej czuje si¢ ,,teofilem” niz teologiem'". Tym niemniej ,,czeski
Tischner” nie chce przez to powiedzie¢, ze poznanie w wierze jest nieistot-
ne: ,,Wiara [...] wymaga poznania, intelektualnej refleksji — fides quaerens

to znaczy: chcg, aby$ byl”) — mozna bedzie powiedzie¢, ze sensem chrzescijanskiej
wiary w Boga jest pragnienie mitosci” (T. Halik, Popofudnie chrzescijanstwa..., s. 211).

16 Tamze, s. 212.

17 Tamze, s. 24.

"8 Tamze, s. 51-52. Warto w tym miejscu zacytowaé pewne dopowiedzenie
praskiego teologa, w celu rozwiania potencjalnych watpliwosci: ,,W jakim sensie
mito$¢ w chrzescijanstwie ma pierwszenstwo przed wiarg? Czy [...] nie odgrzewamy
tu starego sporu na temat pierwszenstwa miedzy wiarg a czynami? [...] dla wni-
kliwego czytelnika Nowego Testamentu jest [...] oczywiste, ze Pawlowa polemika
z «aktywizmemy nie obraca si¢ przeciwko czynom mitosci, ale przeciwko nadawaniu
zbawczej roli «przepisom Praway, przeciwko rytualistycznej i legalistycznej religij-
nosci. Z kolei akcentowanie przez Jakuba tego, ze «wiara bez uczynkow jest martway,
nie przeczy Pawlowemu pojmowaniu wiary, lecz co najwyzej jego niezrozumieniu
i wulgaryzacji — dzi$ powiedzieliby$my: redukowaniu wiary do bezwarto§ciowego
fideizmu badz czysto «teoretycznego przekonania» albo wrecz ideologii” (T. Halik,
Chce, abys by, s. 52).

119 Teofil rozni si¢ od [...] teologa jak filozof od sofisty. Wie, ze o Bogu wie
niewiele, lecz mimo to Go kocha” (Tamze, s. 54).
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intellectum — ale zarowno wiara, jak i poznanie wymagaja mitosci, i dopiero
w mito$ci doznajg swego spetnienia”!?’, Dlatego chrzes$cijanstwa nie mozemy
sprowadzi¢ jedynie do systemu prostych etycznych zasad czy konglomeratu
teologicznych formul. Nie! Chrzescijanstwo jest w catym tego stowa znaczeniu
love story, tj. wydarzeniem mitosci: ,,Mitos¢ [jest istotg Boga — P. F.], Jego
prawdziwym imieniem. By¢ moze zakaz wypowiadania imienia Boga zostat
wydany takze z tego powodu, ze milosci nie da si¢ ubra¢ w stowa. Mozna
ja wyrazi¢ tylko wlasnym zyciem”'?!. Stad kazdy, kto chce moéwi¢ o Bogu —
szczegoblnie teologowie — powinien spojrze¢ we wlasne serce, by zobaczy¢, czy
jest w nim do$¢ milosci, a przynajmniej tgsknoty za nig, by uczy¢ si¢ kochac.
Z tego przekonania wyplywa kolejne. Mianowicie, jesli polaczymy
przykazanie mitosci do Boga z przykazaniem mito$ci nieprzyjaciol — bedace
rdzeniem ewangelicznego oredzia — to Bog, ktory wydaje si¢ by¢ nieobecny,
ukryty, milczacy, zostanie odkryty na nowo, tyle ze w relacji do blizniego:

Gdyby$my za bardzo chcieli rozptyna¢ sie w romantycznym sentymentalizmie
,hiebianskiej mitosci’, to pamietajmy, ze przed naszymi drzwiami jest blizni. [...]
Jezus, uziemiajqc w ten sposéb mitos¢ do Boga, poddaje ja prébie prawdziwosci.
W [ten - P. F] sposéb $cigga nasz stosunek do Boga na ziemie'?%

Innymi stowy, ilekro¢ majac blizniego naprzeciwko, uczyni¢ w jego strong
krok mitosci, Bog bedzie w tej mitosci migdzy nami: ,,Tam, gdzie jest mitos¢,
tam jest rowniez Bog” — powiedziatby Totstoj. Nie bez powodu wigc praski
teolog wyznaje:

Moja wiara [...] potrafi odrzuci¢ brzemie watpliwosci oraz doswiadczy¢ wewnetrznej
mocy i pokoju jedynie wtedy, gdy [...] zmierza ku Bogu przez[...] brame ubogich,

brame zranionych, przez ktéra bogaci, sycii zadufani, wiedzacy i,widzacy’,,zdrowi’,

Lsprawiedliwi’,,madrzy i ostrozni” nie wejdg, tak jak nie przejdzie wielbtad przez
ucho igielne™.

Gdzie indziej mowi: ,,Wierzy¢ w Chrystusa i moc zawota¢: «Pan moj i Bog
moj!» — moge jedynie wtedy, gdy bede dotykac #ych Jego ran, ktorych takze
dzisiaj nasz $wiat jest petny. W przeciwnym razie moje méwienie: «Panie,

120 Tamze, s. 55. Podobnie twierdzit miedzy innymi $§w. Tomasz z Akwinu, zda-
niem ktorego poznanie nie ogarnia Boga takim, jaki jest sam w sobie, lecz tylko Jego
obraz w cztowieku; mito§¢ natomiast zmierza wprost do samego Boga (por. Summa
Theologica, 1, questio 82, articulus 3).

12T, Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., s. 218.

122 Tamze, s. 120—121.

123 T, Halik, Dotknij ran..., s. 16.
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Panie!» bedzie daremne i bezskuteczne™!?*, Tak wiec wiara jest juz implicite
zawarta w uczynkach mitosci, w ktorych moze si¢ urzeczywistni¢, podczas
gdy sama wiara cho¢by wyrazona explicite, bez uczynkéw mitosci bedzie
najzwyczajniej w swiecie martwa (por. Jk 2, 17). Dlatego ,,czeski Tischner”
stoi na stanowisku, iz: ,,tym, co Boga naprawde interesuje i wedle czego bedzie
nas sadzil, nie sg nasze poglady, ale nasz charakter i miara naszej mitosci”'®.
Tylko w ten sposob mozna bedzie rozrdzni¢, kto byt ,,czlowiekiem Bozym”,
a kto ,,dzieckiem tego Swiata”!2¢,

Zakonczenie

Przedstawiona w ogélnym zarysie teologia popotudnia Halika obejmuje
szerokie spektrum zagadnien dotyczacych zarbwno chrzescijanskiej theoria,
jak 1 praxis. Stanowi tym samym cenne zroédto potencjalnych impulsow dla
odnowy Kosciota, owocnego dialogu ze wspodtczesnym §wiatem — w tym
$wiatem niewiary, umiejetnoscia czytania znakoOw czasu oraz mierzenia si¢
z doswiadczeniem ,, ciemnej nocy” w wierze, wreszcie odkryciem glgbinowego
wymiaru wiary. Tym samym teologia popotudnia nie ogranicza si¢ jedynie do
akademickiego sposobu jej uprawiania, lecz jest w pelnym tego stowa znacze-
niu scientia experimentalis, ktora praski teolog staral si¢ upowszechnia¢ przez
ostatnie 46 lat zycia. Jestem przekonany, ze jej wyjatkowy charakter jeszcze
przez dtugi czas bedzie inspirowat — szczegdlnie teologdow i duszpasterzy — do
poszukiwania nowych, lepszych oraz glebszych ,,droég Panskich”.
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