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Streszczenie:

Autor artykutu dokonuje w skrétowym zarysie analizy zycia i dzieta Julesa Monchanina, przed-
stawiajac spektrum intelektualno-duchowego novum, jakie lyonski teolog wnidst w zycie
Kosciota na poczatku XX wieku Pod tym katem rozpatruje nastepujace zagadnienia: dialog
chrzescijansko-hinduistyczny, problematyka inkulturacji, odnowy chrzescijaniskiej teologii,
mistyki oraz duchowosci w kontekscie indyjskiej kultury i religii.
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Abstract:

The main purpose of the author of the article is to briefly analyze life and work of Jules Mon-
chanin, presents the Basic intellectual and spirituals spectrum of novum contributed into
Church community by the lyonian theologian at the begining of the 20th century. From this
perspective, he examines issues such as the: problem of Christian-Hindu dialogue, problems
of inculturation, the renewal of Christian theology, mysticism and spirituality in the context
Indian culture and religion.
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W budowaniu mostéw pomiedzy kulturowo-duchows tradycja Wschodu
i Zachodu oraz rozwiewaniu europejskiej niewiedzy na temat religii azjaty-
ckich niebagatelna role odegrali chrze$cijanscy misjonarze, do ktorych z catg
pewnoscig zaliczy¢ nalezy francuskiego ksiedza Julesa Monchanina. Jego zycie
i dziatalnos¢ w zderzeniu z kulturg i duchowoscig Indii sprawity, iz mozemy
go uznaé za pioniera dialogu chrzescijansko-hinduistycznego. Obok tego
francuski teolog byt przekonany, ze Kosciot jego epoki potrzebuje odzyskaé
swoje kontemplacyjne korzenie, gdyz — jak uwazat — stoi w obliczu dwoch
powaznych wyzwan, jakie stawia przed nim wspotczesny §wiat: postepujacej
laicyzacji oraz cywilizacyjnego wyzwania, jakie duchowe tradycje Wschodu
(m.in. indyjska) rzucity Zachodowi w oparciu o wlasne dos§wiadczenie Absolutu.
Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, w jaki sposob skromne poczatkowo
przedsigwzigcie misyjne, ktorego podjat si¢ omawiany autor, zapoczatkowato
glebokie spotkanie dwdch wielkich religii §wiata, przyczynito si¢ do duchowe;j
odnowy Kosciota oraz przetarto szlak w kierunku przyznania przez Kosciot
religiom $wiata statusu ,,de facto”, tzn. rangi faktu historycznego, wobec
czego chrzescijanski teolog nie moze przej$¢ obojetnie, albowiem religie te
zawieraja w sobie tzw. semina Verbi (,,ziarna Prawdy’’), na co uwagg zwraca
soborowa deklaracja Nostra aetate'.

Jules Monchanin urodzit si¢ 10 kwietnia 1895 roku we Fleurie (departa-
ment Rodan). Dwudziestego dziewiatego czerwca 1922 roku ukonczyt studia
teologiczne, przyjmujac jednoczesnie §wigcenia prezbiteratu w archidiecezji
lyonskiej. Przez dziesi¢¢ lat petnit funkcje wikariusza w wielu parafiach tejze
diecezji. Jednoczes$nie od samego poczatku przejawial glebokie zainteresowanie
interdyscyplinarne: sztuka, muzyka, malarstwo, literatura, etnografia, nauki
Sciste przyrodnicze, matematyka itp. Pociggala go filozofia — miat szczegolne
zacigcie do myslenia ,,ejdetycznego”, stad w teologii blizszy byl jego sercu
Augustyn jako otwarty poszukiwacz niz Akwinata z jego zdolnoscia do syntezy.
Monchanin przejawial takze glebokie zainteresowanie Chinami, Afryka Pot-
nocna, ale przede wszystkim Indiami?. Z powodu tych ostatnich odbyt studia
w zakresie sanskrytu pod kierunkiem Armanda Miranda — znawcy jezyka oraz
literatury indyjskiej (specjalizowat si¢ szczegodlnie w Wedach; wyktadal na
paryskiej Sorbonie oraz uniwersytecie lyonskim). Studiowal indologi¢ oraz
religioznawstwo porownawcze. Brat czynny udziat w ruchu ekumenicznym?,

' Na temat recepcji Nostra aetate por. Z. Kubacki, Geneza, tresé, recepcja
i perspektywy Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich «Nostra
aetate» Soboru Watykanskiego I, ,,Studia Bobolanum” 1/2022, s. 111-147.

2 Hinduscy przyjaciele lyonskiego teologa zapewniali go czesto, ze w jednym
z poprzednich wcielen musial urodzi¢ si¢ w Indiach i zyt wtedy jako uczen jednego
z wielkich nauczycieli.

? Byt jednym z pierwszych cztonkow tzw. grupy z Dombes, zrzeszajacej 40 teo-
logdw katolickich i protestanckich, spotykajacej si¢ regularnie od 1937 r. w opactwie
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ktorym kierowat z Lyonu jego przyjaciel o. Marie-Alain Couturier OP. Miat
dusze wyraznie kontemplacyjna* — stad zapewne fascynacja teologig mistyczng
(ojcowie greccy, mistyka nadrenska, zydowska oraz muzutmanska).

Byl zatem dobrze przygotowany do zglebiania tajemnicy kontemplacji,
ktora lezy u podstaw wszystkich nurtow filozoficzno-religijnych Indii°. Uczest-
niczyl rowniez w spotkaniach lyonskiej sekcji Francuskiej Ligi Misyjnej, ktorej
kapelanem byt jego p6zniejszy przyjaciel Eduard Duperray. Pomimo ze nigdy
nie obronit doktoratu (kilkakrotnie odmowit licznym probom skierowania go
na studia specjalistyczne), nalezat do wybitnych przedstawicieli francuskiego
katolicyzmu. Przyjaznit si¢ z wieloma wybitnymi osobisto$ciami tamtego
czasu, m.in. Teilhardem de Chardin, Henrim de Lubackiem® czy tez Louisem
de Massignonem — pionierem dialogu katolicko-muzutmanskiego. Najblizszy
przyjaciel Monchanina, Henri Le Saux, w nastepujacych stowach opisat jego
wyjatkowos$¢: ,,Byt jednym z najbardziej blyskotliwych umystow wérod fran-
cuskich duchownych, niezwyktym rozméwca obeznanym w kazdym temacie,
btyskotliwym wyktadowca i teologiem, ktory otwierat przed stuchaczami
cudowne i wcigz nowe horyzonty”’. W podobnych stowach wypowiedziat si¢
o lyonskim teologu swami Arokianadar, jego uczen z indyjskich lat: ,,Zauwa-
zylem, ze bardzo interesowat si¢ indyjska filozofia, historia, sztuka i literatura,
a takze obyczajami i manierami. Nauczyl mnie réwniez je docenia¢ i moge
powiedzie¢, ze dowiedziatem si¢ o Indiach od niego wigcej niz od kogokolwiek

trapistow Notre Dam des Dombes pod Lyonem, w celu dyskusji nad zagadnieniami
ekumenicznymi.

4 ,Kontemplacja, niezaleznie do tego, czy patrzymy na nig z punktu widzenia
Boga, cztowicka czy Kosciota, jest sprawg nadrzedng, osiggnigciem szczytowym. [.. ]
[Celem zycia cztowieka — P.F.] jest wigc poznanie Boga — poznanie Niepoznawalnego
przez rozum i rbwnoczesnie przez wiar¢ — szukanie Go (a raczej czekanie na Niego
w pokorze, z tgsknota), wreszcie umitowanie Go ponad wszystko. Kazda mysl, kazde
uczucie i kazdy czyn powinny do niego prowadzi¢” (H. Le Saux, J. Monchanin, Bene-
dyktynski asram, thum. J. Mroczkowska, Wydawnictwo Znak, Krakow 1986, s. 127).

3,.[...] kontemplacja to zrodto, skad wyptywa cata ich cywilizacja” (tamze, s. 20).

% To wihasnie de Lubac zachecit Monchanina, aby wyjechat do Indii i zderzyt
si¢ z religig i filozofig indyjska. Celem tego zabiegu byta proba przemyslenia na
nowo owczesnej teologii, ktéra wspomniani mysliciele uwazali za w pewnym sensie

»wyczerpang”, czyli pozbawiong jej mistycznych korzeni. Wtasnie hinduizm z bogac-
twem jego form i wyrazow jawit si¢ jako idealne narzedzie stuzace temu celowi,
ktora lyonski teolog rozumiat nastgpujaco: ,,Przemysle¢ wszystko na nowo w swietle
teologii, aby poprzez mistyk¢ uwolni¢ ja od wszystkiego, co zbgdne” (J. Moncha-
nin, Ecrits spiritueles. Présentation d’Edouard Duperray, Editions Le Centurion,
Paris 1965, s. 21-22). Wigcej na temat teologicznych podstaw misji w ujgciu de Lu-
backa i Monchanina por. A. Russo, Henri de Lubac, Edizioni San Paolo, Cinisello
Balsamo 1994, s. 189—-199.

" A. Vattakuzhy, Indian Christian Sannyasa and Swami Abhishiktananda, The-
ological Publications in India, Bangalore 1981, s. 67.
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innego. [...] To zdumiewajace, ze potrafit rozmawia¢ na kazdy temat dotycza-
cy Indii, czy to religijny, czy filozoficzny, spoteczny, kulturowy, filologiczny,
etyczny. Krotko mowiac, byt [wybitnym — P.F.] indologiem™®.

W 1932 roku w trakcie cigzkiej choroby Monchanin obiecat Bogu, ze jesli
przezyje, poswigci swoje zycie dla zbawienia Indii, ktore stusznie uwazat, iz
sg dla Azji tym, czym Grecja byta dla Europy’. Musiat na to poczekac jesz-
cze siedem lat, az przekonat do tego pomystu odpowiednie wladze koscielne.
Podczas oczekiwania na zgode prowadzit wyktady w Lyonie oraz belgijskim
Louvain, rozwijajac oryginalng — jak na 6wczesne czasy — mysl teologiczna,
ktorg poézniej przeniost do Indii'®. Wreszcie w maju 1938 roku, po wielu
biurokratycznych procedurach, otrzymat od biskupa diecezji Triruchilapalli
zgode na upragniony wyjazd do Indii, gdzie przez dekadg petnit postuge dusz-
pasterska w tamilskich wioskach. Byt to czas odkrywania powotania Bozego
ukrytego w tajemnicy subkontynentu indyjskiego. Jednoczesnie byty to — jak
wspominal pézniej — lata niedostatku, dotkliwej samotnos$ci oraz niezrozumie-
nia ze strony Kosciola w zwigzku z goragcym pragnieniem, aby utworzy¢ na
indyjskiej ziemi klasztor wzorowany na hinduskiej asramie, o jakim zawsze
marzyl. Owe przeszkody traktowat — zgodnie z bliskg jego sercu hinduska
filozofig wyrzeczenia i cierpliwosci — jako droge przygotowujaca do podjecia
zycia kontemplacyjnego, za ktorym bardzo tesknit: ,,Czy pewnego dnia bede
znat t¢ samg rados¢, ze rowniez w Indiach — z ich ziemi 1 ducha — powstanie
chrzes$cijanskie zycie monastyczne poswigecone kontemplacji?”’!!. Po dekadzie
pracy duszpasterskiej i wahaniach lyonski teolog podjat ostateczng decyzje,

8 Cyt. za: H. Olmeadow, 4 Christian Pilgrim in India. The Spiritual Journal of
Swami Abhishiktananda [Henri Le Saux], World Wisdom, Bloomington 2008, s. 6.
? Indie przez trzy tysiaclecia, [...] staly si¢ osrodkiem jednej z glownych cy-
wilizacji ludzkosci, rownej, (jesli nie wigkszej) cywilizacjom Europy i Chin. Przez
cate wieki byly czolowym intelektualnym i duchowym liderem sasiadujacych z nimi
krajow, nawet i krajow Dalekiego Wschodu [...]. Czyz [wigc — P.F] Indie nie s3 tym dla
Azji, czym Grecja byta dla Europy? Czy postannictwo Indii nie przypomina postan-
nictwa starozytnej Grecji? [Dlatego — P.F.] chrystianizacja cywilizacji indyjskiej jest,
praktycznie biorac, przedsiewzigciem historycznym, dajacym si¢ porownac z chry-
stianizacja Grecji” (H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktynski asram, dz. cyt., s. 131).
19 Wigcej na ten temat por. Jules Monchanin (1895—-1957) as Seen from East and
West. Acts of the Colloquium Held in Lyon-Fleurie, France and in Shantivanam-
-Tannirpalli, India (April-July 1995), Vol. 1, ISPCK, Delhi 2001 oraz Y. Vagneux, The
trinitarian philosophy of Jules Monchanin. The french years (1922—1939), Bloomsbury
Publishing, London 2026.
1J. G. Weber, In Quest of the Absolute: the Life and Work of Jules Monchanin,
Cistercian Publications, Kalamazoo 1997, s. 21-22. Stawiajac to pytanie, Monchanin
nawiazuje do przypadku francuskiego oficera marynarki Dom Jolieta, pelniacego
stuzbe w Chinach, ktory bedac od 1897 r. mnichem benedyktynskim, czekat ponad
30 lat, aby zrealizowa¢ marzenie o zatozeniu klasztoru na Dalekim Wschodzie.
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aby spehic swoje zyciowe powotanie polegajace na realizacji powotania mi-
syjnego, innego od tych, ktore do tej pory znano: ,,byta to koncepcja dawania
$wiadectwa przez zycie skoncentrowane w kontemplacji btogostawionej Troj-
cy, [...] a takze w srodowisku $wiata hinduskiego™'2. Lyonskiemu teologowi
chodzito wigc o cierpliwe przygotowywanie do rozbudzenia chrzescijanskiego
zycia kontemplacyjnego na modte hinduska oraz rozkwit i wzrost w §ro-
dowisku chrzescijanskim kontemplacji hinduskiej, ktora uwazat za esencje
kultury indyjskiej: ,,O0d czasow Wed i Upaniszad niezliczone zast¢gpy synow
Indii poszukiwaty Boga. Wiek po wieku pojawiali si¢ tam prorocy i poeci
opiewajacy radosci i smutki duszy poszukujacej Jedynego, filozofowie wcigz
przypominajacy kazdemu o przewadze kontemplacji nad wszystkim innym,
o dazeniu ku gorze i do glebi przez poznanie (dZgana) i dotarcie do najwyzszego
Konca — Para Nirguna Brahman. Jedynym ich celem bylo potaczenie z Nim
(lub zanurzenie si¢ w Nim) i wyzwolenie (mukti) ze wszystkiego, co stoi na
przeszkodzie (maja). Taki byt najwyzszy cel ich madro$ci”®®. Z tej racji — jak
podkreslatl — rolg misjonarza nie jest prozelityzm, lecz zanurzenie si¢ w In-
diach, aby pomac tej tradycji przemysle¢ sie¢ na nowo w chrzescijanski sposob:
»Monchanin [rozumiat — P.F.], Ze gloszenie kerygmy, nawet manifestowanie
Ducha w dzietach mitosierdzia, a tym bardziej zadania przygotowawcze, spo-
teczne i wychowawcze nie docierajg dalej niz do powierzchni $wiadomosci
hinduskiej — wstrzasnac ta swiadomos$cia do glebi od wewnatrz [...] moze
tylko objawienie Parakleta poprzez spoczynek, kontemplacj¢ we wnetrzu
swictego Kosciota”'*. W tym celu przyjmuje hinduskie imi¢ Swami Parama
Arubi Anandam (Blogos¢ Najwyzszego Ducha-Bezksztaltu). Przyodziewa si¢
w ochrowg szate zwang kawi (tradycyjny znak wyrzeczenia), zanurza si¢ w pro-
ste i ubogie zycie indyjskiego wiesniaka, prowadzac jednoczesnie eremickie

12H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktynski asram, dz. cyt., s. 21. Wigcej na ten
temat por. Y. Vagneux, The trinitarian mysticism of Jules Monchanin. The indian
vears (1939-1957), Bloomsbury Publishing, London 2026.

13 Tamze, s. 131. Warto w tym miejscu przytoczy¢ opini¢ na temat hinduizmu
cztowieka (0. Cyril Bernard Papali OCD), ktéry wyroést z indyjskiej ziemi i kultury,
bedac jednoczesnie chrzescijaninem, katolickim ksigdzem, zakonnikiem, soborowym
ekspertem ds. niechrzescijan oraz wyktadowca akademickim: ,,Postrzegany z zewnatrz
hinduizm jest mieszanka wszystkiego, od religii i filozofii po mity i magi¢. Niemniej,
badajac glebiej, odkry¢ mozna, ze te réznorodne elementy [...] [wskazujg, iz — P.F]
hinduizm jest skumulowang ekspresja religijnosci ludu, ktérego dtuga historia jest
niekonczacym si¢ poszukiwaniem Boga i ktorego cate myslenie charakteryzuje po-
stawa otwarto$ci na inny §wiat i na pierwszenstwo ducha” (C. B. Papali, Excursus on
Hinduism, w: Commentary on the Documents of Vatican II, Vol. 3, red. H. Vorgrimler,
Herder and Herder, New York 1969, s. 138).

' Tamze, s. 20. Wigcej na ten temat por. J. Monchanin, Théologie et spiritualité
missionnaires, Editions Beauchesne, Paris 1985.
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zycie na wzor indyjskich sannjasin: ,,Niech Indie wezmg mnie i pogrzebia
w sobie — w Bogu”.

Kilka lat pézniej, wraz ze swym rodakiem o. Henrim Le Saux OSB zatozyt
w wiosce Tannirpalli, w stanie Tamil Nadu, klasztor kamedulow oparty na Regule
sw. Benedykta, wzorowany na hinduskiej asramie, znany jako Asrama Sacci-
dananda, tj. Pustelnia Najswigtszej Trojcy'® (poswiecenie odbyto si¢ 21 marca
1950 roku, we wspomnienie $w. Benedykta z Nursji). Inna nazwa klasztoru
to Shantivanam, tj. Las Pokoju. O nowej fundacji swami Arubianandam pisat
do jednego ze swoich przyjaciot: ,,W zasadzie asrama Trojcy jest wszystkim,
czego pragne”'’ — wydaje si¢ to oczywiste, zwazywszy na fakt, iz monastycyzm
jest podstawowa forma poszukiwan duchowych i zaangazowania religijnego
w Indach juz od czasow wedyjskich'®. Celem przyswiecajacym tej fundacji
bylo z jednej strony odnowienie Kosciota, poprzez kontemplacyjng wspolnote
bedaca w pelni chrzescijanska i w pelni indyjska: ,,Spotkanie «tego, co naj-
glebsze w chrze$cijanstwie» z «tym, co najglebsze w Indiach» mialoby dziata¢
jak sprzgzenie zwrotne i sta¢ si¢ instrumentem w ponownym przemysleniu
katolickich przekonan”'® oraz gdzie indziej: ,,[...] to wlasnie w kontakcie
z Indiami, bede mogl przepracowac teologie o wiele lepiej, niz zaglebiajac

15J. G. Weber, dz. cyt., s. 56.

1 Nazwa klasztoru Saccidananda wywodzi si¢ od nastepujacych stow: Sat (bycie),
cit (Swiadomo§¢) oraz ananda (btogos¢), ktore stanowiag jedno z najglebszych hindui-
stycznych spostrzezen dotyczacych Boga. Sami zatozyciele asramy interpretuja wybor
jego nazwy w kontekscie trynitarnym: ,,Sat, kiedy jego kontemplacja kieruje si¢ ku
Ojcu, «Zasadzie bez Zasady», zrodtu i koncowi ekspansji i «zbierania codziennego
zyciay; cit, kiedy medytuje nad Logosem, intelektualnym obrazem wspodtistotnym
z Bytem; ananda, kiedy rozwaza Parakleta, jednoczacego w radosci Absolutnej Mi-
osci Ojca i Stowo” (J. Monchanin, H. Le Saux, Eremitas do Sacciddnanda, Editora
Itatiaia, Belo Horizonte 1959, s. 201).

17 List do Marguerite Prost.

18 Jak stusznie zauwaza Antonysamy Sagayaraj: ,,Asrama jest jedng z najstarszych
instytucji w Indiach, cho¢ nie mozna jej wlasciwie nazwac instytucja; jest to raczej
sposob na zycie. Jej poczatkow nalezy doszukiwacé si¢ w czasach Aranyakas — Ksigg
Lesnych bedacych zbiorem stow medrcéw i nauczycieli, ktore ci przekazywali swoim
uczniom podczas ich tajemnych spotkan «w lesie» — w pierwszym tysiacleciu przed
Chrystusem, kiedy to riszi udawali si¢ do lasu, aby medytowac, a uczniowie gromadzili
si¢ wokot nich, aby dzieli¢ si¢ swojag medytacjg i uczy¢ si¢ sposobu do§wiadczania
Boga. [...] To pozostaje istotg asramy” (A. Sagayaraj, Christianity in India: A Focus
on Inculturation, ,,Research Papers of the Anthropological Institute” 1(2013), s. 127).
W tym kontek$cie warto rowniez przytoczy¢ pewne stwierdzenie o. Bede Griffithsa
OSB, moéwiace, iz: ,,Sercem zycia asramy jest obecnos¢ Chrystusa, Satguru. Guru,
czyli przewodnik duchowy, powinien [wigc — P.F.] prowadzi¢ swoich uczniéw do zna-
lezienia wlasnego guru w Chrystusie” (B. Griffiths, The Cosmic Revelation: Christ in
India. Essays towards a Hindu-Christian dialogue, Scribner, New York 1984, s. 84).

1 J. Monchanin, H. Le Saux, 4 Benedictine Asram, Times Press, Douglas 1964, s. 90.
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si¢ w teologiczne problemy same sobie™?. Z drugiej za$ pokorne oczekiwanie,
az ,,Indie” odrzucg panteistyczne tendencje uniemozliwiajace odkrycie praw-
dziwego mistycyzmu oraz osiggni¢cie rownowagi filozoficzno-teologiczne;j:
,Niestety, madro$¢ Indii jest skazona blednymi tendencjami i sprawia wrazenie,
jakby nie odnalazla jeszcze wilasnej rownowagi. [...] [Dlatego — P.F] Indie
muszg z pokora przyja¢ od Kosciota zdrowe i podstawowe zasady prawdzi-
wej kontemplacji, wiernie ich przestrzega¢, odcisna¢ na nich swoje pigtno
i rozwija¢ si¢ dzieki nim wraz z innymi cztonkami Kosciota”?!. Duch, jaki
mial panowa¢ w Shantivanam, tratnie opisat jego wspotfundator o. Le Saux:
,»Nasz cel: to stworzy¢ pierwsze zalazki klasztoru [...] w oparciu o regute §w.
Benedykta, tj. prosta, realistyczng i oszczedng?. Przyswieca nam tylko jeden
cel: szuka¢ Boga®. Sam za$ klasztor bgdzie w stylu indyjskim, w ktérym
chcieliby$my skrystalizowac oraz transponowac¢ ideat hinduskiego poszuki-
wania wyrazony w zyciu sannjasin. Adwajta 1 wystawianie Trdjcy sg naszym
jedynym celem. Oznacza to, ze musimy uchwyci¢ autentyczne hinduistyczne
poszukiwanie Boga, aby je schrystianizowac, zaczynajac przede wszystkim
od nas samych, szczegolnie za$ od naszego wnetrza™ lub, jak to ujat sam

2 Jules Monchanin (1895—1957) as Seen From East and West, dz. cyt., s. 63.

2 Saccidananda Ashram, Contemplation: The essential vocation of the Church
and of India in Swami Parama Arubi Anandam (Fr. J. Monchanin), 1895—1957:
A Memorial, Trichinopoly United Printers, Tiruchirapalli 1959, s. 125. W podob-
nych stowach — na bazie przemyslen zalozycieli Lasu Pokoju — konkluduje Harry
Oldmeadow: ,,[...] chociaz Indie mialy «swoje wlasne przestanie do przekazania»,
to dopiero «po znalezieniu wlasnego osiggnigcia w Chrystusie, Prawdzie, Drodze
i Zyciu (J 14,6) [beda mogly — H. Oldmeadow] promieniowaé na §wiat swoim prze-
staniem, odcisnigtym przez Stowo i Ducha, w samej gl¢bi ich wiasnej kultury»”
(H. Olmeadow, A Christian Pilgrim in India, dz. cyt., s. 8).

2 Przyjecie reguty $w. Benedykta zatozyciele Shantivanam uzasadniali nastepu-
jaco: ,,Jako podstawowa regute przyjelismy tak zwang Regula monachorum (Reguta
mnichow), napisang przez §$w. Benedykta czternascie wiekow temu. Ta Regula uwa-
zana byta zawsze [...] za kwintesencj¢ wszystkich [...] doswiadczen monastycyzmu
w catym chrze$cijanskim $wiecie [...]. Sadzimy, i to nie bez powodu, ze ta Reguta,
z racji swego ducha i innych zalet, rzetelnie odpowiada najlepszym tradycjom asce-
zy hinduskiej i autentycznie zaspokaja jej pragnienia” (H. Le Saux, J. Monchanin,
Benedyktynski asram, dz. cyt., s. 10).

2 Mnich to cztowiek, ktory zyje w samotnosci (gr. monos) Boga, sam w samej
samotno$ci Samotnego. [...] Nie zostaje mnichem, aby wykonywac prace¢ spolecz-
na, intelektualna, misyjna czy zbawiac¢ $wiat. Mnich po prostu poswigca si¢ Bogu”
(cyt. za: H. Olmeadow, A Christian Pilgrim in India, dz. cyt., s. 3).

2 J. G. Weber, dz. cyt., s. 73. W tym miejscu nalezy wyjasni¢ pokrétce dwa
kluczowe terminy pochodzace z hinduizmu, ktore stanowity o szczegdlnym rysie
asramy Saccidananda: adwajta oraz sannjasin. Otdz adwajta w jezyku dewanagari
znaczy tyle co ,,nieswoisto$¢, niedualnos¢, bezdwadjnose, jeden i jedyny”. Zaliczana
jest do jednej z najbardziej wptywowych szkét Wedanty. Jej poczatki zwigzane sa
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Monchanin: ,,skupienie si¢ na wewnetrznym Duchu Swigtym w jego indyjskich
formach i umozliwienie widzialnej formie Kos$ciota wyrazania si¢ w prawdzi-
wie indyjski sposob”?. Tak wiec szczegdlnym rysem asramy Saccidananda
byta préba dokonania syntezy chrzescijanskiej teologii z filozofig wedyjska
oraz indyjskim stylem zycia: ,,W ten spos6b mamy nadzieje pomoc w spot-
kaniu tych dwoch wielkich tradycji zycia duchowego, faczac je we wlasnym
doswiadczeniu modlitwy i kontemplacji”?® — przy czym, jak zauwaza Enrico
Beltramini w swojej pracy poswigconej eklezjologii Abhishiktanandy (Henri
Le Saux), celem fundacji w Tannirpalli: ,,Nie byto synkretyczne ¢wiczenie,
ktore miatoby da¢ poczatek jakiejs religijnej hybrydzie, ale powazna proba
przeanalizowania glebi chrzescijanstwa z pomoca tradycyjnej madrosci Indii.
Mostem migdzy indyjska duchowos$cia a Kosciolem mial by¢ monastycyzm,
«plaszczyzna, na ktorej moga czué si¢ w harmonii ze soba»™?’.

z hinduskim filozofem Gaudapada, zyjacym w VII w., ktory bazujac na tekscie Upa-
niszad oraz buddyjskiej koncepcji siunjaty, tj. pustki, twierdzit, ze adwajta jest jedyna
i ostateczng prawda, w ktorej nie ma stawania ani rzeczy samej w sobie, ani rzeczy
z jakiej$ innej rzeczy. Wobec tego istnieje tylko atman, tj. uniwersalna dusza, w ktorej
jednostki moga by¢ tymczasowo wyodrebnione, tak jak przestrzen w stoiku wyodregb-
nia cz¢$¢ wigkszej przestrzeni wokol niego: kiedy stoik zostaje rozbity, indywidualna
przestrzen staje si¢ ponownie czg¢scig wigkszej przestrzeni. Koncepcj¢ Gaudapady
rozwinat filozof Sankara. W swoim komentarzu do Brahmasutry Sankara prezentuje
kompletng epistemologie, ktorej podstawe stanowi fundamentalne twierdzenie, iz
Absolut (brahman) jest prawdziwy, a §wiat jest nierzeczywisty. Brahman jest zatem
nirguna, tzn. bezpostaciowy, istniejacy poza czasem, przestrzenia i przyczynowoscia,
ktore sa charakterystyczne dla empirycznego doswiadczenia. Stad nie jest mozliwe
rozroznienie w brahmanie lub od brahmana, a wszelkie zmiany, takie jak dwoisto$¢ czy
wielo$¢, sg jedynie iluzjg (maja). Tak wigc gtdéwna tezg Adwajta Wedanty jest poglad
moéwiacy o catkowitej jednosci Brahmna z atmanem (zanik ,,ja” i,,Ty”). Wglad w te
tozsamos¢ prowadzi do duchowego wyzwolenia (moksza). Natomiast stowo sannjasin
(njasa — droga; san — potaczenie) oznacza osobg, ktdra poprzez przyjecie specjalnych
Sluboéw potaczonych ze zmiang imienia lub z przyjgciem honorowego tytulu swami
podaza waska $ciezka zycia, rozwijajac tzw. Wajragia, tj. stan determinacji w daze-
niu do wyzwolenia si¢ z iluzji materialistycznego $wiata. Jest to ostatni z czterech
etapow ludzkiego zycia w ramach tzw. caturdasrama: pierwszy to brahmacarja —
okres nauki pism wedyjskich; drugi to gryhastha — okres zycia rodzinnego; trzeci
to wanaprastha — okres wyrzeczenia si¢ zwiazkow rodzinnych, pielgrzymowania
lub przebywania w pustelni; czwarty — sannjasa. Wigcej na temat adwajty w ujeciu
J. Monchanina por. Y. Vagneux, L'un en Grece et aux Indes: Un inédit de Jules Mon-
chanin, ,,Revue des Sciences philosophiques et théologiques™ 96(2012), s. 551-556.

% S. Rhode, Jules Monchanin. Pionner in Hindu-Christian Dialogue, ISPCK,
New Delhi 1993, s. 2.

26 J. Monchanin, H. Le Saux, A Benedictine Asram, dz. cyt., s. 101.

¥ E. Beltramini, The Church of Abhishiktananda (Heri Le Saux). A Thesis
Submitted to the University of Stirling for the Degree of Master of Philosophy in the
Faculty of Human Sciences, University of Stirling, Stirling 2009, s. 90.
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Aby osiggnac¢ wyzej wymienione zatozenia, Monchanin i Le Saux zamie-
rzali wzbogacic tradycje katolicka, przeformutowujac ja w ramach pojec oraz
symboli pochodzgcych z hinduizmu. W tym celu dokonali zmiany symboli
zewngtrznych, architektury, rytuatéw oraz zwyczajow panujacych w Shanti-
vanam. | tak w asramie m.in.:
— wyznaczone byty dwie godziny przeznaczone na medytacj¢ o wschodzie
i zachodzie stonca, ktore sg tradycyjnymi porami modlitwy i medytacji
w Indiach;

— wspolnota klasztorna spotyka si¢ na modlitwie trzy razy dziennie: rano
po medytacji, po ktorej nastepuje celebracja eucharystii (tzw. ryt hindi*®),
w potudnie i wieczorem;

— podczas modlitwy czytane sa teksty zaczerpnigte z Wed, Upaniszad oraz
Bhagawadgity, a takze klasyki tamilskiej i innych pism $wigtych, wraz
z psalmami i czytaniami z Biblii, pie$ni sanskryckich i tamilskich przy
akompaniamencie bebnow;

— stosowany jest przed Najswietszym Sakramentem obrzed znany w In-

diach jako arati (tzw. machanie $wiattami)®’;

— w codziennej modlitwie uzywa si¢ $wigtej dla hinduizmu sylaby OM*°.

2 Wspomniany ryt liturgii mszy $w. ubogacony zostal wieloma elementami po-
chodzacymi wprost z ceremonii sprawowanych przez hinduskich braminéw. Stad na
przyktad podczas ofiarowania sktadane sg cztery zywioty (nawiazanie do hinduskiej
pudzy, w ktorej owe zywioly sg znakiem ofiarowania stworzenia Bogu): woda (symbol
duchowego oczyszczenia i regeneracji), ziemia (symbol stabilnosci i ptodnosci), po-
wietrze (symbol zycia, ktore wyraza oddech) oraz ogien (symbol transformacji, energii
oraz oczyszczenia) —znak ofiarowania catego stworzenia Bogu przez Chrystusa jako
kosmicznej ofiary. Po tej ofierze skrapiany jest wodg ottarz oraz ludzie. Nast¢pnie
kaptan bierze tyk wody na znak wewngtrznego oczyszczenia, po czym obok darow
chleba i wina sktada si¢ osiem kwiatow (symbol o$miu kierunkdw i przestrzeni), co
oznacza, ze msza jest sprawowana w ,,centrum” wszech§wiata. Kolejnym krokiem
jest obrzed arati kadzidtem (symbol powietrza) oraz kamforg (symbol ognia). Wyzej
wymienione obrz¢dy wskazuja, iz eucharystia sprawowana jest jako kosmiczna ofiara,
w ktorej cale stworzenie wraz catg ludzko$cia sg sktadane przez Chrystusa Ojcu.

2 Innym rodzajem arati sprawowanym w asramie Saccidananda jest zapalanie
ognia w misce przed ciemnym miejscem, w ktorym znajduje si¢ Najswietszy Sakra-
ment, ktory niejako oznacza odstanianie ukrytego w nim Chrystusa. Ma to gleboki
zwigzek z podobnym rytuatem, ktory sprawuje si¢ przed ottarzem (ktory jest zawsze
utrzymywany w ciemnosci — symbol zamieszkania Boga w jaskini ludzkiego serca)
w hinduskich $§wigtyniach. Machanie przed nim $wiattami symbolizuje objawienie
ukrytego Boga.

30 Wybor $wictej sylaby OM Le Saux uzasadnial nastepujaco: ,,[...] Om sym-
bolizuje wszystkie mozliwe troisto$ci w miejscu i czasie [...], poniewaz Bog jest we
wszystkim, a takze ponad wszystkim. Moéwi si¢ [...], ze Om sktada si¢ nie z trzech,
ale z czterech czg$ci, czwarta za$ jest cisza, w ktora wszystko sptywa. [...] Om
jest wigc pierwszym stowem wypowiedzianym przez Boga, jego wak, kiedy za-
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Jesli chodzi o zatozenia architektoniczne, to asrama zbudowana jest
w stylu charakterystycznym dla siwaickich swiatyn potudniowych Indii. Przy
wejsciu znajduje si¢ tzw. gopuram, czyli brama, na ktorej widnieje wizerunek
Swigtej Trojey w formie zblizonej do hinduskiej trimurti, tj. trojglowej postaci,
ktora zgodnie z indyjska tradycja reprezentuje trzy aspekty Boskosci: Stworce,
Zachowawce oraz Niszczyciela wszech§wiata. Pomiedzy brama a $wiatynia
znajduje si¢ kosmiczny krzyz*! (identyczny krzyz nosili na piersi zatozycie-
le Shantivanam) wykonany z kamienia i osadzony na odwrdconym lotosie,
hinduskim symbolu czystosci i boskiej mitosci. Na zewnetrznym dziedzincu
(mandapam) umieszczono podobny krzyz z napisem Saccidananda namah,
co w sanskrycie oznacza czes¢ Saccidanandzie®®. Z kolei nad drzwiami pro-

czyna si¢ objawia¢ badz w stworzeniu jako takim, badz jako zrédto kazdej duszy.
Wszystkie dzwigki zawarte sa w owym fundamentalnym wak, dzwigku brahmana
[...]; z niego pochodzg zarazem wszystkie stowa i uzyskuja swe znaczenie. Om jest
ostatnim dzwigkiem, ktory cztowiek moze wypowiedzie¢, kiedy odpowiadajac na
gtos Ducha, daje si¢ zaprowadzi¢ w cisz¢ Boskosci. [...] Om jest obudzeniem kaz-
dego cztowieka w ukrytym miejscu jego serca, gudza, na tajemnice ukryta w kaz-
dym poruszeniu stworzenia, objawiajacym w kazdym miejscu i czasie swe Boskie
pochodzenie i swoj ostateczny cel. Om jest tym dzwigkiem, ktory nadaje kazdej
rzeczy prawd¢ na ostatecznej granicy znaczenia. [Wreszcie — P.F.] Om dla kazde-
go, kto ma oczy otwarte na Boga, wyraza petni¢ zjednoczenia cztowieka z calym
wszech$wiatem i rowniez z kazdym innym cztowiekiem, ktéry mysli, pragnie i kocha.
W rytmie ciala i duszy cztowieka, uderzen jego serca, oddechu i mysli, w rytmie
kosmosu, wewngetrznych drgan atomoéow i zywych komorek, jak rowniez galak-
tyk, Om wzywa, by wszystko, co istnieje, osiagneto swa petnig, [...]. Uzywajac
chrzescijanskich okreslen, [...] mozemy powiedzie¢, ze Om to modlitwa cztowieka,
a poprzez cztowieka calego stworzenia, o przyjécie ostatecznego Krolestwa gloszo-
nego przez Jezusa, o zebranie i potaczenie wszystkich rzeczy w Chrystusie i w Nim,
powrot wszystkiego do Ojca, zrodla i spetnienia wszystkich rzeczy (1 Kor 15,28)?”
(H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktynski asram, dz. cyt., s. 107-109).

3 Krzyz symbolizuje zjednoczenie mezczyzny i kobiety, umystu i materii. W jego
centrum znajduje si¢ pranawa OM, symbolizujaca Chrystusa jako Logos, tj. Shabda
Brahman — transcendentalny dzwigk tworzacy wszechswiat. Postugiwanie si¢ przez
zatozycieli Shantivanam symbolika kosmicznego krzyza napotykato niekiedy opor ze
strony $rodowisk hinduistycznych: ,«Przybicie OM do krzyza» [jest jednym — P.F.]
z najgorszych grzechow przeciwko duchowi hinduizmu. Hindusi [...] zazwyczaj
reaguja negatywnie na wizerunek Chrystusa przybitego do krzyza — «ukrzyzowanie
OM» uwazajg za niewybaczalne naduzycie ich naj§wietszego symbolu. Dziwne, Ze
[zalozyciele asramy — P.F.] nie byli wystarczajaco wrazliwi, by dostrzec ten [prob-
lem — P.F.]. Najwyrazniej wierzyli w wolno$¢ przejmowania z kultury hinduskiej
wszystkiego, co mogli wpasowac do chrzescijanstwa [...]” (K. Klostermaier, Hindu-

-Christian Dialogue: Revisiting the Tannirapalli Trinitys Original Vision, ,,Journal
of hindu-Christian Studies” 16(2003), s. 3—4).

32 Saccidananda — jak juz zauwazyliSmy w innym miejscu — to imi¢ Boga w tra-

dycji hinduskiej, oznaczajace Byt, Wiedze i Blogos¢. Dla zatozycieli asramy to z kolei
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wadzacymi do wewnetrznego sanktuarium (mulasthana) znajduje si¢ napis
zaczerpnigty z Upaniszaddw: Paramarth stavam evaikonananyosti jagatapate,
co oznacza: Tylko Ty jestes najwyzszq Istotq, nie ma zadnego innego Pana
swiata. Pod spodem znajdujg si¢ napisane greckimi literami stowa: Chrystus Pan.
W wewnetrznym sanktuarium zwanym garbagriha®, ktore jest zawsze ciem-
ne — co ma wskazywac, iz Bog mieszka w ciemnosci — znajduje si¢ kamienny
ottarz z tabernakulum, w ktorym przechowywany jest Najswigtszy Sakra-
ment. W kolumnowej sali, gdzie praktykuje si¢ joge™, znajduje si¢ statua

symbol Trdjcy: Ojca — Bytu Absolutnego, zrodia bytu w Bostwie i w stworzeniu;
Syna — Absolutnej Swiadomosci wyrazonej w Stowie, obrazie Bostwa, samomani-
festacji Jednego; Ducha — wyraz rado$ci Boga, owocu mitosci.

3 Garbagriha stanowi najwazniejsze miejsce $wigtyn hinduistycznych oraz
dzinijskich (poréwnywalne z sanctum sanctorum).

3% Praktyka jogiczna stata si¢ nicodzownym elementem duchowos$ci Shantivanam,
co wyrozniato go od innych klasztoréw katolickich w Indiach. Warto w tym konteks$cie
zacytowac dtuzszy passus o. Le Saux, ktory pokazuje, jak zatozyciele Saccidananda
postrzegali t¢ praktyke, ktéra — co warto zaznaczy¢ — budzi w katolickim srodowisku
wiele watpliwosci: ,,Duchowa tradycja [...] Indii przejawiata tak silng sktonnosé¢ do
modlitwy w milczeniu, ze stale poszukiwata metod zarowno psychologicznych, jak
fizjologicznych, ktore mogtyby pomoc cztowiekowi wejs¢ na t¢ drogg i bezpiecznie po-
stgpowac naprzod. Metody te ogolnie nazywane sa joga. [...] w tradycyjnym rozumieniu
joga to dyscyplina, ktorej istotnym celem jest catkowite uspokojenie umystu i wdrozenie
do milczenia. [...] Prawdziwa joga zmierza niewatpliwie do tego, by oprézni¢ umyst.
Ta «proznia» umystu nie jest celem samym w sobie. Istnieje nieztomne przekonanie
i pewnos¢ — wedtug doswiadczen mistrzow jogi — ze z chwilg tej prézni, zatrzy-
mania pracy umystu, $wiatto, ktore spoczywa wewnatrz istoty ludzkiej, zwykle
ukryte i bezczynne, uaktywnia si¢ i «$wieci» samo w sobie. Gdy jego moc rozbudzi
si¢ 1 swobodnie rozwinie, doprowadzi cztowicka do peinej doskonatosci, a raczej
sprawi, ze czlowiek osiggnie w koncu swdj prawdziwy, wrodzony stan duszy, cos$
w rodzaju «powrotu do Edenu» z greckiej tradycji ascetycznej. Duchowa tradycja
chrzescijanska moze si¢ nauczy¢ od jogi chociazby starania o to, by skutecznymi i da-
jacymi si¢ przyjac¢ srodkami zyskac spokdj i cisz¢ umystu. Jedynie takie uspokojenie
i uciszenie pozwoli Duchowi Swietemu na swobodne dzialanie w duszy. [...] [Dla-
tego — P.F.] prawdziwy jogin to ten, ktory odzyskat prawdziwag wolnos¢, szczegdlnie
wobec wlasnego wewnetrznego Swiata mysli i pragnien. Odtad nic nie ogranicza jego
wspotdziatania z Duchem, nic nie stoi na przeszkodzie we wzroscie tej wewngtrznej
sily, tej samej, ktora utrzymuje w bycie caty wszech§wiat i kieruje jego rozwojem,
tej sity, ktorg starozytni medrey Indii zwali Sakti, a ktdrej chrzescijanie nie moga
nie dostrzec i nie rozpoznaé w niej co najmniej przyémionej wizji Ducha Swietego.
[...] Opinie co do wartosci poszczegdlnych metod jogi moga by¢ oczywiscie bardzo
roézne i prawda jest, ze wiele z nich nie osigga celu, poniewaz przesadnie uwypukla
jakas jedna tylko stron¢ metody — psychologiczng Iub filozoficzng. Wedtug Wedan-
ty jest to po prostu przygotowanie cztowieka do ostatecznego spotkania z samym
soba, wedtug zas$ nie ulegajacej watpliwosci wiedzy chrzeécijanskich mistykow jest
to przygotowanie do ostatecznego spotkania z Ojcem w jednoéci Ducha Swictego”
(H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktynski asram, dz. cyt., s. 8788, 90). Wiccej
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Jezusa medytujacego w pozycji padmdasana, zwrocona w cztery strony $wiata.
W ogrodzie znajduje si¢ figura Maryi Panny w sari z Dzieciatkiem Jezus na
dtoni, siedzacej na lotosie rowniez w pozycji padmasana. Wyzej wymienione
elementy mialy na celu: ,,[...] wniesienie do zycia chrzescijanskiego bogactwa
indyjskiej duchowosci, aby dzieli¢ si¢ glebokim doswiadczeniem Boga, ktére
ma swoje zrodto w Wedach, a nastepnie zostato rozwiniete w Upaniszadach
oraz Bhagawadgicie. [...] dzigki temu do§wiadczeniu [...] ludzie beda mogli
rozwija¢ autentycznie indyjska i chrzescijanska liturgie i teologi¢™>.

W 1957 roku z powodu choroby nowotworowej lyonski teolog musiat
opusci¢ Indie, aby podjac leczenie w Paryzu. Po kilku miesigcach walki zmart
10 pazdziernika w paryskim szpitalu Saint Antoine, zdajac sobie sprawe, ze
wizja chrystianizacji Indii nie zostata w pelni zaczgta 1 by¢ moze nigdy nie
znajdzie kontynuatorow. Tym niemniej widziat siebie jako ,,Mojzesza”, ktory
zmart tuz przed wejsciem do Ziemi Obiecanej z nadziejg, ze inni pdjda tam,
gdzie jemu si¢ nie udato. Bede Griffiths — ktory spetnit t¢ nadzieje — w nastg-
pujacych stowach wypowiedziat si¢ o zyciu i dziatalno$ci francuskiego teo-
loga: ,,Jego wiedza na temat kultury i filozofii indyjskiej byta gleboka. Przez
cate zycie starat si¢ niestrudzenie wcieli¢ w zycie ideat spotkania pomiedzy
filozoficzng tradycja Indii a chrzescijanska wiara we wspolnocie, ktora byta-
by zakorzeniona w kulturze Indii”* oraz w innym miejscu: ,,Pozostawit po
sobie $wiadectwo ideatu, jaki przy$wiecat de Nobilli*’ [...], ktore — jak mi
si¢ wydaje — moze tylko rosng¢ w swoim znaczeniu w miar¢ uptywu lat™.
W podobnych stowach wypowiedziat si¢ migdzy innymi o. Pierre Gibert SJ,
wieloletni dyrektor czasopisma ,,Recherches de science religieuse” (prywatnie

na temat jogi por. P. Filipkiewicz, Joga dla chrzescijanina...? Proba recepcji na
podstawie doswiadczenia mistycznego w ,,Jogasutrach” Patandzalego, ,,Kieleckie
Studia Teologiczne™ 22(2023), s. 43—65.

35 A. Sagayaraj, dz. cyt., s. 126.

36 S. Rodhe, Jules Monchanin..., ISPCK, New Delhi 1993, s. 51.

37 Roberto de Nobilli ST (1577-1656) byt whoskim arystokrata urodzonym w Toska-
nii. W 1606 r. zostal wystany do portugalskiej placowki misyjnej w indyjskim miescie
Maduraj. Wobec niepowodzenia misji, jakg prowadzili jego wspotbracia, doszedt
do wniosku, ze jedynym sposobem dotarcia do indyjskiej duszy jest przyjecie stylu
zycia charakterystycznego dla hinduskich sannjasin. Obok tego nauczyt si¢ jezyka
tamilskiego oraz ,taciny braminow”, jakim byt sanskryt. Dzigki temu mogt czytaé
Wedy w oryginale (byt pierwszym Europejczykiem, ktory poznat tajemnice Swigtych
ksigg hinduizmu). Zdobyta wiedza pozwolita Nobillemu dostrzec w braminskich
tekstach filozoficznych naturalne swiatto rozumu. Z tej racji argumentowat przeciw
odrzuceniu ich tresci jako zabobonnych: ,,Jak gdyby poganscy medrcy nie przyno-
sili warto$ciowych nauk, ktore moga by¢ uzyteczne dla chrzescijan” (W. Halbfass,
India and Europe: An Essay in Philosophical Understandidng, Motilal Banarsidass,
Delhi 1990, s. 40).

3 Tamze, s. 64.
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przyjaciel swamiego Arupianandy): ,,Jules Monchanin nalezat do wielkich
postaci Kos$ciota lyonskiego [...] z konkretnym wktadem intelektualnym,
mistycznym, ekumenicznym i misyjnym, ktory przyczynit si¢ do otwarcia
Kosciota lyonskiego na Azje, a konkretnie na Indie i Chiny. Jego btyskotliwa
intuicja na temat ewangelizacji czyni go prekursorem Soboru Watykanskie-
go II oraz najbardziej aktualnych pytan, jakie winien stawia¢ sobie Ko$cior™.

Jules Monchanin ze wzgledu na predyspozycje intelektualne, wyrafino-
wang kultur¢ oraz niezwykle gleboka wrazliwos¢ na kwestie duchowe, gdyby
zechcial, z tatwoscig moglby zrobi¢ kariere naukowg we francuskim Kosciele,
pnac si¢ po szczeblach drabiny akademickiej. Zamiast tego przyjat jako dar
Opatrznosci pdzne powolanie misyjne, zwracajac swoje serce ku Indiom. Tam
realizowatl wyjatkowy ,,projekt” na styku dwoch wielkich kultur, tj. chrzesci-
janskiej Europy oraz hinduistycznych Indii, stajac si¢ w ten sposob pionierem
dialogu chrzescijansko-hiduistycznego oraz inkulturacji. Jej novum polegato na
kontemplacyjnym sposobie rozumienia misji, ktdrej celem w pierwszym rzedzie
nie bylo ,,nawracanie” lokalnej ludnosci, lecz zrozumienie samego rdzenia
intelektualno-duchowego bogactwa Indii. Stad tacinski zwrot ad fontes, tj. ,,do
zrodel”, stat sie dla Iyonskiego teologa zasadniczym kluczem hermeneutycznym,
siggajacym ponad tradycyjna odnowe studiow nad tacinska i grecka klasyka
chrze$cijanskiej mysli. W zwiagzku z tym dla swamiego Arubianandy powrdt

,»do zrodet” nie mogl ograniczy¢ si¢ jedynie do chrzescijanskiego Objawienia,
ale winien obejmowac — jak pisat: ,,przyswojenie niezwyktego daru, jaki Indie
otrzymaly od Wszechmogacego |[...] to jest niezaspokojone pragnienie tego, co
duchowe™. Z tej racji uwazal, iz jesli istotg kultury indyjskiej jest mistycyzm,
to prawdziwym wyzwaniem dla chrze$cijanstwa obecnego w Indiach jest proba
odkrycia/odczytania obecnosci Ducha Swietego w jego indyjskich formach
oraz pozwolenie, aby te formy znalazly swdj wyraz w widzialnej formie, jaka
jest Kosciot. Tylko w ten sposob — jak twierdzit — bedzie mozliwe otwarcie
Indii nai dla Chrystusa, ktory: ,,[...] jako Cztowiek-Absolut zespala wszystko
w swej petni dajacej Boga™!.

Aby osiggnac ten cel, Monchanin opracowal nowatorskg metod¢ obejmu-
jaca trzy zasadnicze elementy: 1. przemys$le¢ chrzescijanstwo ijego zrodla
w $wietle mistyki indyjskiej; 2. wyodrgbni¢ esencje i ruch cywilizacji, ktora
ma by¢ schrystianizowana; 3. ponownie osadzi¢ chrzescijanstwo wraz z jego
czystoscig posrdd na nowo przemyslanej cywilizacji w jej oczyszczonej formie.
Cel tej metody byt podwojny:

— po pierwsze, spotkanie z tradycyjna madro$cia Indii moze przyczynic si¢

do odkrycia glebi chrzescijanstwa oraz mistycznego i kontemplacyjnego
wymiaru jego teologii;

3 Jules Monchanin (1895—1957) as Seen from East and West..., dz. cyt., s. 10.
40J. Monchanin, H. Le Saux, 4 Benedictine Asram, dz. cyt., s. 24-25.
4 H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktyhiski asram, dz. cyt., s. 131.
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— po drugie, chrystianizacja Indii byta spetnieniem niewyrazonego prag-

nienia Indii o jednosci ponad wszelkimi formami i nazwami*.

Oczywiscie francuski teolog zdawat sobie sprawe, iz na drodze wiodacej
do tak rozumianej inkulturacji nie mozna unikna¢ zderzenia podstawowych
dla chrzescijanstwa kategorii filozoficznych (np. pojecie osoby) oraz teolo-
gicznych (np. stworzenie czy Trdjca) z hinduizmem, ktéry — oparty miedzy
innymi na adwajcie — nie posiada wzgledem nich zadnego odniesienia. Dlatego
z punktu widzenia chrzescijanskiej ortodoksji jedng z gtéwnych obaw zwig-
zanych z uprawianiem jakiejkolwiek formy ,,chrzescijanskiej adwajty” jest
specyficzny adwaicki horyzont ontologiczny, ktory wydaje si¢ uniewazniaé
rozréznienia miedzy Bogiem a stworzeniem. W zwiazku z tym lyonski teolog
byt swiadomy, iz mysl adwaicka: ,,tak gleboko skoncentrowana na JednoS$ci
Jednego [...] nie moze by¢ transponowana do teologii trynitarnej bez krzyzu-
jacej ciemnej nocy duszy”®.

Zaproponowana przez swamiego Arubianande wizja przemyslenia chrzes-
cijanstwa na sposob indyjski oraz przemyslenia Indii na sposob chrzescijanski
stala si¢ zasadniczym elementem deklaracji fundujacej asrame Saccidananda —
materialny pomnik lyonskiego teologa. Jako ze duchowi trzeba da¢ odpowied-

42 _[...] ufamy, ze Indie w glebi swej wiekowej tesknoty za Brahmanem zostana
ochrzczone tak na ciele, jak w duchu i przyjma nicomylne kierownictwo Kosciota.
Odrzucg tendencje panteistyczne, odnajdujac prawdziwy mistycyzm we wspaniatosci
Ducha Swictego. Wtedy odzyskaja tak dtugo oczekiwang rownowage filozoficzng
i teologiczng (przy¢miong antagonizmami kierunkéw myslowych) i wydadza dla
chwaly Bozej, dla dobra Kosciota i ludzkos$ci wielka mnogosé¢ swietych i doktorow
Kosciota” (H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktynski asram, dz. cyt., s. 132).

4 J. G. Weber, dz. cyt., s. 132. Zarysowang przez Monchanina problematyke
zwigzang z adwajtq starali si¢ rozwija¢ jego wspotpracownicy: o. Henri Le Saux
OSB oraz o. Bede Griffiths OSB, o ktorej ten drugi pisat: ,,W [...] unicestwiajacym
doswiadczeniu [Adwaity — P.F] nie jest si¢ w stanie [...] rozpoznaé drugiego «bie-
gunay, do ktérego mozna si¢ odwotac i nada¢ imi¢ Boga. Gdy juz dotrze si¢ do tego
najgltebszego centrum, jest si¢ tak mocno pochtonigtym tajemnica, Ze nie mozna
juz wypowiedzie¢ ani «Ty», ani «ja». Pochtonigci otchlania, znikamy dla wlasnych
oczu i §wiadomosci. Bliskos$¢ tej tajemnicy, ktéra tradycje prorockie nazywaja
«Bogiemy, spala nas tak doszczetnie, ze nie ma juz mowy o odkryciu jej w glebi
siebie ani o sobie w jej glebi. W samym pochtonigciu przepas¢ znikneta. Gdyby
krzyk byl jeszcze mozliwy — by¢ moze zniknigcia w glebi otchtani — brzmiatby on
paradoksalnie: «ale nie ma otchlani, nie ma przepasci, nie ma odlegtosci!». Nie ma
spotkania twarza w twarz, gdyz istnieje tylko To-Co-Jest i nic innego, co mogtoby
to nazwac” (W. Teasdale, Bede Griffiths: An Introduction to His Spiritual Thou-
ght, SkyLight Paths, Woodstock 2003, s. 14.). Wigcej na ten temat por. A. Baruna,
Christian visions of Vedanta. The spirituals exercises of Bede Griffiths and Heri
Le Saux, ,,Journal of Ecumenical Studies” 51(2016), s. 524—551 oraz A. T. Thomaz,
Nas fronteiras: O hindu-cristianismo de Bede Griffiths, Universidade Metodista
de Sao Paulo, Sao Bernardo do Campo 1997, s. 124—1309.
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nig przestrzen, aby mogt wzrasta¢ i przynosi¢ owoce, owa asrama — bedgca

owocem samotnego procesu dojrzewania, czytania oraz nawigzywania licznych

kontaktow, poprzez umyst obdarzony wyjatkowa zdolno$cia syntezy, jaka
Opatrzno$¢ obdarzyta Monchanina — miata by¢ konkretna przestrzenia shuzaca

prowadzeniu dialogu z hinduizmem oraz ,,oknem” dla rdzennych mieszkancéw
Indii, poprzez ktore beda mogli dostrzec najwyzsze wartosci chrzescijanskiej

duchowosci. Tylko w ten sposob autentyczne spotkanie dwoch wielkich re-
ligii $wiata moze dokona¢ si¢ na najglebszej ptaszczyznie duchowej, ktorg
francuski teolog widzial w tradycji hinduskich sannjasin. Z tej racji uwazat,
ze od chrzescijan, ktorzy pragng dotrze¢ do najgtebszych zrodet hinduizmu,
wymaga sie, aby przyjeli ten wlasnie styl zycia, tak charakterystyczny dla Indii.
Tej wlasnie idei miata stuzy¢ fundacja w Tannirapalli, w ktorej nie chodzito

o stworzenie ,.taniej” formy hybrydy czy synkretyzmu religijnego — o ktory
i tak byli posadzani zatozyciele Shantivanam* — ale o jak najbardziej szczera

probe zglebienia chrzescijanstwa z pomoca tradycyjnej madrosci Indii, ktérg

mozna bylo znalez¢ w Wedancie oraz duchowej drodze wyrzeczenia. Dlatego

styl zycia w asramie Saccidananda miat by¢ typowo indyjski: medytacja, mod-
litwa, studiowanie duchowych pism obu tradycji, joga, prosta wegetarianska

dieta, adaptacja lokalnej architektury, strojow oraz braminskich elementow
rytualnych do liturgii, skromne warunki zycia. W ten spos6b Monchanin pragnat

zrealizowa¢ ostateczny cel, jaki przy$wiecal powstaniu asramy, tj. podjgcie

proby poszerzenia zakresu zrozumienia problematycznych dla chrzescijanstwa

obszarow w kontekscie spotkania z hinduizmem oraz otwarcie na asymilacje
jego zewngetrznych symboli. Taka sytuacja musiata silg rzeczy doprowadzi¢
francuskiego teologa do konfrontacji z nastepujacymi pytaniami: ,,Czy katolicki

teolog moze oddzieli¢ pojecia i kategorie pochodzace z Upaniszad od tradycji

i sposobu zycia Wedanty? Czy moze wyobrazi¢ sobie wiarg chrzescijanska
bez greckich kategorii filozoficznych oraz semickiego §wiatopogladu, ktore

stanowig podstawe¢ jego wyznania?” lub jak to ujat Seyyed Hossein Nasr:
,»Istotnym problemem, jaki stawia badanie religii, jest to, jak zachowa¢ prawde

religijng, tradycyjng ortodoksje, dogmatyczne struktury teologiczne wlasnej

tradycji, a jednoczesnie poznac inne tradycje i zaakceptowac je jako duchowo

wazne drogi i szlaki [wiodace — P.F.] do Boga™®. Odpowiedz Monchanina na

wyzej postawione pytania byta negatywna. Dlatego, pomimo iz kochat Indie

catym sercem, nigdy — w odréznieniu od o. Le Saux — nie zmagat si¢ z prob-
lemem podwdjnej tozsamosci religijnej. Im bardziej obcowal z hinduizmem

oraz indyjska kultura, tym glebiej rozumiat siebie jako chrzescijanina*. Z tej

“ Por. A. Sagayaraj, dz. cyt., s. 136—139.

4 S. H. Nasr, Sufi Essays, Allen & Unwin, London 1972, s. 127.

46 Warto w tym miejscu przytoczy¢ pewien passus, ktory rzuca wiecej $wiatla
na to, w jaki sposob Monchanin traktowat ,,przypadek” Le Sauxa: ,,Na poczatku ich
znajomos$ci Monchanin napisat: «W miar¢ uptywu dni w towarzystwie [Le Sauxa
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racji uwazal, iz pojecie tzw. ,,katolickiego hinduisty” jest dla niego obce i nie-
zrozumiate. W zwiazku z tym do konca zycia zachowal swoja chrzescijanska
1 katolickg tozsamos¢ oraz nigdy nie stracit pewnosci co do wytacznego cha-
rakteru Objawienia w Jezusie.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze po 300 latach od rozpoczecia misji
madurajskiej przez Roberta de Nobilli Jules Monchanin stat si¢ pomystodawca
integrujacego wgladu na linii chrzescijanstwo—hinduzim oraz tworcg oryginalnej
metody inkulturacji, majacej na celu poszerzenie i wzbogacenie teologii oraz
duchowosci katolickiej poprzez jej reinterpretacje w kategoriach wtasciwych
dla kultury i duchowosci Indii*’. Obok tego, zyciu i dziatalno$ci swamiego

Arubianandy Koscidt zawdzigcza nowa jakos¢ w podejsciu do takich kwestii
jak na przyktad: pluralizm religijny, wlasciwa rola obecnosci chrzescijanstwa
w Indiach, odnowa zycia monastycznego, ozywienie katolickiej kontemplacji
1 mistyki, proba doktrynalnego pogodzenia mysli adwaickiej z teologig tryni-
tarng, problem egzystencjalnego sposobu przezywania wtasnej duchowosci,
ktora czerpie inspiracje z dwoch odmiennych zrédet. W ten sposéb lyonski
teolog jako jeden z pierwszych w dwudziestowiecznej historii Kosciota dokonat
przetarcia drog na filozoficzno-teologicznym szlaku dla kazdego, kto w przy-
szto$ci podejmie si¢ proby uprawiania teologii, duchowosci oraz kontemplacji
w srodowisku niezachodnim oraz niechrzescijanskim. Z tego powodu opus
Julesa Monchanina z cata pewnoscig zaliczy¢ nalezy do wyjatkowego daru
Opatrznos$ci dla wspotezesnego Kosciota®®,

— P.F] coraz bardziej podziwiam niewiarygodna zbiezno$¢ jego pogladéw z moimi
wlasnymi aspiracjami». Jednakze, jak zauwazyt Panikkar, nieuniknione byto, ze
rozbieznos$ci zarowno w osobowosci, jak i w pogladach teologicznych z czasem
doprowadza do [rozluznienia wi¢zi — P.F.]. Po kilku latach [fascynacji jego osobg —
P.F.] Monchanin byt coraz bardziej zaniepokojony wyprawami Abhishiktanandy do
hinduskich klasztoréw oraz odosobnien. W liscie do Edouarda Duperraya zwierzyt
sig, ze: «Kosciot instytucjonalny jest dla niego cigzarem (dla niego, ktory wezesniej
byt oddany prawu kanonicznemu i liturgii!); [...]. [Widzac to wszystko, — P.F.] reaguje¢
w przeciwnym kierunku; nigdy nie czutem si¢ intelektualnie bardziej chrzescijaninem
[...]»” (E. Beltramini, dz. cyt., s. 94).

47 Istote tej metody trafnie opisal — na bazie zycia i dziatalnosci Bede Griffithsa —
Harry Oldmeadow: ,,[Celem, jaki postawit sobie Jules Monchanin i jego nastepcy —
P.F] [...] nie byla «chrystianizacja» hinduizmu — przedsiewzigcie, wobec ktorego
sami Hindusi pozostawali w wigkszosci catkowicie obojetni — lecz «hinduizacja»
chrzescijanstwa, czyli przywrdcenie mistycznego i kontemplacyjnego wymiaru
tradycji chrzescijanskiej oraz jej metafizycznych podstaw, poprzez odwotanie si¢
do madrosci oraz mniej lub bardziej nienaruszonej duchowej metodologii, wcigz
stosunkowo nietknigtej przez spustoszenia [jakie niesie ze soba — P.F.] nowoczes-
no$¢” (H. Oldmeadow, Jules Monchanin, Henri Le Saux/Abhishiktananda and the
Hindu-Christian Encounter, ,,Australian Religion Studies Review” 2(2004), s. 106).

48 Postulaty lyonskiego teologa dla wspotczesnej teologii, misjologii czy ducho-
wosci nie sg czyms$ niezwyklym, ale pamigtajmy, iz pobyt Monchanina w Indiach
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Na zakonczenie chciatbym zacytowac stowa o. Michaela Amaladossa SJ,
ktory w nastepujacy sposob wyrazit sic o swamim Arubianandzie: ,,Wielka mitos¢
1 szacunek, jakim Monchanin darzyt indyjska tradycje religijna, sa z pewnoscia
inspiracja dla nas, Hinduséw. [...] Jego ofiarne wysilki, by urzeczywistni¢ t¢
wizj¢, stanowig dla nas i dla ludzi na catym $wiecie nieustajace wyzwanie,
by rozeznac i podaza¢ wlasna droga do urzeczywistnienia tej komunii, ktorej
Trojca Swicta nadal pozostaje inspiracja i sita™.
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