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1. WPROWADZENIE

Przez swoja dtuga histori¢ Kosciot katolicki swiadczy o tym, ze zawsze pozo-
stawal w stuzbie pokoju i uwazat zachecanie §wiata do ustawicznego budowania go
we wszelkich relacjach miedzyludzkich za swoja powinno$¢. Przedmiotem niniej-
szego artykutu jest proba konfrontacji doktryny Kosciota pierwotnego na temat po-
koju z nauczaniem Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota XX i poczatku XXI w. w tym
zakresie. Zmierza ona do zdefiniowania chrzesdcijanskiej postawy wobec pokoju i
wojny, jaka odznaczali si¢ chrzescijanie pierwszych wiekow, i tej, jaka zajmuja, czy
tez powinni zajmowaé, wspolczesni wyznawcy Chrystusa, inspirowani doktryng
spoteczng Kosciota katolickiego.

2. PROBLEMATYKA POKOJU W NAUCZANIU I PRAKTYCE
KOSCIOLA PIERWSZYCH WIEKOW

Jedna z idei, ktérymi chrzescijanstwo zafascynowato $wiat poganski, byta idea
pokoju zawarta w przekazie ewangelicznym i apostolskim. Swiety Pawet Apostot
w Liscie do Efezjan (Ef 2, 14) nazywa Chrystusa ,,naszym pokojem”, widzac w nim
zapowiadanego przez proroka Izajasza ,,Ksiecia Pokoju” (Iz 9, 5). Wierni Chrystusowi
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sa wedlug Apostota nosicielami pokoju, ktory jest owocem Ducha Swigtego
(Ga 5, 22) i znakiem Bozej obecnosci w $wiecie. Oczekujac paruzji, s3 i maja by¢
jako przybrane dzieci Boze w Chrystusie tymi, ktorzy wprowadzaja pokoj (Mt 5, 9).

W kontekscie przestania Apokalipsy $w. Jana, chrze$cijanie pierwszych wiekdw
mieli eschatologiczny stosunek do wojny i pokoju. Wojna jawila im si¢ jako domena
$wiata zmierzajacego ku zagtadzie, a pokoj jako przymiot ery mesjanskiej. Gene-
ralnie starali si¢ unika¢ wojny i konfliktow. Chociaz nie mozna postawic¢ tezy, ze
wszyscy chrzescijanie byli pacyfistami, jest faktem, Ze tylko nieliczni z nich byli zot-
nierzami w rzymskich legionach czy innych armiach. W §lad za stowami $w. Pawta
Apostota z Pierwszego listu do Koryntian (Kor 7, 10), by kazdy pozostal w stanie,
w jakim zostat powotany, wielu zotnierzy po przyjeciu chrztu kontynuowato stuzbe
wojskowa. Wynikato to z przekonania, ze armia rzymska jest w istocie swego rodza-
ju policja, do ktorej nalezy utrzymanie Pax Romana, uznawanej przez Kosciot pier-
wotny za znak Bozej Opatrznosci, co wydaje si¢ potwierdza¢ do§¢ wyraznie wypo-
wiedz Orygenesa z jego dzieta Przeciw Celsusowi': ,,Jakze wigc na $wiecie moglaby
zatryumfowac taka pokojowa nauka (to znaczy nauka Chrystusa), ktora nie pozwala
nawet msci¢ si¢ na wrogach, gdyby w czasie wcielenia Jezusa nie zapanowal na
swiecie poko6j?”. Zdaniem P. Crepona, rzymski pokdj sprzyjat rozpowszechnianiu
si¢ chrzescijanstwa i wigkszo$¢ pisarzy II i III w. dopatrywata si¢ w narodzeniu si¢
Chrystusa za czaséw cesarza Oktawiana Augusta opatrzno$ciowego zbiegu oko-
liczno$ci®. Niemniej jednak zoltnierskie zycie nie byto uwazane za odpowiednie dla
chrzesécijan. Na przeszkodzie wstgpowaniu do wojska stato przede wszystkim upra-
wiane przez zohierzy baltwochwalstwo, w szczegdlnosci oddawanie boskiej czci
cesarzowi. Za odmowe udzialu w sktadaniu ofiar bozkom wielu chrzescijanskich
zohierzy poniosto meczenska $mier¢. Niektorzy poniesli ja, gdyz po nawrdceniu si¢
odmawiali wykonywania stuzby wojskowe;j. Inni, jak np. $w. Marcin z Tours, po-
zostawali w wojsku dopoty, dopdki nie wydano im rozkazu, by zabija¢ walczacych
przeciw Rzymowi. Odmawiajac wykonania rozkazu, przywotany Marcin z Tours
miat powiedzie¢: ,Jestem zolierzem Chrystusa, nie wolno mi walczy¢”. Wypo-
wiedz ta dowodzi, ze chrzescijanie pierwszych wiekow woleli raczej sami oddaé
zycie, niz bra¢ czynny udzial w wojnach i zabija¢ innych ludzi®.

Jest symptomatyczne, ze takze pierwsi apologeci chrzescijanscy kontestowali
stluzbe wojskowa. Klemens Aleksandryjski w Protrepticos nie widzi inaczej chrze-
Scijanskiego zolnierza niz jako zoknierza pokoju, wyposazonego w zbroj¢ sprawie-
dliwosci, ktorego jedynym orgzem jest Stowo Boze i praktyka chrzescijanskich
cnott. Swiety Justyn Meczennik w swojej Apologii opisal to pokojowe nastawienie
pierwszych chrzescijan do innych ludzi nastepujaco: ,,My, ktorzy niegdy$ mordowa-
lismy si¢ wzajemnie (mowigc o sobie i innych nawroconych z poganstwa), teraz nie

! Orygenes, Contra Celsum, 11, 30.

2 P. Crepon, Le religioni e la guerra, Genova 1992, 77; ,,.La pace romana favoriva ’espansione del
cristianesimo e la maggioranza degli scrittori cristani del II e III secolo vedevano una coincidenza prov-
videnciale nella circostanza che ,,Gesu nacque sotto il regno di Augusto...(Origene, Contro Celso I, 30)”.

3 Por. T. Merton, Pokdj w erze postchrzescijanskiej, Krakow 2006, 105.

* Klemens Aleksandryjski, Protrepticos, X1, 116.
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tylko nie walczymy z naszymi wrogami, ale nie ktamigc ani nie oszukujac swoich se-
dziow, chetnie oddajemy swoje zycie, wzywajac Chrystusa’™. Z kolei §w. Cyprian, po-
tepiajac wojne, z ironig podkreslat w swoim dziele Ad Donatum, ze zabijanie jednostki
przez jednostke uznawane jest za przestepstwo, morderstwa zas dokonywane na sze-
roka skale przez panstwo uchodzg za cnote®. O pacyfistycznej optyce chrzescijanstwa
$wiadczy rowniez Tertulian, ktory uznawatl wszelkie wojny za sprzeczne z zasadami
wiary 1 doktryny chrzescijanskiej. Zasadniczym argumentem pozostawaty dla niego
stowa Chrystusa z Ewangelii wedlug $w. Mateusza, adresowane do $w. Piotra: ,,Scho-
waj swoj miecz do pochwy, poniewaz wszyscy, ktorzy dobywaja miecza, od miecza
ging” (Mt 26, 52). Stad tez w swoim dziele De Idololatria, na ich podstawie stwierdzit,
ze zabierajac Piotrowi miecz, Chrystus ,,rozbroit kazdego Zzotnierza™’. Nieco pdzniej
Orygenes, komentujac ten fragment Ewangelii, doda: ,, nie mozna wycigga¢ miecza
ani po to, aby prowadzi¢ wojny, ani by zaprowadza¢ nasze prawa, ani z zadnego inne-
go powodu, bo to ewangeliczne zalecenie nie dopuszcza zadnych wyjatkow™,

Nie ulega watpliwosci, ze Tertulian i Orygenes zajmowali stanowisko pacyfistyczne.
Obaj uwazali, ze chrzescijanin powinien prowadzi¢ jedynie walke duchowsg, w celu
osiggniecia duchowej doskonatosci. Gdy chodzi o Orygenesa, jego poglady doty-
czace etyki pokoju odnajdujemy w dziele Przeciw Celsusowi. Orygenes polemizuje
w nim z pogladami epikurejczyka Celsusa, zawartymi w jego dziele Prawdziwe sto-
wo, napisanym okoto 178 r. po Chrystusie w Rzymie lub Aleksandrii, zawierajagcym
totalny atak na chrzescijanstwo i postgpowanie chrzescijan.

Na tezy Celsusa: 1) chrzescijanie sa aspoteczni, poniewaz odmawiajg shuzby
wojskowej 1 tym samym nie troszcza si¢ o pokoj, porzadek i dobro wspdlne; 2) woj-
ny trzeba toczy¢, poniewaz ludzie nie moga zy¢ razem w jednosci — Orygenes od-
powiada nastgpujaco: ,,Wzywa Celsus, bysSmy ze wszystkich sit pomagali wladcy
i wspotpracowali z nim nad tym, co sprawiedliwe, bysSmy bili si¢ w jego obronie,
by$my na jego rozkaz stawali do walki i wspolnie z nim dowodzili wojskiem. Od-
powiem mu, ze w stosownej porze wspieramy wtadcow, ze tak powiem po bozemu,
«wyposazeni w zbroje Boza» (Ef 6, 11). Czynimy to w postuszenstwie rozkazowi
apostota «Polecam ci przede wszystkim zanosi¢ prosby, blagania, modlitwy i dzigk-
czynienia za wszystkich ludzi, za wladce i wszystkich, ktorzy sprawuja wtadze»
(1 Tym 2, 2-3). Im bardziej jest kto pobozny, tym skuteczniej pomaga wiadcom,
skuteczniej nawet niz zotnierze, ktorzy staja do walki i zabijaja tylu nieprzyjaciot,
ilu tylko zdotajg zabié. To jeszcze powiem wrogom naszej wiary, ktorzy zmuszajg
nas do walki o wspolne dobro i kaza nam zabija¢ ludzi: wasi kaptani, ktorzy opie-
kuja si¢ posagami i stuzg waszym bogom, nie chca splami¢ swych rak ludzka krwia,
aby rgkami czystymi od krwi i zbrodni mogli sktada¢ bogom okreslone ofiary; nie
powotujecie wigc ich pod bron, gdy wybuchnie wojna. Jezeli aprobujecie takie po-
stepowanie, to tym bardziej powinniscie uzna¢ za stuszne postepowanie chrzescijan,

5 Justyn Meczennik, Apologia, 1, 39.

¢ Cyprian, Ad Donatum, V1, 10.

7 Tertulian, De Idololatria, XIX.

8 Zob. A. Bobrus, Pacyfizm w nauce spolecznej Kosciota, w: Pacyfizm czy zaglada, Warszawa
1996, 196, n. 6.



30 MARIUSZ LAZECKI [4]

ktorzy w czasie wojny sami wyruszaja do walki jako kaptani i studzy Boga, nie pla-
mig jednak swych rak, a walczg tylko modlitwami, zanoszac je do Boga w intencji
zohierzy bijacych si¢ za sluszng sprawe oraz w intencji sprawiedliwego wladcy;
modlg si¢ o to, aby pobici zostali wrogowie i przeciwnicy ludzi sprawiedliwych.
Gdy wigc zwyciezamy za pomoca modlitwy wszystkie zte duchy, ktore wzniecaja
wojny, gwalca przysiegi i zaklocaja pokoj, wieksza niesiemy pomoc wiadcy anizeli
walczacy or¢zem wojownicy. Troszczymy si¢ tez wraz z innymi o sprawy panstwo-
we, albowiem sprawiedliwie si¢ modlimy, uprawiamy ¢wiczenia ascetyczne i po-
$wigcamy czas na rozmysSlania, ktore ucza nas gardzi¢ rozkoszami zmystowymi i nie
ulega¢ im. Walczymy tedy za cesarza lepiej niz ktokolwiek inny; nie wyruszamy jed-
nak na jego rozkaz w boj, lecz organizujemy wtasny legion poboznosci i wspieramy
wladce modlitwami, ktore zanosimy do Boga™.

Nalezy podkresli¢, ze powyzsza wypowiedz Orygenesa jest tylko z pozoru na-
iwna. Orygenes miat $wiadomos¢, ze modlitwy sa skuteczng broniag w walce ducho-
wej i ze to od nich naprawde zalezy pokéj w Imperium. Sciezka jego argumentacji
byta nastepujaca: Miecz zabija wroga podczas bitwy. Modlitwa natomiast niszczy
zte moce, ktore dziela ludzi na dwa walczace ze sobg obozy. Jezeli zte moce zostang
pokonane przez modlitwe, obydwie strony na tym skorzystajg. Uniknie si¢ wojny
i wszyscy zjednocza si¢ w pokoju. Innymi stowy, Orygenes uwazatl, ze chrzescijanin
nie powinien wspiera¢ wysitkow wojennych zadnego konkretnego panstwa, lecz za
pomocg modlitwy powinien walczy¢ ze ztym duchem, ktory namawia wtadcow i na-
rody do wojny. Polecal wigc pokonywaé zto dobrem.

Swoj poglad, ze chrze$cijanom nie wolno przelewa¢ krwi ludzkiej, i w konse-
kwencji nie wolno im bra¢ udzialu w wojnach, Orygenes podbudowywat teologicz-
nie, odwotujac si¢ takze do nauczania proroka Izajasza: ,,Tym, ktorzy nas pytaja,
skad przybywamy i kto jest naszym wodzem, odpowiadamy, ze przybylismy zgod-
nie z nakazem Jezusa, aby przeku¢ bojowe miecze naszych zuchwatych mysli na
lemiesze, zamieni¢ wiocznie, ktorymi walczyliSmy na sierpy'. Nigdy juz nie chwy-
tamy miecza przeciwko ludom i nie uczymy si¢ walczy¢, lecz stajemy si¢ dziec¢-
mi pokoju za sprawg Jezusa™'!. Orygenes widzial zatem udziat chrzescijan w zyciu
polis jako duchowy i transcendentny. Jego zdaniem, chrzescijanie winni by¢ po-
stuszni w pierwszym rzgdzie Chrystusowi, dlatego cesarzowi powinni pomagaé
swoimi modlitwami, a nie stosowaniem sity. Krotko méwiac, dla Orygenesa pewni-
kiem byto to, ze chrzescijanin powinien by¢ pacyfista.

Na twierdzenie Celsusa, ze wojny trzeba toczy¢, poniewaz ludzie nie moga zy¢
razem w jednosci, Orygenes odpowiadal przeczaco. Uwazal, Ze zjednoczenie takie
jest mozliwe w Logosie. Wcielenie Logosu, przypieczetowane zmartwychwstaniem,
zapoczatkowato bowiem zycie wspoélne ,,w duchu i prawdzie”, chociaz najprawdo-
podobniej do pelnej jednosci wszystkich ludzi dojdzie dopiero na koncu czaséw,
czyli w wymiarze eschatologicznym.

? Orygenes, Przeciw Celsusowi, VIII, 73; cytaty z tego dzieta pochodza z przektadu z jezyka grec-
kiego, dokonanego przez S. Kalinkowskiego, opublikowanego w 1986 r. w Warszawie.

10Zob. 1z 2, 2-4.

' Orygenes, Przeciw Celsusowi, V, 33.



[ 5] POKOJ W STAROZYTNEJ I WSPOLCZESNEJ DOKTRYNIE KOSCIOLA 31

Mniej wigcej dwiescie lat po dziele Orygenesa Przeciw Celsusowi powstaje
dzieto sw. Augustyna O panstwie Bozym (De civitate Dei). Czasy $w. Augustyna
to czasy zniszczenia Rzymu przez Aleryka w 411 r. po Chrystusie i najazdéw bar-
barzyncow na pétnocno-afrykanskie prowincje rzymskie, za ktére poganska opinia
publiczna obwiniata chrzescijan. Z drugiej strony, sa to czasy uznania religii chrze-
Scijanskiej za religi¢ panstwowa (w 380 r. po Chrystusie).

Z korespondencji $w. Augustyna z Woluzjanem, poganskim prokonsulem Afry-
ki, 1 Markiem, komesem Afryki, dowiadujemy si¢, ze gtownymi zarzutami stawia-
nymi chrzescijanom, podobnie jak za czaséw Celsusa, byta ich rzekoma aspotecz-
nos¢, wyrazajaca si¢ w odmowie stluzby wojskowej oraz niemozno$¢ pogodzenia
chrzescijanskiej nauki o przebaczeniu z koniecznoscig prowadzenia wojny w obro-
nie panstwa.

Swiety Augustyn generalnie byl zadowolony z polityki panstwa rzymskiego
wobec chrzescijan. Uwazat, ze Ko$ciot potrzebuje panstwa, gdyz przyczynia si¢ ono
do zachowania pokoju i bezpieczenstwa, co lezy jak najbardziej w jego interesie
i umozliwia prawidlowy rozwdj sfery religijnosci. Doceniat przy tym rolg panstwa
W osigganiu przez obywateli, w tym chrzescijan, swoich doczesnych celow. Uwazal,
ze panstwo takze potrzebuje Kosciota, ktory, gtoszac nauke moralng, ukazuje mu
droge sprawiedliwosci, bez ktorej panstwo nie bytoby godne tego miana. Ze wzgle-
du na istniejgca wspotzaleznos¢ migdzy Kosciotem i panstwem, Koscidt powinien
uzna¢ naturalne i specyficzne cele panstwa i nie czyni¢ nic takiego, co mogtoby za-
ktoci¢ spokoj publiczny, owszem, przyczynia¢ si¢ do jego utrzymania, zachowania
i ugruntowania przez sankcjonowanie zarzadzen panstwowych, o ile ustawy te nie
stojg w sprzecznos$ci z prawem Bozym naturalnym i objawionym. Ko$ciot powinien
ponadto modli¢ si¢ w intencji panstwa, zwlaszcza w intencji pokoju, gdyz pokoj
panstwa jest rownocze$nie pokojem Kosciota.

Odpierajac zarzuty srodowisk poganskich, w odréznieniu od Orygenesa,
$w. Augustyn nie poprzestawatl tylko na podkres$laniu potrzeby modlitwy o pokoj,
lecz twierdzit, ze chrzescijaninowi wolno bra¢ udziat z bronia w rgku w obronie
panstwa, jezeli jest to wojna sprawiedliwa (bellum iustum) i sprawiedliwie prowadzona'?.
Wojne sprawiedliwg nazywat akcja o charakterze odwetowym, zainicjowang w na-
stepstwie nienaprawionej krzywdy, wyrzadzonej jednemu panstwu przez drugie.
W ten sposob wyjasnil, ze chrzescijanskie przebaczenie nie sprzeciwia si¢ koniecz-
nosci zbrojnej obrony przeciwko wrogom panstwa. Augustyn utrzymywat, ze tyl-
ko rzady ludzi dobrych maja zdolno$¢ do powstrzymania kresu niepows$ciagliwej
chciwosci, poniewaz gotowe sa prowadzi¢ wojng sprawiedliwa tylko w warunkach
koniecznych i z zyczliwym umiarkowaniem (non sine benivolentia), ktora wyko-
rzenia wystepki 1 przyczynia si¢ do zapewnienia spotecznosci pokoju i sprawiedli-
wosci®. Szczegdlnie razace jest powodzenie ludzi wystgpnych i ztych, poniewaz
nic nie jest bardziej nieszczesliwe od szczesliwosci grzesznikow (nihil est infelicius

12 Szerzej na ten temat zob. R. Regout, La doctrine de la guerre juste de saint Augustin a nos
jours, Paris 1934.

13 Zdaniem Th. Mertona $w. Augustyn swoje poglady na temat prowadzenia sprawiedliwej wojny
w duzej mierze zaczerpnat od Cycerona. Zob. Th. Merton, Pokoj w erze postchrzescijanskiej, 116.
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Aicitate peccantium). Dlatego panstwo, ktore za pomocg sity przywraca naruszony
tad etyczny, powstrzymuje szerzace si¢ zto i realizuje wymogi sprawiedliwosci.

Augustyn byt bardzo lojalnym obywatelem Imperium Rzymskiego. Imperializm
rzymski thumaczyt za§ niegodziwoscig ludow sasiednich (iniguitas), ktéra zmuszata
Imperium Rzymskie do prowadzenia wojen sprawiedliwych. Uwazal, ze dzigki temu nie
doszto do uksztattowania si¢ panstwa ztych, ktore rzadzitoby ludzmi sprawiedliwymi.

W De civitate Dei biskup Hippony trzykrotnie uzywa wyrazenia bella iusta
(sprawiedliwe wojny), by wyjasni¢, ze jakkolwiek wojny sa nieszczeéciem, sg
usprawiedliwione, gdy stanowig ostateczng koniecznos¢ dla ludzi dobrych, sprawie-
dliwych, ktérzy bronig sie przed poddaniem pod panowanie ludzi ztych'*. W konse-
kwencji, u $w. Augustyna wojna staje si¢ Srodkiem do osiggniecia pokoju.

W liscie do Bonifacjusza, trybuna i komesa Afryki, napisanym w latach wojny i walk
wewnetrznych, ktore rozrywaty Afryke w pierwszych dziesigcioleciach V w., Augustyn
usituje wykaza¢ mozno$¢ pogodzenia wojny i noszenia broni z wyznaniem chrzescijan-
skim oraz koniecznos¢ i stusznos¢ wojny, ktora dazy do tadu i pokoju. Czytamy tam:
»Nalezy stanowczo zachowa¢ pokoj. Wojna jest wynikiem koniecznosci [...] Nie pokdj
bowiem wymaga rozniecenia wojny, lecz wojne prowadzi si¢ dla osiagniecia pokoju.
Badz wiec pokdj czyniacym nawet wtedy, kiedy prowadzisz wojng, abys, zwycigzajac,
doprowadzit do pozytku pokoju tych, ktérych pokonujesz; btogostawieni bowiem pokoj
czynigcy, mowi Pan, poniewaz oni bedg nazwani synami Bozymi”.

W duzej mierze dziatalno$¢ spoteczno-polityczna Augustyna zmierzata do bu-
dowania i utrwalania pokoju w Afryce Potnocnej, ngkanej rozlicznymi najazdami
przeréznych grabiezcow. Z tego wzgledu doceniat on znaczenie armii rzymskiej
w zabezpieczeniu pokoju. Uwazat jednak, ze tak naprawde bohaterem jest ten, kto
umie zdoby¢ i ocali¢ pokdj w wyniku dialogu, niz ten, kto osigga go prowadzeniem
wojny. W liscie do komesa Dariusza, przybytego w 429 r. na kontynent afrykanski,
pisat: ,,wigksza chwalg jest zniszczy¢ wojne stowem niz ludzi bronig i uzyskac albo
zachowa¢ pokoj pokojem niz wojng”.

Autor slynnego powiedzenia (dewizy): Ama et fac quod vis (Kochaj i czyn, co
chcesz), byt zdumiewajacego zdania, ze ,,mito$¢ nie wyklucza wojen z mitosierdzia”
(List 138). Zasada ta, oparta na naiwnym zalozeniu, ze Kosciot i chrzescijanie za-
wsze beda szlachetnie dazy¢ do ostatecznego pokoju, a dobro pokoju mozna osig-
gnac przemoca, stanie si¢ z czasem, wbrew intencjom jej autora, inspiracjg do pro-
wadzenia $redniowiecznych wypraw krzyzowych i inkwizycji. Na ironig, szlachetne
i czyste intencje Augustyna, ktory chcial pogodzi¢ etos chrzescijanskiego pokoju
z etyka wojny sprawiedliwej, przy tego typu zatozeniach, zaprowadza Kosciol, jak
si¢ okaze bardzo szybko, w §lepa uliczke, w ktorej duchowni blogostawié¢ beda za-
bijanie cztowieka przez czlowieka. W moim glebokim przekonaniu, wprowadzenie
przez $w. Augustyna idei wojny sprawiedliwej do doktryny Kos$ciota katolickiego
bylo kardynalnym bledem, ktory po dzi$ dzien cigzy na chrze$cijanstwie. Trzeba to
jasno powiedzie¢: nie ma zadnego moralnego usprawiedliwienia zta, ktore niesie
z sobg wojna, kazda wojna.

4 Augustyn, O panstwie Bozym, 1V, 15.
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3. WSPOLCZESNA DOKTRYNA KOSCIOELA NA TEMAT POKOJU

W zgodzie z przekazem biblijnym i tradycja papiez Pius XI glosit $wiatu, Ze
prawdziwy 1 autentyczny pokoj jest bardziej owocem mitosci niz sprawiedliwosci.
Zauwazal, ze sprawiedliwo$¢, dazac do pokoju, zmierza przede wszystkim do usu-
nigcia wszelkich trudnos$ci i naprawienia krzywd i szkod, ktore sa zrodtem konflik-
tow, tymczasem, pokoj wyraza si¢ szczeg6lnie w akcie mitosci®s.

Wart podkreslenia jest fakt, ze btogostawiony papiez Pius XII jako dewize swojego
pontyfikatu przyjat stowa Opus iustitaiae pax, Pokdj jest owocem sprawiedliwosci.

Wzrastajace zagrozenie wojng nuklearng sktonito papieza Jana XXIII do ogto-
szenia encykliki poswigconej pokojowi i godno$ci cztowicka, Pacem in terris'.
Ustami tego $§w. Papieza, Kos$ciol katolicki zwrdcit w niej uwage wszystkim ludziom
dobrej woli, ze winni oni wspotpracowac w dziele budowania $wiatowego pokoju na
bazie prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Jego zdaniem nieludzka i niedo-
puszczalna jest mysl, Zze wojna, a tym bardziej atomowa, moglaby by¢ adekwatnym
srodkiem do osiggniecia sprawiedliwosci'’.

Urzad Nauczycielski Kosciola potepit jednoznacznie ustami Soboru Watykan-
skiego II barbarzynstwo wojny'®. Pozostajac w optyce wojny sprawiedliwej, Sobor
Watykanski II stwierdzit, ze wymagania obrony koniecznej usprawiedliwiajg istnie-
nie w panstwach sit zbrojnych, ktorych dziatania winny stuzy¢ pokojowi'®. Jednak
jednoznacznie opowiedziat si¢ za uszanowaniem postawy tych, ktorym sumienie nie
pozwala na petnienie stuzby wojskowej i uzywanie broni. W zwigzku z tym wysu-
nat postulat, by osoby te mialy prawnie zagwarantowang stuzbe¢ zastgpcza na rzecz
wspoltworzonej spotecznosci.

Stolica Apostolska wielokrotnie zwracata uwagg, ze polityka rozprzestrzeniania
broni nuklearnej, typowa dla okresu zimnej wojny, powinna by¢ zastapiona konkret-
nymi postanowieniami o rozbrojeniu, opartymi na dialogu i wielostronnych nego-
cjacjach. W tej kwestii Sobor Watykanski II wypowiedziat si¢ bardzo jasno: ,,Bron
masowego razenia — biologiczna, chemiczna i nuklearna — stanowi szczegolnie po-
wazne zagrozenie; ci, ktorzy ja posiadajg, maja olbrzymia odpowiedzialno$¢ przed
Bogiem i catg ludzko$cig™?'.

O swiatowy pokdj troszczyt si¢ bardzo papiez Pawet VI. Z godng podziwu od-
waga nawoltywal podczas Zgromadzenia Ogolnego Narodow Zjednoczonych 4 paz-
dziernika 1965 r.: ,,Nigdy wigcej jednych przeciwko drugim, nigdy, nigdy wigcej!
[...] nigdy wigcej wojny, nigdy wigcej wojny!”?2. Wojna nigdy nie byta i nigdy nie

15 Pius XI, Encyklika Ubi arcans; AAS 14(1922), 686.

16 AAS 55 (1963), 257-304.

17 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris; AAS 55(1963), 291.

'8 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, n. 77, AAS 58 (1966), 1100.

1 Tamze, n.79; AAS 58 (1966), 1102-1103.

20 Tamze, n. 79, 1103.

2l Tamze, n. 80; AAS 58 (1966), 1104.

22 Pawet VI, Przemowienie na Zgromadzeniu Ogolnym Narodoéw Zjednoczonych (4 X 1965);
AAS 57(1965), 881.
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bedzie, zdaniem Pawta VI, wlasciwym $rodkiem do rozwigzywania mi¢dzynarodo-
wych problemdéw, poniewaz rodzi ona nowe i jeszcze bardziej ztozone konflikty?.
W swojej Encyklice O postepie narodow Populorum progressio pisat, ze pokoj ro-
dzi si¢ dzien po dniu w mozolnych poszukiwaniach porzadku zamierzonego przez
Boga?*. W czasie swojego pontyfikatu ustanowit pierwszy dzien cywilnego roku
Swiatowym Dniem Pokoju, by tego dnia chrzescijanie szczegolnie modlili si¢ wraz
z innymi w intencji pokoju i budowy pokojowego tadu w §wiecie”. Byt przekonany,
ze modlitwa dodaje odwagi i jest prawdziwym wsparciem wszystkich prawdziwych
przyjaciol Pokoju, ktorzy daza do jego wprowadzenia w miejscach i okoliczno-
Sciach, w ktorych zyja?®. Pawet VI podkreslat, ze pokdj jest wartoscig samg w sobie.
Jest Scisle powigzany z wymaganiami sprawiedliwosci. Wzmacnia si¢ przez ofiare
z siebie, wyrozumiato$¢, mitosierdzie i niesienie pomocy innym?’. Od 1968 r. z tej
okazji Pawet VI i dalej jego nastepcy wyglaszaja specjalne or¢dzia. Papieskie org-
dzia na Swiatowy Dzien Pokoju stanowig bogate zrodto inspiracji i dowodza rozwo-
ju doktryny Kos$ciota na temat dziatalno$ci duszpasterskiej na rzecz pokoju. Z okazji
Swiatowego Dnia Pokoju w 1974 r. Pawel VI skonstatowal w swoim oredziu, ze
pokoj nie zakwitnie dopoki wszyscy nie zrozumieja swojej odpowiedzialno$ci za
jego promocje®.

Papiezem, ktory jednak najbardziej przyczynit si¢ do budowania pokoju w na-
szych czasach, byt Jan Pawet II. Jego nauczanie na temat pokoju nie tylko dobrze
wpisato si¢ w bogate nauczanie Magisterium Ecclesiae, dotyczace problematyki
wojny i pokoju, lecz bylo wyjatkowe takze pod wzgledem tresci 1 intensywnosci.
Podstawowa uwaga, jaka nasuwa si¢ odno$nie do pojmowania pokoju przez $w. Jana
Pawla 11, jest taka, ze 0w stuga stug Bozych, nie definiowat pokoju w kontekscie
wojny, chociaz jg wielokrotnie potgpiat. W jego rozumieniu, pozostajagcy w zgodzie
z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, pokoj nie jest tylko stanem braku wojny, ce-
lem, koficem czy wyj$ciem prawnie uregulowanym ze stanu wojny lub nastgpstwem
umowy miedzynarodowej, poprzez ktérg dwa wrogo usposobione do siebie panstwa
reguluja na przyszto$¢ swoje bilateralne stosunki.

Dla Jana Pawta II pokoj jest przede wszystkim warto$cig ewangeliczng. Jest da-
rem Boga udzielonym ludziom dobrej woli, aby ci strzegli go dla dobra wszystkich.
Sprawiedliwos¢ i pokoj sg bowiem ostatecznie przeznaczone kazdemu cztowiekowi,
jak i kazdemu narodowi.

Papiez Jan Pawet Il mowi o pokoju w dwodch aspektach: wewnetrznym (inaczej
etyczno-moralnym) i zewnetrznym (inaczej prawnym). Pokoj jest dla niego warto-
$cig® i powszechnym obowiagzkiem®, ktory ma swoj fundament w porzadku rozumu

2 Pawet VI, Przeméwienie do Kardynatow (

24

2 Pawel VI, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1968; AAS 59 (1967), 1100.

26 Tamze, 1098.

27 Pawet VI, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 1976; AAS 67 (1975), 671.

2 Pawel VI, Oredzie na Swiatowy Dzieni Pokoju 1974; AAS 65 (1973), 672.

% Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1986; AAS 78 (1986), 278-279.
% Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 2004; AAS 96 (2004), 116.
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i moralnosci spotecznej posiadajacych swoje korzenie w samym Bogu®'. Jest zako-
twiczony w pojeciu kazdej konkretnej osoby ludzkiej*. Pojednanie i pokoj z samym
sobg i Bogiem sg warunkami pokoju z innymi, czyli pokoju zewnetrznego. Wedtug
Jana Pawta I, ze wzgledu na porzadek etyczny pokdj wymaga postuszenstwa sumie-
niu i poszanowania praw czlowieka. W Oredziu na XXIV Swiatowy Dzien Pokoju z
8 grudnia 1991 r. mozemy przeczyta¢ dosadne stowa: ,,Jezeli chcesz pokoju, respek-
tuj sumienie kazdego”.

Zdaniem Jana Pawta I prawdziwy poko6j musi opiera si¢ na poszanowaniu
wolnosci, sprawiedliwosci, mitosci i prawdy. Wszelkie zamachy na wolno$¢, wyni-
kajaca z rozumnej natury cztowieka, godzg bowiem w porzadek ustanowiony przez
Boga i w konsekwencji w pokdj spoleczny. Pokoj suponuje uznanie, poszanowanie
irozwdj wolnosci czlowieka. W 1986 1., snujgc rozwazania o pokoju, Papiez miat od-
wage powiedzie¢ do zgromadzonej miodziezy: ,,Nie bojcie si¢ podja¢ ryzyka wolno-
$ci. Pokdj rodzi si¢ z serca nowego”. W 1997 r. ostrzegat dyplomatow, ze w klimacie
braku powszechnej zgody i poszanowania sprawiedliwo$ci moze umrze¢ autentycz-
na kultura pokoju®. Przemawiajgc do Rzgdu i Korpusu Dyplomatycznego Kanady
19 wrzesnia 1984 r., powiedzial miedzy innymi: ,,Prawdziwy pokoj nadejdzie dopie-
ro wtedy, gdy serca i umysty wszystkich zwroca si¢ ku zrozumieniu, sprawiedliwo-
$ciimitosci”. Wedtug niego takze prawda jest wielka sitg dziatajaca na rzecz pokoju.
W szczegdlnosci rzetelne i petne informacje moga we wspaniaty sposob przyczynic¢
si¢ do sprawy pokoju. Kultura i badania naukowe nie powinny stuzy¢ wyscigowi
zbrojen. Zaroéwno sprawiedliwos¢, jak i prawda pozostajg w stuzbie pokoju tylko
woweczas, jezeli znajduja swoje dopelnienie w mitosci.

W duchu Ewangelii twierdzil, ze pok6j migdzy ludZzmi jest owocem braterstwa.
Narody nie sa wezwane do tego, by ze soba walczy¢, lecz do porozumienia si¢ ze
soba w celu pokojowego wspotistnienia. Gotowos¢ do dialogu jest tg wartoscia, kto-
ra powinna zawsze inspirowac relacje miedzy narodami. Uwazal, ze do zbudowania
autentycznej swiatowej wspolnoty konieczna jest promocja niezaleznosci i solidar-
nosci migdzy narodami. Dla niego rozwoj i solidarnos¢ byty kluczowe w sprawie
pokoju. Podkreslat, ze wspdlna odpowiedzialno$¢ narodow dotyczy nie tylko unika-
nia wojny, lecz takze pozytywnego dziatania na rzecz rozwoju narodow, ktory jest
drugim imieniem pokoju**.

Jan Pawet II byt §$wiadomy tego, ze godno$¢ osoby ludzkiej, z ktorej wyplywaja
wszystkie prawa czlowieka, jest fundamentem sprawiedliwosci i pokoju. Dla Jana
Pawta Il pokdj i prawa czlowieka sg ze sobg $cisle powigzane. Dlatego tez chcialbym
przypomniec¢, ze jedno z jego oredzi na Swiatowy Dzien Pokoju miato tytut Pokoj
i prawa cztowieka. W ich poszanowaniu, tzn. praw cztowieka, widzi pryncypialny
punkt wyjscia do budowania wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju w $wiecie. Z jed-
nej strony, przyznaje prawom cztowieka konceptualne pierwszenstwo przed poko-
jem, z drugiej za$, daje pokojowi priorytet pragmatyczny uwazajac, ze bez niego

31 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzief Pokoju 1982; AAS 74 (1982), 328.

32 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, n. 51; AAS 83 (1991), 856-857.

33 Jan Pawet 11, Przemowienie do korpusu dyplomatycznego (13 11997); AAS 89 (1997), 474.
3% Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, 52; AAS 83 (1991), 858.
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nie mozna skutecznie z nich korzysta¢. Dostrzega, ze relacja migdzy prawami czto-
wieka i1 pokojem ma charakter dialektyczny, gdzie priorytet pryncypalny praw czto-
wieka wigze si¢ z priorytetem pragmatycznym pokoju.

Jan Pawet II przy okazji jednej z pielgrzymek do Polski powiedzial, ze sama
mysl o zbudowaniu pokoju na gruzach praw cztowieka jest nie do przyjecia, Taki bo-
wiem pokoj bytby pokojem cmentarnym. Stad tez zacheca do obrony praw czlowieka
i twierdzi, ze tego rodzaju zaangazowanie ma swoje podstawy w Ewangelii.

Dla Jana Pawtla II jest najzupelniej jasne, ze zbudowanie powszechnego pokoju
i zachowanie go jest niemozliwe, jezeli nie stanie si¢ on trescig wspotzycia ludzkie-
go na co dzien. Budow¢ pokoju nalezy wigc zaczaé, jezeli si¢ mozna tak wyrazié, od
dotu, tzn. od codziennego bezposredniego wspotzycia ludzi i od spraw spoteczno-
-gospodarczych, gdyz bezrobocie i ztaczona z nim bieda, sa czgsto powodem niepo-
kojow spotecznych i poczatkiem rozlicznych wojen.

Wedhug Papieza zagrozeniem dla pokoju jest kazda niesprawiedliwosc¢, ktorej
doznaje poszczegdlny cztowiek czy jakies spoteczenstwo. Jednakze drogg do zagwa-
rantowania sprawiedliwo$ci nie moze by¢ przemoc. Kosciot — podkreslat — glosi, ze
przemoc jest ztem, ze przemoc nie jest do przyjecia jako sposdb rozwigzywania
problemow, przemoc nie jest godna cztowieka. Przemoc ktamliwie zabija w efekcie
to, czego obiecuje bronié: godnos¢, zycie i wolnosc istot ludzkich®. Jest nim zwtasz-
cza w czasach wspotczesnych terroryzm, ktory zastluguje na catkowite potgpienie,
poniewaz cztowiek jest sam w sobie celem i nigdy nie moze by¢ traktowany jako
srodek do celu. Zdaniem Papieza, z calg pewnoscig niepokoi rowniez ustawiczny
wyscig zbrojen i produkcja §rodkéw masowego razenia: atomowych, chemicznych
i biologicznych, oznaczajace brak wiary w trwato$¢ pokoju.

Aby osiagna¢ pokoj, trzeba wychowywac¢ do pokoju. Dlatego zacheca usta-
wicznie do szerzenia wartosci sprawiedliwosci i pokoju. Optuje za zastepowaniem
wszelkich sitowych rozwiazan dialogiem i wspodtpraca na rzecz dobra wspolnego.
Przypomina stowa Chrystusa: beati gli operatori di pace. Uwaza, ze dialog na rzecz
pokoju jest nadziejg naszych czasow.

Nalezy podkresli¢, ze Kosciot katolicki od czasu Soboru Watykanskiego 11 stara
si¢ unika¢ odwotywania si¢ do doktryny wojny sprawiedliwej, ktadgc nacisk na po-
trzebe i kontrole powszechnego rozbrojenia. Jednakze stowa soborowej Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes: ,,dopoki w sy-
tuacji miedzynarodowe;j istnieje niebezpieczenstwo wojny, nie mozna rzgdom zaprze-
czy¢ prawa do koniecznej obrony, byleby wyczerpaty najpierw wszelkie sposoby po-
kojowych rokowan” wydaja si¢ $wiadczy¢, ze wspotczesna nauka spoteczna Kosciota
nadal uznaje te teorie, aczkolwiek warunkowo. W konsekwencji nadal dopuszcza sig
mysl, ze wojna nie zawsze ma walor negatywny. Inaczej mowiac, w takim modelu
wojna nie jest ztem absolutnym i pokdj nie jest dobrem absolutnym. Szkoda, ze zdanie
Piusa XII wypowiedziane z okazji Bozego Narodzenia 1944 r.: ,teoria wojny jako
srodka zdatnego do rozwigzywania konfliktow miedzyludzkich jest juz zupetnie prze-
starzala”, nie znalazto do tej pory nalezytego rozwinigcia w nauce spolecznej Kosciota.

35 Jan Pawet 11, Przemoéwienie w Drogheda w Irlandii (29 wrzesnia 1979), L’ Osservatore Romano,
wyd. franc., 9 X 1979, 9.



[1 1] POKOJ W STAROZYTNEJ I WSPOLCZESNEJ DOKTRYNIE KOSCIOLA 37

Poktosiem tej teorii wydaje si¢ lansowana wspotczesnie teoria humanitarnej
interwencji zbrojnej. Uzasadnienie jej upatruje si¢ w potrzebie ochrony elementar-
nych praw cztowieka. Miedzynarodowa wspoélnota polityczna poczytuje sobie dzis
za obowigzek bra¢ w obrone¢ ludno$¢ niszczong i przesladowang przez zbrodnicze
rezimy z naruszeniem suwerennosci panstwowej. W taki oto sposéb pojawila si¢
kwestia moralna, wyznaczajaca nowa jakos$¢ w polityce migdzynarodowej — czy or-
ganizacja mi¢dzynarodowa, grupa panstw albo pojedyncze panstwo moze podjac si¢
interwencji zbrojnej, narazajac zycie wlasnych zolierzy wylacznie w celu zagwa-
rantowania poszanowania praw cztowieka na terytorium jakiego$ obcego panstwa.
Trudno nie zauwazy¢, ze takze tego rodzaju interwencje mogg by¢ jedynie pretek-
stem do zalatwiania wlasnych, egoistycznych interesow.

Argumentacja na rzecz interwencji humanitarnej obejmuje cztery zalozenia:
1) wszyscy ludzie z racji przyrodzonej godno$ci majg podstawowe prawa i interesy;
2) panstwa majg wartos¢ tylko wtedy, gdy respektuja podstawowe prawa cztowieka;
3) podmioty zewngtrzne majg obowigzek chroni¢ zagrozone prawa cztowieka; 4) inter-
wencja jest zasadna, jezeli jest ostatecznym i skutecznym sposobem ochrony tych praw.

Odnosnie do ostatniego z tych zalozen nalezy zaznaczy¢, ze wielu gleboko za-
angazowanych obroncoéw praw cztowieka odnosi si¢ nieufnie do interwencji huma-
nitarnej wlasnie dlatego, iz watpi w mozliwos$¢ jej powodzenia.

Nawet, jezeli bez jakiejkolwiek krytyki przyjeliby$my te argumenty za wystar-
czajace, nalezy zwroci¢ uwagg, ze interwencja humanitarna jest zasadniczo polityka
relatywna, ktorg akceptuje si¢ z powodu naruszenia intereséw i praw cztowieka.
Interwencje te, jak pokazuje zycie (Afganistan, Irak) niosg jednak ze soba nieba-
gatelne trudnosci. Dlatego zapobieganie rozmaitym problemom jest rozwigzaniem
duzo lepszym niz reagowanie wtedy, gdy juz powstaty.

4. JAKI POKOJ WARTY JEST NASZEJ REFLEKSJI I TRUDU?

Stowo pokdj przewija si¢ w mysli ludzkiej na r6zne sposoby. W aspekcie we-
wngetrznym pokdj oznacza stan tadu duchowego, ktory zwyklismy opisywaé stowa-
mi essere in pace con se stessi 0 pace della coscienza. W aspekcie zewnetrznym
oznacza przede wszystkim assenza di guerra o piu brevemente come non- guerra.
Pokoj w tym aspekcie Raymond Aron, nel libro Paix et guerre entre le nations defi-
nisce come ,,sospensione piu o meno durevole delle modalita violente delle rivalita
fra unita politiche”. Secondo Norberto Bobbio (in: Il problema della guerra e le vie
della pace, Bolonia 1979) nel suo senso negativo la pace e uno stato di cose gene-
rico (lo stato di non-guerra); nel suo senso positivo, la pace e uno stato specifico,
previsto e regolato dal diritto internazionale, uno stato che viene ad essere determi-
nato in seguito ad un accordo col quale due stati cessano dalle ostilita e regolano i
loro raporti futuri. Per lui ,,fare la pace” significa non soltanto cessare dalle ostilita
o non fare piu la guerra, ma anche instaurare uno stato giuridicamente regolato che
tende ad avere una certa stabilita. Chodzi zatem zar6wno o pokdj wewngtrzny, jak i
zewnetrzny, dzigki ktoremu mozliwy jest postep kulturalny i gospodarczy.
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Sadzg, ze droga do powszechnego, §wiatowego pokoju, okreslonego w Karcie
Atlantyckiej mianem ,.trwatego pokoju, ktory da rgkojmie, ze wszyscy ludzie we
wszystkich krajach beda zy¢ wolni od strachu i niedostatku”, wiedzie poprzez ra-
cjonalizacje osobistych dziatan i formacje ludzkiego serca. Inaczej mowiac, pokoj
wewnetrzny implikuje pokoj zewnetrzny.

Wyrazajac swoj stosunek do wojny i pokoju, cztowiek zaznacza swoja posta-
w¢ etyczng. Jest ona uwarunkowana warto$ciami, ktorymi czlowiek zyje, przede
wszystkim tymi, ktore mu wpojono w procesie edukacji i ktore z wlasnej woli uznat
za swoje. Skoro mozliwy jest wewnetrzny rozwdj, mozliwe jest tez odrzucenie nie-
nawisci i przemocy, ostatecznie uznanie czlowieka za cel, czyli warto§¢ najwyz-
sza. Zadaniem etyki pokoju jest przeorientowanie kazdego cztowieka z pokutujacej
w mentalnosci ludzkiej zasadzie: si vis pacem para bellum na zasade: si vis pacem
para pacem.

5.CO ZROBIC,ABY POKOJ STAL SIE TRWALA RZECZYWISTOSCIA
NASZYCH CZASOW?

W odpowiedzi na to pytanie z pomocg przychodzi nam mi¢dzy innymi spotecz-
ne nauczanie Kosciota katolickiego. W numerze 78 Konstytucji Gaudium et spes
czytamy: Troska o pokdj wymaga od kazdego czlowieka statego panowania nad
namigtno$ciami, a ze strony legalnej wladzy — roztropnej czujnosci. Nadto do zbu-
dowania pokoju w $wiecie konieczna jest zdecydowana wola poszanowania innych
ludzi 1 narodow oraz wytrwalte praktykowanie braterstwa. Prawdziwy pokoj jest
owocem mitosci, ktdra posuwa sie poza granice tego, co moze ludziom $wiadczy¢
sama sprawiedliwosc¢. Taki wtasnie pokoj rodzi si¢ z mitosci blizniego”.

Przede wszystkim wigc trzeba odrzuci¢ honorowang w Kodeksie Hammurabie-
go i w Starym Testamencie zasade odwetu i zafascynowac si¢ etyka chrzescijanskiej
mitosci. Martin Luter King powiedziat kiedy$ znakomite zdanie: ,,Jezus wiedziat, ze
filozofia oko za oko pozostawitaby wszystkich §lepymi... tylko dobro moze wyrugo-
wac zto 1 tylko mito$¢ potrafi zwycigzy¢ nienawisc”.

La vera etica della pace suppone la continua richerca di modi di rissolvere
i confliti, anche globali, soltanto con le mezzi che escludano la violenza.

Trzeba promowac fundamentalng tozsamos$¢ cztowieczenstwa, zamiast poczu-
cia odmiennosci. Ksztalttowa¢ przekonanie o wrodzonej wartosci i godnosci kazdej
ludzkiej osoby. Budowa¢ wzajemne zaufanie.

Trzeba dqzy¢ do poznania prawdy i jednoczesnie pokornie uznawac, ze nikt z lu-
dzi jej catkowicie nie posiadt.

Trzeba broni¢ kazdego Zycia i pokojowo przeciwstawic sie cywilizacji Smierci.

Trzeba edukowa¢ w kierunku przestrzegania prawa, ale jednocze$nie uwraz-
liwia¢, Zze samo prawo nie wystarczy do zabezpieczenia sprawiedliwos$ci i pokoju
spotecznego. Do tego konieczna jest jeszcze wrazliwosé na potrzeby innych, brater-
stwo i solidarnos¢.
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Trzeba dbac¢ o dobro wspdlne i ksztattowaé w sobie wole wspotdziatania na
rzecz rozwoju kazdej jednostki i catych spoleczenstw.

Trzeba zwalczaé w sobie pyche, ktora kaze nam zmusza¢ innych ludzi, aby my-
sleli tak jak my. Nalezy p6js¢ jeszcze dalej, uczy¢ tolerancji do innych, nawet tych,
ktorych uwaza sie za gorszych, gdyz stanowi ona minimalna, ale niezbedna wartos¢
polityczna, ktorej realizacja stwarza szans¢ pokoju. Bez tolerancji, w dobrym tego
stowa znaczeniu, nie mogtaby przetrwa¢ zadna pluralistyczna wspolnota. Zaufanie
i tolerancja s3 dwoma moralnymi filarami pokoju spolecznego, na ktérych mozna
budowac¢ sprawiedliwy tad ustrojowy. Obie te warto$ci podbudowujg wolno$¢ i jed-
noczes$nie pozwalajg wolnosci przybraé bardziej realny ksztatt.

T. Hobbes sadzil, ze natura ludzka jest wojownicza i konfliktowa, wobec czego
potrzebna nam jest silna wtadza krolewska, na ktorg przenieslibySmy swoje prawa
do uzycia sily. Mylit si¢ — trwaty pokoj panuje nie tam, gdzie jest absolutna wtadza,
lecz tam, gdzie wolnosc¢ jednych nie niszczy wolnosci innych.

Per questa ragione bisonia ricordare, che le liberta ed i diritti di un individuo
trovano un limite unicamente nelle liberta et nei diritti degli altri. Ogni diritto diven-
ta un dovere per gli altri e viceversa.

Reasumujac poczynione rozwazania, nalezy doda¢, ze aplikacja norm etyki po-
koju gwarantuje nie tylko prawdziwg satysfakcj¢ innym osobom, ale przede wszyst-
kim sprawia, ze Che faciano la pace, jak mowi Chrystus, sono beati.
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THE OUTLINE OF THE PEACE IN THE ANCIENT
AND CONTEMPORARY DOCTRINE OF THE CATHOLIC CHURCH
OVERVIEW OF PROBLEMS

Summary

The issues surrounding peace have consistently occupied a central position in human thought.
A novel conception of peace, was introduced by Christ, and subsequently elaborated upon by the apos-
tles and early Church Fathers. The present article aims to examine the perspectives on this subject. It is
structured in two parts. The first part analyses the views of the apostles and early Christian authors,
beginning with Clement of Alexandria, continuing with Celsus, Tertullian, and Origen, and culminating
with the reflections of St Augustine. The second part addresses the question of peace within the doctrine
of the Catholic Church during the 20th and early 21st centuries, tracing developments from Pope Pius
XI, through the teachings of the Second Vatican Council, to the contributions of Pope John Paul II.

Key words: Catholic Church, peace, Pope John Paul II

Nota o Autorze

Mariusz EAZECKI — Uczelnia Lazarskiego w Warszawie, Miedzynarodowy Instytut Badan na Po-
kojem i Prawami Cztowieka, adwokat.

ORCID 0009-0001-7274-43544

Kontakt e-mail: www.lazeckilegal.pl



