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1. UVOD

Dejiny eurdpskej pravnej kultiry su okrem iného dokazom toho, Ze rimske
pravo sa stalo nielen in$piraciou modernych pravnych kodifikacii, ale jeho termino-
logia, institaty ¢i racionalitu prevzala do svojho pravneho myslenia aj cirkev a sta-
li sa imanentnou sucastou kanonického prava. V nasledujicom c¢lanku sa budeme
venovat zavdzkovému pravu, ktoré je narecipovanejSou Castou rimskeho prava
s ohl'adom na moderné pravo. NaSou ulohou bude verifikacia hypotézy, podla kto-
rej mozeme konStatovat’, Ze cirkev nebola pasivna pri recepcii rimskeho prava ani
v oblasti zavizkov, ale naopak kanonické pravo nam ponuka jasné prieniky s rim-
skym pravom, hoc prirodzene prenesené do patricného moralno-teologického ram-
ca. Rimske pravo chapalo obligaciu ako pravny vztah medzi veritelom a dlznikom
spocivajici vo vzajomnych pravach a povinnostiach zabezpecujici pravny ramec
majetkovej vymeny. Kanonické pravo naopak chapalo pojem zavizok ako akt viery
a svedomia, ktory okrem zavizku voci konkrétnej osobe v sebe neoddelitel'ne zahina
aj zavidzok voc¢i Bohu. Nasim cielom bude v predloZzenom ¢lanku analyzovat’ prave
rimsko-pravne korene kanonického vymedzenia zavézku a sl'ubu. Primarnou meto-
dou, ktora budeme na tento ucel pouzivat’ bude komparacia. Primarne budeme poro-
vnavat’ Corpus iuris civilis a Decretum Gratiani. Ide teda najmé o pravno-historic-
ku, ale aj teologicko-normativnu analyzu. Na jednej strane sledujem vyvoj a povahu
pojmu obligatio v rimskom prave, na strane druhej jeho transformaciu v kdnonickom
prostredi, kde sa obligacia meni na votum (sl'ub) s vnttornou moralnou dimenziou.
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Vysledkom tejto premeny je syntéza pravnej racionality a moralneho poriadku, ktora
sa stala jednym z pilierov eurdpskej pravnej civilizacie.

2. RIMSKY ZAVAZOK

Zavazok je pravne puto, ktorym sme podl'a prava nasej obce povinni niekomu
k majetkovému plneniu'. Objasnime si najprv jeho etymologicky pdvod. Slovo obli-
gatio pochadza zo slovesa ligare, znamenajic nieco spojit’, pripadne zviazat’. Tento
pojem oznacoval nielen pravnu ale aj moralnu povinnost. Azda najvyznamnejsia,
podl'a Kasera “vo svojej podstate svojska®, rimska definicia zavazku, ktord moézeme
najst’ v Justinianskych institaciach hovori, ze obligacia je pravnym putom, ktorym
sme podl'a prava nasej obce viazani nieckomu k majetkovému plneniu. Berger tvrdi,
ze tento pojem vystihuje nielen to priamo vyjadrené ,,pravne puto®, ale aj moralne
puto?. Dalsia ¢ast’ definicie odkazuje na pravo ,,naej obce”, teda na civilné pravo,
ktoré v ramci typovej viazanosti obmedzovalo pocet uznanych zavézkov. Posledna
Cast’ , tak ako ju pozname z domacich ucebnic, hovori o majetkovom plneni. Ne-
mecky romanista, Kaser vSak dodava: ,,...presnejSie vybavenie zalezitosti, z ktorej
vyplyva povinnost*?. Rimske pravo nam touto znamou definiciou zdoraziuje dve
zakladné Crty obligacie, a to necessitas a vinculum. Rimania teda svoju definiciu
platného zavazku postavili na moznosti ho opriet’ o platny pravny dévod (causa),
ale aj vymahatel'nost’ prostrednictvom zaloby. Zavizky ex contractu boli kIi¢ovymi
rimskymi po€inmi v oblasti zavdzkového prava, pretoze umoznovali organizovat
hospodarske a spoloCenské vztahy na zaklade dobrovol'ného konsenzu. V primar-
nych pramenoch rimskeho prava nemézeme v tomto smere opomenut’ déraz na do-
brt vieru (bona fides). Digesta v dobre zndmom fragmente pripominaju: In omnibus
contractibus fides servanda est, ,,Vo vSetkych zmluvach treba zachovat’ dobru vieru®.
Tymto sposobom sa rimske pravo postupne odputava od Cisto formalneho mode-
lu k hodnotovému chapaniu spravodlivosti a dévery medzi zmluvnymi stranami.
Hoci rimske pravo bolo v zasade sekularne a orientované na vonkajSie spravanie,
v oblasti zavazkového prava sa uz aj v nom objavuju moralne komponenty, ktoré
neskor cirkev rozvinula do etického systému. Prvym z nich je pojem fides, chapany

'Inst. 3, 13 Nunc transeamus ad obligationes. obligatio est iuris vinculum, quo necessitate ad-
stringimur alicuius solvendae rei, secundum nostrae civitatis iura.

2 To okrem iného dokazuju podl'a nasho ndzoru niektoré typy zavézkovych vztahov ako st napr.
solidarne zaviazky pripadne institit rucenia ¢i rimska koncepcia p6zicky ako povodne prisne lukrativ-
neho, priatel'ského kontraktu. A. Berger, Encyclopedic Dictionary of Roman Law. Philadelphia: The
American philosophical society, 1991, s. 603.

3 Tento, mozno neurcitejsi preklad, dava priestor na chapanie zavizku nielen ako pozitivneho
plnenia spocivajuceho v majetkovej vymene, ale aj inych druhov plneni, ktoré mézu spocivat’ v urcite;j,
samozrejme peniazmi ocenitelnej ¢innosti, pripadne opaéne v nekonani. Dokonca je mozné z tohto pre-
kladu citit’ aj akutsi uréitejSiu hrozbu sankcie v pripade nesplnenia zavazku. Podl’a Kasera tato definicia
totiz pravdepodobne nie je vysledok poklasického pravneho myslenia. ,, ...ale ide o dozvuk zo skorsich
Cias, kedy este obligacia predpokladala, ze dlznik padne do moci veritel'a®. K tomu pozri: M. Kaser,
R. Kniitel, Romisches Privatrecht. Miinchen: C.H. BECK, 2008, s. 171.
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ako dobré viera, ktora zaroven ale symbolizovala aj doveru a spolahlivost’, ktora
ma nielen pravnu, ale aj spoloCenskt hodnotu. V rimskej spolocnosti sa porusenie
fides vnimalo ako spoloc¢enské previnenie, hoci nie vzdy pravne sankcionovatelné*.
Druhym prvkom je aequitas. I§lo o zasadu spravodlivosti a slusnosti, ktorl pravnici
pouzivali aj pri vyklade zavdzkov.’ Ulpianus ju opisuje ako ,.konStantna a trvala
volu davat’ kazdému, ¢o mu patri” (constans et perpetua voluntas ius suum cuique
tribuendi). Tento idedl spravodlivosti mal vyrazny vplyv na neskorSie kanonické
chapanie zavizku ako aktu spravodlivosti voc¢i Bohu aj ¢loveku. Rimske zaviazkové
pravo tak vytvorilo principy, ktoré cirkev neskor prijala a reinterpretovala v duchu
krest'anskej moralky. Zavizok sa tak stava nielen pravnym institatom, ale aj symbo-
lom dévery, vernosti a Cestnosti, teda hodnot, ktoré sa v kdnonickom prave povysia
na teologické cnosti.

3. ZAVAZOK PODIA KANONICKEHO PRAVA

Kym rimske pravo definovalo zaviazok (obligatio) ako pravne puto medzi dvo-
ma osobami, krest’anské myslenie uz od pociatku chapalo zavazok v §irSom horizon-
te ako moralny a duchovny vzt'ah ¢loveka vo¢i Bohu a bliznemu. Prvé cirkevné texty
zdoraziovali, Ze vernost’ sI'ubu patri k zdkladnym prejavom spravodlivosti a pravdi-
vosti ¢loveka. Svéty Augustin napriklad upozornuje, ze ,,sl'ub, ktory bol dany Bohu,
je svity, pretoZze sa tyka vec¢nej pravdy“®. V prostredi stredovekého kanonického
prava sa pojem zavizku postupne presuva z roviny obcianskej na rovinu eticko-
-religiéznu. V centre tohto posunu stoji pojem votum, teda sl'ub dany Bohu. Decre-
tum Gratiani, ktoré bolo zostavené okolo roku 1140, poskytuje prvi systematickl
kanonicku definiciu sl'ubu:,,ST'ub je pris'ibenie dané Bohu o dobre, ktoré je mozné
a lepsie.”” Z tejto definicie vyplyvaju tri zasadné prvky: a) adresat sl'ubu je Boh, nie
clovek, b) sl'ub sa tyka moralneho dobra a c¢) sl'ub ma zavazny charakter, ktory viaze
svedomie. Gratian teda vychadza z rimskej pojmovej presnosti, ale zdroven posuva
tazisko zo sféry pravneho donttenia do sféry vnutornej zodpovednosti. Kanonické
pravo tak rozSiruje pojem zaviazku o jeho duchovni dimenziu, priCom nejde len
o pravny vztah medzi osobami, ale o akt svedomia, ktorym sa ¢lovek zaviaze Bohu
alebo komunite Cirkvi.

4. OD ,,PACTA SUNT SERVANDA“ K ,,FIDES SERVANDA EST*

Rimske pravo stalo na zasade pacta sunt servanda, teda dohody musia byt zacho-
vané. Tato zasada bola nielen normou prava, ale aj vyrazom zakladnej dovery, ktora

4 F. Wieacker, Romische Rechtsgeschichte. Miinchen: C.H. Beck 1988, s. 223.

>'W. Ullmann, The Medieval Idea of Law. London: Methuen 1946, s. 37.

¢ (Promissio Deo facta sancta est, quia ad veritatem aeternam pertinet) Augudtinus, De mendacio,
c. 15. In: PL 40, 516.

" Votum est promissio Deo facta de bono possibili et meliori. Decretum Gratiani, C.22 q.4 c.
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udrZziava spolocensky poriadok. Cirkev tento princip prijala, ale reinterpretovala ho
teologicky: zavdzok musi byt zachovany nielen preto, Ze je pravne platny, ale preto,
ze zavaznost' vyplyva z moralneho principu vernosti (fides). Tento posun je vidite-
I'ny uz u scholastikov 12. a 13. storoc¢ia. Tomas Akvinsky vo Summa Theologiae (II-
I1, q.88, a.3) vysvetl'uje: ,,SI'ub je prislibenie dané Bohu®; zavizuje mocou cnosti
naboznosti. Zaroven vSak kanonické pravo zachovava pravne formy rimske;j tradicie.
Gratian i jeho nasledovnici (napr. Rufinus, Huguccio) sa opieraju o logiku consensus
facit obligationem, teda ,,suhlas vytvara zavizok*“.® Stihlas vdle (consensus) ma teda
rovnaky pravny uc¢inok ako v rimskom kontrakte, ale jeho obsah je odlisny: v kano-
nickom prave ide o timysel konat’ dobro a zachovat’ vernost’ Bohu. Tento teologicky
prevrat mozno vyjadrit’ jednoduchym posunom: rimske pravo: pacta sunt servanda
(dohody treba dodrziavat, pretoze poriadok spolo¢nosti to vyzaduje), ale aj kano-
nické pravo: fides servanda est (sI'uby treba zachovavat, pretoze vernost’ je cnost’).
Tym sa z pravnej zésady stava moralna norma s teologickym obsahom. Kénonic-
ké pravo tak prevzalo mnohé z rimskych pravnych pojmov, najmé v oblasti zmlav
(contractus). V stredovekych komentaroch k Decretum Gratiani sa ¢asto nachadza
rozliSovanie medzi 'udskou zmluvou (contractus humanus) a bozskou zmluvou (vo-
tum divinum).'® Rozdiel v8ak spociva v cielovej orientacii. Rimska obligacia mala
za ciel’ vynutite'na spravodlivost medzi l'ud’'mi, zatial’ co kanonicka obligécia, ktort
reprezentoval sl'ub, ma za ciel’ moralnu dokonalost’ ¢loveka a uctu k Bohu. Kym
rimske pravo poznalo sankcie v podobe Zaloby a odskodnenia, kanonické pravo po-
znd sankciu v svedomi. Porusenie sl'ubu je hriech, ktory si vyzaduje pokanie. Tato
zmena ciela a sankcie ukazuje, Ze cirkev sice neodmietla pravny model zavazku, ale
ho premenila na prostriedok duchovného rastu. Zavézok sa stal aktom, ktory zjedno-
cuje pravny rozum a moralnu volu.

5. KANONICKA NORMOTVORBA A ZAVAZKOVY DISKURZ

V obdobi 12. az 14. storocia sa vdaka Gratianovej Skole a glosatorom zacina
rozvijat’ systematické spracovanie kanonickej teorie zaviazkov. Papezské dekretalie,
napriklad Gregora IX. (Liber Extra), opakovane potvrdzuja, ze aj zmluvy uzavreté
mimo formalneho rdmca moézu byt’ zdvizné, ak st uzavreté v dobrej viere (ex bona

8 Votum est promissio Deo facta; obligat autem per virtutem religionis. Thomas Aquinas, Sum-
ma Theologiae, II-11, q.88, a.3. Ed. Leonina, t. 9 Zavdzok teda nadobuda moralno-teologickl kvalitu,
pretoze jeho porusenie nie je len pravnym deliktom, ale aj hriechom proti cnosti spravodlivosti a na-
boznosti. Akvinsky zdoraziuje, ze vernost’ danému slovu je zaroven formou spravodlivosti, iustitia in
verbo.

° Decretum Gratiani, D.45 c.1.

10 Obe formy zaviazku maja spolo¢né zakladné znaky: vyZzaduju imysel, predmet a sahlas. Rim-
ske pravo vyzadovalo, aby predmet bol mozny, dovoleny a urceny (res licita, possibilis, determinata);
podobne kanonické pravo pozadovalo, aby s'ub smeroval k ,,dobru moznému a lepsiemu‘* (bonum po-
ssibile et melius). K tomu pozri: S. Kuttner, Harmony from Dissonance: An Interpretation of Medieval
Canon Law. Latrobe, 1960, s. 78.
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fide contractus).!! Scholastické rozbory zavidzku (napr. u Huguccia alebo Henrica
de Segusio, zvaného Hostienzis) sa snazia zosuladit’ dve tradicie. V prvom rade islo
o rimsky pravny realizmus, ktory sa zaujima o formu, obsah a sankciu a v druhom
rade o krest’ansky moralny idealizmus, ktory zdéraznuje tmysel, vernost’ a Cestnost’.
Vysledkom je komplexny systém zavizkov, ktory presahuje hranice prava a zasahu-
je do teologie, filozofie i etiky.

6. PRINCIiPY RIMSKEHO OBLIGACNEHO MYSLENIA
V KANONICKOM PRAVE

Pojem bona fides patri k najstar$im a najvplyvnej$im kategériam rimskeho
zavizkového prava. V klasickom rimskom mysleni predstavovala bona fides kri-
térium spravania v kontraktnych vzt'ahoch: neslo len o formalne splnenie zmluvy,
ale aj o Cestnost’, doveru a poctivost’ pri plneni zavézku. Bona fides sa stala néstro-
jom, ktorym sa pravo priblizilo k spravodlivosti (aequitas). Kanonické pravo tento
princip prijalo, no dalo mu hlbsi, moralno-teologicky obsah. V rimskom prave sa
postupne stal rozhodujucim prvkom pri vzniku zmluvy konsenzus. Uz Gaius pozna-
menal, Ze ,,zmluva vznika zo suhlasu, nie zo slov“!2. Tento prelom znamenal odklon
od formalizmu k intencionalizmu, na zaklade ktorého pravny ukon vychadza z vole
stran. Kanonické pravo tento princip prebralo, ale opit’ ho moralne prehibilo. Podla
Gratiana sa platnost’ zavdzku odvija od tiprimného imyslu a vntitorného sthlasu, nie
od vonkajsich formalit: “Sthlas vytvara zavazok“!*. Tento vyrok, ktory sa ¢asto pri-
pisuje rimskym glosatorom, sa stal jednym z najznamejsich kanonickych principov.
V manzelskom prave Cirkvi ziskal dogmaticku hodnotu, nakol’ko stihlas tvori ma-
nZelstvo'* a stal sa zakladom celého pravneho systému vzt'ahov, v ktorych sa reSpek-
tuje slobodna vola ¢loveka ako prejav Bozieho obrazu. Scholastici (najma Rufinus a
Huguccio) vysvetlovali, Ze skuto¢ny suhlas predpokladé zjednotenie vole a rozumu,
teda ze zmluva ¢i sl'ub su zadvdzné len vtedy, ak su vedome a slobodne chcené. Takto
sa rimska zasada consensus facit obligationem stava teologickym principom: ¢lovek
sa zavdzuje preto, Ze chce konat' dobro a jeho vola smeruje k Boziemu poriadku.
V modernom jazyku mozno povedat’, Ze rimsky ,.konsenzualny model zaviazku* sa
v kanonickom prave premenil na model svedomitého rozhodnutia. Pravna vola sa
stdva zaroven moralnou.

V rimskom prave mala causa zasadny vyznam: bola pravnym dévodom, preco
zavézok vznika. Zmluva bez rozumnej pric¢iny bola povazovana za neplatnu. Digesta

! Tento princip je priamym dediéstvom rimskeho ius gentium a zaroveii predobrazom moderného
principu dobrej viery v zmluvnych vztahoch. Kéanonické pravo tak polozilo zaklady pre novodobé
chapanie moralnej zavaznosti pravneho ukonu, ktora pretrvava dodnes v katolickej moralnej teologii aj
v civilnom prave. K tomu: Liber Extra, X 1.35.1 (De pactis).

12 contractus ex consensu nascitur, non ex verbis. G. III, 136.

13 consensus facit obligationem. Decretum Gratiani, D.45 c.1.

14 Liber Extra, X 4.1.27 (De sponsalibus).
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uvadzajt: ,,Causa je dovod zavdazku“!®. Rimski pravnici rozliSovali causa civilis
(pravnu pricinu) a causa naturalis (moralnu ¢i spolocenski pric¢inu). Toto rozliSenie
umoznilo cirkvi rozvinut’ vlastni doktrinu o mravnej opravnenosti zaviazkov. V De-
cretum Gratiani sa causa spdja so zasadou, ze Ziadny zavdzok nemoze byt platny,
ak je proti Boziemu zakonu alebo dobrym mravom'®. Preto sa zavéizok zaloZeny
na nespravodlivosti alebo podvode povazoval nielen za neplatny, ale aj za hrieSny.
Tomas Akvinsky v Summa Theologiae vysvetl'uje, Ze causa voti (dévod sI'ubu) musi
byt ,,dobré a mozné dobro* (bonum possibile et honestum)'’.

Okrem uz vyssie uvedeného je potrebné spomentt’ aj princip iustitia, ktory tvo-
ril zaklad celého rimskeho i kanonického pravneho myslenia. Ulpianova definicia
spravodlivosti ako ,,stala a trvala vola davat’ kazdému, co mu patri® ,sa stala uni-
verzalnou'®. V rimskom prave mala iustitia commutativa (spravodlivost’ vymeny)
zarucit’ rovnost medzi stranami zavézku. Cirkev tento princip prijala, no doplnila
ho o iustitia legalis et divina, spravodlivost’ vo¢i Bohu. Porusenie zavizku je pre-
to nielen nespravodlivostou voci ¢loveku, ale aj urazkou Bozej vernosti. Akvinsky
zdoraziuje, ze sl'ub patri k tkonom spravodlivosti, pretoze ide o ,,splatenie dlhu
pravdy a dobra“ (debitum veritatis et bonitatis)'’. Tym sa teda definitivne spaja pravo
a teologia. Zavézok prestava byt len pravnym ,,putom® a stava sa spojenim rozumu,
vole a viery.

7. TEOLOGICKO-PRAVNA SYNTEZA:
ZAVAZOK AKO MORALNY AKT

V kéanonickom chépani je zavidzok predovsetkym aktom l'udskej vole, ktory sa
dotyka nielen vonkajsieho pravneho poriadku (forum externum), ale aj vnutorného
fora svedomia (forum internum). Tym sa kdnonické pravo odlisuje od rimskeho, kto-
ré bolo orientované vylu¢ne na vonkajSiu vynutitel'nost’. Gratian uz vo svojom De-
cretum pripomina, zZe nie kazdy skutok, ktory je pravne dovoleny, je zarovei dovo-
leny moralne: ,,Mnohé veci st dovolené podl'a l'udského prava, no zakézané podl'a

15 Causa est obligandi ratio. D, 2.14.7.2.

16 Decretum Gratiani, C.22 q.4 c.1.

7 Inak by zavdzok odporoval prirodzenému i Boziemu poriadku. Tymto spdsobom sa causa
v kdnonickom prave stava kritériom moralnej legitimity pravneho tkonu. Rimske ,,pre¢o* zaviazku sa
tak meni na teologické ,,naco* zavizku. Zavizok je platny len vtedy, ak smeruje k dobru a spase. Tho-
mas Aquinas, Summa Theologiae, II-1I, q.88, a.2.

18 constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi. D.1.1.10.

19 Zavidzok teda nie je iba nastrojom rovnovahy, ale aj cestou k moralnemu poriadku. Takto sa rim-
sky pojem spravodlivosti transformuje na teologickl kategoriu, ktora spaja pravo, moralku a vieru do
jedného systému. VSetky Styri principy, teda bona fides, consensus, causa a iustitia presli v kdnonickom
prave zasadnou premenou. Cirkev ich neprevzala mechanicky, ale precistila ich od formalizmu a pre-
pojila s teologickou antropoldgiou: ¢lovek ako obraz Bozi je schopny pravdy, vernosti a spravodlivosti,
preto jeho pravne zaviazky maju aj vnutorny, duchovny rozmer. Kym v rimskom prave predstavovali
tieto principy normativnu Struktiiru spravania, v kanonickom prave sa stavaji cnostnymi zasadami
moralneho Zivota. K tomu pozri: Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 1111, q.88, a.3.
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Bozieho“?. Tym sa otvara priestor pre dvojuroviiovil normativitu. V prvom rade
pravna zavéznost’, ktord posobi navonok a je predmetom cirkevného sudu. Zaroven,
moralna zavéznost, ktora sa dotyka svedomia a zodpovednosti pred Bohom. Tomas
Akvinsky preto uci, ze sl'ub (votum) zavézuje nie preto, ze by bol ulozeny zvonka,
ale preto, Ze je dobrovolne prijaty zavazok pred Bohom: ,,SI'ub zavédzuje mocou cno-
sti naboznosti, pretoze je prisl'ibenim danym Bohu‘?!. Tak sa rodi pojem ,,moralne-
ho zavézku* (obligatio moralis), ktory prekracuje hranice prava a zasahuje do oblasti
etiky a spirituality. Kanonické pravo uznava, ze ¢lovek méoze byt viazany aj vtedy,
ked’ jeho zavézok nie je pravne sankcionovatelny. Ak totiz vznikol z uprimného
umyslu konat’ dobro, zavizuje jeho svedomie. Zavidzok ako sluzba spravodlivosti
a viery. Zavizok je v kanonickej tradicii chdpany ako sluzba spravodlivosti a verno-
sti, teda ako konanie, ktoré¢ odraza Bozi poriadok. V Summa Theologiae Akvinsky
tvrdi, Ze sl'ub je aktom cnosti spravodlivosti (iustitia), pretoze zabezpecuje, aby Clo-
vek plnil, ¢o prislabil: ,,K spravodlivosti patri davat, ¢o je dlzné, a medzi tieto dlhy
patri aj plnenie sP'ubov Bohu“??. Zavizok ma teda teologicky ciel’: nejde len o za-
chovanie pravneho poriadku, ale o uskuto¢nenie Bozej vole v 'udskych vztahoch.
Rimsky ideal utilitas publica (verejny prospech) sa v kanonickom prostredi premie-
na na zasadu podla ktorej, spasa dusi je najvyssi zakon®. Rimske pravo vychadzalo
z predstavy, ze zavizok je vysledkom racionalneho tikonu, teda dohody dvoch stran,
ktoré chcu dosiahnut’ rovnovahu vymeny. Kanonické pravo vsak k tomu pridava
psychologicko-teologicku dimenziu: zavdzok je zaroven aktom vnutornej vernosti
(fides). Podl'a Akvinského je fides viac nez len Cestnost’; je to totiz stalost’ vole v pra-
vde (constantia voluntatis in veritate)?*. Tento pojem prehlbuje chipanie zavazku:
porusenie sl'ubu uz nie je len poruSenim dohody, ale rozbitim vnatorného poriadku
pravdy. Kanonické pravo preto zdoraziiuje aj potrebu imyslu a rozvahy pri prijima-
ni slubu. Gratian pripomina, ze votum inconsultum, teda s'ub bez rozmyslu, nie
je Bohu mily, pretoze nie je prejavom racionalnej vole, ale nerozumného afektu®.
Tym sa kanonické pravo dostava do blizkosti Aristotelovej etiky, ktora chape cnost’
ako rovnovahu medzi vol'ou a rozumom. Zavizok teda nie je len vonkajsi Cin, ale
aj proces vniitornej formacie ¢loveka. Clovek sa prostrednictvom verného plnenia
zaviazkov stava moralne zrelym, a teda realizuje svoju slobodu spravnym sposobom.

2 Multa sunt licita iure humano quae prohibentur iure divino. Decretum Gratiani, D.1 ¢.7.

2l Votum obligat per virtutem religionis, quia est promissio Deo facta. Thomas Aquinas, Summa
Theologiae, 1111, q.88, a.3.

22 Ad iustitiam pertinet reddere debitum, inter quae est et reddere Deo vota. Thomas Aquinas,
Summa Theologiae, 1111, q.58, a.1.

2 salus animarum suprema lex. Tato transformacia ukazuje, Zze Cirkev chape pravny poriadok
ako prostriedok spasy, nie ako autonémny ciel'. Kazdy zdvézok ma byt hodnoteny podl'a toho, ¢i vedie
k dobru, pokoju a spravodlivosti a nie len podl'a formalnej platnosti. V tomto zmysle sa v kdnonickej
tradicii prelina eticka teleologia s pravnou racionalitou: zavdzok sa stava sluzbou viery, teda konkrét-
nym prejavom lasky k Bohu a k bliznemu. Viera, pravda a stabilita vole: psychologicka dimenzia
zavazku.

24 Thomas Aquinas, Summa Theologiae, II-11, q.109, a.3.

» Decretum Gratiani, C.22 q.4 c.2.
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8. KANONICKE PRAVO AKO SYSTEM
TEOLOGICKO-PRAVNEJ RACIONALITY

Kanonické pravo predstavuje jedine¢nu syntézu pravnej formy a moralneho ob-
sahu. Od rimskej tradicie prebera logicku Struktiru, kategdrie a systematiku, ale
napliia ich novym duchovnym obsahom. Rimska obligatio bola ,,vinculum iuris,
ako sme uz naznacili, pravnym putom; kdnonicka obligacia je vinculum caritatis
naopak putom lasky, ktoré spaja ¢loveka s Bohom. Pravne pravidla sa v kanonickom
prave stavaji moralnymi normami, pretoze ich cielom nie je len poriadok, ale dobro
a spasa. Tento model mozno oznadit’ ako ,,teologicko-pravnu racionalitu®. Z rim-
skeho prava pochadza racionalna Struktira a pojmova presnost’, zatial’ ¢o z teoldgie
pochadza hodnotovy obsah, zamerany na cnost,, umysel a vieru. Takto sa kdnonické
pravo stava mostom medzi pravom a etikou. V flom nachadzame odpoved’ na otazku,
ako moze byt pravo nielen donucovacim nastrojom, ale aj prostriedkom moralnej
formacie. Ako to vystizne zhrnul Walter Ullmann, Cirkev sa stala miestom, ,,kde sa
pravo premenilo na etiku a etika sa institucionalizovala v prave“*. A prave v oblasti
zéavizkov tento proces dosiahol svoju najdokonalejSiu podobu. Teologicko-pravna
syntéza kanonického zédvizkového myslenia moze byt zhrnuta do troch bodov. Prvy
bod hovori o tom, Zze pravny zaklad, teda zavizok ma formalnu Struktiru, ktora
cirkev prebrala z rimskeho prava. Druhy doélezity moment je jeho moralny obsah.
Zavazok je aktom cnosti, ktory zavizuje svedomie a vol'u. Nesmieme opomenut’
ani treti bod. Ide o duchovny ciel’, nakol’ko cielom zavédzku je dobro a spasa, nie
len prévna istota. Kanonické pravo tak predstavuje kulmina¢ny bod vyvoja rimske;j
pravnej tradicie: zavdzok sa meni z technického pojmu na moralnu realitu, kde sa
stretavaju pravo, rozum a viera.

9. ZAVER

Z historicko-pravnej perspektivy mozno povedat, Zze rimske pravo polozilo
zaklady vSetkych neskorSich pravnych systémov Eurdpy svojou mimoriadnou ra-
cionalitou, pojmovou presnostou a doslednym chépanim spravodlivosti. Kénonické
pravo na tieto zaklady nadviazalo, no zaroven ich rozvinulo do nového duchovného
rozmeru: do sveta, kde sa pravna povinnost’ stretava s moralnou zodpovednostou
a zaviazok sa stdva prejavom viery. V rimskom prave bola obligatio chapana ako
»vinculum iuris“, pravne puto, ktorym sa ¢lovek viaze k inému subjektu. V kanonic-
kom prave v8ak tento pojem nadobuda novl kvalitu: stava sa ,,vinculum conscien-
tiae®, teda putom svedomia, ktoré spaja ¢loveka s Bohom. Cirkev tymto posunom
premenila pravo z nastroja donutenia na nastroj moralnej formacie. Kanonicka teoria
zaviazku spaja dve linie, ktoré sa v dejinach eurépskeho myslenia zriedkavo zjedno-
tili: pravnu racionalitu a moralnu teleologiu. Pravne normy, ktoré vznikli z rimskej
tradicie, sa v Cirkvi transformovali na normy moralne. Tie st zdvézné nielen vo

26'W. Ullmann, The Medieval Idea of Law. London: Methuen, 1946, s. 63.



[9] OBLIGATIO ET VOTUM: RIMSKO-PRAVNE REFLEXIE V KANONICKOM CHAPANI... 49

vonkajSom konani, ale aj vo vnutornej voli. Takto sa pacta sunt servanda zmenilo
na fides servanda est, ¢im sa pravna zasada povysila na cnost’ vernosti. Tato syntéza
ma hlboky kultirny vyznam. Vd’aka nej sa eurdpske pravne myslenie vyvijalo ako
dial6g medzi rozumom a vierou, medzi vonkaj$Sim poriadkom a vnitornym presve-
d¢enim. V oblasti zavdzkového prava to znamenalo, Ze pravny ukon prestal byt iba
vysledkom zmluvného stihlasu, a stal sa aj moralnym ukonom c¢loveka ako slobod-
nej osoby, ktord sa vedome zaviaze k dobru. Moderné pravo, ktoré Cerpa z rimske;j
i kanonickej tradicie, dodnes nesie stopy tejto syntézy. Myslienky dobrej viery (bona
fides), spravodlivosti (iustitia), a uprimného umyslu (consensus), ktoré formovali
kanonické pravo, zostavaju zivé aj v dnesnych civilnych kdédexoch. Ich korene vSak
siahaju hlbsie, a to az k viere, Ze pravy zavézok je nielen pravnou, ale aj moralnou
skuto¢nostou. Kanonické pravo teda nepredstavuje odklon od rimskej pravnej tra-
dicie, ale jej duchovné naplnenie. Jeho zasada salus animarum suprema lex je najvy-
$§im vyjadrenim tejto premeny: pravo ma sluzit’ ¢loveku, aby mohol naplnit’ svoj
moralny a duchovny ciel’. V tomto zmysle zostava kanonické pravo zivym dokazom
toho, Ze spravodlivost’ bez viery je prazdna, a viera bez spravodlivosti je slepa.

Zaverom tak potvrdzujeme, ze kdnonické pravo nielen zachovalo dedicstvo
Rima, ale ho pretvorilo na univerzalny jazyk moralnej zodpovednosti jazyk, ktory
v r6znych formach preziva v zapadnom pravnom a etickom mysleni dodnes.
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OBLIGATIO ET VOTUM: ROMAN LEGAL REFLEXIONS
IN CANON VIEW OF OBLIGATION

Summary

The article analyzes the Roman-legal roots of the canonical understanding of obligation and vow,
examining how the legal concept of obligation was transformed into a moral-theological notion. The
author compares Roman sources, primarily the Corpus iuris civilis, with the Decretum Gratiani to
demonstrate that the church not only received Roman legal institutions but reinterpreted them within
the framework of Christian ethics. The Roman obligatio as vinculum iuris, a legal bond between credi-
tor and debtor was reshaped in canonical thought into vinculum conscientiae and vinculum caritatis,
a bond of conscience and love toward God. While Roman law emphasized the principle pacta sunt
servanda, canon law transformed it into the moral imperative fides servanda est. Thus, canon law
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synthesizes legal rationality and moral teleology, making obligation not merely a legal but also a spiri-
tual act of the human person. The study highlights that principles such as bona fides, iustitia, and con-
sensus facit obligationem have endured in modern legal systems, confirming the role of canon law as a
bridge between law and faith.

Key words: roman, canon, law, obligation, vow

OBLIGATIO ET VOTUM:
REFLEKSJE O PRAWIE RZYMSKIM
W KANONICZNYM ROZUMIENIU OBOWIAZKU

Streszczenie

Artykut analizuje rzymskoprawne korzenie kanonicznego rozumienia zobowigzania i $lubu,
sledzac, jak pojecie prawne zobowigzania przeksztalcito si¢ w ptaszczyzne moralno-teologiczna. Autor
porownuje zrodla rzymskie, przede wszystkim Corpus Iuris Civilis z Decretum Gratiani, aby pokazac,
ze Kosciot nie tylko przejal rzymskie instytucje prawne, ale takze zinterpretowat je na nowo w duchu
etyki chrzescijanskiej. Rzymskie zobowiazanie jako vinculum iuris, czyli wiez prawna miedzy wierzy-
cielem a dtuznikiem, w mys$leniu kanonicznym zmienia si¢ W vinculum conscientiae i vinculum carita-
tis, czyli wiez sumienia i mitosci do Boga. Podczas gdy prawo rzymskie ktadto nacisk na zasade pacta
sunt servanda, prawo kanoniczne przeksztalcito ja w moralny imperatyw fides servanda est. Prawo
kanoniczne syntetyzuje w ten sposob racjonalno$¢ prawnag i teleologie moralna, a zobowigzanie staje
si¢ nie tylko aktem prawnym, ale takze duchowym aktem cztowieka. Przedstawiony artykut podkresla,
ze zasady, takie jak: bona fides, iustitia i consensus facit obligationem przetrwaty rowniez w nowocz-
esnych kodeksach prawnych, dzigki czemu prawo kanoniczne potwierdza swoja role pomostu migdzy
prawem a wiara.

Stowa kluczowe: prawo rzymskie, prawo kanoniczne, zobowigzanie, obietnica
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