Lodzkie Studia Teologiczne
35(2026) 3

KS. HUBERT SIEPERT
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

TEOLOGICZNE PODSTAWY JEDNOSCI KOSCIOLA
I KRYTERIA EKLEZJALNOSCI WSPOLNOT KATOLICKICH

1. Wprowadzenie. 2. Jedno$¢ Kosciota jako rzeczywisto$¢ teologiczna. 2.1. Trynitarny fun-
dament jednosci Kosciota. 2.2. Chrystologiczno-sakramentalny wymiar jednosci. 2.3. Jedno$¢
jako dar i zadanie communio. 2.4. Jedno$¢ a pluralizm wspolnot w Kosciele. 3. Kryteria eklezjal-
nosci wspdlnot katolickich. 3.1. Prymat powotania do $wigtosci. 3.2. Integralno§¢ wyznawanej
wiary. 3.3. Komunia z pasterzami Kosciota. 3.4. Udzial w misyjnym postannictwie Kosciota.
3.5. Swiadectwo chrzecijanskiej obecnosci w $wiecie. 4. Zakonczenie

Stowa kluczowe: jednos¢ Kosciota, eklezjologia komunii, wspdlnoty katolickie

1. WPROWADZENIE

Jednos$¢ nalezy do istotnych przymiotéw Kosciota — jest jedna z klasycznych
notae Ecclesiae', wskazywanych w wyznaniu wiary (obok $wigtosci, powszechno-
$ci 1 apostolskosci). Kosciol od samego poczatku postrzega siebie jako lud zjedno-
czony w Chrystusie na wzor jednosci Ojca, Syna i Ducha Swietego (por. J. 17, 21).
Sobor Watykanski II w dekrecie o ekumenizmie wskazuje, ze Chrystus zatozyt jeden
Kosciot. Wszelkie zas podziaty wsrod chrzescijan sg sprzeczne z wolg Zbawiciela.
Z tego tez tytutu, ostatni sobor powszechny wzywa do ponownego zjednoczenia
wszystkich wiernych w Chrystusie?®.

Obecnie refleksje nad Kosciotem prowadzi si¢ w duchu eklezjologii komunii,
ktora uwydatnia wspolnotowo$¢ w wymiarze wertykalnym (komunia z Bogiem) oraz
w wymiarze horyzontalnym (komunia wiernych miedzy soba). Ko$ciot postrzegany
jest jako wspdlnota wspolnot, ktora realizuje sie szczegblnie w zyciu parafialnym?
oraz otwiera wiernych na dos§wiadczenie Kos$ciota powszechnego. Jednos¢ Kosciota
ma wymiar doktrynalny (jedno$¢ wiary, sakramenty, sukcesja apostolska) oraz pa-
storalny (zywa praktyka komunii we wspolnotach).

'Wiecej na temat znamion KoSciota; por. G. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, 589-590.
2 Por. Sobor Watykanski I1, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (dalej DE), https://swie-

tyandrzejbobola.pl/wp-content/uploads/2020/02/dekret-o-ekumenizmie 969.pdf (dostep: 5.02.2026).
3 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 28, Wroctaw 2014 (dalej EG).
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Troska o dobrze rozumiang jedno$¢ Kosciota staje si¢ szczegolnie wazna z per-
spektywy duszpasterskiej. Rozwijajacy si¢ kryzys zaufania do Kosciota katolickie-
go* oraz poszukiwanie coraz bardziej zindywidualizowanych form doswiadczenia
religijnego’ sprawiaja, ze nawet ruchy i grupy wewnatrz Kosciota moga w swojej
duchowosci i praktyce charakteryzowac si¢ tendencjami heterodoksyjnymi. Wspot-
czesny rozwdj ruchow i wspolnot rodzi takze pytanie o granice pluralizmu eklezjal-
nego oraz o kryteria pozwalajgce odrozni¢ autentyczne formy komunii od tendencji
fragmentaryzujacych jednos¢ Kosciota.

Celem artykutu jest ukazanie, ze jedno$¢ Kosciota, rozumiana w perspektywie
eklezjologii communio, stanowi podstawowe kryterium oceny miejsca i roli wspolnot
katolickich w KoS$ciele powszechnym. Realizacji tego celu stuza dwa kroki analitycz-
ne: najpierw przedstawienie teologicznych podstaw jednosci Kosciota, a nastepnie
omowienie kryteriow eklezjalnos$ci wspolnot katolickich. Kryteria te zostalty przed-
stawione przez Jana Pawtla Il w Adhortacji Christifideles laici po§wieconej wiernym
swieckim. Zostang one przedstawione w konteksScie szerszego nauczania Magiste-
rium Ko$ciota wraz z komentarzem o charakterze pastoralnym.

Artykul ma charakter teologiczno-analityczny. Opiera si¢ na analizie wybra-
nych tekstow Pisma Swietego, dokumentéw Soboru Watykanskiego II, posoborowe-
go Magisterium Kosciota oraz literatury przedmiotu z zakresu eklezjologii commu-
nio i teologii wspolnot koscielnych.

2. JEDNOSC KOSCIOLA JAKO RZECZYWISTOSC TEOLOGICZNA

2.1. Trynitarny fundament jednos$ci KoS$ciola

Refleksje nad jedno$cia KoSciota nalezy zaczac od jej teologicznych fundamen-
tow. Zrodlem i wzorem jednosci Kosciota jest jedno$é, jaka zachodzi w wewnetrz-
nym zyciu samego Boga. Jedno§¢ Osob Bozych, Ojca, Syna i Ducha — misterium
komunii, stanowi podstawe zycia i jednosci samego Kosciota. Sobor Watykanski 11
chciat na nowo wprowadzi¢ do $wiadomos$ci wiernych trynitarng sygnaturg Ko-
sciota’. Trynitarny obraz Kosciota wprowadza eklezjologi¢ nie tylko w kontekst
chrystologiczny czy pneumatologiczny, lecz takze — i to w sposéb zasadniczy —
w kontekst trynitarny. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium przed-
stawia Kosciot jako lud zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swictego’.

Dla KoS$ciota najwyzszym wzorcem i punktem odniesienia w kwestii jedno$ci
jest jedno$¢ zachodzaca w wewngtrznym zyciu Trojjedynego Boga®. Oznacza to,

4 Por. IBRIS, Koscidt katolicki z kolejnym spadkiem zaufania, https://ibris.pl/zaufanie-do-koscio-
la-katolickiego/ (dostep 13.02.2026).

5 Por. P. Priifer, Religia wspdlnotowosci a religijnos¢ zindywidualizowana — antagonizm czy kom-
plementarne uzupetnienie?, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Sociologica, 48 (2014), 117-131.

8 Por. M. Jagodzinski, Trinitarne podstawy Kosciola jako komunii, Studia Theologica Varsavien-
sia, 42 (2004) 1, 56.

" Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (dalej KK), 4,
https://apologetyka.katolik.pl/lumen-gentium-konstytucja-dogmatyczna-o-kosciele/ (dostgp: 13.02.2026).

8 Por. DE, 2.
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ze jednos$¢ Kosciola nie jest jedynie zasadg organizacyjng ani postulatem pastoralnym,
lecz rzeczywisto$cig teologiczna, zakorzeniong w samym zyciu Boga i objawiong w dzie-
le zbawienia. Katechizm Kosciota Katolickiego ujmuje t¢ nauke syntetycznie i porzad-
kujaco, streszczajac wezesniejsze nauczanie soborowe w formie katechetycznej’.
Powyzsze wypowiedzi przedstawiaja ugruntowanie eklezjologii w trynitarnej
koncepcji Boga. Wspoélnote wiary, ktora jest Kosciot, nie mozna sprowadzi¢ tylko
do odbicia antropologicznej wizji cztowieka jako istoty spotecznej'’. Ma ona swoje
zakorzenienie w samym centrum wiary chrzescijanskiej, a mianowicie w rozumie-
niu Boga jako rzeczywistosci glgboko relacyjnej i komunijnej. Wynika z tego misja
1 powotanie wspolnoty Kosciota do taczenia ze sobg ludzi, zachowujac jednoczesnie
ich odrebno$¢ i indywidualnos¢. Potwierdza to dokument KEP poswiecony kryte-
riom eklezjalnos$ci wspolnot katolickich. Tekst ten zauwaza, ze autentyczna jednosc,
jaka wystepuje we wspolnocie Kosciota, nie tylko nie niweluje réznic pomig¢dzy
ochrzczonymi, lecz wrecz buduje ich prawdziwg tozsamos¢, umozliwiajac rdézno-
rodno$¢!!. Zauwaza to takze papiez Franciszek, ktory wskazuje na jedno$¢ w rézno-
rodnosci, jaka zapewnia Osoba Ducha Swigtego. To On: ,,buduje jedno$é, ktora nie
jest nigdy jednolitoscia, lecz wielorakg harmonia, ktora przyciaga. Ewangelizacja
uznaje z radoscig te wielorakie bogactwa, jakie Duch rodzi w Kosciele”!?.
Wewnetrzng struktur¢ Ko$ciola mozna ujmowac jako jednos¢ w zroéznicowa-
niu. Jest to jedno$¢ w roznorodnosci wiernych i jednos¢ w wielosci Kosciotow lo-
kalnych, ktorej centrum stanowi Chrystus-Glowa, reprezentowany przez wspolnote
pasterzy na czele z Biskupem Rzymu'®. Stad zasadnicza teza posoborowej eklezjolo-
gii, ze Kosciot to zgromadzenie, ktore ksztattuje jedno§¢ w roznorodnosci wiernych
(communio fidelium), jednos¢ w wielosci Kosciotow lokalnych (communio ecclesia-
rum) oraz zgromadzenie skupione wokot Chrystusa reprezentowanego w mocy Du-
cha przez wspoélnote pasterzy (communio hierarchica)*. Te trzy wymiary stanowig
o0 jedno$ci wiernych w ramach przestrzeni eklezjalnej, jednoczesnie podkreslajac
scalajaca wiez ochrzczonych, ktéra wynika z dzialania Chrystusa i Ducha Swictego.

2.2. Chrystologiczno-sakramentalny wymiar jednoS$ci

Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium zauwaza, ze
Kosciot jest znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem
i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego'. Implikuje to dwutorowe rozumienie jednosci.
Z jednej strony cztowiek powotany jest do komunii i jedno$ci z Bogiem (wymiar
wertykalny). Jednoczesnie wspolna wiara i ukierunkowanie na Chrystusa, Zbawce
catej ludzkosci, pocigga za soba jednos¢ catej ludzkosci (aspekt horyzontalny).

° Por. KKK, 813.

10 Por. M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 2005, 319-354.

1 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci wspolnot katolickich, Lublin 2022,
33-34.

2EG, 117.

13 Por. A. Czaja, Podstawowe elementy eklezjologii communio, Teologia Praktyczna, 3 (2002), 51-57.

14 Por. B. Biela, Struktura eklezjalnej wspélnoty we wspélczesnym nauczaniu Kosciola, Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne, 44, 2 (2011), 529-530.

5 Por. KK, 1.
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Teksty Pisma Swigtego wielokrotnie wspominaja o jednosci Ludu Bozego jako
przejawie dziatalnosci Chrystusa. Jezus modlit si¢ w Wieczorniku za swoich uczniow,
aby pozostali w jednosci ze sobg, ktéra ma jednoczesnie zaswiadczac o autentyczno-
$ci 1 prawdziwosci ich misji (por. J 17, 21). Dzieje Apostolskie pokazuja nam Kosciot
jako wspolnote, ktora trwa wspdlnie na modlitwie i na tamaniu chleba, a wierzacych
jako majacych jedno serce oraz jedna dusze (por. Dz 4, 32). Apostot Pawet nauczat,
ze Kosciot jest jednym, niepodzielnym Ciatem Chrystusa, ozywianym przez jedng
duszg i majacym jedna misj¢: Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwa-
ni do jednej nadziei, jakq daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden
chrzest (Ef 4, 4-5). Ta biblijna wizja communio zakorzeniona jest w dziataniu Ducha
Swigtego. To On jest zasada jednosci Kosciota i sprawia harmoni¢ w réznorodnosci
Ludu Bozego, analogicznie do wig¢zi mitosci w tonie Trojcy'®.

Oprocz tego jednosc konkretnej wspdlnoty czy innego ruchu formacyjno-ewan-
gelizacyjnego z Kosciotem powszechnym powinna wyraza¢ si¢ w przezywanym
i praktykowanym kulcie liturgicznym, ze szczeg6lnym uwzglednieniem celebrowa-
nej Mszy §w. Wynika to z teologicznego przekonania, ze Ofiara eucharystyczna jest
zrodlem i zarazem szczytem catego zycia chrzescijanskiego, gdyz cate duszpaster-
stwo orientuje si¢ na to, aby wierni gromadzili si¢ we wspolnocie Kosciota i uczest-
niczyli w ofierze i spozywali Wieczerz¢ Panska'”.

Kosciot zyje dzigki Eucharystii. Jest ona zaréwno doswiadczeniem wiary, jak
i przejawem tajemnicy Ko$ciota'®. Dlatego tez celebrowanie Eucharystii w kazdej
wspolnocie i kazdym ruchu powinno otwiera¢ cztonkow tych wspdlnot na inne gru-
py 1 zrzeszenia wiernych. Co wigcej, cztonkowie konkretnych wspoélnot powinni
dazy¢ do celebrowania Eucharystii z innymi wiernymi w ramach wspdlnoty parafial-
nej lub diecezjalnej”. Dzigki tej praktyce rzeczywiste staje si¢ wyrazenie §w. Pawta
Apostota, ze Kosciot jest Ciatem Chrystusa, co oznacza, ze Eucharystia, w ktorej
Chrystus daje wierzacym swoje Ciato, przeksztatca ich w Niego samego. Kosciot
poprzez celebracje Eucharystii obecny jest we wszystkich miejscach, a jednoczes$nie
jest jeden, tak jak jeden jest Chrystus®.

2.3. Jednos$¢ jako dar i zadanie communio

Powyzsze kwestie prowadzg do teologicznej refleksji wskazujacej na to, ze
jednos¢ Kosciola jest przede wszystkim darem taski. Ko$ciot nie ma jednosci sam
z siebie. To Chrystus przez Ducha Swigtego sprawia, ze Kosciot jest jeden. Zrodtem

1 Por. EG, n. 117.

17 Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja o Liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium, 10, https:/
vademecumliturgiczne.pl/2017/06/26/konstytucja-o-liturgii-swietej-sacrosanctum-concilium/ (dostep:
16.02.2026).

'8 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 1, https://www.vatican.va/content/john-
-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 20030417 eccl-de-euch.html (dostep: 16.02.2026).

1 Por. Benedykt X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis, 63, Wroctaw 2007.

20 Dykasteria ds. Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspektach
Kosciota pojetego jako komunia, Communionis notio, 5, https://www.vatican.va/roman_curia/congrega-
tions/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 28051992 communionis-notio pl.html (dostep: 9.03.2026).
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jednosci jest Boze dziatanie, a nie ludzka organizacja. Dlatego tez mozna mowic
o0 jednosci jako o darze (tac. donum). Ten dar wymaga jednak przyjecia i nieustanne-
go rozwijania. Staje si¢ wiec takze zadaniem (Yac. officium).

Dokument KEP Kryteria eklezjalnosci wspolnot katolickich przypomina, ze
znamig¢ jednosci jest jednoczesnie darem i zadaniem Kos$ciota jako catosci, jak tez
i poszczegdlnych wspdlnot. Troska o jednos¢ poszczegdlnych ruchow i wspdlnot
z Kosciolem powszechnym i lokalnym oraz dazenie do niej sg znamieniem ich
duchowego zdrowia i whasciwego rozwoju®'. Wynika z tego, ze troska o jedno$é¢
powinna naleze¢ do istoty Ko$ciota na kazdym poziomie jego funkcjonowania.

Na tym tle nalezy podkresli¢ takze jednoczacy wymiar liturgii. Dokument KEP,
traktujacy o eklezjalnosci wspolnot w Kosciele, stwierdza: ,,Poza szczegdlnymi
przypadkami, niedopuszczalne jest uniemozliwianie dostepu do liturgii — a zwtasz-
cza liturgii Eucharystii — sprawowanej w danej wspolnocie partykularnej osobom
spoza niej, chcacym w tej liturgii uczestniczy¢”*. Cytat ten wskazuje na jednoczacy
wymiar Eucharystii, w ramach ktorej Chrystus karmi swoich uczniow i jednocze$nie
jednoczy ich w swoje Ciato, ktorym jest wspdlnota Kosciota.

2.4. Jednos¢ a pluralizm wspolnot w Kosciele

Jedno$¢ Kosciota nie oznacza uniformizacji wszystkich form zycia eklezjal-
nego. W obrebie communio mozliwa i uprawniona jest réznorodnos¢ wspdlnot,
ruchéw 1 stowarzyszen, ktore rozwijaja odmienne tradycje modlitewne, duchowe
i formacyjne. Wynika to z licznych charyzmatow, form Zycia i apostolatu wewnatrz
kazdego Kosciota partykularnego®.

Katolicko$¢ zaktada, ze mogg istnie¢ rozne formy przezywania i do§wiad-
czania wiary, rozne akcenty, ryty, tradycje i zwyczaje. Taka wielo$¢ nie jest
czyms$ negatywnym, lecz wyrazem bogactwa i powszechnosci Kosciota. Na tym
polega jednos¢ w wielosci i wielos¢ w jednosci, czyli katolicka forma pojedna-
nej roznorodnosci®.

Promowanie jednosci, ktora nie znosi réznorodnosci, oraz wspieranie takiego
zréznicowania, ktore shuzy misji ewangelizacyjnej Kosciota i zyciu duchowemu
wiernych, nalezy do podstawowych zadan Biskupa Rzymu wobec catego Kosciola,
a takze kazdego biskupa diecezjalnego w jego Kosciele partykularnym?®. Budowanie
i strzezenie tak rozumianej jedno$ci pozostaje rowniez zadaniem wszystkich wier-
nych, ktorzy przez mitos¢ wspottworza wiez komunii eklezjalnej*.

Jednakze, afirmujgc réznorodnosc¢ i pluralizm doswiadczenia wiary, nalezy za-
da¢ pytanie o ich granice. Niedopuszczalna jest bowiem sytuacja, w ktorej wspol-
nota zaczyna formulowaé prawdy wiary i praktyki, ktore sa niezgodne z wiarg

2! Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 34.

2 Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 35.

2 Por. Dykasteria ds. Nauki Wiary, Communionis notio, 15.

2 Por. R. Porada, Ekumenia na rozdrozu — ku jednosci czy wspdlnocie?, Studia Oecumenica, 23
(2023), 57.

3 Por. Dykasteria ds. Nauki Wiary, Communionis notio, 15.

2 Por. tamze.
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Kosciota powszechnego?’. Nie kazda réznorodno$¢ jest jednak automatycznie zna-
kiem katolickos$ci. Pluralizm staje si¢ autentycznie koscielny tylko wowczas, gdy
pozostaje w wiezi z jednoscig wiary, liturgii 1 pasterskiej struktury Kosciota. Z tego
wzgledu zasadnicze znaczenie ma pytanie o kryteria pozwalajace rozpoznaé, kiedy
dana wspdlnota rzeczywiscie stuzy komunii Kos$ciota, a kiedy grozi jej autonomia,
prowadzaca do ostabienia wiezi eklezjalnej. Wtasnie temu zagadnieniu poswigcona
jest dalsza czg$¢ artykutu.

3. KRYTERIA EKLEZJALNOSCI WSPOLNOT KATOLICKICH

Dynamiczny rozwo6j ruchdéw, stowarzyszen i matych wspolnot w Kosciele,
zwlaszcza od drugiej polowy XX w. 1 w XXI w. sprawil, ze Magisterium zacze-
fo podejmowac temat ich miejsca w strukturze komunii. Tematyka ta byta i nadal
jest powiazana z teologig laikatu, gdyz tego typu stowarzyszenia i ruchy, majace co
prawda liderow, ktorymi sg osoby duchowne, powstaja z inicjatywy wiernych §wiec-
kich i stanowig przestrzen ich rozwoju wiary. Z tego tytutu juz Sobor Watykanski 11
w Dekrecie Apostolicam actuositatem probowat skodyfikowa¢ rozmaite formy apo-
stolstwa $wieckich, ktorzy w tym celu zrzeszajg si¢ w réznego rodzaju wspdlnoty
i stowarzyszenia.

Kontynuacja nauczania ostatniego Soboru powszechnego byt pontyfikat Jana
Pawta II. Podjat on w swojej Posynodalnej adhortacji Christifideles laici z 1988 r.
zagadnienie eklezjalnosci wspodlnot katolickich w sposob bardziej usystematyzowa-
ny, wprowadzajac termin kryteria eklezjalnosci do oceny zrzeszen swieckich?. Pa-
piez przedstawit w tym dokumencie pi¢¢ podstawowych kryteriow, jakie powinny
spetnia¢ wspolnoty, ruchy i grupy dziatajace w Kosciele. Ponizej zostang one opisa-
ne w kontekscie szerszego nauczania Kosciota.

3.1. Prymat powolania do $wietosci

Jan Pawet II na poczatku wymienia pierwszenstwo powolania do swigtosci. Jest
ono zadaniem stojagcym przed poszczeg6lnymi wspdlnotami eklezjalnymi. Jan Pawet II
podkresla, Ze polega ona na dazeniu do osiagnigcia petni chrzescijanskiego zycia i do-
skonaleniu sie w mitoéci®’. Swieto$é w tym ujeciu nie ogniskuje si¢ wytacznie wokot
unikania zta oraz grzechu, lecz ma takze wymiar pozytywny, pozwalajacy ochrzczo-
nym wzrasta¢ w mitosci skierowanej ku Bogu i innym ludziom. Ma takze wymiar
powszechny. Powinna wyraza¢ si¢ w zyciu kazdego ucznia Chrystusa. Dlatego
tez wszystkie zrzeszenia laikatu w Kos$ciele powszechnym powinny spetnia¢ rolg

7 Por. tamze.

2 Por. Sobdr Watykanski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 19-21,
w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyl, Poznan 2002.

2 Por.JanPawetIl, Adhortacja Christifideles laici, 30, https://www.vatican.va/content/john-paul-
-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh 30121988 christifideles-laici.html (dostep:
16.02.2026) (dalej ChL).

3 Por. tamze.
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narzedzi $wigtosci oraz prowadzi¢ do coraz Scislejszej tacznosci wiary z zyciem
praktycznym?'.

Tak rozumiang $wigtos¢ komentuje papiez Franciszek: ,,Lubig¢ dostrzega¢ swie-
tos¢ w cierpliwym ludzie Bozym: w rodzicach, ktorzy z wielka mitoscig pomagaja
dorasta¢ swoim dzieciom, w me¢zczyznach i kobietach pracujacych, by zarobi¢ na
chleb, w osobach chorych, w starszych zakonnicach, ktore nadal si¢ usmiechaja. W
tej wytrwatosci, aby i$¢ naprzod, dzief po dniu, widze $wigtos¢ Kosciota walczace-
go. Jest to czesto «Swigto$¢ z sasiedztwax”*. To whasnie codzienne doswiadczenie
wiary zwyczajnych wiernych, praktykujacych na co dzien swoja wiare, budujacych
swoje wlasne wspolnoty, a zarazem wspottworzacych Kosciot powszechny oraz po-
szczegblne, mniejsze grupy i zrzeszenia w Kosciele, staje si¢ znakiem obecno$ci
Boga oraz przyktadem do nasladowania.

Wszystkie wspolnoty koscielne, stowarzyszenia i zrzeszenia powinny w prak-
tyce swojej dziatalnoSci ujmowaé $wigto§¢ w perspektywie powotania cztowieka.
Nalezy uzna¢ za problematyczne i w dtuzszej perspektywie niekorzystne dla zycia
chrzesdcijanskiego, wyabstrahowanie $wigtosci od zwyczajnego trybu ludzkiego
zycia®. Dla formacji chrze$cijanskiej i duchowosci katolickiej wazng zasada w dazeniu
do $wigtosci jest jej integralne pojmowanie. Z tego tytutu kazda wspolnota formacyjna
i ewangelizacyjna powinna pamigtac, ze duchowos$¢, ktora lekcewazy troske o zycie
moralne i odrywa wiar¢ od praktyki dnia codziennego, nie jest duchowoscig katolicka.
Ujecie duchowosci, ktore sytuuje cztowieka poza kontekstem moralnym oraz zamyka
go na drugiego cztowieka, moze by¢ uznane za wadliwe i ostatecznie szkodliwe*.

Swieto$é nie objawia sie wylacznie w subiektywnych stanach i doswiadcze-
niach osoby wierzacej. Ma ona takze charakter intersubiektywny. Dlatego tez jed-
nym z wyznacznikow kazdej zdrowej wspolnoty ewangelizacyjno-formacyjnej jest
troska o biednych i potrzebujacych, zarowno tych znajdujacych si¢ we wspdlnocie,
jak i tych spoza niej ¥. Cztowiek u$wieca siebie poprzez czynng mitos¢, wyrazajaca
si¢ w praktykowaniu mitosierdzia wobec innych.

3.2. Integralno$¢ wyznawanej wiary

Drugim kryterium, odnoszacym si¢ do specyfiki mniejszych wspdlnot i ich obecno-
Sci w Kosciele powszechnym, jest wyznawanie wiary katolickiej w calosci. Jan Pawet I1
podkresla, ze kazde przepowiadanie prawdy o Bogu, Chrystusie i cztowieku,
musi dokonywac si¢ w trwalym i widzialnym odniesieniu si¢ do Urzgdu Nauczy-
cielskiego Kos$ciota®. Intuicja ta wynika z przekonania, ze wiara osoby ochrzczonej
rozpoczyna sie, zyje i rozwija w przestrzeni Kosciota. Wiara jest aktem eklezjalnym.
Wiara Kosciota poprzedza i podtrzymuje osobistg wiarg kazdego ochrzczonego.

31 Por. tamze.

32 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exultate, 7, Wroctaw 2018.

3 Por. B. Drozdz, Swietos¢ przedmiotem pastoralnego rozeznania, Teologia Praktyczna, 19 (2018), 26.
3 Por. Konferencja Episkopatu Polski. Kryteria eklezjalnosci, 38.

35 Por. tamze.

3 Por. ChL, 30.
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Kosciot jest Matkg wszystkich wierzacych: Nie moze juz mie¢ Boga jako Ojca, kto
Kosciola nie ma za matke®’.

Kazda wspolnota i kazdy ruch formacyjno-ewangelizacyjny nalezace do Ko-
Sciota powszechnego, powinny przyjmowac wiar¢ Kosciota co do jej tresci, jej for-
my celebrowania oraz jej formy przezywania w przestrzeni zycia moralnego. Praw-
dy wiary wyznawane i gloszone przez Koscidt powinny by¢ przyjete w sumieniu
przez cztonkow poszczegdlnych wspodlnot, gdyz wynikaja z Objawienia Bozego
i razem tworza jedng spojng catos¢. Odrzucenie ktorej$ z prawd wiary pociaga za
sobg zerwanie komunii z Ko$ciotem powszechnym?®,

W przekazie prawd wiary nalezy kierowac si¢ zasadag integralno$ci. Wynika to
z tego, ze wiara jest jedna i stanowi spojng cato$¢*. Praktyka niedopuszczalng jest
gloszenie pewnych prawd wiary z jednoczesnym deprecjonowaniem badz negowa-
niem innych. Podobnie ma si¢ z prawdami wiary i dogmatami maryjnymi. Nalezy je
glosi¢ w kontekscie orzeczen chrystologicznych oraz trynitarnych®.

Sam jezyk przekazu nalezy réwniez dostosowywac¢ w ramach przepowiadania
do stuchaczy i odbiorcéw oredzia ewangelicznego?!. Jednak powinno si¢ to czynié
kompetentnie i z rozsadkiem. Jezyka wiary nie nalezy nierozsadnie zmienia¢ albo
odrzuca¢. Tym bardziej niedopuszczalna jest banalizacja lub wulgaryzacja jezyka
religijnego, ktory shuzy przepowiadaniu Ewangelii*’.

Wiara wyraza si¢ takze w kulcie, a zatem w sprawowanej i celebrowanej liturgii
(zasada lex orandi lex credendi). Zadna wspolnota znajdujaca sie w przestrzeni Ko-
$ciota powszechnego nie moze dowolnie odrzucaé¢, modyfikowa¢ badz samowolnie
interpretowa¢ form liturgicznych, zwtaszcza gdy chodzi o celebrowanie Euchary-
stii oraz innych sakramentow $wietych®*. Rozsadnym zaleceniem jest ukazywanie
cztonkom poszczegdlnych wspolnot liturgii jako praktyki zycia Ko$ciota, ktora wy-
nika z przyjetych prawd wiary.

Dobrze ugruntowana wspoélnota ewangelizacyjno-formacyjna powinna takze
troszczy¢ si¢ o rozwoj moralny swoich cztonkéw w duchu nauki KosSciota. Prak-
tyka zycia i moralno$¢ stanowig integralng cze$¢ zycia chrzescijanskiego i budo-
wania relacji z Bogiem. Wspdlnota Kosciota, przyjmujac Objawienie, wywodzi z
niego takze okreslone zasady moralne. Zarowno ogoélne i konkretne normy powinny
by¢ przyjmowane w duchu wiary przez wszystkie wspolnoty nalezace do Kosciota

37 Cyprian z Kartaginy, O jednosci Kosciola katolickiego, 6, ttum. J. Czuja, Krakow 2013, https://
www.ultramontes.pl/cyprian_o_jednosci.pdf (dostep: 8.03.2026).

38 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 11.

% Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 48, https://www.vatican.va/content/dam/francesco/
encyclicals/documents/papa-francesco 20130629 enciclica-lumen-fidei pl.pdf (dostep: 18.02.2026),
(dalej skrot LF).

40 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 11.

4 Por. L. Szewczyk, Gloszenie stowa Bozego w Srodowisku zsekularyzowanym, 21, Katowice 2019.

42 Por. tamze, 13. W pewien sposob przemiang jezyka religijnego i jego banalizacj¢, a czasem
nawet wulgaryzacje ksztattuja czynniki oddolne, wynikajace z samych przemian kulturowych; por.
J. Majewski, P. Cybulska, Narodziny popreligii. Religia w dobie kultury popularnej, Sensu Historiae,
3(2017), 28, 125-149.

+ Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 14.
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powszechnego*. Tym bardziej ze wspélczesnie da si¢ zauwazy¢ pewne niebezpiecz-
ne tendencje zwigzane z bagatelizowaniem, marginalizowaniem lub bezposrednim
odrzucaniem nauki moralnej Kosciota, co wynika z nacisku pluralistycznego spote-
czenstwa oraz indywidualizacji wiary.

Integralno$¢ wiary obejmuje takze wymiar moralny. W praktyce duszpasterskiej
brak tej integralno$ci moze ujawniac si¢ w sztucznym przeciwstawianiu kerygmatu
i moralno$ci, taski i ludzkiego wysitku, osobistego doswiadczenia i nauki Ko$cio-
fa czy troski o sprawiedliwos$¢ spoteczng i wezwania do nawrocenia. Tego rodzaju
dychotomie zubozaja chrzescijanskie oredzie i moga prowadzi¢ do czeSciowego,
a wiec niekoscielnego przekazu wiary®.

3.3. Komunia z pasterzami Kosciola

Kolejnym kryterium, o ktorym wspomina papiez Jan Pawel II, jest jednos¢
z pasterzami Ko$ciota powszechnego. W sposob konkretny ta komunia wyraza si¢
w synowskim odniesieniu do osoby papieza jako trwalego i widzialnego znaku jed-
nosci Kosciota oraz do osoby biskupa diecezjalnego, ktory jest widzialnym znakiem
konkretnego Kosciota partykularnego*. Nie chodzi tu wylacznie o formalne uzna-
nie struktury instytucjonalnej, lecz o teologiczna §wiadomos¢, ze Chrystus dziata
w swoim KoSciele takze poprzez sakramentalng postuge pasterzy.

Lacznos¢ z papiezem oraz z wlasnym biskupem diecezjalnym powinna przeja-
wiac si¢ w gotowosci do przyjmowania ich nauczania. Staje si¢ ona takze wyrazem
glebokiej §wiadomosci, ze poszczegdlne wspolnoty, ruchy i stowarzyszenia funkcjo-
nujace w obrebie Kosciota, sa gotowe do niesienia sobie nawzajem pomocy i wspar-
cia oraz dzielenia si¢ swoimi charyzmatami i darami duchowymi*’. Wspolnota, ktora
pozostaje w glebokiej komunii z pasterzami, nie traci swej specyfiki, lecz odnajduje
wlasciwe miejsce w organizmie Kosciota.

Jednosc¢ i taczno$¢ z papiezem oraz z biskupem konkretnej diecezji, stanowia
wymiar hierarchiczny Kosciota, i nie sg tylko aspektem instytucjonalnym wspolnoty
eklezjalnej. Wyrazajg natomiast gleboka teologiczng prawdg, ze zbawienie przycho-
dzi z gory od Boga poprzez Chrystusa w Duchu Swietym dziatajacym w Kosciele*.
Hierarchiczna struktura Kos$ciota nie ma charakteru wytacznie jurydycznego, lecz
nalezy do jego sakramentalnej i apostolskiej konstytucji, poniewaz poshuga biskupodw
pozostaje wpisana w sama strukture communio Ko$ciota®. Jak zauwaza Katechizm:
»«Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy» (Rz 10, 17). Nikt nie moze sam siebie upo-
wazni¢ do gloszenia Ewangelii. Postany przez Pana mowi i dziata nie przez swoj
wlasny autorytet, ale na mocy autorytetu Chrystusa; nie jako cztonek wspdlnoty,
ale mowiagcy do niej w imieniu Chrystusa. Nikt nie moze sam sobie udzieli¢ taski,

4 Por. tamze, 15.

4 Por. tamze, 15-16; por. LF, 46.

4 por. ChL, 30.

47 Por. tamze.

4 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 25.

4 Por. KK, 20-21; por. Dykasteria ds. Nauki Wiary, Communionis notio, 4.
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ale musi by¢ ona dana i ofiarowana. Zaktada to szafarzy (ministri) taski, upowaz-
nionych i uzdolnionych przez Chrystusa. Od Niego biskupi i prezbiterzy otrzymujg
misje 1 «Swigta wladze» dziatania in persona Christi Capitis. Wtadze, dzigki ktorej
postani przez Chrystusa czynig i dajg na mocy daru Bozego to, czego nie mogg czy-
ni¢ i dawa¢ sami z siebie, tradycja Kosciota nazywa «sakramentemy»”*.

Dlatego tez, aby mozna byto méwi¢ o konkretnej wspdlnocie jako o wspdlnocie
katolickiej, konieczne jest, aby liderzy takiej wspolnoty i jej animatorzy uznawali
hierarchiczng struktur¢ Ludu Bozego. Struktura hierarchiczna powinna by¢ przyj-
mowana nie tylko jako aspekt instytucjonalny Kosciola, lecz jako rzeczywistosé
teologiczng, majacg swoj wymiar sakramentalny, ktory jest konstytutywny dla isto-
towego rozumienia tego, czym jest Kosciot.

3.4. Udzial w misyjnym postannictwie KoSciola

Wspdlnoty istniejace wewnatrz Kosciota — zarowno misyjno-ewangelizacyj-
ne, jak i formacyjne czy modlitewne — nie istnieja tylko dla samych siebie. Kazda
wspolnota koscielna powotana jest do uczestnictwa w misji ewangelizacyjnej ca-
tego Kosciota, aby przenika¢ ludzkie spotecznosci duchem Ewangelii. Powigzane
jest to z rozbudzaniem w cztonkach tych wspolnot §wiadomosci ich podmiotowosci
w dziele ewangelizacji’'.

Mysl o szerokim rozumieniu podmiotu ewangelizacji w kontekscie Kosciota
(nieograniczanie podmiotowosci tylko do osob duchownych) rozwija papiez Fran-
ciszek: Rowniez kazdy Kosciot partykularny, jako czgstka Kosciota katolickiego
pod przewodnictwem swego biskupa, jest wezwany do misyjnego nawrocenia. Jest
on podmiotem ewangelizacji, jako Ze jest konkretnym wyrazem jedynego Kosciola
w jakims miejscu na ziemi, i w nim «prawdziwie jest obecny i dziala jeden, swie-
ty, katolicki i apostolski Kosciot Chrystusa». Jest Kosciotem wcielonym w okreslo-
ng przestrzen, dysponujgcym wszystkimi srodkami zbawienia, przekazanymi przez
Chrystusa, lecz z lokalnym obliczem™. Tym wtasnie sa mate wspolnoty koscielne,
ktore stanowig ukonkretnienie Kosciota w danym miejscu oraz pierwszy widzialny
znak obecnosci Kosciota w $wiecie dla niewierzacych i poszukujacych.

Kazda wspolnota ewangelizacyjno-formacyjna przyjmuje nauczanie swoich paste-
1Zy, poprzez co uczestniczy w misyjnej apostolskosci Kosciota niejako od wewnatrz (ad
intra) jako nauczana i uswiecana. Jednakze sama, bedac u§wigcana, powotana jest takze
do uswigcania innych, tj. dziatalnoSci na zewnatrz siebie same;j (ad extra)®. Te dwa wy-
miary powinny by¢ obecne w zyciu i dziatalnosci kazdej ze wspolnot koscielnych.

Z perspektywy teologicznej i duszpasterskiej niebezpieczne byloby ogranicze-
nie zycia wspolnoty wytacznie do dziatania ad intra. Wspolnota zorientowana tylko
do swojego wlasnego wnetrza mogtaby sie przeksztatci¢ w grupe samodoskonalenia,
autocelebracji i samorozwoju. Taka postawa z kolei sprzeciwia si¢ zaangazowaniu

0 KKK, 875.

3 Por. ChL, 30.

2 EG, 30.

53 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 46.
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misyjnemu, do ktorego powotany jest Kosciot powszechny®*. Jesli wspdlnota jest
rzeczywiscie i gleboko katolicka, to zyje przeswiadczeniem o jedynosci i wyjatko-
wosci Jezusa Chrystusa. Dlatego pozostaje w niej zywe pragnienie gloszenia Dobrej
Nowiny catemu stworzeniu. Stanowi to takze odpowiedz Ko$ciota na misyjne we-
zwanie Chrystusa (por. Mt 28, 19).

3.5. Swiadectwo chrzescijanskiej obecno$ci w $wiecie

Ostatnim kryterium przedstawionym przez Jana Pawla II, ktore wskazuje na
eklezjalnos$¢ konkretnej wspolnoty, jest jej zaangazowanie na rzecz rozwoju i pie-
legnowania ludzkiej spotecznosci. Wynika to z katolickiej nauki spotecznej, ktora
mocno angazuje si¢ na rzecz rozwoju petnej godnosci cztowieka. Dlatego tez wspol-
noty ewangelizacyjno-formacyjne powinny zawsze mie¢ na uwadze swoje zywe
1 tworcze uczestnictwo w spoleczenstwie, wyrazajace si¢ poprzez praktykowanie
wartosci, takich jak: sprawiedliwo$é, braterstwo czy mitosierdzie®.

Jednym z przejawow katolicko$ci poszczegdlnych wspolnot jest odpowiedz na
wezwanie papieza Franciszka do zaangazowania si¢ na rzecz nowej kultury, tj. kul-
tury spotkania i dialogu. Jak zauwazyt Papiez: ,,Tak wigec, mowienie o «kulturze spo-
tkania» oznacza, ze naszg pasja jako ludu jest pragnienie spotkania, poszukiwanie
punktow stycznych, budowanie mostow, projektowanie czegos, co angazowatoby
wszystkich. Stalo si¢ to aspiracja i stylem zycia. Podmiotem tej kultury jest lud, a nie
jakas cze$¢ spoteczenstwa’®.

Niektore wspolnoty, ze wzgledow zewnetrznych lub wewnetrznych, nie sg
w stanie podja¢ bezposredniej dziatalnosci ewangelizacyjnej. Pewne czynniki kultu-
rowe moga takze utrudniac¢ bezposrednig dziatalno$¢ misyjna, np. represje spoteczne
lub polityczne badz wrogos¢ albo gleboka obojetnos¢ i nierozumienie wynikajace
z nastawienia spoteczenstw zsekularyzowanych. Wowczas wspolnoty moga podej-
mowac inne dziatania, ukazujace prawdy wynikajace z ducha Ewangelii. Otwiera
si¢ tu przestrzen do zaangazowania wtasnie na polu dziatalnos$ci charytatywnej, spo-
tecznej, kulturalnej*.

Taka dzialalno$¢ wspolnoty i ruchu eklezjalnego wynika takze z aksjomatu
teologicznego, moéwiacego, ze taska (dziatanie Boga) zaktada i doskonali naturg
(naturalne predyspozycje cztowieka, dane mu w stworzeniu)*®. Mozna to zatozenie
przyjac takze jako punkt odniesienia dla duszpasterstwa. Kazda wspolnota, ktora
neguje $wiat jako dzieto stworzone przez Boga oraz naturalne predyspozycje swo-
ich cztonkow, moze w sposob niebezpieczny zmierzaé w strong rdéznego rodzaju
dualizmow, przeciwstawiajacych sobie nawzajem Boga i $wiat, rozum i wiare, dusze
i ciato, doczesnos¢ i wieczno$¢. Taka postawa mogtlaby skutkowaé z jednej strony

4 Por. tamze, 47.

3 Por. ChL, 30.

%6 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 216, Krakow 2020.

57 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 48.

8 Por. J. Przybytowski, Mqdrosé, wolnosé i taska w formacji wiernych swieckich, Studia Wto-
ctawskie, 8 (2005), 149-150.
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heterodoksyjnosciag w Kosciele, a takze odrzuceniem przez swiecki $wiat jako grupe
niebezpieczng i szkodliwg dla samego cztowieczenstwa.

4. ZAKONCZENIE

Jednos¢ Kosciota, stanowigca jego konstytutywny przymiot, jawi si¢ w $wietle
przeprowadzonych analiz jako rzeczywisto$¢ o charakterze teologicznym i pastoral-
nym. Nie jest ona tylko wyrazem zewngtrznej, instytucjonalnej struktury, lecz ma
charakter $cisle teologiczny, majacy zakorzenienie w misterium trynitarnej komunii
Boga. Nie znosi ona jednak dobrze rozumianego pluralizmu i réZnorodnosci.

Obie te cechy wyrazaja si¢ w mnogosci réznego rodzaju ruchow, grup i zrzeszen
obecnych w zyciu Kosciota. Jest to swoista konsekwencja posoborowej rzeczywi-
stosci eklezjalnej 1 ujawnia jednoczesnie potrzebe statego rozeznania eklezjologicz-
nego. Pluralizm form zycia religijnego, stanowigcy przejaw bogactwa i zywotnosci
Kosciota, nie powinien prowadzi¢ do fragmentaryzacji doswiadczenia wiary oraz do
ostabienia wig¢zi z Kosciolem powszechnym i Ko$ciotem partykularnym. Kryteria
eklezjalnosci sformutowane przez Jana Pawta II zachowujg swoja aktualno$¢ i moga
stanowi¢ odpowiednie narzedzie teologiczne i pastoralne do rozeznania autentycz-
nosci poszczegdlnych form zycia wspdlnotowego.

Przeprowadzona refleksja wskazuje, ze jedno§¢ Kosciota nie polega na jedno-
litosci. Wyraza si¢ natomiast w umiejetnej integracji réznorodnych grup i wspolnot
w obrgbie wyznawanej wiary, praktyki liturgicznej, Zycia moralnego oraz zaangazo-
wania misyjnego. Autentyczna wspolnota koscielna nie zamyka si¢ w logice auto-
nomii i samowystarczalno$ci, lecz pozostaje otwarta na szerszy organizm Kosciota
oraz dziatalno$¢ misyjng i ewangelizacyjng.

W kontekscie narastajacej sekularyzacji, indywidualizacji doswiadczenia reli-
gijnego oraz kulturowej tendencji do relatywizowania prawdy, zagadnienie jednosci
Kosciota nabiera szczegélnej wagi. Wynika to zwlaszcza z faktu, ze tendencje te
dotykaja takze osob wierzacych, zaangazowanych w zycie Kosciota. Pociaga to za
sobg koniecznos¢ odpowiedniego dziatania duszpasterzy, aby wskazywali, ze au-
tentyczna wspolnota katolicka rozwija si¢ w ciagglym odniesieniu do Kosciota po-
wszechnego i1 jego wiary. Wynika to rowniez z faktu, ze wiara jest taska i osobista
odpowiedzig czlowieka na ten dar. Zarazem rozwija si¢ ona i ksztaltuje w Kosciele.
To wtasnie Kosciot pozostaje wlasciwym $srodowiskiem zycia wiarg.
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THEOLOGICAL FOUNDATIONS OF THE UNITY OF THE CHURCH
AND THE CRITERIA FOR THE ECCLESIALITY
OF CATHOLIC COMMUNITIES

Summary

The article analyses the theological foundations of the unity of the Church and the criteria of ec-
clesiality of Catholic communities. Its aim is to show that unity, understood from the perspective of the
ecclesiology of communio, constitutes the basic criterion for assessing the place and role of communi-
ties within the Church. The first part discusses the Trinitarian, Christological-sacramental, and dynamic
dimension of unity as both gift and task. It then presents the relationship between unity and communal
pluralism. The second part interprets the criteria of ecclesiality of Catholic communities formulated by
John Paul II in the apostolic exhortation Christifideles laici. The analysis leads to the conclusion that
an authentic Catholic community realizes its identity through fidelity to the Church’s faith, sacramental
life, and communion with its pastors.
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