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1. WPROWADZENIE

Sobor Watykanski II w Deklaracji Nostra aetate wyraznie zaznaczyt, ze w swo-
jej obecnej misji ,,gldwng uwage poswigca temu, co jest ludziom wspdlne™'. Idac ta
droga rozumowania, Kosciot dostrzegt pewne stowa-klucze, ktore miaty bardziej
otworzy¢ na dialog obie wskazane w tytule artykutu strony®. Jak naucza Kosciot,
w innych religiach niechrze$cijanskich istniejg pewne elementy prawdy i taski, ktore
sg prawdziwe 1 §wicte. Nie jest to jednak Zzadna proba unifikacji religii, albowiem
prawde o petni Objawienia wyrazonej w Jezusie Chrystusie, Ko$cidt powinien za-
wsze glosi¢ i z szacunkiem zachowywac®. Z drugiej strony, takze inne religie mo-
wig o Bogu. Czy wigc jest to ten sam Bog, ale r6znie opisywany i1 nazywany, czy
tez prawdziwa tozsamo$¢ Boga wyraza jedynie chrzescijanstwo? Pytanie to bgdzie
nas interesowa¢ w kontekscie wzajemnego odniesienia chrzescijanstwa i islamu.
Nostra aetate wymienia bowiem kilka okreslen Boga, ktore uzywane sag w chrze-

! Sobér Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich ,, Nostra
aetate”, nr 1 (dalej — DRN).

2 Szerzej na ten temat: P. Kaczmarek, ,, Sfowa-kiucze” w dialogu Kosciola Rzymskokatolickie-
go z islamem po Soborze Watykanskim II, Warszawskie Studia Teologiczne, 25 (2012) 1, 239-252;
Poroznione dzieci Abrahama — kilka mysli na temat dialogu Kosciota katolickiego z islamem, Stu-
dia Loviciensia, 19 (2017), 125-137.

3 Mocno podkreslita to Deklaracja Dominus lesus z 6 sierpnia 2000 r.: Kongregacja Nauki Wia-
ry, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota ,, Dominus lesus”,
w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, red. J. Krolikowski,
Z. Zimowski, Tarnow 2002, 74-94.
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Scijanskiej tradycji. Jak naucza Sobor: ,,Kosciot spoglada z szacunkiem réwniez
na mahometan, oddajgcych czes$¢ jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu, mitosier-
nemu i wszechmocnemu, Stworcy nieba i ziemi, Temu, ktory przeméwit do ludzi™.
Czy przywotane tu okreslenia, to jedyne ,,imiona” Boga w religii muzutmanskiej?
A jesli nie, to czy istnieja takie okreslenia, ktore wyznawca Chrystusa musiatby od-
rzuci¢? Czy Bog chrzescijan i muzulmanoéw, to ten sam Bog, ktory poprostu jest r6z-
nie nazywany? Oto pytania, ktore rodzg si¢ w kontekscie zagadnien, jakie pragnie-
my poruszy¢. Na poczatku tego szkicu zajmiemy si¢ samym rozumieniem imienia,
zwlaszcza w kulturze Wschodu, potem przeanalizujemy imiona Boga przekazywane
w Starym Testamencie, nastepnie w kulturze islamu, a na koncu przyjrzymy si¢ ro-
zumieniu Boga w odniesieniu do Osoby Jezusa Chrystusa.

2. ZNACZENIE IMIENIA

W stosunkach migdzyludzkich imi¢ stanowi podstawowy wyrdznik okreslajacy
tozsamos$¢. Znajac czyjes imie, potrafie zidentyfikowac konkretng osobe i wyodrgb-
ni¢ ja sposrod grona innych. Starozytne kultury dostrzegaty w imionach bardzo duze
znaczenie, przypisujac im okreslone sensy, ktore miaty determinowac osobe lub
przywotywac jakie$ wydarzenie z nig zwigzane. ,,[...] imi¢ sprawialo, ze kto$ byt
SOBA™. R. Fuller potwierdza taki punkt widzenia, podkreslajac, ze ,,Odzwiercie-
dlajg to historie, w ktérych imi¢ danej osoby zostaje zmienione na znak zmiany jej
natury, charakteru lub statusu™®. A zatem ,,imie wyraza calg glebie cztowieka™ .

Pismo Swiete przyktada wielka wage do imienia, a takze przywoluje bogata
etymologi¢ imion wielu waznych postaci w dziejach biblijnego Izraela. Na okresle-
nie imienia uzywa si¢ w jezykach biblijnych dwoch terminéw: hebrajskiego: szem
i greckiego onoma. Imie w Pismie Swietem ,,najczesciej okresla osobe, jej charak-
ter, godnos¢, przeznaczenie; wtdrnie stanowi wyr6znik osoby 1 ma warto$¢ porzad-
kujaca; stuzy do identyfikacji osob [...]”8. Nadawanie imienia wigze si¢ z wladza,
jaka si¢ ma nad kims§, kto to imi¢ otrzymuje. Istniat zwyczaj zmiany imienia pod-
bitego wiadcy, w celu pokazania catkowitej dominacji nad wasalem. Przywotac
mozna cho¢by decyzje Nabuchodonozora, krola babilonskiego, ktory po zdoby-
ciu Jerozolimy za czasow Jojakina, osadzil na tronie krolewskim jego stryja, Mat-
taniasza i zmienil mu imi¢ na Sedecjasz (por. 2 Krn 24, 17). Wazny duchowy zwrot
w zyciu cztowieka réwniez mogt taczy¢ si¢ ze zmiang imienia. Tak bylo choc¢by
w przypadku patriarchéw Abrama (Abrahama) i Jakuba (Izraela), ale rowniez Apo-
stola Szymona (Piotra). Imi¢ oznacza czyje$ przeznaczenie badz pozwala zachowa¢

“DRN, nr 3.

5 A. Pelanowski, Fale taski. Komentarze do Ewangelii sw. Lukasza, Krakow 2013, 18.

¢ R. Fuller, Imiona i nadawanie imienia, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. BM. Metzger, M.D. Co-
ogan, thum. zb., konsultacja wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 1996, 243.

7 X. Léon-Dufour, Imig, w: tenze, Stownik Nowego Testamentu, tham. K. Romaniuk, Poznan 1981,
299.

8S. Szymik, Imig, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, red. S. Wielgus, J. Duchniewski, M. Daniluk,
Lublin 1997, k. 57.
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w pamigci jakies$ szczegolne wydarzenie, ktore wywarto pigtno na zyciu konkretne-
go cztowieka’.

Imi¢ moze wystepowaé w prostej postaci (jednoelementowej) oraz ztozone;j.
Te pierwsze imiona moga pochodzi¢ od nazw zaczerpnigtych ze Swiata fauny i flo-
ry, a ztozone zwykle wyrazaty jaka$ prawde teologiczng. Biblia podaje wiele przy-
ktadow imion teoforycznych, w ktorych zawarte jest stowo ,,Bog”, pochodzace od
»Jahwe” lub ,EI”. Sa to formy rzeczownikowe, czasownikowe lub przymiotnikowe.
Mialy one przywotywac¢ moc i opatrzno$¢ Boga, ktory kieruje ludzkim losem i wy-
znacza kazdemu czlowiekowi konkretne powotanie jako Ten, ktory zna cztowieka,
zanim ten si¢ narodzi (por. Jr 1, 5). W imionach réwniez zawierata si¢ jaka$ forma
dedykacji Bogu lub wspomnienia Jego szczegolnego dziatania zwiagzanego z narodzi-
nami czy zyciem osoby (np. Samuel — ,,uproszony od Boga” — 1 Sm 1, 20).

Ludzie nadawali imiona nie tylko sobie nawzajem oraz otaczajacym ich elemen-
tom rzeczywistosci. Nadawali rowniez imiona swoim bogom'’. Babilonczycy przy-
pisali swojemu bostwu Mardukowi az pigédziesiat imion dla uczczenia jego zwycig-
stwa, ktore dokonato si¢ podczas stworzenia $wiata. Z kolei Kananejczycy, ktorzy
rowniez czcili wielu bogoéw, uzywali dla nich wspolnego imienia Baal, co znaczy
po prostu ,,Pan”. Nie sposob tu podac¢ etymologii wszystkich bostw czczonych w sta-
rozytnosci, ale mozna powiedzie¢, ze imiona wigkszosci z nich taczyly si¢ z trans-
cendencja, witalnoscia, potega sit przyrody, zywiotow, cialami astralnymi, panowa-
niem nad zyciem i losem cztowieka''.

3. STAROTESTAMENTALNE IMIE BOGA

Biblia hebrajska przywotuje imi¢ wlasne Boga wielokrotnie. Mozna przypusz-
czag, ze tetragram liter JHWH wymawiano jako Jahwe (uzyte w Starym Testamen-
cie okoto 6700 razy). Jednak imi¢ Boga bylo otaczane tak wielkim szacunkiem,
ze zasadniczo nie wymawiano go na glos, dlatego tez powyzsze spolgtoski czyta-
no najczesciej jako Adonaj (,,mdj Pan”). Czesciej jednak uzywa sie¢ w Biblii hebraj-

% Przyktadow takich imion w Biblii jest wiele. Izrael —,,Bog walczy”’; Beniamin — ,,syn prawicy”,
imi¢ zmienione przez Jakuba, po tym jak umierajaca przy porodzie Rachela nazwata swego syna ,,syn
mojej bolesci” (por. Rdz 35, 18). I inne imiona: [zajasz —,,Zbawieniem jest Jahwe”, Jeremiasz —,,Jahwe
podnosi”’; Ezechiel —,,Bog jest mocny”.

1" Nawet jesli Atenczycy zbudowali na Areopagu oltarz po$wigcony nieznanemu bogu (por.
Dz 17, 16-34), to raczej z ostroznosci, by nie pomina¢ jakiego$ bostwa, a nie dlatego by czci¢ kon-
kretnego boga bez imienia. Wedtug Karola Wojtyly, §w. Pawel widzial w tym przedstawieniu wy-
raz szukania Boga przez Atenczykow, jakas glebsza intuicje, ktorej jeszcze nie potrafili nazwac, a ktora
$w. Pawel przyszedt im obwiesci¢, mowiac: ,,Ja wam gloszg to, co czcicie, nie znajac” (Dz 17, 23) (por.
K. Wojtyta, Kazanie na Areopagu, Krakéw 2018, 17-19).

' Glowne sumeryjskie bostwa An, Enlil i Enka wyrazaly kolejno: ,,niebo”, ,,pana powietrza”
i,,pana ziemi”. Egipt czcil m.in. boga Re, ktorego imi¢ oznaczato ,,stonice w zenicie”. Tradycja hurycko-
-hetycka przekazata imi¢ boga Eliuna — Hypsistosa — ,,Najwyzszego”. Religie semickie wywodza ge-
nealogie swoich bostw od boga El. Plemiona indoeuropejskie czcity bogow, ktorych imiona wigzaty
si¢ z tematem deiwos, oznaczajacym ,,niebo” — stad m.in. imiona: Djaus, Zeus, Jupiter (por. M. Eliade,
Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, tam. S. Tokarski, Warszawa 1988, 42. 64.105.107.133.).
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skiej stowa Elohim, w ktorym dostrzegamy semicki pierwowzor imienia Bozego El.
Samo EI tez jest uzywane, cho¢by do wyrazenia nazwy jakiego$ §wietego miej-
sca (np. Betel — ,,Dom Bozy”). Na kartach Biblii spotkamy takze okreslenie El Szaddaj
(,Bog Wszechmogacy”). Znaczace imi¢ Boga to réwniez melek (,,kr61”). Imig to sto-
sowano w rozmaitych konstelacjach znaczeniowych'.

Bardzo istotny kontekst w poznaniu imienia Bozego kresli przed nami sce-
na rozmowy Mojzesza z Bogiem w Ksigdze Wyjscia (Wj 3—4). Mojzesz mial stac
si¢ narzedziem w rgku Boga, jego zwiastunem i posrednikiem. W tym kontek$cie
padlo pytanie o tozsamo$¢ Boga, ktory wlasnie przemawiatl: ,,Mojzesz za$ rzekt
Bogu: «Oto pdjde do Izraelitdéw i powiem im: Bog ojcéw naszych postat mi¢ do was.
Lecz gdy oni mnie zapytaja, jakie jest Jego imie, to c6z im mam powiedzie¢?» Od-
powiedzial Bog Mojzeszowi: «JESTEM, KTORY JESTEM». 1 dodat: «Tak po-
wiesz synom Izraela: JESTEM postal mnie do was». Mowil dalej Bog do Mojze-
sza: «Tak powiesz Izraelitom: ,,JESTEM, Bog ojcow waszych, B6g Abrahama, Bog
Izaaka i Bog Jakuba postal mnie do was. To jest imi¢ moje na wieki i to jest moje
zawolanie na najdalsze pokolenia (Wj 3, 13)!3. Bog odkryt swojg tozsamos¢, nie
tylko wypowiadajac imi¢ ,,JESTEM”, ale rowniez przywotujac pamigc i tozsamosé
pokolen. Potwierdzit, Ze jest tym samym Bogiem, ktorego czcili patriarchowie. Bog
w ten sposob wskazal, Ze jest tym samym Bogiem, ktory od poczatku prowadzit Na-
rod Wybrany, a odbywajace si¢ wlasnie objawienie jest czeScia dlugiej historii przy-
mierza. Ponadto widzimy, ze to sam Bog objawia swoje imig, co rozni Jahwe od
innych bdstw, ktérym imiona nadawali ludzie. Nie jest to juz projekcja ludzkich
potrzeb i wyobrazen, ale wlasne objawienie samego Boga.

Zanim zajmiemy si¢ analiza imienia Jahwe, warto przyblizy¢ kontekst oma-
wianego objawienia, albowiem cata dynamika tej sceny wyraznie podkresla war-
tos¢ 1 doniosto$¢ catego wydarzenia. Gdy Mojzesz zostal wezwany po imieniu,
odpowiedzial gotowoscia. Wtedy tajemniczy glos nakazat mu zdja¢ sandaty, gdyz
wkraczat on w sfere sacrum. Pdzniejsze przepisy kultyczne zachowaly ten zwy-
czaj, gdyz kaptan wchodzacy do $wiatyni, takze czynil to boso. Podobnie mu-
zulmanie réwniez w obecnych czasach zdejmuja obuwie, wchodzac do meczetu.
Warto wspomnie¢ jeszcze inny element wskazujacy na bojazn Boza Mojzesza.
Mojzesz, styszac tajemniczy glos, zakryt twarz, gdyz wedlug przekonan o6wcze-
snej kultury, ten, kto zobaczylby Boga, niechybnie by umarl. A zatem miat on
swiadomos¢, ze bedzie rozmawiat z samym Bogiem, a cata scena przeniknigta jest
aurg $wietosci i tajemnicy'.

Imi¢ Boga stalo si¢ na przestrzeni wiekéw przedmiotem wielu rozwazan teolo-
giczno-filozoficznych'”. Co to znaczy, ze Bog mowi o sobie ,,JESTEM”? Czy cho-

12Wiecej na temat stownikowych znaczen imienia Boga w: J.A. Emerton, Imiona Boga w Bi-
blii Hebrajskiej, w: Stownik wiedzy biblijnej..., dz.cyt., 241-243.

13 Drugi opis powotania Mojzesza rowniez przywotuje imi¢ Boga Jahwe: ,,Bog rozmawiat z Moj-
zeszem i powiedzial mu: «Jam jest Jahwe. Ja objawilem si¢ Abrahamowi, [zaakowi i Jakubowi jako Bog
Wszechmocny, ale imienia mego, Jahwe, nie objawitem im»” (Wj 6, 2-3).

Y Por. Ksigga Wyjscia: wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, t. 1-2, oprac. S. Lach, Poznan
1964, 102.

1> Temat ten podejmowali Efrem z Nisibis, Cyryl Aleksandryjski, Grzegorz z Nyssy i Grzegorz
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dzi o zapewnienie bliskosci, czy tez mowimy o prawdzie ontologicznej dotyczacej
Boga? Sporo uwagi po$wigcit temu zagadnieniu $w. Tomasz z Akwinu, ktory odwo-
lujac sie do metafizyki wypracowanej przez Arystotelesa, stworzyt wlasny oryginal-
ny system metafizyczny'¢. Nie od razu dostrzezono to novum w filozofii Akwinaty,
uwazajac pierwotnie, ze jedynie wlozyt metafizyke Arystotelesa w nowe oktad-
ki chrzescijanskiej wizji §wiata i ze w istocie oba systemy niezbyt sie od siebie
r6znig. Dopiero w XX w. odkryto, ze $w. Tomasz z Akwinu wytyczyt nowg $ciezke
rozumienia Boga'”. Doktor Anielski uwypuklit wartos$¢ esse — istnienia, ktore tak na-
prawdg urealnia essentia — istotg Boga. Jak pisze E. Morawiec o mysli §w. Tomasza:
»...] W filozofii tej istnienie jest elementem konstytuujgcym byt jako taki, ono tez
stanowi racj¢ jego realno$ci”'®. Mozna wiec powiedzie¢, ze dla Akwinaty — Bog
jest tym, w ktoérym istnienie jest Jego istota. Jak sam napisal: ,,[...] Jego istota nie
jest czym$ innym niz Jego istnienie”!®. Wyjasnia to takze E. Gilson: ,,[...] Bog jest
bytem, o ktorym mozna powiedzie¢, ze to, co w innych bytach jest ich istota, w Nim
jest Tym, co nazywamy »by¢« [...] Poniewaz w Bogu nie ma czego$, czemu moz-
na by przypisywac istnienie, Jego esse jest doktadnie tym, czym Bog jest™.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze konotacja ontologiczna, ktdrg mozna wyprowadzi¢
z sensu imienia Boga Jahwe, nie jest jedyna interpretacja, a poza tym rodzi ona py-
tanie o spojnos¢ prawdy filozoficznej z przezywang wiarg?'. G. von Rad zauwaza,
ze kontekst sceny rozmowy Boga z Mojzeszem o wiele bardziej sugeruje, ze Bog
nie tyle chce mowic, kim jest, ale raczej jak ujawni si¢ swojemu ludowi. Imi¢ Jahwe
nalezatoby wigc rozumie¢ nie jako objawienie si¢ samoistnego Absolutu, ale raczej
trzeba widzie¢ w tym stowie Tego, ktory mowi: ,,Jestem dla was”. Jest to zatem Bog,
ktory pociesza, umacnia, zapewnia swoj Narod Wybrany, ze o nim pami¢ta i ze go nie
opuscit?. Ponadto wyjawienie imienia byto potwierdzeniem prawdziwosci cate-
go zjawiska. Jak pisze S. Lach: ,[...] kazda zyjaca jednostka musi mie¢ swa nazwe.
Co nie ma wlasnego imienia, to w rzeczywisto$ci nie istnieje”?. Kaptani egipscy nie

z Nazjanzu, Hilary z Poitiers, Hieronim, Augustyn i Anzelm z Canterbury. Wigcej na ten temat:
W. Senko, Jak rozumiec filozofie sredniowieczng, Kety 2001, 126—128.

16 Swiety Tomasz opierat si¢ nie tylko na dzietach Arystotelesa, ale rowniez na mysli filozoficznej
zydowskiego mysliciela Majmonidesa oraz arabskiego filozofa Ibn Siny (Awicenny).

7 Do tego odkrycia walnie przyczynili si¢ tacy filozofowie, jak: J. Maritain, E. Gilson, a podje-
li tworczo: L.B. Geiger, E.L. Mascal, a na grunt Polski przeniesli: M.A. Krapiec, M. Gogacz, S. Ka-
minski, A.B. Stepien, Z.J. Zdybicka, M. Maryniarczyk i E. Morawiec. Duzo na ten temat znajdziemy
w E. Morawiec, Odkrycie egzystencjalnej wersji metafizyki klasycznej, Warszawa 2004.

'8 Tamze, 315.

¥ [...] essentia sua non est aliud quam esse suum” ($w. Tomasz z Akwinu, De ente et essentia, V,
w: M.A. Krapiec, Dzieta. Byt i istota, t. 11, thum. i kom. tenze, Lublin 1994, 36).

2 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach Srednich, thum. S. Zalewski, Warsza-
wa 1987, 332. W innym miejscu Gilson stwierdzil: ,,Bég nie tylko jest, dlatego iz jest doskonaly, ale
dlatego jest doskonaty, iz jest” (E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, thum. J. Rybalt, Warsza-
wa 1958, 59).

21 Por. B. Dembowski, Bég i Jego relacja do swiata, Studia Philosophiae Christianae 18 (1982)
1, 63-103.

22 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, tham. B. Widla, Warszawa 1986, 148.

2 Ksigga Wyjscia. .., dz.cyt., 104.
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wyjawiali imion swoich bostw, stad Izraelici, styszgc imi¢ swojego Boga, zyskali-
by pewnos¢, ze Bog rzeczywiscie z nimi jest. Objawienie Bozego imienia wzmac-
nia ponadto przekonanie, Ze misja, ktdérg ma podja¢ Mojzesz, jest misjg z gruntu re-
ligijna, a nie tylko militarng czy polityczna. To istotny aspekt tego wydarzenia. Bog
potwierdza, ze wchodzi w historie Narodu Wybranego. Wyjscie z Egiptu stanie si¢
przeciez wydarzeniem zatozycielskim Biblijnego Izraela, jego $wiadomosci i tozsa-
mosci religijno-narodowej. Potem sam Bog bedzie przywotywat wydarzenie Paschy,
deklarujac jednoczesnie swoja tozsamosc¢?, a religia biblijnego Izraela raz jeszcze
ukazata si¢ jako religia historyczna®.

Zauwaza si¢ rOwniez, ze zwrot uzyty przez Boga ,JESTEM, KTORY JE-
STEM” moze by¢ pewnego rodzaju uchyleniem si¢ od konkretnej odpowiedzi.
Istniata bowiem wsrod starozytnych ludow do$¢ mocno zakorzeniona mentalnosc,
mowigca, ze kiedy pozna si¢ imi¢ bostwa, bedzie mozna je w pewien sposob ,,przy-
musi¢” do spetniania wlasnych przyziemnych pragnien i zachcianek. Wzywajac
boéstwo po imieniu i spetniajac stosowne obrzedy, bostwo bylto zobowigzane do ta-
skawego spojrzenia na wypowiedziang prosb¢. Gdy Jakub chcial poznaé tozsamosé
tajemniczej postaci, z ktora si¢ zmagal, pada wymijajaca odpowiedz: ,,Czemu py-
tasz mnie o imi¢?” (Rdz 32, 30). Jak zauwaza G. von Rad: ,,[...] w stowach: «Jestem,
ktory Jestem», tkwi jednocze$nie oddalenie pytania; w kazdym razie, podajac t¢ in-
formacje, Jahwe broni swojej wolnos$ci, przejawiajacej si¢ wlasnie w Jego istnieniu,
w Jego skutecznej obecnosci?.

4. BOG 1 JEGO IMIONA W ISLAMIE

Jezyk arabski, ktory jest kanonicznym jezykiem religii muzutmanskiej, jako je-
zyk nalezacy do rodziny jezykow semickich, ma rowniez tradycje znaczeniowe, ktore
odkrywamy w Biblii. Zwlaszcza kiedy mowi si¢ o Bogu, wyznawca islamu przywo-
tuje jaka$ prawde teologiczng. Zeby lepiej to zobrazowaé, nalezy najpierw przy-
wola¢ pokrotce status ontologiczny Boga w tej religii. Przyjrzyjmy si¢ wigc temu,
jaki jest obraz Boga w islamie i jak jest on rozumiany.

Wiar¢ w Boga islam wysuwa na pierwszy plan. Wsrdd gléwnych filarow wiary
muzutmanskiej znajduje si¢ szahada, bedaca wyznaniem, ze: ,,Nie ma zadnego bo-
stwa oprocz Boga jedynego, a Muhammad jest wystannikiem Boga (La ilaha illa Al-
lahu wa-Muhammadun-u rasulu Llahin)”?. Jest to zgodne ze stowami Koranu, ktory

2 Przywotajmy scen¢ przekazania przez Boga Dekalogu Mojzeszowi: ,,Ja jestem Pan, twdj Bog,
ktory cig¢ wywiodt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20, 2). Dopiero po tym przywotaniu Boze-
go dziatania w historii, Jahwe oglasza swoje przykazania.

3 Jak pisze ks. W. Chrostowski: ,,Opowiadajac o przeszto$ci, Izraelici ksztattowali przyszio$cé,
byli ku niej silnie ukierunkowani, dzigki czemu ich wiara miata charakter historyczny, osadzony
w dziejach, a nie kosmiczny, jak religie poganskie” (W. Chrostowski, Bog, Biblia, Mesjasz, Warsza-
wa 2007, 207).

% Por. G. von Rad, dz.cyt., 149.

7 Por. J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, 104.
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zaznacza: ,,Lecz prawdziwie pobozny jest: kto wierzy w Boga [...]"%. Tre$¢ zawarta
w $wigetej ksiedze islamu — Koranie (4/-Kitab) przekazal Muhammad, ktory utrzy-
mywal, ze ,,§wiete stowa” zostaly mu objawione przez aniota Gabriela (Dzibril ), po-
czawszy od 610 r. az do jego $Smierci (632 r.). Sam Prorok byt zapewne niepiSmienny,
jego oredzie notowano na réznych przedmiotach, ale przede wszystkim przekazywa-
no w tradycji ustnej. Uzgodnienia jednego obowigzujacego kodeksu Koranu dokonat
kalif Usman (zm. 656 r.). Oredzie przyniesione przez Muhammada niosto w sobie
bardzo radykalny monoteizm.

Zanim jednak scharakteryzujemy obraz Boga w islamie, przyjrzyjmy si¢ jak
wygladata mapa religijna Pélwyspu Arabskiego — obszaru, na ktorym narodzit si¢
islam. Trzeba bowiem pami¢taé, ze bylo to terytorium o ciekawej i r6znorodnej
kulturze®. Centralnym miejscem kultycznym byla $wigtynia Al-Kaba w Mekce,
gdzie znajdowaly si¢ posazki catego panteonu bostw (tradycyjnie przyjmuje si¢
liczbe 360 bostw). Dawni Arabowie czcili nie tylko bostwa, ale rowniez przod-
kéw, drzewa i1 kamienie. Najwazniejszym bostwem Arabii Centralnej byt Allah
(Bog). Imie to zawiera semicki rdzen ,,’1”, ktory w jezyku arabskim jest wyrazony
przez ,,’ilah” (,,bostwo”). Dotaczony rodzajnik ,,al-” podkresla wyrazng jedynosé
Boga. Czy jednak imi¢ Allah jest tylko imieniem Boga islamu, czy raczej stano-
wi ogolniejszy termin, ktory oznacza po prostu Boga jako takiego? A. Was wyja-
$nia: ,,Religijna transformacja arabskiego swiata i powstanie muzutmanskiej kon-
cepcji Boga nie upowaznia muzulmandéw do monopolizowania terminu Allah’!,
I dodaje, ze tym samym slowem postuguja si¢ arabscy chrzescijanie, ktorzy mo-
wiac o Bogu biblijnym, takze nazywaja Go Allahem. W niektérych plemionach A4/-
laha czczono pod imieniem Hubal. Hubalowi przypisywano trzy zony (lub corki):
Al-Lat (bogini stonca), Manat (bogini umartych i przeznaczenia) i Al-Uzze (bogi-
ni planety Wenus). Na terenie Arabii Centralnej czczono, takie bostwa jak: Ja uk
(,,Ostrzegajacy”), Jaghus (zwiazany z kultem solarnym), Nasr (,,Orzet”) 1 Wedd
(,,Mitos¢”). Natomiast na innych terenach Arabii przedmiotem kultu byty: Manaf
(,,Wysoki, Wzniosty”) i Isaf, Na’ila. Ponadto Beduini czcili nizszy §wiat duchowy
— dobre i zte duchy — dzinny.

Gdy Muhammad zdobyt Mekke, wprowadzit bezkompromisowy monoteizm.
Przyczynilo sig¢ to do stworzenia tym samym ummy muzulmanskiej, czyli wspdlno-
ty, ktéra kierowala si¢ zasada jednoS$ci tawhidu, czyli wspdlnej: wiary, prawa (sza-
ri’at) i obyczajow. W ten sposdb przezwycigzone zostaly wigzy plemienne, ktore
wczesniej organizowatly arabska spotecznos¢. Islam oglosit wspdlnote jednoczaca
si¢ ponad podziatami i zalezno$ciami plemiennymi. Wyzwolito to niezwykly dy-
namizm owej catej wspolnoty, ktora w szybkim tempie zaczgta rozszerza¢ obszar
panowania islamu.

2 Koran 2, 177 (wszystkie cytaty na podstawie: Koran, ttum. J. Bielawski, Warszawa 1986).

¥ Polecam ksigzke Marka M. Dziekana, ktory prezentuje okres przedmuzutmanski, zwany dzahi-
lijja (por. M.M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008).

30 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 2002, 111.

SUA. Was, Bog (Allah) w giownych nurtach teologii muzuimanskiej: proba odpowiedzi na pyta-
nie: Ten sam Bog?, Biblioteka Teologii Fundamentalnej 11 (2016), 38.
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Jaki jest Bog, ktorego Muhammad nakazat czci¢ jako jedynego? Jest to Byt
absolutny i duchowy, skupiajacy w sobie wszelkie pozytywne cechy, a przede
wszystkim wszechmoc i potege. Dostrzeganie w Bogu wszelkich doskonatosci nie
przybliza jednak automatycznie cztowieka do Boga. Co istotne, w przeciwienstwie
do Boga chrzescijan, Bog muzulmanow jest Bytem caltkowicie transcendentnym,
odlegltym 1 wtasciwie niepoznawalnym. W pojeciu wyznawcow islamu, Allah nie
tyle objawia siebie, ile swojg wolg. Jak zauwaza Karen Armstrong: ,,Allah z Ko-
ranu jest jednakze bardziej bezosobowy niz YHWH. Brak mu wspotczucia i silnej
emocjonalnosci biblijnego Boga™*. Czlowiek nie moze pozna¢ Boga, moze jedy-
nie peti¢ Jego wole, ktora objawit Muhammadowi. Z takim pojmowaniem rela-
cji do Boga wiaze si¢ specyficzna kultura religijna i rozumienie swoich powinno-
$ci wobec Boga. Muzulmanin pada na twarz przed Bogiem, ale nie nazwie Go Ojcem,
jak moze uczynic to chrzescijanin.

Z drugiej jednak strony, czlowiek ma potrzebe jakos o Bogu moéwié, nazywac
Go i okres$laé. W Koranie mozna odczytac istotng wskazowke: ,,Do Boga nalezg
imiona najpigkniejsze! Wzywajcie Go wige nimi”*. W Tradycji muzutmanskiej wy-
rdznia sie 99 imion Boga. Setne imig¢ to Allah**. Liste tych imion mozna podzieli¢
wedtug réznego klucza. Przywotajmy kilka mozliwos$ci. Wyrdzniamy imiona za-
imkowe, ktore podkreslaja osobowy i podmiotowy wymiar Boga (,,Ja”, ,,Ktory”,
,On”). Forma ta potwierdza, ze Allah nie jest bezosobowq silg, ale Tym, ktory dzia-
fa tu i teraz. Inna grupa Boskich imion, to formy rzeczownikowe, ktore ukazujg
charakter dziatania Bozego oraz Jego godno$¢ (,,Stworca”, ,,Krél”, ,,Opiekun”,
,Swiatlo”). Mozemy roéwniez przywotaé formy przymiotnikowe, ktore odwotuja
si¢ do natury Boga (,,Pierwszy”, ,,Ostatni”, ,,Jeden”, ,,Mocny”, ,,Silny”) oraz formy
imiestowowe, mowiace o przymiotach i funkcjach Boga (,,Widzacy”, ,,Rozpoczyna-
jacy”, ,,Przebaczajacy”)*. Mozna si¢ rowniez spotkac z inng klasyfikacja, dzielaca
imiona Boze na immanentne: ,,Ostatni”, ,,Krél”; imiona oparte na relacji Bog — ko-
smos: ,,Wszechwladny”, ,,Stworzyciel” oraz imiona odnoszace si¢ do relacji Bog
— cztowiek: ,,Sprawiedliwy”, ,,Rozgrzeszajacy’¢. Koran wielokrotnie podkresla po-
tege Boga. Z jednej strony Boza obecno$¢ moze budzi¢ Iek, ale z drugiej strony
staje si¢ ona re¢kojmia i wsparciem wierzacego, ktorego Bog bedzie chronit. A/-Kitab
moéwi rowniez o Bozym mitosierdziu i litosci, ktore przewazaja nad Boza zemsta
i gniewem?’.

32 K. Armstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejéow Boga w judaizmie, chrzeScijaristwie i islamie,
thum. B. Cendrowska, Warszawa 1996, 164.

3 Koran 7, 180.

3* Wypis tych imion znajdziemy m.in. w: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 2,
Warszawa 2002, 230-235.

3 Por. E. Sakowicz, Doktryna islamu, w: Czy islam jest religiq terrorystow?, red. tenze, Kra-
kow 2002, 53.

3¢ Por. M.M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzuimarska. Maly stownik, Warszawa 1997, 45.

3 Wzmianki na temat mitoéci i milosierdzia znajdziemy w Koranie az 192 razy, natomiast
wzmianki o gniewie i zemscie Boga wystepuja zaledwie w 17 fragmentach.
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5.BOG ,,DOPOWIADA” SWOJE IMIE

Koran réwniez wspomina Jezusa, syna Maryi. Jednocze$nie wyraznie zaznacza,
ze jest on jedynie prorokiem. Natomiast przypisywanie Jezusowi natury Boskiej,
byloby réwnoznaczne z przypisywaniem Bogu ,,towarzyszy”, czyli z grzechem bat-
wochwalstwa. Zapewne wpltyw na taki sposob rozumienia Jezusa miaty podroze
Muhammada po szlakach handlowych, na ktorych zetknal si¢ najprawdopodobnie;j
z zanieczyszczong wersja chrzescijanstwa, przypuszczalnie w formie arianskie;j.
Jak wiadomo, Ariusz odmawiat Bostwa Jezusowi, uznajac Go jedynie za pierwsze-
go wsrod stworzen. Nie nalezy si¢ wiec dziwi¢, ze Muhammad uznat, iz chrzescija-
nie praktykuja swoisty triteizm, co uderzaloby w same fundamenty muzutmanskie-
go monoteizmu. W Koranie odnajdziemy echo tego sprzeciwu: ,,Oni powiedzieli:
«Bog wziat sobie syna!» Niech Mu bedzie chwata! On sam sobie wystarcza!”*.
Cala misja Jezusa skupia si¢ zatem na Jego postannictwie prorockim, ktore pod-
porzadkowane jest gloszeniu islamu. Wedlug perspektywy muzutmanskiej, Jezus
przyszedt na $wiat tylko po to, aby glosi¢ islam®. Jego dziatalno$¢ pozbawiona jest
jakiegokolwiek wymiaru soteriologicznego, albowiem nawet Jego $mier¢ na krzy-
zu byta tylko pozorna®. Islam, odmawiajac Jezusowi przymiotu Boskosci, nie przyj-
muje tym samym chrzescijanskiej prawdy o Tréjcy Swietej*'. Odmiennie takze rozu-
mie poszczegdlne Osoby. M. Eliade uwaza, ze Muhammad Trojce Swieta pojmowat
jako Swieta Rodzing — wspélnote Ojca, Jezusa i Maryji®.

Jak wierzg chrze$cijanie, Jezus przyszedl na ziemig, kiedy ,,nadeszta petnia cza-
su” (Ga4,4) i przyniost petni¢ zbawienia, doprowadzajac objawienie ,,do kon-
ca i doskonatosci™®. Credo przyjete na Soborze w Nicei (325 r.) sformutowato do-
gmatyczng prawdg o homoousios — wspotistotnosci Ojca i Syna*. Kosciot wyznaje
zatem wiar¢ w Jezusa Chrystusa — prawdziwego Boga i prawdziwego Cztowieka.

Imi¢ Jezusa, cho¢ nadane podczas formalnego obrzgdu obrzezania w 6smym
dniu po przyjs$ciu na swiat (por. Lk 2, 21), zostato najpierw objawione Maryi przez ar-
chaniola Gabriela w czasie zwiastowania: ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktore-
mu nadasz imi¢ Jezus” (Lk 1, 31). Sam Bog poprzez swojego postanica objawit imig
»Jezus”. Ponadto przekazatl prawde o tym, ze Dzieci¢ bedzie Synem Bozym (por.

3 Koran 10, 68. Por. takze: 4, 171n.; 6, 100n.; 10, 68n.; 17, 111; 18, 4n.; 19, 34n.; 21, 26; 23, 91n.;
25,2;39, 3n.; 43, 81n.

% Por. E. Sakowicz, dz.cyt., 72-73.

40W Koranie znajdziemy nastepujace stowa: ,,— podczas gdy oni ani Go nie zabili, ani Go nie
ukrzyzowali, tylko im si¢ tak zdawato; [...] oni Go nie zabili z pewnoscia. Przeciwnie! Wynidst Go Bog
do Siebie!”, Koran 4, 157-158.

4 Czytamy w Koranie: ,,0 ludu ksiggi! Nie przekraczaj granic w twojej religii i nie méw o Bogu ni-
czego innego, jak tylko prawde! Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tylko postancem Boga; i Jego stowem,
ktére ztozyt Marii; i Duchem pochodzacym od Niego. Wierzcie wigc w Boga i Jego postancow i nie
mowecie: «Trzy!»”, Koran 4, 171.

42 Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 3, tham. A. Kury$, Warszawa 1997, 56.

4 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei verbum”, nr 4.

4 Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznan 2007,
nr 30 (Wyznanie wiary Soboru Nicejskiego I).
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Lk 1, 35). W Ewangelii wedlug $w. Mateusza imi¢ Dziecigcia zostato objawione
$w. Jozefowi we $nie. Znajdziemy tam réwniez dopowiedzenie: ,,On bowiem zba-
wi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1, 21). To rozwinigcie stanowi wilasciwie po-
wtbrzenie imienia Jezus (Jeshua), ktore wlasnie znaczy ,,JHWH jest zbawieniem™.
A zbawienie to ma polega¢ na wyzwoleniu z grzechu — prerogatywa przystuguja-
ca jedynie Bogu, bo tylko Bog moze odpuszcza¢ grzechy.

Imi¢ Jezusa zawiera w sobie gleboka tres¢, w ktorej odkrywamy perspekty-
we mesjanska. Oto przybywa Bog, ktory przyjmuje ludzka naturg, aby przyniesé
wyzwolenie i ocalenie. Moc tego imienia jest tak wielka, ze samo przywotywa-
nie imienia ,,Jezus” moze sprawia¢ cuda. Liczne tego przyktady odnajdujemy
w Ewangelii i Dziejach Apostolskich. Apostotowie leczyli chorych®, wyrzuca-
li zte duchy*, czynili r6zne cuda*’ i znosili cierpienia*, a wszystko dlatego, by
potwierdzi¢ soteriologiczny wymiar misji Jezusa, wyrazony w stwierdzeniu: ,,I nie
ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zzadnego innego
imienia, w ktorym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). Imi¢ Jezusa konstytuuje
wspoélnote wierzacych i okresla zasady jej zycia: ,,chrzescijanie zbieraja si¢ razem
w imi¢ Jezusa (Mt 18, 20), przygarniaja chetnie tych, ktorzy przychodza w imig
Jezusa (Mk 9, 37 paral.), ale wystrzegaja si¢ uwodzicieli (Mk 13, 6 paral.); sktadaja
Bogu dzigki w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa (Ef 5, 20; Kol 3, 17) i poste-
puja tak, zeby imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa byto uwielbione (2 Tes 1, 11n).
Podczas modlitwy zwracajg si¢ do Ojca w imi¢ Jego Syna (J 14, 13-16; 15, 16; 16,
23n. 26n.)”%.

Skoro w Jezusie jest petnia objawienia Bozego, to spetniaja si¢ w Nim wcze-
$niejsze zapowiedzi i intuicje obecne nie tylko w tradycji Starego Testamen-
co bylo do tej pory niedopowiedziane, w Jezusie odnajduje peing tres¢. Takze imie
Boga objawione na Horebie ,,JHWH” ma w Jezusie swoje dopetnienie. Pamigtamy
bowiem, ze imi¢ Boga objawione Mojzeszowi pozostawito w sobie cien tajemnicy,
misterium. W zwiazku z tym J. Ratzinger dzieli si¢ mysla: ,,Tetragram, tajemnicze
imie z Horebu, w imieniu Jezusa jest tajemniczo zawarte i rozbudowane az do okre-
$lenia: «Bog zbawia». Imi¢ z Synaju, ktore niejako pozostato niekompletne, zostaje

4 ,«Nie mam srebra ani ztota — powiedzial Piotr — ale co mam, to ci daje: w imie Jezusa Chrystu-
sa Nazarejczyka, chodz!» I ujawszy go za prawa reke, podniost go. A on natychmiast odzyskat wiadze
w nogach, i chodzit [...]” (Dz 3, 6-7).

46 Wrocito siedemdziesigciu dwoch z radoscia, mowiac: «Panie, przez wzglad na Twoje imie,
nawet zte duchy nam si¢ poddaja»” (Lk 10, 17).

47 ,Wielu powie Mi w owym dniu: «Panie, Panie, czy nie prorokowaliémy moca Twego imie-
nia i nie wyrzucali$my ztych duchéw moca Twego imienia, i nie czyniliSmy wielu cudéow moca Two-
jego imienia?»” (Mt 7, 22).

% A przywotawszy Apostotow kazali ich ubiczowac i zabronili im przemawia¢ w imi¢ Jezusa,
a potem zwolnili. A oni odchodzi sprzed Sanhedrynu i cieszyli sig, ze stali si¢ godni cierpie¢ dla imie-
nia [Jezusa]” (Dz 5, 41).

4 X. Léon-Dufour, dz.cyt., 326.

50 Szukaniu réznych inspiracji w starozytnych tradycjach religijnych pos$wigcitem md;j artykut:
P. Kaczmarek, Intuicje mesjanskie roznych wierzen a osoba Jezusa Chrystusa, Studia Loviciensia 15
(2013), 213-224.
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wypowiedziane do konca. Bog, ktory jest, jest Bogiem obecnym i zbawiajacym.
Objawienie imienia Boga, zainicjowane w plonagcym krzewie, zostaje dopelione
w Jezusie (zob. J 17, 26)'. Imi¢ Boga wskazuje nie tylko na istote¢ Boga, ale i caty
zasieg Jego dziatania. Jest to Bog, ktory dotyka ludzkiej rzeczywisto$ci, pragnie ja
przemieniaé, oczyszcza¢ z grzechu i zepsucia, by mogto przyj$¢ krolestwo Boze
i czlowiek mogl wyzwoli¢ si¢ od $mierci. Kolejny wymiar tozsamosci Jezusa odnaj-
dujemy w stowie ,,Syn”, ktére w Chrystusie nabiera sensu wyjatkowego. Jezus przy-
szedl na $wiat, aby objawic¢ imi¢ Ojca, zgodnie z tym, co sam mowil: ,,Objawitem
imi¢ Twoje ludziom, ktorych Mi dates ze $wiata” (J 17, 6). Jak przypomina J. Kro-
likowski, tytut ,,Syna Bozego”: ,,wskazuje na jedyng i wieczng relacje, jaka aczy
Jezusa Chrystusa z Bogiem, Jego Ojcem”,

Wypada doda¢ jeszcze jedno dopowiedzenie. Ot6z Jezus po zmartwychwsta-
niu i wniebowstgpieniu zasiadt po prawicy Boga, gdzie Bog umiescit Go ,,ponad
wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko w tym wieku, ale i w przysztym”
(Ef 1, 21). Oprocz takich okreslen jak: Emmanuel, Chrystus, Syn Bozy, Jezus otrzy-
mat nowe imie¢ (por. Ap 3, 12), ktdre jest tozsame z imieniem Bozym (por. Ap 14, 1).
Caly sens tego imienia zawarty jest w tytule ,,Pan”. Na imi¢ to zegnie si¢ kazde
kolano, uznajac wladzg Boga nad stworzeniem, a wszelki jezyk wyzna, ze Jezus jest
Panem (por. F1 2, 10-11).

6. PODSUMOWANIE

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze koncepcja Boga w chrzescijanstwie i is-
lamie krystalizuje si¢ na Osobie Jezusa Chrystusa i Jego odmiennym rozumieniu.
Mozna zatem szukaé pewnych podobienstw dotyczacych Boga i uzywaé okreslen
wspolnych obu tradycjom — niewatpliwie uda si¢ takie wskaza¢. Jednak w pewnym
momencie proces sprowadzania do wspolnego mianownika si¢ konczy. Drogi isla-
mu i chrze$cijanstwa rozchodzg si¢ w miejscu, w ktérym trzeba zmierzy¢ si¢ z praw-
da o Jezusie. Dopiero w perspektywie chrystologicznej mozna ostatecznie skonfron-
towac si¢ z pytaniem, czy czcimy tego samego Boga czy nie, a przynajmniej czy
odkrywamy Go w taki sam sposéb. Dopoki méwimy o Bogu w ogodlnikach, ktére
sa na tyle pojemne, ze mozna w nich zawrze¢ wszelkie wyobrazenia o potedze,
wszechmocy oraz skupi¢ si¢ na r6znych doskonatosciach Absolutu, obraz Boga be-
dzie wydawat si¢ zbiezny dla chrzescijanstwa i islamu. Te stowa-klucze wymienit
Sobor Watykanski II, o czym juz wspomnieli$my. Natomiast problemy pojawiaja
sie, gdy wchodzimy glebiej w Boze objawienie.

Islam mowi o Jezusie, ale zupetnie w innej perspektywie. Wyraza si¢ o Nim
z wielkim szacunkiem i przeznacza Mu do wypelnienia wazne zadania, ale jed-
noczesnie odmawia Jezusowi Boskiej natury. Zadajgc pytanie — czy chrzescijanie
imuzutmanie sg ludami ksiegi, mozna powiedzie¢, ze: ,,Dla chrzesécijan, stowo Boze

S1J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Joseph Ratzinger Opera Omnia, t. VI/1, thum. M. Gorecka,
W. Szymona, Lublin 2015, 56.
52 J. Krolikowski, Syn Bozy i nasz Zbawiciel, Krakow 2016, 11.
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istnieje w perspektywie osobowej Jezusa Chrystusa, wypetia si¢ w Nim. Dla mu-
zulmanow Jezus jest tylko jednym z tych stow. Jesli mozna tak powiedzie¢, w rozu-
mieniu wyznawcow islamu, Jezus, to «stowo» jedynie wypowiedziane przez Boga,
ale nie wcielone™?. Wcielenie i wszystkie z tym faktem zwigzane konsekwen-
cje teologiczne sa tak unikatowe i fundamentalne, ze bez zaakceptowania prawdy
o przyjeciu przez Syna Bozego natury ludzkiej, nie da si¢ méwi¢ o Bogu chrzesci-
janskim. Stajac wobec prawdy o Wcieleniu, islam wypowiada swoj zdecydowany
protest™,

Bog otrzymatl wiele imion od cztowieka, ale dla wyznawanej wiary najwaz-
niejsze bedzie to imi¢ (czy imiona), ktéore On sam nam objawit, gdyz w ten sposob
Boég mowi co$ istotnego o sobie. Odkrywa przed czlowiekiem nie tylko rzeczywi-
sto$¢ siebie samego, ale przede wszystkim objawia si¢ jako Ten, ktory wyzwala lu-
dzi z grzechu i przynosi ocalenie. A czyni to z mito$ci, dlatego na koniec warto przy-
wotac jeszcze jedno imi¢ Boga, o ktérym wspomina $w. Jan, gdy mowi, ze ,,Bog jest
mitoscig” (1J 4, 16).
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ONE GOD - MANY NAMES

THEOLOGICAL INTERPRETATION OF GOD’S NAME
IN CHRISTIANITY AND ISLAM

Summary

Since the Second Vatican Council, the question of dialogue between Christianity and Islam has
taken a special development. The Church tried to get to know Islam in various ways. One of the ques-
tions arising from the output of the dialogue is as follows — are we talking about the same God or
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another? The article considers this issue. First, it is discussed the meaning of God’s name in the Bible,
especially in the Old Testament. Then the topic of meaning of God’s name in Islam was taken up. It
is complemented by the Christian message about Jesus Christ. It is in him that God makes his name
definitively complete. Therefore, it should be emphasized that the interpretation of God’s nam eis dif-
ferent in Christianity and Islam.

Key words: Islam, Dialogue, God’s name
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