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1. WSTEP

Dialog wrazliwosci ze $miercig — tak mozna by okreslic osobisty wymiar
tworczosci zalobnej Kochanowskiego. Wrazliwosci wyjatkowo czulej na zjawi-
ska przemijania i kresu, wstrzgsanej $§miercig znajomych, bliskich i najblizszych, sta-
le zagrozonej perspektywa $mierci wlasnej. Do§wiadczenie i zglebianie $miertelno-
$ci w sobie i w drugich jest dla poety szkota egocentryzmu, a zarazem wspoétczucia.
Ta pierwsza pozwalala przezywa¢ wcigz na nowo swoja skazang na $mier¢ niepo-
wtarzalno$¢, druga — uczyta poczucia przynaleznosci do rodziny ludzkiej i bycia jed-
nym z wielu. Wrazliwo$¢ poety nieustannie broni si¢ przy tym przed traumatyzmem
swoich reakcji, gdzie obrong staje si¢ §wiatopoglad (niezalezno$¢ wewnetrzna wobec
cigzkich przezyc¢), sposob ksztaltowania biografii (odnosi si¢ wrazenie, ze Kocha-
nowski stale ukrywa si¢ przed losem), a przede wszystkim tworczo$¢. Jednak oko-
fo 1577 r. w poecie zalamuje si¢ zdolno$¢ asymilowania cierpien. Ciosy dosi¢gaja
glebiej, przezycia destrukcyjne objawiaja calg site swej pustoszacej energii. Wrazli-
wosC osiggneta swojg pelng skalg 1 broni si¢ juz nie poprzez uchylanie si¢ od ciosu,
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lecz jego pelnym przyjeciem. Tym samym poezja Kochanowskiego nie konstytuuje
juz ludzkiego ja w wymiarze etycznym czy egzystencjalnym, lecz oddaje si¢ analizie
obiektywnej relacji miedzy podmiotem a przenikajacym go do$wiadczeniem!'.

Z pewnoscig lektura Trenow, bo je tu bedziemy rozwazac, moze w tym konteksScie
rodzi¢ niejedno pytanie. Niewatpliwie jest to dzielo ponadczasowe, zawsze aktual-
ne, dotykajace najistotniejszych spraw ludzkiej egzystencji i przynoszace odpowie-
dzi na najbardziej nurtujagce cztowieka pytania. W Trenach poddano dyskusji §wia-
topoglad cztowieka Renesansu i zanegowano jego podstawy zarowno religijne, jak
i $wieckie, wywodzace si¢ z antycznej tradycji filozoficznej. Treny relacjonujg réw-
niez prébe odbudowania owego swiatopogladu, poniewaz tylko znalezienie pewnych
i niezmiennych podstaw ludzkiego bytu mogto uchroni¢ cztowieka myslacego od pe-
symizmu i rozpaczy. Nie uwolnito go zreszta od niepokojow i zwatpienia, o czym
takze Treny $wiadcza. By jednak zrozumie¢, na czym polega kryzys swiatopogladowy
w Trenach, jakie sa jego konsekwencje i co z pierwotnie wyznawanego pogladu zo-
stato odbudowane w §wiadomosci poety, trzeba si¢ zapozna¢ z owym systemem $wia-
topogladowym wyznawanym w tej epoce i propagowanym lub popularyzowanym
w tworczosci Kochanowskiego. Stanowi to bowiem najlepszy, a zarazem konieczny
element analizy dramatu filozoficznego zawartego w Trenach. Nalezy przy tym zazna-
czy¢, ze proba ta sklania do podjecia rozwazan interdyscyplinarnych zaré6wno z za-
kresu filologii, teologii, filozofii, a nawet psychologii. Stan badan nad tworczoscia
czotowego poety polskiego Renesansu przedstawia si¢ zatem imponujgco — jest wigc
taki, jaki przystuguje dzietlom naj§wietniejszym i twércom najwybitniejszym.

2. POLEMIKA ZE STOIKAMI I WEASNYMI NAUCZYCIELAMI
—~NEGACJA WARTOSCI

W perspektywie Trenow doktrynalny i banalny zarazem wyktad filozofii sto-
ickiej byt jakby kuszeniem losu. Zmiany w postawach Kochanowskiego najbar-
dziej wyraziscie rysujg si¢ w perspektywie spraw ostatecznych, w perspektywie
$mierci, oraz w momencie koniecznosci okreslenia wlasnego do niej stosunku.
Obserwacja $wiata, ludzkich dazen i namigtnosci, przewrotnosci Fortuny, a takze
zmienno$¢ ludzkich postaw i pogladow, zaleznych od okoliczno$ci zewnetrznych,
przypadkowych, a nie glebokiej mysli filozofow — nie potwierdzaly zasadnosci pro-
stych prawidel moralnych i aksjomatoéw, na ktorych oparty byt gmach renesanso-
wego optymizmu. Utadzony w mysli porzadek $wiata nie wytrzymat konfronta-
cji z realiami §wiata rzeczywistego. W tym wzgledzie Treny przynosza odwolanie
dawnego ,,wyznania wiary”, zaprzeczenie filozoficznych elementow $wiatopogla-
du czlowieka renesansowego. Sa tekstem polemicznym, ale takze autopolemicz-
nym, sg bowiem przekresleniem nie tylko filozofii stoickiej w bezposredniej polemi-
ce z tekstami Cycerona, lecz i jej wcielenia w Kochanowskiego wtasnej tworczosci.
Zobrazowaniu tego zjawiska postuzy analiza Trenu [X.

'K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta egzystencji. Prolegomena do interpretacji ,, Trenow”,
Warszawa 1994, 185-186.
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Tren IX rozpoczyna ironiczna apostrofa do rzekomo wszechpotgznej Madrosci®.
Owa ,,pochwala”, przytaczajaca bogata seri¢ obiegowych i stereotypowych ocen
apologetycznych, zawiera takze wtracone (cho¢ w swej wymowie zasadnicze) pyta-
nie: ,,jesli prawdziwie mienig?” (w. 2)°. Nieludzka to filozofia, ktora ,,wszytki rzeczy
ludzkie ma za fraszke sobie” (w. 7). Poeta nie wierzy juz, ze madro$¢ ,,jednaka mysl,
tak w szczeSciu, jako i w zatobie/ Zawzdy niesie” (w. 8-9)*. Dalsze wersy trenu nie
pozostawiaja cienia watpliwosci: ,,na pewno mienig nieprawdziwie”! Owa inwek-
tywa jest wyrazem rozgoryczenia renesansowego poety-mysliciela wobec stereoty-
péw filozoficznych, wobec prawd tatwych a pozornych®. Tronii wyraznie towarzyszy
autoironia, nieszczesliwy bowiem ojciec Urszuli tez nalezat do grona owych czcicie-
li Madrosci’, mozolnie wspinal si¢ po szczeblach, prowadzacych do jej przeswietne-
go sanktuarium; pokonywat kolejne stopnie trudnosci, prowadzace do zdobycia wie-
dzy o $wiecie. Cztowiek nie moze by¢ jednak widzem — w jednym momencie zostaje
zrzucony w dot, ,,miedzy insze” (w. 20), zalamuje si¢ kunsztownie budowany sys-
tem pouczen o tym jak zy¢, jak postepowac®.

Mozna powiedzieé, ze caty utwor jest wielka inwektywa wymierzong przeciw-
ko uosobionej (personifikowanej) Madrosci filozofow, zar6wno epikurejczykow,
jak i stoikow?, ktorzy dawali niezawodne recepty na wszelkie okoliczno$ci ludzkie-
go zycia'’. C6z bowiem za pociech¢ moze przynies¢ zalecana przez nich Madros¢''.

Tren IX przenika zywiot polemiki i konfrontacji. Konfrontacji doktryny i do-
swiadczenia, ktorej efektem jest najczesciej odrzucenie doktryny'?. Poeta zwraca
w nim uwagge na dwie zasadnicze sprawy: na ideat apathei, utozsamianej przez sto-
ikdw z cnotg oraz na lekcewazenie dobr materialnych jako rzeczy obojetnych. Szcze-

2J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu w literaturze polskiej, Warszawa 2001, 537-538.

3 Tamze, 540-541; por. takze: J. Prokop, Lirvka polska: interpretacje, Krakow 1971, 18-19.

4 K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskie-
go i Mikotaja Sepa Szarzyriskiego, Wroctaw 1987, 180—181.

5 J. Pele, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 540.

¢ Z. Gtombiowska, Lacinska i polska muza Jana Kochanowskiego, Warszawa 1988, 105-108.

"J. Pele, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 540-541.

8 I. Pelc, Literatura renesansu w Polsce, Warszawa 1998, 180.

? Gtoéwne tezy filozofii stoickiej wyktadat i popularyzowat swym ,,piérem anielskim” ukochany
mistrz i nauczyciel humanistéw — Marek Tulliusz Cycero. Autor Tuskulanek pisat: ,Nie jestesmy bo-
wiem z kamienia, lecz z natury kryje si¢ w duszach co$ delikatnego i migkkiego, czym zmartwienie
wstrzasa jak burza [...]. I nie bez shuszno$ci powiedzial 6w Krantor, ktory szczegdlnie odznaczat si¢
w naszej Akademii: «Zupelnie si¢ nie zgadzam z tymi, co tak zachwalaja swa niezwykla nieczutos¢,
ktora wszak nie moze, ani nie powinna si¢ zdarza¢. Obym nigdy nie zachorowat; jesli jednak zachoru-
je, niech pozostanie we mnie uczucie, ktore istniato, cho¢by krajano mnie czy odcinano jaki$ cztonek.
Wielka si¢ placi za to ceng, by nie odczuwaé zadnego bolu: dusza staje si¢ okrutna, a cialo odrgtwia-
te»”. Zob. K. Mrowcewicz, dz.cyt., 180.

10°J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 540-541; por. takze: J. Prokop, dz.cyt., 18-19.

I Doswiadczyt tez tego Petrarka po stracie Laury, gdy stwierdzit z bdlem: ,Rozumie! Ty
znasz sens $wiata catego/ A wlasnych cierpien czyz przeczul przyczyneg” (Sonety dla donna Laury).
Zob. J. Pelc, Literatura renesansu..., dz.cyt., 179.

12.S. Grzeszezuk, ,, Treny” — proba interpretacji dramatu filozoficznego, w: Kochanowski: z dzie-
jow badan i recepcji tworczosci, red. M. Korolko, Warszawa 1980, 500; por. takze: tenze, ,, Treny”
Jana Kochanowskiego, Warszawa 1978, 101.



36 SEBASTIAN DERDA [4]

golnie istotna w interpretacji Trendw jest sprawa apathei, cnoty medrea, ktorego Ko-
chanowski porownuje z aniotami: ,,A cztowieka nie tylko w aniota odmieni¢” (w. 4),
by ukazac jego nadludzkg miar¢ — wyrzekt si¢ bowiem zwyktych cztowieczych pra-
gnien i lekow, uniezaleznit si¢ od wszelkich przeciwnosci losu, sitg ducha wyszedt
wigc poza ramy ludzkiej egzystencji'®. Ale ten stoicki ideat bedzie podlegat gwal-
townym atakom dopiero w dalszych utworach cyklu'.

Tren 1X pigtnuje zatem fakt, ze madro$¢ nie jest w stanie zapewni¢ obojetno-
$ci w obliczu cierpienia, narzeka na los medrca, ktorego bolesne przezycia spro-
wadzily ponownie do poziomu ogétu ludzkiego's. Cate lata uporczywego wdzie-
rania si¢ na szczyt obrocily sie wniwecz, poeta znalazt sie w punkcie wyjscial®.
Kochanowski zostaje zrzucony ze schodow nieposiadanej, utudnej madrosci, aby
osiggna¢ prawdziwe poznanie, dotyczace zwiazku cztowieka z Opatrznoscig. Na-
lezy w tym miejscu wroci¢ mysla do motta Trenow: ,, Takie sg umysty ludzi, jakim
$wiatlem sam ojciec Jowisz o$wieca zyzne pola”, ktorego sens zostal wpisany
w problematyke wewngtrznej zmiany. Owa zmiana staje si¢ zrozumiata, jezeli czto-
wiek pojmowany jest jako pole, na ktore pada swiatto lub cien, badz tez przestaje
pada¢ §wiatto Bozej obecnosci. Mozna powiedzie¢, ze Ojciec o§wieca nieustan-
nie, gdyz nawet brak §wiatta, zachmurzenie, zaCmienie czy noc rowniez pozostaja
pewnego rodzaju $wiatlem. Umysty ludzi poréwnane sg za$ nie tylko z polami,
ale, co wigcej, z polami zyznymi, a wigc takimi, ktore o§wiecone blaskiem stonca,
wydaja obfity plon. W tym sensie Treny zdaja si¢ by¢ plonem zyznej duszy, zy-
znego umyshu, na ktéry padt cien Bozej obecnosci. I cho¢ poemat jest na pewnym
poziomie semantycznym opisem dostania si¢ duszy w sfere cienia Boga, swoistej
»hocy ciemnej”, oraz blisko$ci $mierci od cierpienia, jakim jest taka noc, to jednak
ciemno$¢ okazuje si¢ tu Swiattem, bo zachodzi w niej oczyszczenie umystu, ktory
rozpoznaje i porzuca bledne pojecia na temat cierpienia i przemiany, na temat
cogito, na temat samego siebie!”.

W podtekscie trenu kryje si¢ obraz sophiae ardua templa, wyniosltej §wiaty-
ni madrosci. Nie wiadomo, czy ujrzenie progéw owej §wiatyni to za malo, czy

13 Tak oto Cycero zachwalal zachowywanie rownowagi i spokoju w kazdych okoliczno$ciach
zycia w Rozmowach tuskulanskich: ,[...] kto dzigki opanowaniu i wytrwatosci wolny jest od nie-
pokoju duszy i tak pogodzony ze soba, iz ani nie martwi si¢ Przykro$ciami, ani nie zatamuje si¢
pod wplywem strachu, ani nie pada zadza, pragnac czego$ goraco, ani nie daje si¢ porwac lichej
wesotosci, jest to cztowiek madry, ktorego poszukujemy, cztowiek szczes§liwy, ktéremu zadna ludz-
ka rzecz nie moze si¢ wydawac nie do zniesienia na tyle, izby go mogta przygnebi¢, i godna uciechy
na tyle, izby dat si¢ jej ponies¢” (IV, 17, 37). Zob. S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. ..,
dz.cyt., 80.

4 7. Glombiowska, Laciriska i polska muza..., dz.cyt., 105-108. Twoércy dojrzatego Renesan-
su, a takim byt Jan Kochanowski jako autor Trenow, byli rzecznikami odrodzenia starozytnej my-
$li sceptycznej, jej nowozytnymi spadkobiercami i kontynuatorami. Stronili natomiast od skrajnych
konkluzji filozofow zaréwno stoickich, jak epikurejskich, czy wreszcie neoplatonskich. Zob. J. Prokop,
dz.cyt., 19.

15S. Graciotti, Religijnos¢ poezji Jana Kochanowskiego, w: Jan Kochanowski 1584—1984. Epo-
ka — tworczo$¢ — recepcja, red. J. Pelc, t. 1, Lublin 1989, 336.

16 7. Glombiowska, £acinska i polska muza..., dz.cyt., 98.

7K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 282.
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trzeba bylo ich przekroczy¢, by nie dozna¢ upadku w chwili cierpienia, czy tez ma-
dros$¢ nie ma w sobie mocy, jaka ludzie jej przypisuja? Ale gdyby t¢ moc posiada-
la, wartos¢ jej bylaby bezmierna: ,,Kupi¢ by ci¢, Madrosci, za drogie pienigdze!”
— to nie jest juz zwrot ironiczny, ale marzenie o cudownym zdobyciu lekarstwa!'®.
Stwierdzenie, ze nakazana przez madro$¢ stoicka obojetno$¢ wobec $mierci naj-
blizszych jest lekarstwem zawodnym, bylo dla Kochanowskiego przezyciem nie-
malej wagi, a moze nawet swego rodzaju wstrzagsem moralnym'. Wsréd straco-
nych ztudzen najdotkliwsze jest chyba poczucie, iz madro$¢ i walory intelektualne
nie wynoszg cztowieka ponad innych, o czym Kochanowski-humanista byt tak
mocno przekonany. Madro$¢ miata ubezpieczy¢ poete przed igraszkami losu;
pozwalata mu nadto zajaé stanowisko obserwatora spraw ludzkiego $wiata, dy-
stansujacego si¢ wobec Fortuny, jak i ludzkich namigtnosci i pragnien, zrownane-
go poniekad z samym Bogiem?°.

3. APOGEUM ROZPACZY
— POLEMIKA Z TRADYCJAMI RELIGIJNYMI

W obliczu $mierci bliskich i cierpienia wszystkie ideaty i poglady okazujg si¢
niewazne i zludne, mimo iz moglo wydawac si¢, ze zostaly oparte na najbardziej
niewzruszonych podstawach, bo na gwarantowanym przez Boga tadzie moralnym
1 na religijnych dogmatach. W kontekscie Trenow to wszystko okazato si¢ ztudze-
niem i stracito walor pewnikéw. Podobnie jak stoicka madro$¢, poddane zostaja re-
wizji i opatrzone znakiem zapytania. Kryzys §wiatopogladowy opisany w Trenach,
obejmuje bowiem wszystkie elementy Swiatopogladu cztowieka renesansowego. Te
wywodzace si¢ z nauk filozofow starozytnych, jak i te wywodzace si¢ z tradycji re-
ligijnych, chrzescijanskich.

Tren X to kolejny ,,akt” w ,,dramacie filozoficznym”, w ktorym kryzys $wiato-
pogladowy poety osigga swoje apogeum?'. Wpisane wen watpliwosci i pytania doty-
czg spraw szczegolnie istotnych pogladow religijnych Kochanowskiego, mianowi-
cie zycia pozagrobowego. Postawione niegdy$ w tacinskiej elegii pytanie: ,,Dokad
duch idzie z ciata?” (I1l, 13) zastgpiono tu serig pytan szczegétowych?, odnoszacych
si¢ do miejsc pobytu duszy ludzkiej w zaswiatach, okreslanych przez rézne religie
i wierzenia®. Ojciec-Orfeusz gotow jest wszedzie szukaé swej zmarlej corki, idac

18 Z. Glombiowska, Zaciriska i polska muza..., dz.cyt., 98.

19'S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. .., dz.cyt., 74-75.

'S, Grzeszezuk, ,, Treny” — proba interpretaciji..., art.cyt., 499; por. takze: tenze, ,, Treny”
Jana Kochanowskiego — o przygodach cztowieka myslgcego epoki renesansu, w: Arcydzieta literatury
polskiej. Interpretacje, red. S. Grzeszczuk i A. Niewolak-Krzywda, Rzeszow 1988, 45.

21]. Pelc, Literatura renesansu. .., dz.cyt., 180.

2 'W. Borowy zauwaza, ze stylistyka tych zapytan sasiaduje ze stylistyka gtosnych wezwan, apo-
strof, pelnigcych tak wazna role w calym cyklu poety. Zob. W. Borowy, Studia i rozprawy, t. 1, Wro-
claw 1952, 30.

23S, Grzeszczuk, , Treny” — préba interpretacji..., art.cyt., 497-498. Pytanie o miejsce poby-
tu zmartego jest typowym motywem stowianskich placzow. Por. J. Kochanowski, Dzieta wszystkie:
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tropami wyznaczonymi wierzeniami ludzi réznych czaséw; gotow jest szuka¢ nawet
ztudnej sennej mary, cienia®.

Tren X jest apostrofa do zmartej Orszuli, poszukiwaniem jej w réznych re-
gionach wszech$§wiata, w réznych sferach metafizycznych. Dramatyczne wezwa-
nia corki, sformulowane w rozmaitych wariantach, stanowig jedno wielkie pytanie
dotyczace fundamentow ludzkiego istnienia, niesSmiertelnosci duszy ludzkiej i jej
bytu pozaziemskiego: gdzie jeste$, Urszulo®? Poete-ojca nie interesuje wlasciwie,
czy jego corka przebywa wsrod aniolow w niebie, w raju, na wyspach szczgsliwych
(o ktérych mowili m.in. orficy i1 pitagorejczycy, ale na ktorych tez chrzescijanie
umieszczali swoj raj), w Platonskiej krainie preegzystencji dusz (Fajdros), w to-
dzi Charona lub w czysccu, czy pita wode z rzeki Lete (odbierajacg zmartym pamigc
o wszystkim, czego doswiadczyli w zyciu), czy zostata przemieniona w ptaka-sto-
wika (co spotkalo antyczng Filomel¢ z Przemiany Owidiusza)??°. Kolejne pytania,
na ktore nie ma odpowiedzi, brzmig jak obwinianie bogatego zbioru systemow filo-
zoficznych, z ktérych zaden nie daje jasnego i pewnego rozwigzania*’. Kochanow-
ski nie troszczy si¢, gdzie konczg si¢ wierzenia poganskiego antyku, a zaczynajg
chrzescijanskie, gdzie konczy si¢ mitologia, a zaczyna religia. W tej chwili wazne
jest tylko jedno: Gdzie jest Urszula? Kazda odpowiedz na to pytanie, niezaleznie od
tego, skadkolwiek by pochodzita, jest dla zrozpaczonego ojca niezmiernie istotna.
Dzigki niej bowiem moze nawigzaé zerwana ni¢ tacznosci z utraconym dzieckiem?.
Wyliczone mozliwos$ci jej pobytu sa rownie prawdopodobne, jak i niepewne. A stad
wiedzie juz prosta droga do straszliwego zwatpienia w istnienie zmarlej, ktore prze-
chodzi w rozpaczliwe btaganie o zjawienie si¢ corki w jakiejkolwiek postaci, tak
by przyniosta ojcu pociechg, usuwajac dreczaca go niepewnos$¢. Mozna tez powie-
dzie¢, idac tropem Z. Glombiowskiej, ze jest to kolejne wotanie o cudowne lekar-
stwo dla poety, ktory nie wie juz teraz nie tylko, czy madro$¢ stoicka jest rzeczywi-
$cie madroscia, ale nawet czy wierzenia chrze$cijan sg prawdziwe®.

Bezposrednio po tym tancuchu ztozonym z réznych wariantow owego podsta-
wowego pytania: Ubi es?, kierowanego ustawicznie do zmarlej, nast¢puje proba-
-zaklecie: ,,Gdzieskolwiek jest, jeslis jest, lituj mej zalo$ci,/ A nie mozesz li w onej
dawnej swej cato$ci,/ Pociesz mig, jako mozesz, a staw si¢ przede mng/ Lubo snem,
lubo cieniem, lub mara nikczemna!” (w. 15-18)*. Zbolaly ojciec-poeta, poeta-my-

wydanie sejmowe, Tom wstepny, Wprowadzenie wydawnicze do edycji [...], t. 2, Treny, red. J. Woron-
czak, Wroctaw 1983, 139.

2], Pelc, Literatura renesansu. .., dz.cyt., 180.

% J. Prokop, dz.cyt., 22.

2 J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 543.

21]. Ziomek, Literatura Odrodzenia, Warszawa 1999, 180.

28 J. Prokop, dz.cyt., 22-26.

» 7. Glombiowska, Zaciriska i polska muza..., dz.cyt., 98-99. Cierpiacy cztowiek watpi juz na-
wet w po$miertne bytowanie dusz — fundament kazdej religii. Zob. K. Mrowcewicz, dz.cyt., 184.

30 J. Kott wydobyt powigzania ostatniego wersu z literackimi wizjami Hadesu i przebywajacych
w nim cieni zmartych, nieuchwytnych, poruszajacych si¢ jakby za powiewem wiatru, niematerialnych
i niknacych jak senne widziadta. Zob. B. Otwinowska, Sen w poezji Jana Kochanowskiego, w: Jan
Kochanowski 1584—1984: epoka — tworczos¢ — recepcja, t. 1, red. J. Pele, Lublin 1989, 409.
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sliciel, ktorego w najwigkszej potrzebie zawiodly ideaty i pewniki, jakie podsuwa-
la filozofia, pobozno$¢, ludzkie przekonania i wierzenia, wypowiada tu najbardziej
podstawowe pytanie egzystencjalne: ,,jesli§ jest”? Bo moze po $mierci w ogoble juz
jej nie ma*'? Dla chrzes$cijan XVI w. takie pytanie bylo wlasciwie bluznierstwem,
a mimo to poeta nie cofnat si¢ przed jego wypowiedzeniem*. Kochanowski wypo-
wiadal t¢ formule w ekstazie bolu, wyrazajac swdj niepokdj, watpliwos¢, obawe
dotyczaca spraw istoty bytu badz niebytu po $mierci.

Tren X jest takze wyrazem zwatpienia w hipotezy eschatologiczne nagromadzo-
ne w kulturze; atakuje europejska wyobraznig zbiorowa, jest zwrotem przeciw za-
ufaniu do kultury, ugruntowanemu w doktrynie laickiego humanizmu renesansowe-
go. Kulturowos¢ i1 erudycyjnos¢ poety jest tu wrecz demonstracyjna i odwotuje sie
do platonskich uje¢ historii i religii jako niezmiennej intuicji, zyskujacej prowizo-
ryczne upostaciowienia historyczne®. Poeta jest nagi wobec dwoch uniwersalnych
problemow istnienia: problemu Boga i problemu cztowieka. Nie ma tu wigc dewo-
cji, nie ma obrzadku, nie ma Chrystusa i nie ma wyznan — poniewaz wszystko to na-
lezy do skladnikéw historii, podczas gdy poeta analizuje i przezywa swoj stosunek
do Absolutu®.

Kolejny Tren XI otwiera stwierdzenie wyznaczajace opozycje do zgota odmien-
nego i najbardziej zasadniczego dla tworczosci Kochanowskiego i renesansowe-
go $wiatopogladu okreslenia cnoty jako warto$ci nieprzemijajacej i niezniszczalne;.
Swoiste zanegowanie jej wartosci i przydatnosci taczy sie z podaniem w watpliwosé
podstawowej zasady tadu moralnego, to jest Boskiej sprawiedliwo$ci: nagradza-
nia dobrych, a karania ztych®.

Kochanowski przytacza we wstepie stowa ztamanego ztym losem gorliwego re-
publikanina rzymskiego — Brutusa (85-42 r. przed Chr.), ktory nie wahat si¢, by
usunac¢, zagrazajacego swobodom ludu, tyrana — Juliusza Cezara, a potem w obli-
czu klgski przebit si¢ wlasnym mieczem: ,,Fraszka cnota!*®. Zrozpaczony ojciec

31 Z. Glombiowska, W poszukiwaniu znaczen. O poezji Jana Kochanowskiego, Gdansk 2001,
42-45. Zdaniem S. Skwarczynskiej, przeglad przer6znych miejsc w zaswiatach jest maska dla nasyco-
nej rozpacza niewiedzy, ktorej szczytowym wyrazem jest my$l o nieistnieniu zmartej. Zob. S. Grzesz-
czuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego..., dz.cyt., 87.

32J. Pelc dostrzega tu pewng analogi¢ do zbuntowanego bohatera Wielkiej Improwizacji — Kon-
rada z III czgéci Dziadow Adama Mickiewicza, ktory wadzac si¢ z Bogiem omal nie nazwat stworcy
$wiata carem. Podobnie nawiedzony srodze przez los renesansowy poeta, osierocony ojciec i mys$liciel
zarazem, wykazat zaiste bluzniercza odwage mysli. Zob. J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu...,
dz.cyt., 543-545.

33 A. Nowicka-Jezowa, Sen zZycia w ,, Trenie XIX” Jana Kochanowskiego, Rocznik Towarzy-
stwa Literackiego im. A. Mickiewicza XXXII (1997), 54-55.

3* Oczywiscie nie oznacza to, ze religijno$¢ Kochanowskiego pozbawiona byta korzeni historycz-
nych. Nie rodzi si¢ ona w prézni, ale karmi si¢ catym $wiatem kultury poety z trzema jego podstawo-
wymi elementami: antycznym, biblijnym i chrzescijanskim. Zob. S. Graciotti, art.cyt., 332.

35 S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego..., dz.cyt., 88-90. W Trenie X1 poeta traci nie
tylko wiare w sprawiedliwos¢ na ziemi, ale i wiar¢ w Opatrznos$é, w istnienie sprawiedliwego Boga,
w prawdziwo$¢ ludzkich wyobrazen o niebie. Upada wigc i nadzieja na sprawiedliwo$¢ w przysztym
zyciu. Zob. Z. Gtombiowska, Lacinska i polska muza..., dz.cyt., 120.

3¢ Trzeba pamietac, ze w rzymskiej tradycji samobdjstwo bylo traktowane jako majacy najwyzszy



40 SEBASTIAN DERDA [8]

do przytoczonych stow Brutusa dodaje: ,,Fraszka, kto si¢ przypatrzy, fraszka z kaz-
dej strony!”. Skoro wszystko jest fraszka, to fraszka jest rowniez cnota — funda-
ment stoickiej i Cyceronskiej etyki, a jednoczesnie ideat religijny?’. Dzigki cnocie
cztowiek madry mogl obserwowaé jako widz ,,rozmaite $wiata tego sprawy”, nie
uczestniczac w ,,blazenskim” spektaklu zycia. Cztowiek mégt zawsze uciec z te-
atrzyku marionetek, ktorym jest zycie ludzkie, na widowni¢. Cztowiek starozytny
cnote przeciwstawiat niestalosci kaprysnej Fortuny, nie jako alternatywe, ale sile
rownowazaca. Pozwolitaby ona opanowaé przy pomocy rozumu zmienne zyciowe
zdarzenia i ich uwarunkowania, dajac z jednej strony pogode ducha, z drugiej zas
umozliwiajac dokonanie czynow, ktorych stawa bytaby gwarancjg niesmiertelnosci.
Ale w Trenach, ktore sa bez watpienia decydujacym etapem drogi Kochanowskie-
go jako poety i cztowieka, caly gmach zbudowany przez antyczny $§wiat na micie
cnoty, przeciwstawianej samowoli Fortuny, ulega zawaleniu®. Jesli zatem cnota jest
fraszka, jest niczym, czlowiek pozostaje bezbronny wobec atakow losu. ,,Frasz-
ka cnota” jest zatem ostatecznym stwierdzeniem kapitulacji, ostateczng rezygnacja
z tak ciezko wywalczonej wolnos$ci®’.

Bezposrednio po tym dramatycznym okrzyku nast¢pujg $miate pytania:
,»Kogo kiedy pobozno$¢ jego ratowata?/ Kogo dobro¢ przypadku ztego uchowata?”’
(w. 3—4). Zbuntowany przeciwko uznawanym autorytetom poeta kontynuuje dalej
wywadd, udziela w pewien sposdb odpowiedzi na postawione pytania: ,,Nieznajo-
my wrog jaki$ miesza ludzkie rzeczy,/ Nie majgc ani dobrych, ani ztych na pieczy”
(w. 5-6)*. Zdaniem J. Pelca, 6w ,,nieznajomy wrog” byt demonem, nieczysta sita,
niszczaca wszystko bez wyboru, ktorej ani ,,poboznos¢”, ani ,,dobro¢” nie potrafity
si¢ przeciwstawic¢*'. Opatrzno$¢ niestety pozostawata na to oboj¢tna*. Los, fatum,
pozostajacy w regkach Boga, przedstawiony zostat jako sita wroga, niszczaca ludzkie
warto$ci. Zatem obojetnos¢ graniczy tu niemal z okrucienstwem®.

sens akt wyzwalajacy od cierpienia, obaw i §mierci. Mamy tu wigc do czynienia z rozpacza przezywana
wrecz jako pragnienie $mierci. Zob. K. Martyn, Poezja polskiego renesansu: interpretacje, Katowice
2000, 72-73.

37]. Prokop, dz.cyt., 21.

38 S. Graciotti, art.cyt., 335-336.

% K. Mrowcewicz, dz.cyt., 181-182.

40 Te niezwykle mocne stowa okreslaja istote, kierujaca ludzkim losem. Znamienne, Ze nie jest
tu powiedziane wprost, kim jest ta nieprzyjazna ludziom sita. To niedopowiedzenie nie jest przypad-
kowe, bo jesli sila tg jest szatan, to czy $wiatem rzadzi zto? A jesli Bog — to czy jest On istota dobra,
skoro dopuszcza zto? Zob. K. Martyn, dz.cyt., 83.

4 Nieznajomy wrog” jest zarazem odwrotnoscia madrej, przyjaznej cztowiekowi i sprawiedliwej
Opatrznosci. Jej istnienie byto w przekonaniach ludzi odrodzenia podstawowym czynnikiem utwier-
dzajacym ,,nieodmienny” tad kosmosu i ziemskiego $wiata, gwarancja niezmiennosci raz ustanowione-
go porzadku moralnego i spotecznego, byto zrédlem renesansowego optymizmu. Zob. S. Grzeszczuk,
,, Treny” Jana Kochanowskiego..., dz.cyt., 91.

42 J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu..., dz.cyt., 541; por. takze: tenze, Literatura renesan-
su..., dz.cyt., 180.

4 J. Prokop, dz.cyt., 21. Zdaniem S. Graciottiego, ta nieunikniona i niezrozumiata sita — fatum,
cigzaca nad poganska warstwa duchowosci Kochanowskiego i determinujgca los czlowieka, wymy-
ka si¢ kazdej probie racjonalizacji. A jednoczesnie jest sita wroga cztowiekowi. Arystoteles, zapytany
,»czym jest cztowiek?”, odpowiedziat: ,,przyktadem stabosci, tupem czasu, igrzyskiem fortuny, obra-
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W tym miejscu mozemy dostrzec w utworze obecnos¢ pewnych motywow Hio-
bowych. Podwazywszy warto$¢ cnoty, poeta wymierza nastgpny cios, godzacy
w istnienie samej Opatrznosci Bozej*. Podstawowym problemem Ksiegi Hioba jest
sprawiedliwo$¢ Boza: dlaczego cierpig pobozni, a zli zyja w szczeSciu? Czym sie¢
kieruje Bog, ferujac swe wyroki? Hiob, dotknigty przez los, nie potrafi odpowiedzieé¢
na te pytania. ,,Na jedno wiec, rzektem, wychodzi, prawego:/ prawego z wystepnym
On [Bog] zniszczy./ Gdy nagta plaga zabija,/ Z kleski niewinnych On szydzi [...]
Jesli nie On — to kto wlasciwie?”* (Hi 9, 22-24). Bogobojny maz bliski jest wigc
stwierdzenia, ze Bdg jest bezmySlnym sprawcag zta, wrogiem czlowieka. Przyja-
ciel Hioba, Elifaz, poucza go jednak: ,,Przypomnij, czy zginat kto$ prawy?/ Gdzie
sprawiedliwych zgtadzono?/ O ile widzialem, ztoczyncy,/ co siejg udreke, plon
z niej zbieraja:/ Od gniewu Boga zgingli,/ upadli od tchnienia Jego zapalczywosci”
(Hi 4, 7-9). W Trenie XI poeta podwaza t¢ mysl Elifaza, wprowadzajagc w miejsce
Opatrznosci ,,nieznajomego wroga”. W. Weintraub, analizujac stowo ,,wrog”, wska-
zuje na dwa znaczenia: ,,fatum” oraz ,,diabel”, ,,.zty”. Ow ,,wrég” otrzymuje niemal-
ze przymioty samego Boga, ktory moca swojego tchnienia moze tworzy¢ i niszczy¢:
»Kedy jego duch wienie, zaden nie ulgze;/ Praw-li, krzyw-li, bez braku kazdego do-
sigze” (w. 7-8), co sprawia, ze omawiany wers jest niczym bluznierstwo*. Ten sam
autor zwrocit uwage, ze jest to wyrazna aluzja do stow ewangelicznych: ,,Wiatr wie-
je tam, gdzie chce, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad
podaza. Tak jest z kazdym, ktory narodzit si¢ z Ducha” (J 3, 8), ktére zamiast od-
niesienia do Ducha Swigtego, odnosza sie do szatana*’. Diabelska sita dosigga wigc
kazdego na oslep, wyrzadzajac ludziom nieszczescia, bez wzgledu na to, czy sg do-
brzy, czy zli, pobozni czy niepobozni.

Druga czgs¢ trenu jest atakiem na rozum ludzki, ktory na proézno probuje poznaé
Boskie tajemnice. Swiat, wydany na pastwe ,,nieznajomego wroga”, pograza sie
w chaosie. Rozumna dziatalno$¢ cztowieka przeistacza si¢ w groteskowg wspi-
naczke do nieba: ,,wspinamy si¢ do nieba, boze tajemnice,/ Upatrujac” (w. 11-12)
— obraz korespondujacy z karkotomnym upadkiem ze stopni madrosci w Trenie 1X.
Rozumna i doskonata struktura $wiata, ktora byta niegdy$ przedmiotem pochwat

zem niestato$ci, ofiarg zawisci i przypadku [...]”. Cztowiek zdany na igraszki losu jest czgstym topo-
sem w poezji antycznej, opartym na zalozeniu, ze fatum jest oboj¢tne, a fortuna Slepa. Konsekwencja
dziatania owej §lepoty i obojetnosci jest niesprawiedliwy los, ktory musza znosi¢ ludzie. Czlowiek
zdaje sobie sprawe z istnienia fatum prawie zawsze w obliczu nieuniknionych cierpien i $mierci. Zob.
Z. Graciotti, art.cyt., 333-343.

4 Mysl o Opatrznosci jest jedng z wielu myéli, jednym z wielu nie ujednoznaczniajgcych sie
oraz przymus, pod jakim czlowiek im podlega. Bog i Boze wyroki z pewnoscia istnieja — ale wigk-
sza uwaga obdarzone sa same zjawiska nieszczgscia i1 $§mierci niz ich wpisanie w Boze plany. Zob.
K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 244.

4 Wszystkie fragmenty Pisma Swictego pochodza z Biblii Tysiaclecia, wydanie piate w Roku Ju-
bileuszowym 2000, Pallottinum, Poznan 2000.

4 K. Mrowcewicz, dz.cyt., 181-183.

47To, co poeta tutaj wypowiada, ma wrecz wydzwigk nihilistyczny, odrzucajgc zarbwno chrze-
$cijanskie, jak i klasyczne proby racjonalnego wytlumaczenia sensu istnienia. Zob. W. Weintraub,
Rzecz czarnoleska, Krakow 1977, 314-316.
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poety, stala si¢ teraz snem ,,lekkim i ptochym”, ktory zwodzi $piacych*. Ludzkie
przekonania na temat praw rzadzacych §wiatem, wywody o Bogu, niebie, Opatrzno-
$ci sg snem, ktory si¢ nie sprawdzi — rozum cztowieka jest za staby, by przenikngé
zagadki bytu®.

Ostatnie dwa wersy zdajg si¢ przynosi¢ stopniowe opamigtanie, odwotanie
dopiero co wypowiedzianych pogladéw: ,,Zatoéci! Co mi czynisz? Owa juz oboje/
Mam straci¢: — i pociechg, i baczenie swoje?”.

Zrozpaczony poeta staje przed wyborem: albo straci wszelkie pocieszenie
i rozum, albo wydobedzie si¢ ze stanu rozpaczy, graniczacej z obtgdem i zacznie
wszystko od nowa>. To rozpaczliwe pytanie retoryczne streszcza dramat cztowie-
ka myslacego 1 wierzacego w sensownos$¢ rzeczywistosci zarazem, ktory z nadzieja
rozstac si¢ nie chce i nie moze®'.

Podsumowujac, za wlasciwy sposob zblizania si¢ do owego bytu Kochanow-
ski uznawat cnote, rozumiang jako mezne i stale trwanie przy swoim kierunku we-
wnetrznym, jako nieuleganie obrotom Fortuny, wciggajacej w wir jedynie nasze ze-
wnetrze (przy nienaruszalnej nieruchomosci wnetrza). Idac krok dalej, pojmowat
cnote jako podstawe tozsamosci, niezmienno$¢ srodka osobowosci, przez co rozu-
miat wytrwate nakierowanie na byt przeciwko iluzji i na prawde przeciwko bledo-
wi. Wymaga to opierania si¢ zmianom, do ktérych dazy osobowos¢ pod wptywem
wypadkow, sytuacji, okoliczno$ci — pod wplywem proceséw egzystowania. W tym
kontekscie, Tren X1 ukazuje nie tylko i nie tyle zatamanie si¢ catego takiego ustruk-
turowania istnienia, ile duzo jeszcze powazniejsze, a stanowigce konsekwencje po-
przedniego: z uznaniem go za ideg¢ btedna, za iluzj¢. To, co miato chroni¢ przed
iluzorycznoscia, samo okazato si¢ iluzoryczne, to, co miato ubezpieczaé przeciw-
ko bledowi, samo okazato si¢ bledem?2.

4. W POSZUKIWANIU POCIESZENIA

Dany w poemacie cztowiek i poeta Trenow, ojciec Orszuli, Jan Kochanowski,
nie tylko sam po rdzen swojej istoty dotknigty jest cierpieniem, ale co wigcej, podle-

“ K. Mrowcewicz, dz.cyt., 183-184.

4 Z. Gtombiowska, Zacinska i polska muza..., dz.cyt., 99. Kochanowski przedstawia jednak
swe wlasne i ogdlnoludzkie pragnienie przekroczenia czlowieczenstwa i osiagnig¢cia boskiego poje-
cia jako kolejne urojenia ludzkiej pychy lub wznoszenie si¢ bezskuteczne. Nadludzki punkt widze-
nia ukazany jest tutaj jako ztudzenie lub rzecz niemozliwa, nigdy jednak nie przestaje by¢ upragniony.
Zob. K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 228.

S0 K. Martyn, dz.cyt., 75-76.

SLA. Borowski, Cierpie¢ po ludzku, czyli jeszcze o ,, Trenach”, w: Lektury polonistyczne: Jan
Kochanowski, red. A. Gorzkowski, Krakow 2001, 15.

52 Widzimy w tym bolesng prefiguracje przygdd nowozytnej $wiadomosci krytycznej, ktora, za-
czynajac od zdzierania iluzji w imi¢ prawdy, napotyka kolejng zastone iluzji w momencie, gdy juz
spodziewata si¢ rozradowac — prawda zas$ staje si¢ coraz odleglejsza, coraz brutalniej naga i coraz trud-
niejsza do przyjecia. Epoka Renesansu byta tym samym ,,terenem ¢wiczebnym” przysztej mysli kry-
tycznej, pozostajacej wowczas w $cistym zwiazku z intuicja egzystencjalna. Zob. K. Ziemba, Jan Ko-
chanowski jako poeta..., dz.cyt., 275-277.
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ga pod jego wptywem wstrzagsowi najglebszej transformacji. Zagadnienie cierpienia,
tak jak je postawiono w poemacie, jest w istocie pytaniem o zrodta podmiotowo-
$ci 1 0 tozsamo$¢ osoby oraz odkrywaniem nowej zasady trwania przy sobie i utrzy-
mywania si¢ w swoim cztowieczenstwie. Jozef Tischner napisat kiedys: ,,Cierpienie
jest podstawowym faktem ludzkim, a nawet czym$ wigcej — jest proba czlowie-
czenstwa cztowieka, proba jego wewnetrznej prawdy. Przechodzac przez tg probe
cztowiek okazuje si¢ taki jaki jest. Jego maski opadaja, traci sens wszelka gra™.

4.1. PRZEMIANA OSOBY

Treny sa dowodem glebokiej przemiany poety i jego poezji. Sg nie tylko §wia-
dectwem, ale i miejscem wszechstronnego przetlomu, w ktérym doszto do synte-
zy wszystkich dazen poety i zjednoczenia wspoétistniejacych w nim warstw glebo-
ko sprzecznych, uktadajacych si¢ nieustannie w trudng jednos¢ osoby. Cykliczny
poemat Kochanowskiego staje si¢ niejako zatobng bramg, przez ktorg przechodza
i zmieniaja si¢ wielkie tematy jego poetyckiej wyobrazni, pozostaje jednak sobag.
Substancjg owej przemiany okazato si¢ cierpienie, ktore jest podstawowa trescig
i motywacja Trenow*.

W Trenach wylania si¢ takze swoisty egocentryzm, zwigzany z ustanowieniem
nowego cogito, opartego na doznawaniu i przyjmowaniu wszelkich okoliczno-
$ci oraz samego procesu egzystowania jako nieodpartej rzeczywistosci, dotykaja-
cej bezposrednio wnetrza osoby 1 wplywajacej na esencjonalne struktury podmiotu.
Mozemy przy tym zaobserwowac gwattowne przyspieszenie i koordynacje¢ przeto-
mu duchowego, ogarniajacego cato$¢ osobowosci poety>.

4.1.1. Trwanie w zalobie
— mie¢dzy koniecznoscia a pragnieniem

Zaloba az po $mier¢, a takze sama $mier¢ w zatobie i z powodu zatoby sg przede
wszystkim aktami milosci do umartego, podobnie jak smutek umierajacych jest
przejawem mitoéci do opuszczanych przezen zywych. Smieré jest przede wszystkim
rozdzieleniem kochajacych si¢ ludzi, w naszym przypadku — ojca i corki. Nie jest
natomiast zerwaniem tej mitosci, utrzymuje si¢ ona bowiem w zatobie jako mito$¢
zywych do umartych, niestychanie bolesna, lecz nie tracgca nadziei, ze umarli takze
nie przestali kocha¢ i pragna¢ mitosci®.

Mito$¢ do umarlych zanurza pograzonych w zalobie w mrocznych obszarach
$mierci. Do$wiadczenie milosci ojcowskiej staje si¢ doswiadczeniem kontak-
tu ze $miercia corki, poniewaz inaczej nie byloby mozliwe ani utrzymywanie mito-
$ci do zmarlego, ani nadzieja, ze zmarty kocha dalej. Zmartego juz nie ma, zmarty
lezy w grobie. Zatoba staje si¢ swoista kontemplacja tej niemozliwej prawdy i wysit-

53 J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1993, 323.

34 K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 191-194.
> Tamze, 256-257.

% Tamze, 143.
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kiem utrzymania catej naszej mitosci do zmartego, a takze jego mitosci do nas, przy
$wiadomosci, ze zmarly istnieje przede wszystkim w tym oto grobie, wobec ktore-
g0 rozgrywa si¢ wewnetrzny teatr zatoby ojcowskiego ja, moéwiacego w Trenach®.

Doswiadczenie zatoby Kochanowskiego, ktére miato ogromne znaczenie w od-
budowie jego Swiatopogladu i tozsamosci, przyblizy analiza Trenu XIV. Utwor ten
opisuje wyprawe do podziemia po zmarte dziecko®®. Zbolaly ojciec, poszukujacy
corki w podziemnym panstwie ,,surowego Plutona”, gdy nie moze wybtagac jej po-
wrotu, gotowy jest ,,Wigc tamze juz za jedng droga/ Zosta¢, a z duszg zaraz zewlec
troske sroga” (w. 17-18). K. Ziemba widzi w tym marzenie o $mierci jako jedynym
mozliwym sposobie zblizenia si¢ do zmartej; jest to jeden z wielu zapisoOw bolu tak
wielkiego, ktéry ukojenie widzi jedynie w $mierci, a w wyobrazni przezywane-
go jako $mier¢®. Nawigzal tu Kochanowski do znanego mitu o Orfeuszu, ktory,
by odzyska¢ zmarla zone Eurydyke, udat si¢ do Hadesu i wzruszyt swym $piewem
,bogoéw podziemnych”®. Jednak poeta nic nie wspomina o ostatecznym niepowo-
dzeniu Orfeuszowej wyprawy®!.

Tren X1V jest takze pytaniem o moc poezji, 0 jej mozliwo$¢ w przeciwstawie-
niu si¢ prawom $mierci, ale wlasciwie do konca utworu nie znajdujemy na nie odpo-
wiedzi. Jedynie na podstawie ostatnich werséw trenu mozemy domyslac sie, ze jest
to odpowiedz negatywna.

Jednak tematem przewodnim Trenu XIV jest naturalne pragnienie ozywie-
nia zmarlego i uSwiadomienie sobie, ze jest ono niemozliwe. Owo pragnienie, jako ze
nie moze zisci¢ si¢ w obszarze rzeczywistosci, wkracza w obszar wyobrazni i zmie-
nia si¢ w marzenie o odbyciu Orfeuszowej podrdzy. Tren XIV jest zatem $wiadec-
twem ogromnej przemiany w rozumieniu przez Kochanowskiego relacji migdzy ko-
nieczno$cig a pragnieniem, rzeczywistoscia a jezykiem, logika a marzeniem®.

57 Tamze.

8 K. Mrowcewicz, dz.cyt., 184. Warto zwrdci¢ uwage, ze mys$l o wyprawie do krolestwa zmar-
tych pojawia si¢ dopiero po pogrzebie Urszuli, gdyz — wedle przekonan starozytnych — dopiero wtedy
dusza ma wstegp do Hadesu. Zob. Z. Gtombiowska, Laciriska i polska muza..., dz.cyt., 99-100.

% K. Martyn, dz.cyt., 73.

60 Za pomoca cudownej lutni udato mu si¢ utagodzi¢ Cerbera, a nawet wzruszy¢ samego Hade-
sa i Persefong, ktorzy pozwolili mu wyprowadzi¢ cien ukochanej, pod warunkiem Ze spojrzy na nia
dopiero na ziemi. Niestety Orfeusz obejrzat si¢ za wczesnie i na zawsze utracit Eurydyke. Zob. J. Abra-
mowska, Jan Kochanowski, Poznan 1994, 136; por. takze: S. Grzeszczuk, W strone Kochanowskiego:
studia, charakterystyki, interpretacje, Katowice 1981, 26-31, oraz: tenze, ,, Treny” Jana Kochanow-
skiego..., dz.cyt., 35-36, 43-44.

81 Posta¢ Orfeusza, obok innych mitycznych prapoetow — Amfiona i Ariona, stwarza swoisty punkt
odniesienia do statusu poety wieku zelaznego. Widzimy jednak w tej nobilitujacej identyfikacji element
zartobliwej polemiki z Kochanowskim. Tamci potrafili swoim $piewem zachwyca¢ morskie zwierzeta,
tagodzi¢ okrucienstwo dzikich bestii, porusza¢ drzewa i skaty, a nawet twarde serca bogdéw podziemnych.
Kochanowski rowniez posiada boski dar, ale nie jest w stanie przywroci¢ $wiatu harmonii, nie moze lub
nie chce osiggac z pomocg tego daru cudownych skutkéw. Zob. J. Abramowska, dz.cyt., 136—137.

62 Pytania, rozkazniki i formy trybu przypuszczajacego Trenu XIV konstruuja marzony obszar
osiggania zmarlej jako mozliwy w jezyku, mimo Ze niemozliwy w rzeczywisto$ci pozajezykowe;.
Cata sila ich logiki oddana jest zatlobnemu marzeniu, ktore w ten sposdb uzyskuje status swoistej
rzeczywisto$ci, uzyskuje wtasciwa mu bytowos¢. Zob. K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta...,
dz.cyt., 139.
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Nierealno$¢ powrotu corki do zycia staje si¢ przyczyna przymusowego trwa-
nia w zatobie. K. Ziemba zwraca uwage na jeszcze jedng sprawe, ze wolno$¢ $mier-
ci oznacza przymus i brak wolno$ci dla ludzi. Ludzka wola cierpigcego ojca, wpi-
sana w jego niemozliwe pragnienie, rozbije si¢ o wolng wolg §mierci. W rezultacie
mozliwe jest tylko trwanie w zalu po umartym, ktére wlasnie dlatego ze jedynie
mozliwe, jest przymusowe. Smieré¢ Urszuli, wydarzenie, ktére otwarto przymus za-
toby i skazato ojca na trwate w nim przebywanie, nalezy wprawdzie do przesztosci,
ale sam przymus jest aktualny, terazniejszy. Tym samym aktualizuje on wydarzenie,
a dotknigte nim ja rozmysla, czy nie datoby si¢ cofngé czasu, wyjs$¢ poza zamkniety
krag ciezkiego smutku i troski. Zal po $mierci Urszuli uniemozliwia jakakolwiek ra-
dos$¢, mozna rzec, Ze ojciec sam po czesci umarl, umarto bowiem w nim to wszystko,
co bylo radoscia. Bdl po jej $mierci jest znacznie bardziej totalny i zamykajacy, niz
totalna i wyzwalajaca byla rado$¢, ktérag dawalo jej istnienie. Zycie, ktére mu pozo-
stato, naznaczone jest pietnem grobu corki. To wtracenie poety w cierpienie 1 w zal,
wtracenie go w grob ukochanego dziecka jest nie mniej niecodwotalne, nie mniej nie
dajace si¢ przekroczy¢ niz wtracenie w grob samej umartej, niz sam akt jej Smierci.
Kochanowski wskazuje tu na nieodwotalno$¢ i przymusowos$¢ zatoby dla zatobni-
ka, rowna niemal nieodwotalno$ci i przymusowosci $mierci dla umierajacego. Jest
to szczegolne trwanie, okreslone przez wieczny bol. Cierpienie i zanurzenie w $mier-
ci corki jest jedyng mozliwoscia, jedynym horyzontem zycia ojca. W tak zarysowanej
sytuacji zatoby pojawia si¢ perspektywa wilasnej $mierci jako jedynej realnej zmiany.
Wieczny ptacz jest stanem tak bardzo niedajgcym si¢ ani przekroczy¢, ani wytrzy-
maé, ze wyzwalajaca z niego $mier¢ okazuje sie pozadana. Zatoba zarysowana zosta-
fa jako perspektywa totalna, okreslajaca catoksztatt zycia po $mierci ukochanego czto-
wieka, tak iz trudno sobie wyobrazi¢ kres optakiwania zmartej. Kochanowski pisze
o zalobie jak o osobnym, nowym i stalym stanie cztowieka nig dotknigtego — byto-
waniu w cieniu optakiwanej $Smierci i w intymnej wiezi z §mierciag wlasng. Zatem
obezwladniajacy i nieprzekraczalny charakter zatoby zdaje si¢ wskazywac na trwanie
wewnatrz nigdy niewygasajacego traumatyzmu $mierci drugiego cztowieka®.

Konkludujac te rozwazania, warto zauwazy¢ pewien dynamizm w tym nie-
realnym, lecz niedajacym si¢ powstrzymac pragnieniu przekroczenia $mierci ko-
chanego cztowieka i wlasnej zaloby. Dynamika ta podlega charakterystycznej, nie-
ustannie powtarzajacej si¢ i zamykajacej w cyklicznym doswiadczeniu blokadzie
sprzecznych ruchéw: wstrzymania przez rzeczywisto$¢ (bo nie da si¢ przywrocic
zmartego do zycia, a siebie do radosci) i odnowienia przez bdl — bo w glebi cierpie-
nia kolejny raz rodzi si¢ wola jego radykalnego przekroczenia, jakim bylby powrot
do zycia zmartej corki®.

4.1.2. Pami¢¢ u potomnych

Poezja, ,,piesn niesmiertelna”, w rozumieniu tworcow i teoretykow renesan-
sowych, przekazujac potomnym imiona bohateréw i wiadomosci o ich czynach —

0 Tamze, 134-141
% Tamze, 138.
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uniesmiertelnia ich. Tym samym zapewnia niesmiertelnos¢ i nieprzemijajacg stawe
swemu tworcy, a ta byta wartos$cig nade wszystko ceniong i pozadang przez Kocha-
nowskiego. Charakterystyczne dla jego postawy jest dumne poczucie wartosSci wla-
snych osiggnie¢ tworczych i przekonanie, ze tworczo$¢ ta znana bedzie catemu $wia-
tu. W dobrej mysli dobrze bylo cieszy¢ si¢ poezja, w ztej mysli natomiast — zrodzonej
przez tragiczne okoliczno$ci — stawa, jaka zapewniata poecie jego tworczosc, stata sie
czyms$ niewaznym, drugorzednym. Wigze si¢ z tym rozczarowanie poety, tym razem
wobec poezji i skutecznosci pociechy, jaka moglaby przynies¢ tworczosé literacka.
Widzimy tu kolejny element bolesnego rozrachunku Kochanowskiego z wiasny-
mi postawami, wlasnym poglagdem na $§wiat i z wlasng tworczo$cig®.

Podstawg rozwazan bgdzie analiza Trenu XV, ktéry otwiera wezwanie ,,ztoto-
wilosej” Muzy Erato® oraz ,,wdzigcznej lutni” jako symbolow natchnionej poezji,
by cho¢ na chwile ukoity ,,strapiona mys1” ojca®’. Wersy wzywajace ztotowtosa bo-
gini¢ wyznaja zarazem, jak w ogoble byto mozliwe powstanie takiej poezji, jaka sg
Treny: w jaki sposob ten rodzaj cigzkiego jak glaz, obezwladniajacego i bezstowne-
go doswiadczenia mogt sie jednak przeksztatci¢ w poezje, czyli w energie, w utajone
zycie, w swobodne ksztaltowanie i rytm, we wszystko to, co niosta ze sobg obec-
no$¢ Erato (pobudza do zycia i przeciwdziata skamienieniu w bolu, ktoére jednak
nieodwolalnie nastapi), Poetyki tchnacej jakim$ niewystowionym czarem, Veneris
Aureae 1 Lidii, tych bosko-kobiecych znakow egzystencji danej lub przeczuwanej
W tym, co w niej mozliwe, przyzwolone i wolne®,

Podjety w tym miejscu temat poezji — co prawda juz nie w wymiarze filozoficz-
nym jak w trenie poprzednim, ale w sferze potocznych przekonan — nie przynosi jesz-
cze bezposredniej odpowiedzi jakoby w piesni tkwita mozliwo$¢ ukojenia wszelkich
trosk cztowieka. Poecie nie chodzi o jakakolwiek piesn, lecz o taka, ktora bytaby opo-
wie$cig o podobnych nieszczgsciach innych Iudzi. Kochanowski wybiera mit o Niobe,
ktora od wiekow stata sie symbolem bolu rodzicielskiego po stracie dzieci®. Niobe
optakiwata dzieci, az wreszcie skamieniata z rozpaczy, podobnie jak do pograzone-
g0 w bolu ojca Urszuli nie przemawia juz to, co kiedys byto jego rado$cia”. Nadzieje
na znalezienie ulgi w cierpieniu za posrednictwem tworczosci poetyckiej okazuja si¢
zhudne, bol przemienia poete w ,,kamienny w polu stup” (w. 4). Stad rodzi si¢ poczucie
beznadziejnosci i krancowej rozpaczy, co prowadzi zarazem do porzucenia lutni”'.

8 S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. .., dz.cyt., 40-43.

% Erato to Umitlowana, Muza pie$ni mitosnych, pojawia si¢ w poemacie zatlobnym, w poezji naj-
cigzszej 1 ostatecznej Rzeczywistosci, w tragicznym arcydziele skonfrontowanym z twardym przymu-
sem $mierci i z twardo$cig kamienia — kamienia grobu Orszuli i wlasnego skamienienia z bolu. Zob.
K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 11-12.

677, Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 538, 545-546.

88 K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 12.

% Wykorzystanie tego mitu zapowiadal juz wczesniej Tren TV. Zob. J. Kochanowski, Dziela
wszystkie. .., dz.cyt., 125.

0 7. Gtombiowska, Lacinska i polska muza..., dz.cyt., 100-101; por. takze: J. Pelc, Literatura
renesansu.. ., dz.cyt., 180.

'S, Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. .., dz.cyt., 45; por. takze tenze, W strong Kocha-
nowskiego..., dz.cyt., 31-32.
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W Trenie XV, obok tragicznych analogii do losoéw Niobe, odnalez¢ mozemy
takze analogi¢ do wypowiedzi Antygony z Epeisodionu IV, w ktorej usta Sofokles
wklada przed$miertng piesn-skarge:

Styszatam niegdys o frygijskiej Niobie,

Corce Tantala, 1 jej strasznym zgonie,

Ze skamieniala w swej niemej zatobie

I odtad ciagle we tzach bolu tonie.

Skata owila ja, jak bujne bluszcze,

A na jej szczytach $nieg miecie, deszcz pluszcze.

Rozpaczy tkaniem zroszone jej ono —

Mnie tez kamienng po$ciel przeznaczono.

Podmiot liryczny Trenow odnidst t¢ analogie bezposrednio do siebie, jednoczac
w ten sposéb ich tragedie we wlasnym losie i cierpieniu’>. Roéwnocze$nie, przyrow-
nujac corke do Safony i zestawiajac z Antygona, chcial Kochanowski podnie$¢ waz-
no$¢ i tragizm jej losow oraz nada¢ postaci Urszuli wymiar antycznej bohaterki’.

Kochanowski jako poeta jednoczesnie ugruntowujacy i opanowujacy rozpacz
za pomocg pisania zatobnego poematu, osigga w Trenie XV najglgbsza samoswia-
domos¢ cierpienia. Widzimy tu obok siebie urocza i wyzwalajaca Erato oraz twardg
i utwardzajaca w kamien ja poety — Niobe. Tym razem cale doswiadczenie rzeczy-
wistosci odpowiada, niosacej przymus i bol, naturze bogin twardych i tchnacych
chtodem tragicznej samowiedzy. A jednak w perspektywie tego wilasnie trenu caty
poemat okazuje si¢ chwilg wydobycia si¢ z doswiadczenia obezwladniajacego i za-
grazajacego zmartwiato$cig — wydobycia si¢ za sprawg wiernego przypomnienia bla-
sku Zlotowlosej. Boginie pojawiajg si¢, by ratowaé przed naporem dos$wiadcze-
nia tragicznego, a ucieczka do nich jest jak wieczne ponowienie zniesienia rozpaczy.
Ztotowtosa pojawia si¢ w chwilach opresji jako znak inspiracji pozwalajacej prze-
kroczy¢ w poezjotworczym gescie zamknigcie si¢ egzystencji i jako potwierdzenie
natchnionej natury Kochanowskiego™.

Treny sugeruja, ze $mier¢ Orszuli mogta by¢ karag Boga za grzech pychy
ojca jako wyniesionego nad drugich Mgdrca i Poety, przy czym chrzescijanstwo zo-
staje skontaminowane z tragizmem, a btad ludzki z wing tragiczng, samopotepienie
za$ zdaje si¢ dotykaé czego$, co mozna by okresli¢ nie tyle jako pyche, ile jako
hybris, samowywyzszenie bohatera tragicznego. Tragizm ten taczy si¢ z poeta Tre-
now, jezeli jego wing byla jego poezja, uznana teraz za przejaw fatszywej madrosci.
By¢ moze kolejng wing Jana (Kochanowskiego) sg same Treny jako zuchwate wyj-
$cie naprzeciw cierpieniu i zanurzenie si¢ w nim glebiej, niz czynig to inni, ukarane
dojsciem do wewnetrznej $mierci z bolu™.

Poganscy bogowie Trenu XV sa méciwi i przywodza na pamie¢ wszystkie frag-
menty poezji Kochanowskiego, ktore opisuja cztowieka jako istot¢ wystawiona

2 8. Grzeszezuk, ,, Treny ” Jana Kochanowskiego, dz.cyt., 26-27.

3 S. Grzeszczuk, W strong Kochanowskiego..., dz.cyt., 19.

™K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 12—13.

5 Skamienienie rozpaczajacej Niobe zapowiedziane jest stowami ,,Nowa pomsta, nowa kazn har-
da mysl potkata” (w. 25). Gdy wing Niobe byta po prostu pycha —,,glupi rozum”, ktory kazat jej chlubi¢
si¢ dzie¢mi — to wina Jana rodzi si¢ w najglebszym jego wnetrzu.
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na pomste, gniew i ciosy Boga, bogéw lub losu, za kazdy rodzaj wyniesienia si¢
nad wspdlng dole Bozego igrzyska. W poezji tej mozna odnalez¢ czytelne, wrgcz
magiczne poczucie winy i lgku, ktory jest zapewne refleksem winy indywiduacji,
to znaczy przezycia winy i cierpienia, wpisujacego si¢ obok nadziemskiej radosci
w dzieto wielkiego wyodrebnienia si¢ sposrod innych, jakie podjat i jakiego doko-
nat Jan Kochanowski w toku procesu czyniacego go wielkim poeta i zatozycielem
nowozytnej poezji polskiej, podwojnie naruszajagcym powszechne prawo przemija-
nia i $mierci. Nieprzypadkowo tez, wyznajace win¢ indywiduacji, Treny tyle mo-
wig o doswiadczeniu ogolnoludzkiej wspolnoty, ktora jest druga strong i oczysz-
czeniem wyabsolutnionej jednostkowos$ci. Jej symbolem ma by¢ wlasnie jednosc
losu Jana i Niobe™.

4.1.3. Tozsamo$¢ odbudowana

W Trenach, obok dramatu ojca i poety, zobaczyliSmy rozgrywajacy si¢ dra-
mat medrca. Motto poematu, pytania o stosunek czlowieka do wtasnego cierpienia,
prawda o nieodwotalnosci 1 nieuchronnosci cierpienia pod wpltywem nieszczgscia,
rozwazania o niezdolno$ci ludzkiego umystu do przenikniecia Bozych tajemnic,
obecnos¢ w poemacie osoby i mys$li Cycerona, wszystko to sktada si¢ na problema-
tyke madro$ciowg Trenow. Madro$¢ miata by¢ podstawowsa zasadg istnienia ludz-
kiego, praktyczna i teoretyczng regula, na ktoérej ma si¢ ono oprze¢. Mysl, Ze ma nig
by¢ wewnetrzna statos¢, rozumiana jako niezmiennos¢, jako swoisty brak wewnetrz-
nej reakcji na obroty rzeczy, zostata zakwestionowana. Gdy ztudzenie o wtasnej
madrosci zostato zrozumiane i odrzucone, wytania si¢ nowa madro$¢. Ma nig by¢
wewnetrzna uleglo$é Opatrznosci, wewngtrzna przemiana pod wptywem doswiad-
czenia, od ktorego nie wolno si¢ uchyli¢, poniewaz ono jest prawdg’’. W tym miej-
scu nasuwa si¢ kilka pytan: co zatem stanowi podstawe tozsamosci? Jezeli czlowiek
wydany zostaje tak wielkiej i wstrzasajacej dynamice wewnetrznej, nie dajacej si¢
w zaden sposob przewidzie¢ i okresli¢, wymykajacej si¢ jego woli, to co jest pod-
stawa jego wlasnego istnienia? Co decyduje, Ze ta zmieniajaca si¢ istota jest jeszcze
soba? I jak to si¢ ma do ludzkiego pragnienia zblizania si¢ do bytu — stalego, nie-
zmiennego, nieruchomego i koniecznego — skoro oznacza nieustanne poddawanie
si¢ przypadkowi i wydaje si¢ zaprzeczeniem wlasnej woli bycia, pdjSciem za pier-
wiastkiem iluzoryczno$ci?

Probujac odpowiedzie¢ na te pytania, trzeba pamigtac, ze Kochanowski zda-
wal sobie sprawe z zagrozen, jakie taka postawa niesie dla jego woli bycia by-
tem 1 wlasnie dlatego poprzednio jej unikal. Wewnetrzna przemiana opisana jest
jako przymusowa, podporzadkowana koniecznosci, majacej swe zrdédto poza nami.
Dlatego poeta jedynie ja przyjmuje, bo nie moze jej odrzuci¢. Ale wlasnie to na-
rzucone sitag doznanie, przezyte jako wstrzgsajaco prawdziwe, zagarngto i przetwo-
rzyto calg osobowos¢ tak aktywnie i glgboko, Ze poeta nie odczuwat wlasnej prze-
miany jako czego$ przeksztalcajacego go w co$ jemu samemu obcego. Przeciwnie,

76 Tamze, 263-264.
7T Tamze, 277.
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przemiana czynila go bardziej rzeczywistym, bardziej koniecznym, bardziej soba,
zblizajac go w ten sposob do bycia soba’®.

Istotny wyraz odbudowy tozsamosci stanowig Treny XVII i XVIIIL. Tren XVII
rozpoczyna wyznanie, parafrazujace werset z Ksiegi Hioba: ,,Panska reka mi¢ do-
tkneta” (por. Hi 19, 21), konczy za$ stwierdzenie, ze skoro zludna okazata si¢ na-
dzieja na pomoc rozumu, to cierpienie jedynie ,,.Bog sam mocen [...] hamowac”
(w. 52)”. Nastgpuje przy tym radykalna zmiana stylistyki, przechodzi od dotych-
czasowe]j stylistyki lamentu w pokutny psalm biblijny. Wskazuje to na stopniowe
nawrdcenie poety, a wiec oczyszczenie z wszelkich urojen, zludzen czy pretens;ji.
Jest to powrot do oczekiwania, naznaczonego pokorg, ktora ostatecznie prowa-
dzi do otwarcia sie na taske Boza®.

Przywotanie stéw Hioba staje si¢ wyrazem najwigkszego nasilenia bolu i nie-
stosownosci chwili do jakichkolwiek upomnien czy perswazji. Ci wszyscy bowiem,
ktorzy usitowali pocieszy¢ Hioba, pogtebiali tylko jego bol i wzmagali skargi. Na po-
ete spadto nieszczgscie, kiedy si¢ najmniej tego spodziewat, dlatego cios okazal si¢
tak straszny. Pozostaje mu ptacz w nieustannych nawrotach jako jedyna naturalna
reakcja serca na cierpienie®!.

Przywotany z kolei w drugiej strofie obraz wschodu i1 zachodu stonca, stanowi
miar¢ uptywajacego czasu, znak dlugotrwatos$ci, niezmiennosci i nieustepliwosci bolu.
Kochanowski zna sytuacje, w ktorych widok stonica nie pociesza, w ktorych istnie-
je bolesna rozbiezno$¢ miedzy cykliczno$cia przyrody, sugerujaca przezwyciezenie
ciemno$ci, zimna, $mierci a porzadkiem ludzkiego do§wiadczenia, uwigzionego w nie-
pokoju lub cierpieniu. Tym razem poeta zdaje si¢ kierowa¢ zaufaniem do Boga, ktory
nie odwraca od czlowieka najstraszniejszych nieszcze$¢, poniewaz jest Panem cato-
$ci ludzkiego doswiadczenia i kazdego czasu — czasu radosci i czasu smutku®?,

Kochanowski stwierdza, ze bol i zal po stracie ukochanego dziecka jest silniej-
szy niz filozoficzne zalecenia neostoikdw, nakazujacych panowanie nad uczuciami.
Znamienne sg przy tym stowa poety z wersu 37: ,,Kto zas na ptacz lekko$¢ wktada”,
gdzie bronit ojcowskiego prawa do zalu i rozpaczy po zmartym dziecku, a takze
do wyrazenia tych uczu¢ w wypowiedzi literackiej. W rezultacie wtasnie on, a nie
zmarla, staje si¢ pierwszoplanowa postacig cyklu, gtownym jego bohaterem lite-
rackim, bynajmniej nie ,,lekkim”, mowiacym o sprawach, ktore w zyciu cztowie-
ka majg najwyzszg wage®.

Tren XVII przynosi wreszcie odpowiedz na pytanie postawione w Trenie I
»Nie wiem, co lzej: czy w smutku jawnie zalowac,/ Czyli sie z przyrodzeniem gwat-
tem mocowac?” (w. 19-20). Odpowiedz jest jednoznaczna i pozytywna, wskazuja-
ca na niemoc rozumu: ,,Czasem by sie chcial poprawic¢,/ A mnie cigzej troski zba-
wié,/ Ale gdy siedzie na wadze,/ Zalu ruszy¢ nie ma wiadze” (w. 29-32). ,,Jawne

8 Tamze, 277-278.

" Z. Szmydtowa, Jan Kochanowski, Warszawa 1985, 67.

8 A. Borowski, art.cyt., 14-16.

81 Z. Szmydtowa, dz.cyt., 68—69.

82 K. Ziemba, Kosmos i czas w poezji Jana Kochanowskiego, Topos 52-53 (2000) 34, 15.
8 J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 527-528.
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w smutku zatowanie” jest wigc dobrym prawem cztowieka, ktéremu ,,mocowanie
si¢ z przyrodzeniem”, gwalt zadany naturze nie moze przynies¢ ulgi. Jest to zara-
zem polemika z wywodzacg si¢ z filozofii stoickiej zasadg ,,prézno ptakaé”. W Roz-
mowach tuskulanskich Cyceron pisat: ,,Cz jednak mogloby nam bardziej dopomode
w wyzbyciu si¢ cierpienia niz to, ze rozumiemy, iZ nic ono nam nie pomaga i ze
ulegamy mu na prézno?” (111, 28, 66), czy w innym miejscu: ,,[...] najwieksza niedo-
rzecznos$cia jest daremnie ulega¢ smutkowi, skoro si¢ rozumie, iz na nic to si¢ zdac
nie moze” (111, 32, 77). Cyceron probowat w ten sposob dowies¢, ze uleganie zmar-
twieniu jest ponizajace, poniewaz ,,zmartwienie nie jest czyms$ naturalnym, lecz wy-
nika z wyobrazenia”. Kochanowski odpowiada na to: ,,Prozne to ludzkie wywody,/
Zeby szkoda nie zwaé szkody” (w. 33-34), i dalej: ,,Bo majac zraniong dusze,/ Rad
i nierad ptaka¢ musz¢” (w. 41-42). Nad polemikg z Cyceronem wyrosta zarazem
autopolemika z wlasnymi twierdzeniami z mlodzienczego poematu O Smierci
Jana Tarnowskiego, w ktorym tak oto pocieszat syna zmartego hetmana: ,,A tak mo-
zesz nie ptakac¢ ojcowskiej przygody,/ Bo taka $mier¢ nie niesie z sobg zadnej szkody”
(w. 141-142). Manifestowanie ludzkiego prawa do ptaczu nie jest jedynie przeciw-
stawieniem doswiadczenia, bolesnego i trudnego — doktrynie, ktdra ,,na ptacz lekkos¢
wktada”. Wspiera si¢ ono takze swoistg doktryna, nowa filozofig cztowieka®*.

Tren XVIII jest modlitewnym, utrzymanym w tonacji psalmu, apelem do Boga
o litos¢: ,,My, niepostuszne, Panie, dzieci Twoje...”. Podmiot liryczny Trenow, nosza-
cy wyrazne znamiona swego tworcy, Jana Kochanowskiego, szukat pocieszenia do-
stepnego chrzescijaninowi, to jest pocieszenia w Bogu. A takze odwotywat swoje
bluznierstwa wobec Boga i odzegnywat si¢ od dotychczasowych sporow z Bogiem?®.

W pierwszej strofie Trenu XVIII podmiot liryczny ma charakter zbiorowy.
Renesansowy intelektualista, cenigcy swojg indywidualnos$¢ i godnos¢, wiacza sig
w zbiorowa modlitwe grzesznych, ukorzonych przed majestatem Bozym®®. Poeta-
-psalmista jest jednym z wielu, jest przedstawicielem ludzkiej zbiorowosci okre-
su Renesansu. W chwili rozpaczy nazywa siebie i innych ludzi ,,dzie¢mi Twoimi”,
czyli dzie¢mi Boga®’. Widzimy zatem, Ze niknie tutaj bunt, zto$¢ i strach przed Bo-
giem. Bog jest tu ojcem, a z ojcowskiej reki spotyka ludzi kara, jesli zawinia. Zatem
wszelkie nieszczescia sa karg za ludzkie grzechy®™. W strofie drugiej Kochanow-
ski ukazuje starotestamentalng wizje Boga, ktory jest nie tylko dawca dobra, ale

8 S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. .., dz.cyt., 103-110.

8 M. Cytowska, Nad ,, Trenami” Jana Kochanowskiego. Terapia bélu. W kregu tradycji antycznej
i chrzescijanskiej, Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae 1988, t. VIL, 149; por.
takze: Z. Glombiowska, £acinska i polska muza..., dz.cyt., 101-102.

8 W wielkim sporze filozoficznym Trendw, renesansowy indywidualizm przegrywa z egalitary-
zmem. Elitarna madro$¢ ustepuje mysli o rownosci ludzi wobec $mierci, o powszechnej niedoskona-
losci ludzkiej natury i kondycji. Poeta dochodzi do tej nowej postawy poprzez silne i niepowtarzalne
przezycie jednostkowe. Zob. J. Abramowska, dz.cyt., 65-66.

87J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 546.

8 Ta magiczna, w gruncie rzeczy glgboko niechrzedcijanska my$l, ze czyjas Smier¢ jest karg
za nasze winy, wskazuje na niepokoj, rowniez i religijny, nawiedzajacy poete jeszcze przed $miercia
Urszuli i zmuszajacy go do szukania w zalobniku winy Boga, z woli ktorego umieraja oplakiwane
istoty. Zob. K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 262-263.
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takze zsyta na ludzi niepowodzenia. Czynit tak niepostusznemu plemieniu izrael-
skiemu, ktére prowadzone przez Mojzesza do Ziemi Obiecanej, buntowato si¢ prze-
ciwko Bogu i Jego prawom. Smier¢ i nieszcze$cia jednych wskazywaly innym, zyja-
cym, co spotyka tych, ktorzy oddalaja si¢ od Pana®. Strofa trzecia to sprecyzowanie
prosby, aby Bog kierowat ludzmi, zeby ich ,,nie rozpychata doczesna rozkosz li-
cha”, co wskazuje na znikomos¢ zycia doczesnego i odchodzenie od optymistyczne-
go $wiatopogladu. W strofie czwartej poeta, Swiadom kary Bozej, prosi Stworcg, aby
gniew Jego byt krotki, tak jak tajacy w promieniach stonca $nieg®.

Bog Trenow, niezaleznie od przydawanych mu okreslen, to Bog-s¢dzia, nie
za$ Bog taskawy, tagodny i opiekunczy. Dlatego w strofie piatej poeta stwierdza:
»Zgubisz nas predko, wiekuisty Panie...” i $wiadom takiej mozliwos$ci, dodaje za-
raz: ,,Sama nietaska jest nam sroga me¢ka”. Zatem wedlug poety, samo oddalenie
od Boga dla istoty cztowieczej, stworzonej na Jego obraz i podobienstwo, jest juz
wystarczajaca kara. Oto dusza ludzka trafia tam, gdzie nigdy nie poczuje obec-
nosci Stworcy, a najwicksza karg jest $wiadomos$¢ bezpowrotnej utraty mozliwo-
$ci przebywania z Bogiem. Pieklo zatem to miejsce bez Boga, i by¢ moze wtasnie
takiej kary bat si¢ Kochanowski’'. W przedostatniej strofie pojawia si¢ jednak,
wynikajaca z glebokiej wiary, utno$¢ w Boze mitosierdzie. Stowem-kluczem jest
tu wyraz ,,pokora”, w ktorym zawiera si¢ odrodzona chrzescijanska wiara tworcy®?.
Czlowiek moze btadzi¢, by¢ ,,dlugo przeciw Tobie spornym”, lecz ten spor nie wy-
klucza zbawienia.

W ostatnich wierszach Trenu XVIII poeta wyraznie wraca do tonu pokutne-
go”. Zmienia si¢ réwniez kategoria podmiotu lirycznego; poeta nie mowi juz
w imieniu innych ludzi, lecz bezposrednio, w pierwszej osobie liczby pojedynczej,
zwraca si¢ do Stworcy. Dopiero teraz ojciec Urszuli u§wiadomi sobie, iz nie miat
prawa powotywac si¢ na wilasng cnote, pobozno$¢ i dobro¢, bo nie ma czltowie-
ka bez winy, proszac o milosierdzie, przyznaje: ,,Wielkie przed Toba sa wystepy
moje,/ Lecz mitosierdzie Twoje/ Przewyssza wszytki ztosci./ Uzyj dzi$, Panie, nade
mna litosci!” (w. 25-28)%. To osobiste wyznanie poety tchnie surowoscig niespoty-
kang w zadnym innym jego utworze. W perspektywie nieuchronnej, niecodwracalne;j
$mierci zycie odstonilo gwaltownie swoja czasowosc¢ i kruchos¢, a cztowiek, ktory
stracil ukochang istotg, po skargach, buncie i ptaczu odkryt nagle wtasng niedosko-
nato$¢. Stato si¢ to wsrdd cierpien, wybijajac si¢ ponad cierpienia, bez uprzednich
sygnalow, bez zapowiedzi. W zamknieciu Trenu XVIII §wiadomo$¢ wielkich win

8 K. Martyn, dz.cyt., 83.

%0 Tamze, 84.

°l Tamze, 84-85.

%2 Wobec nieodgadnionych zamiar6w Boga jest ona tajemnica znamienng dla rodzacej si¢ — po do-
$wiadczeniach reformacji protestanckiej i w obliczu reformy katolickiej — nowej religijnosci poézne-
go Renesansu.

% Niektorzy badacze (zwlaszcza M. Hartleb) uwazali, ze Tren XVIII bytby najwlasciwszym za-
konczeniem cyklu wierszy pisanych po $mierci Urszuli, podmiot méwiacy ukorzyt si¢ bowiem przed
Bogiem, uznat Jego wiladzg i swoja wing. Zob. J. Pele, Literatura renesansu..., dz.cyt., 181-182; por.
takze: K. Martyn, dz.cyt., 77.

4 Z. Gtombiowska, W poszukiwaniu znaczen..., dz.cyt., 45.
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wlasnych sprzegla si¢ z nadzieja na mitosierdzie Boga, przewyzszajace wszelkie
winy. Do takiego poczucia doszto w momencie metafizycznego doznania, ktére wy-
zwala, ale zarazem izoluje®. Mowiacy tu cztowiek ma $wiadomos¢ niedoskonato-
$ci swojej natury, fascynacji materialng, doczesng strong zycia. Staje wiec przed
Bogiem samotny, zachowujac poczucie swojej indywidualnosci, ale i niedoskona-
to$ci cztowieczej. Przekonany jest jednak o nieskonczonym Boskim mitosierdziu®®.

Tren XVIII, cho¢ ze wzgledu na motywy i obrazy bliski Biblii, jest zgota rozny
od poprzedniego, a i w catosci cyklu uderza odrgbnos$cia. Oto zmienit si¢ nagle pod-
miot liryczny. Zamiast kogos, kto szuka po omacku swej zguby, bezradny, przybity
nieszczes$ciem, zdaje sie mowic ktos inny. Tamten zalit si¢, ze zycie skromne nie za-
bezpieczylo go przed nieszczesciem, buntowat sie przeciwko krzywdzie, rozpaczat
— ten czuje si¢ winny, i co wigcej, ma $wiadomos$¢, ze na cierpienie zastuzyt. Moze-
my tu dostrzec nowg fazg zycia wewnetrznego, a takze zupetie inng perspektywe:
Kochanowski méwi w imieniu $wiata ludzkiego, przechodzac na koncu do oskar-
zenia siebie. Nie jesteSmy juz w opustoszatym jego domu, wérdd jego konkretnych
skarg, jak w poprzednich trenach. Tutaj ani czas, ani miejsce nie ograniczaja i nie
okreslajag wyznan. Sprawa ma charakter metafizyczny, mimo ze zrédto jej tkwi w do-
$wiadczeniach jednostki ludzkiej. Ale cho¢ idzie o nietrwalo$¢ egzystencji poje-
dynczego cztowieka, poeta nie wysuwa swych osobistych spraw. Mowi o rdzennie
ludzkiej stabosci moralnej, o powszechnie ludzkiej rozterce miedzy pragnieniem
szczescia a pragnieniem doskonatosci, od ktorej oddala pograzenie si¢ w krotko-
trwalej, przemijajacej rozkoszy®’.

S. Windakiewicz w konteks$cie tego trenu uwazal, iz ,,Treny sa rodzajem con-
fessio fidei Kochanowskiego, sa aktem publicznego przyznania si¢ poety do religij-
nosci i chrystianizmu, zerwaniem z dotychczasowymi pogladami humanistyczny-
mi”. J. Krzyzanowski stwierdza natomiast, ze podmiot liryczny Trenow ,,w rozumie
ludzkim znajduje jedyne ludzkie lekarstwo [...]. Rozwiazanie dramatu filozoficz-
nego w Trenach jest nawrotem do jego zalozen, odrzucony pod wptywem cierpie-
nia rozum powraca jako jedyna droga pozwalajaca czlowiekowi zrozumie¢ sens
istnienia”. Windakiewicz i Krzyzanowski zgodni sa w opisie i ocenie kryzysu $wia-
topogladowego; catkowicie przecza sobie jednak, gdy chodzi o ostateczne konklu-
zje. Wedlug pierwszego, pociechy szuka Kochanowski i znajduje ja w Bogu, w reli-
gii, wedhug drugiego — w odrzuconym dopiero co rozumie, w madros$ci i w prawdach
gloszonych przez mistrzow w filozofii®®. Windakiewicz doszukuje si¢ w Trenach
stanowczej polemiki Kochanowskiego z klasycyzmem, ktory ,,zjawia si¢ tu raczej
tylko na sad, na trybunal, Zeby si¢ z nim na zawsze, i to publicznie, w obliczu 0g6-
hu rozprawic¢ i wykaza¢, ze dla duszy cztowieka nowoczesnego jest niewystarcza-
jacym i strapien jego ukoi¢ nie potrafi”. Ta stanowcza polemika byla najzupehiej
zaskakujaca u tak gorgcego wielbiciela starozytno$ci. ,,Wida¢, ze w tre$¢ tego Swia-
ta [starozytnego] przestat wierzy¢ i niebawem przerzuci si¢ do obozu katolikoéw

% 7. Szmydtowa, dz.cyt., 73.

% K. Martyn, dz.cyt., 82-85.

7 Z. Szmydtowa, dz.cyt., 69-70.

% S. Grzeszezuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego — o przygodach. .., art.cyt., 502-503.
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wierzacych. Poezja Psalmow przewazyta w jego duszy dawny bezwzgledny po-
dziw nad madro$cig Grekoéw i Rzymian. W Trenach dopiero wystapit wyrazny wpltyw
Psalmow na jego zycie wewnetrzne™,

Cate immanentne doswiadczenie poety jest teraz przezywane jako wtargniecie
w obszar osoby pierwiastka nie tylko zewnetrznego i cudzego, ale wrecz transcen-
dentnego. Od pewnego momentu poeta odbiera swoje doswiadczenie jako wpad-
nigcie w Boze rece, jako bolesna, absolutnie konieczng transformacj¢ dokona-
ng przez Opatrznos¢. Przypadek okazuje si¢ narzedziem Boga zywego, ktory
za jego posrednictwem przysposabia dusze, aby formowa¢ je wilasng dlonig we
wlasciwy dla nich i jemu tylko znany ksztatt. To wlasnie Bog staje si¢ gwarantem
tozsamosci czlowieka, ktéry w momencie gdy to zrozumie, zyskuje nowy wglad
w do$wiadczenie przymusu i nowg §wiadomos$¢ wolnosci. Tak gteboka transforma-
cja w sposobie myslenia mogla nastapic, tylko dlatego ze przemian¢ swojg odczu-
wat Kochanowski nie tyle jako teoretyczne spotkanie z Opatrznoscia, ile jako prak-
tyczng lekcje Bozej ingerencji'®.

4.2. NOWA WIZJA CZLOWIEKA

Treny sa przyznaniem si¢ poety-mysliciela do porazki, bezskutecznosci wia-
snych rad, pozornosci tadu opiewanego w jego dotychczasowych dzietach. Przede
wszystkim jednak sg wyrazem rozczarowania do filozofii i do pomocy, jakiej moze
ona udzieli¢ cztowiekowi. Filozofia jako ,,zbior rozumowych argumentéw” okaza-
fa si¢ w przypadku podmiotu lirycznego Trenow, czy tez ujmujac rzecz w aspekcie
biografii ich autora, najzupetniej nieprzydatna. Sita perswazji ustapi¢ musiata wobec
ogromu cierpienia!®’. Tym samym nalezy stwierdzi¢, ze nie tylko cztowiek podle-
ga Fortunie, ale i umyst ludzki jest od niej uzalezniony, co prowadzi do zasadniczej
modyfikacji filozofii czlowieka, a takze do zmiany perspektywy, z jakiej sprawy
ludzkie sg rozpatrywane i oceniane!'®.

4.2.1. Prawo do placzu

Kochanowski w catych Trenach broni sposobu istnienia przez ptacz. Cztowiek
bezradny wobec cierpienia nie powinien wstydzi¢ si¢ tez. Placz oznacza ludzka
egzystencje w cierpieniu, wymiar czlowieczenstwa, ktorego nie uznawali stoicy,
a takze — mimo wiasnych doswiadczen — Cyceron. Swiat odzyskuje sens i porza-
dek, ale to jest juz nowy sens. Cztowiek musi zrezygnowa¢ z marzen o wolnosci
i niezaleznos$ci, musi zgodzi¢ si¢ na placz. W ,,przygodzie”, w ,,nieszczgsciu” ptacz

% Ztamany, zdestruowany poeta odradza si¢ jako nowy czlowiek i nowy medrzec, zblizajacy
si¢ do tego niemal boskiego bycia, ktdrego pragnat. To, co si¢ z nim dzieje, jest konieczne, wypty-
wa z najglebszej glebi jego wlasnej duszy. Zob. S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego, dz.cyt.,
110-113.

10 K. Ziemba, Jan Kochanowski jako poeta..., dz.cyt., 278-279.

101 Tamze, 98.

102 Tamze, 108.
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jest jedyna ulga, jedyna wolnoscig cztowieka, o czym traktuje Tren XVI.

Tren XVI to otwarta polemika z Cyceronem, mistrzem i bratem w niedoli, kto-
ry innych pocieszal, ale sam nie poradzit sobie — nawet piszac dla samego siebie
Consolatio — wobec $§mierci ukochanej cérki Tulii, wobec wygnania z ojczyzny,
wobec grozy wiasnej $mierci'®. Czarnoleski poeta ponownie atakuje rozum ludzki,
ktorego gorliwym obroncg byl ,,wymowny Arpin”: ,,O btedzie ludzki! O szalone
dumy!/ Jako to tacno pisa¢ si¢ z rozumy” (w. 9-10). Tym razem Kochanowski nie
ucieka si¢ juz do dwuznacznej ironii, z ktorg pigtnowal madros¢ w Trenie 1X, zaste-
pujac ja otwartym oskarzeniem falszywych roszczen rozumu, ktory jest niezawodny
tylko ,,na swobodzie”(w. 13—16)!%,

Kochanowski dat tu wyraz zasadniczym watpliwosciom: czy cztowiek moze
oprze¢ si¢ losowi, czy jego poglady i przekonania ostoja si¢ wobec zmian i kapry-
sow Fortuny? Jest to sprawa podstawowa w okresleniu natury czlowieka i natu-
ry ludzkiego myslenia. Formuta ,,cztowiek nie kamien” dopetniona zostata analiza
reakcji cztowieka na przeciwienstwa losu i stwierdzeniem niestatosci i uzaleznie-
nia ludzkich mysli od warunkéw i okolicznosci zewnetrznych: ,,...jako si¢ stawi/
Fortuna, takich mys$li nas nabawi” (w. 36-37). Autor, wywolujac po imieniu Mar-
ka Tuliusza Cycero, stawia mu zarzut o nieskutecznos$¢ i fatsz jego nauk'®: ,,Wy-
wiodtes wszytkim, nie wywiodtes sobie” (w. 33). To samo moglby powiedzie¢
Kochanowski wprost o sobie, jako zarzut najci¢zszy wobec samego siebie: poety-na-
uczyciela. Stad wywodzi si¢ deklarowane w dalszych wierszach Trenu XVI poczu-
cie wspolnoty z Cyceronem'®: | Pioro anielskie, duszg toz w przygodzie/ Co i mnie
bodzie” (w. 35-36). Polemika konczy si¢ formutg motta, ktore — wbrew Cycerono-
wi — umiescit poeta na karcie tytutowej Trenow:

Czlowiek nie kamien a jako si¢ stawi

Fortuna, takich mysli nas nabawi.

Przeklete szczescie! (w. 37-39).

Nie ma wigc wewnetrznej wolnosci, gdyz szczescie jawi sie jako przeklete
i w kazdej chwili moze dotknaé¢ bezbronnego i bezwolnego cztowieka!®”.

Wyrazna opozycja mi¢dzy filozofig a rzeczywistoscig, rozbiezno$¢ migdzy sto-
wami a czynami, migdzy radami filozofow i niemozno$¢ sprawdzenia ich w zy-

13 J, Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu..., dz.cyt., 546. Wszystkie argumenty konsolacyjne
podane przez filozoféw nie przyniosty Cyceronowi ukojenia. Stwierdzil nawet ironicznie w Tuskulan-
kach, iz piszac Consolatio, nie postgpowat jak filozof, nie czekat bowiem na zalecony przez
Chryzypa moment, gdy czas ztagodzi nieco cierpienie, lecz tworzyl w najwiekszym bolu i rozpaczy.
Zob. M. Cytowska, art.cyt., 145.

14 K. Mrowcewicz, dz.cyt., 184—185.

105 Wedtug Cycerona cztowiek madry i uzbrojony w cnote potrafi znie$¢ przeciwnosci losu, nie tracac
spokoju i nie popadajac w rozpacz. Takze obojetna jest dlan perspektywa $mierci. Kochanowski, biorac
pod uwage zaréwno doswiadczenie ojcowskie rzymskiego pisarza, jak i jego przekonania filozoficzne,
stawial w konfrontacji z biografig i postawami Cycerona pod znakiem zapytania wartos$¢ jego pogladow.
Zasady Cycerona poddane zostaly sprawdzeniu w Zyciu, a w konsekwencji odrzucone. Zob.
S. Grzeszczuk, ,, Treny” — proba interpretacyji. . ., art.cyt., 500-501.

106'S. Grzeszezuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego — o przygodach czlowieka..., art.cyt., 46-47.

197 K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci..., dz.cyt., 184—185.
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ciu realnym ma tu szczeg6lne znaczenie. Z tych przestanek wywodzi si¢ bowiem
problem ptaczu i zalu, a raczej ludzkiego prawa do tez i rozpaczy. Manifestowanie
ludzkiego prawa do ptaczu nie jest jedynie przeciwstawieniem doswiadczenia, bole-
snego i trudnego — doktrynie, ktora ,,na ptacz lekko§¢ wktada”. Wspiera si¢ ono takze
nowa filozofig cztowieka, ktéra wyptywa z dwoch $cisle ze sobg powigzanych twier-
dzen. Pierwsze z nich brzmi jak przystowie: ,,Cztowiek nie kamien” (w. 37). Formu-
fa ta zostata przygotowana i dobrze umotywowana w tworczosci Kochanowskiego,
poprzedzajacej Treny. Juz w poemacie O Smierci Jana Tarnowskiego z 1561 . czyta-
my!'%:  Kamien by byl, nie cztowiek, kto by w twej zatosci /Chciat uzy¢ przeciw to-
bie, hrabia, tej srogosci,/By miat nagle hamowac ptacz twdj sprawiedliwy,/Ktorys ty
ojcu winien jako syn cnotliwy”.

Warto w tym miejscu przywotac takze Kochanowskiego mowe Przy pogrzebie
rzecz, ktorg napisal na pogrzeb swego starszego brata Kaspra, zmarlego w 1577 r.
Jan z Czarnolasu zawarl tu podstawowe mysli, rozwini¢te pozniej w Trenach, ktod-
re podejmuja problematyke, jak ma si¢ zachowa¢ cztowiek wobec §mierci 0osob
najblizszych:

Sita ludzie madrzy dawnego wieku, moi taskawi panowie, gtowy utroskali, chcac to §wiatu wy-

wiesé, ze przygody, nieszczescie i smetki wszelakie moga czlowiekowi nie by¢ ciezkie ani sil-

ne, ale temu wszytkiemu rozum dobrze zdota¢ i wytrzymaé moze. I mieli po sobie wywody
wielkie 1 wazne, jako si¢ onym zdato, ale jako sama rzecz okazuje, nie barzo pot¢zne. Bo nie
tylko tego w ludzi wmowic nie mogli, ale i miedzy samymi rzadki, ktory by to byt na sobie prze-
tomil, zeby byt w tej mierze wedtug nauki swej sie zachowal. Tak podobno zadna wszytko atwiej
stowy wyrzec, nizli rzeczg sama wypehié. I nie masz sie zaprawde czemu dziwowaé, ze madre

i szerokie wywody smetku i zato$ci ludzkiej pohamowa¢ nie moga, bo trudno jest z przyrodze-

niem walczy¢, a serce czlowiecze nie jest kamienne i zelazne, jakiego troska i zaden Zal nie ruszy

— ale z tejze krwie, co sam czlowiek, i tegoz ciata stworzone, ktore jako rados¢ i pociechg swoje

czuje, tak z nieszczgécia i przygody frasowac si¢ musi.

Wypowiedziana tu aluzja odnosita si¢ zarowno do stoikow, ktorzy twierdzili,
ze cztowiek winien znosi¢ dobro i zto, nie tracagc rownowagi ducha i wiary w ideaty
cnoty, jak i do epikurejczykow, gloszacych, ze czlowiek obojetnie znosi¢ powinien
bol i cierpienie. Jednak wielkie nieszczescie, jakie spotkato Kochanowskiego, spo-
wodowato fiasko owych zatozen filozoficznych!'®.

18'S. Grzeszezuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. .., dz.cyt., 102—-109.

19 Podobne refleksje filozoficzne wypowiadali juz wczeSniej inni mys$liciele renesansowi.
Coluccio Salutati, jeden z pionierdw renesansu w Italii, po $mierci ukochanego syna Piotra stwierdzit,
iz 7zadna pociecha i perswazja nie jest w stanie u$mierzy¢ lub choéby ztagodzi¢ rozpaczy
iboluspowodowanegoutratabliskiej,ukochanejosoby.,, Totylkosofistycznesztuczki—pisal—gdyzamilkng
stowa, w jakie sg one przybrane, nie pozostaje po nich zadnego $ladu trwatego i rozumnego”. Réwniez
Francesco Petrarca w sonetach pisanych po zgonie ukochanej Laury wotal patetycznie: ,,Rozumie! Ty
znasz sens $wiata catego,/ A wlasnych cierpien czy$ przeczut przyczyng?”. Z kolei Giannozzo Manetti,
przedstawiciel mtodszego pokolenia renesansowych humanistow wtoskich, w dziele Dialogus
consolatorius de morte filii stwierdzal, polemizujac ze zwolennikiem rygorystycznego stoicyzmu,
Agnolo Acciaiuolim, ze czlowiek nie jest ,,pniem drzewa, kamieniem czy jakimkolwiek nieozywionym
przedmiotem” i nie moze wyzby¢ si¢ naturalnych, przyrodzonych namigtnosci. Gdy Acciaiuoli,
powolujac si¢ na stwierdzenie Terencjusza, napomniat Manettiego, iz ludzie winni pogodnie znosi¢
wszelkie przeciwnosci losu, otrzymat zdecydowang replike: ,,Cho¢ nieobca mi byta my$l Terencjusza. ..
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Sam Cyceron w Rozmowach tuskulanskich pisat:

Nie jeste$my bowiem z kamienia, lecz z natury kryje si¢ w duszach co$ delikatnego i migkkiego,
czym zmartwienie wstrzasa jak burza. I nie bez slusznosci powiedzial 6w Krantor, ktory szcze-
golnie odznaczat si¢ w naszej Akademii: «Zupetnie si¢ nie zgadzam z tymi, co tak zachwalaja
swoja niezwykla nieczutos¢, ktoéra wszak ani nie moze, ani nie powinna si¢ zdarza¢. Obym nigdy
nie zachorowat; jezeli jednak zachoruje, niech pozostanie we mnie czucie, ktore istniato, chocby
krajano mnie czy odcinano jaki$ cztonek. Wielka placi si¢ za to ceng, by nie odczuwaé zadne-
go bolu: dusza staje si¢ okrutna, ciato odregtwiatey». Uwazajmy jednak, by stowa te nie byty stowa-
mi ludzi, ktorzy schlebiajg naszej stabosci i pobtazaja migkkosci; miejmy natomiast odwage nie
tylko poobcinaé gatezie nieszczgsé, ale i wyrwac wszystkie wlokna ich korzeni. By¢ moze jednak
co$ z tego zostanie: glebokie bowiem sg korzenie ghupoty. Lecz pozostanie tylko to, co bedzie
nieuniknione. O tym za$ takie miej zdanie: jezeli dusza nie odzyska zdrowia, co moze nastapic¢
tylko za sprawa filozofii, to nie bedzie kresu nieszczg$ciom (I11, 6, 12—13).

Kochanowski, wyraznie nawigzujac do tej formuty, odwraca réwnoczesnie pty-
ngce zen wnioski. Zdaniem Cycerona dusza moze odzyska¢ zdrowie jedynie za spra-
wa filozofii. Natomiast Kochanowski ze stwierdzenia, ze ,,cztowiek nie kamien”,
wyprowadza wnioski przeciwstawne, o nieprzydatnosci filozofii''’.

Medicina animi podawana przez filozofow zawiodta, zasady stoikow okazaty
si¢ bez warto$ci, natomiast stuszna byta teza Krantora, ze reakcja na bol jest zjawi-
skiem naturalnym. Nie apatheia, ale metrioapatheia jest stuszng postawa czlowie-
ka dotknigtego okrutnym losem. B6l bowiem, wbrew tezom Chryzypa, tkwi wtasnie
in re, a nie in opinione. Dlatego tez w Consolatio walczacy z bélem Cyceron prze-
grywa, a jedyna pociecha w cierpieniu staje si¢ dla niego wiara w niesmiertelnosc¢
duszy corki, ktora za swe zashugi dostata si¢ do miejsca wiecznej szczes§liwosci.
Zatem nie filozofia medicina animi, ale wiara w apoteoze Tullii ostatecznie dostar-
cza ukojenia!'l,

W Trenie XVI po raz kolejny powraca topos ,,zycie snem’ (poprzednio w Trenie
XIII) jako kulminujace do§wiadczenie rozpaczy, negujace dawna wiedzg:

Zyw-em? Czy mie sen obludny frasuje?

Ktéry koscianym oknem wylatuje,

A ludzkie mysli tym i owym bawi,

Co btad na jawi (w. 5-8)

Stusznie zauwaza A. Nowicka-Jezowa, ze zycie jest nie tylko zludnym snem,
rozbudzajacym zadze, z ktorych pochodzi zaro6wno aktywnos$¢ cztowieka, jak
i jego udreki. Z zadzami medrzec uporalby si¢ przy pomocy argumentéow filozo-
ficznych, zalecajgc cnote i statoé¢ umystu. Zycie okazuje si¢ ztym snem, koszma-
rem, ktory odbiera poecie glos, przejmuje cierpieniem do utraty duszy (w. 1-4).

jednak inne znane powiedzenie tego poety mialem stale w pamigci: «gdy cieszymy si¢ dobrym
zdrowiem, zwykliSmy nie szczg¢dzi¢ dobrych rad chorymy. I jeszcze jedno znakomite powiedzenie
tego poety zachowatem w pamigci: «Jestem cztowiekiem i nic ludzkiego nie jest mi obce». Mysle
zatem, ze cierpienie, ktére ma we mnie siedzibg, przypisa¢ nalezy nie tyle mojej lekkomyslnoscei,
co mojemu czlowieczenstwu”. Zob. J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 535-537; por.
takze: J. Prokop, dz.cyt., 19-21.

10'S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego..., dz.cyt., 102—109.

"' M. Cytowska, art.cyt., 145-146.
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W ten sposob wypowiedzi Trenu XVI zacierajg granic¢ miedzy ,,dniem” a ,,nocg”,
negujac realnos¢ zycia oraz krzepiaca oczywisto$¢ doswiadczenia witalnego. Punkt
kulminacyjny owej negacji stanowi uznanie prawdy o cierpieniu jako zasadniczym
do$wiadczeniu i stalym towarzyszu cztowieka. Dopiero po nim objawia si¢ szu-
kana w ,,trosce ostatecznej” rewelacja ideowa Trenow: zycie ziemskie — wszystkie
jego wartos$ci 1 nadzieje sg snem wylatujacym przez ,,ko$ciang brame utudy”, obja-
wia si¢ prawda o zyciu prawdziwym — zyciu po §mierci''2.

Utwor zamyka apostrofa do Czasu, ktory — zdaniem poety — jako jedyny moze
przynies¢ cztowiekowi ulge!!®. Zdaniem Z. Szmydtowej, zamknigcie tego trenu jest
tak mocne, ze mogto by¢ finatem cyklu. Poeta poprzedza zwrot do czasu kategorycz-
nym stwierdzeniem, ze na wielkie nieszczescie bezskuteczna jest zar6wno pomoc
rozumu, jak i pomoc $wigtych!!:

Czasie, pozadnej ojcze niepamigci!

W co ani rozum, ani trafig $wieci,

Zgdbj smutne serce, a ten zal surowy
Wybij mi z glowy! (w. 41-44)

Kochanowski, podobnie jak Cyceron i $w. Augustyn, toczyt walke z cierpieniem,
usitujac zrozumie¢ glebsza przyczyne swego nieszczgscia. Przekonat sig, ze wszel-
kie poczynania, majace sprawic ulge w cierpieniu, rady, ktore dyktuje filozofia, uzna-
na za medicina animi, nie przynosza rezultatu. Cztowiek bowiem jak dlugo pograzony
jest w niewiedzy, tak dhugo nie jest zdolny do poznania prawdy. Wszystkie teoretyczne
nakazy stoikow nie sprawdzajg si¢ w praktyce. Kiedy cztowieka dotknie nieszczgécie,
wowczas dochodzi do zwatpienia: nabiera przekonania, ze stracit czas na poznawanie
filozofii. W chorobie duszy nie pomagaja cierpiagcemu ani rozmys$lania filozoficzne,
ani czas, ani rozum, ani powtarzanie, ze cierpienie jest rzecza zwyktg w ludzkim zy-
ciu. I Cyceron, i Kochanowski cierpia po stracie corek jednakowo. Rozumie ten bol
Kochanowski i chociaz wytyka filozofowi jego zatamanie si¢ w nieszczgéciu, choé¢
z gorycza mowi o braku zgodno$ci miedzy radami Cycerona a jego wiasnym postepo-
waniem w chwilach niedoli, to jednak okazuje mu wspotczucie'">.

4.2.2. Pocieszenie w ramionach matki

Treny 1-XVIII zawieraly opis zmagan dotknigtej cierpieniem, zbolatej duszy
poety, ktory tak jak Cyceron pragnat sam siebie pocieszy¢ i tak jak on poddat si¢
cierpieniu. Jednak w Consolatio Cyceron wytrwat w roli pocieszyciela samego sie-
bie. Kochanowski natomiast nie zachowat do konca takiej postawy, musial zwroci¢
si¢ o pomoc do pocieszyciela z zewnatrz. Umyst jego byl zbyt wzburzony, by mogh
sam sobie dostarczy¢ pociechy. Cierpigcy okazat si¢ zbyt staby, by sam zosta¢ leka-

rzem swojej dotknigtej bolem duszy!'c.

112 A. Nowicka-Jezowa, art..cyt., 44-45.

113 J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 546.
14 7. Szmydtowa, dz.cyt., 67.

15 M. Cytowska, art.cyt., 149.

116 Tamze, 150-151.
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Tren XIX to swoista rekapitulacja wszystkich spraw uprzednio poruszanych.
W nim zawarte zostaly wigzace odpowiedzi na postawione wczesniej pytania, roz-
wigzane zostaty watpliwosci i odwotane — dawniejsze odwotania. Jednakze odrzuco-
na doktryna nie zostala przywrdcona do task bez zmiany i bez istotnych modyfikacji.
Rekonstrukcja §wiatopogladu i poszukiwanie pociechy w strapieniu odbywa sie bo-
wiem na odmiennych zasadach. Podstawa zasadniczg tej rekonstrukcji jest odmien-
ne ujecie problematyki ludzkiego losu i odmienna definicja istoty cztowieczenstwa:
,»Cztowiek nie kamien”. Tym samym sformutowano i skomentowano prawa ludzkiej
egzystencji i oparto na nich formute nowego tadu, w ktérym jest miejsce na cierpie-
nie i zal, ktéry odpowiada bardziej realiom losu cztowieka na ziemi niz ,,anielskim”
doktrynom filozofow!'"”.

W ostatnim utworze cyklu we $nie pojawia si¢ Matka poety''®, ktéra po-
ucza go o nieSmiertelnosci duszy (w. 25-30), o powszechno$ci $mierci (w. 89 n.,
133 n.), o krainie wiecznej szczgsliwosci, ktdra jest miejscem pobytu dusz btogosta-
wionych. Zapewnia tez, ze Urszula zyje w niebie (w. 31-32), pokazujgc mu coreczke
w dawnej jej postaci (w. 5-10 1 33-38). Tym samym zapewnia syna, ze przez wcze-
sng $mier¢ Urszula unikngta nieszczes$é, jakie zsyta zycie!™.

Rozmowa tworcy Trenow z Matka od poczatku do konca odbywa si¢ na zie-
mi i dotyczy spraw ziemskich oraz odzyskania rownowagi $wiatopogladu zyjace-
go 1 przezywajacego wielki wstrzas czlowieka. Argumenty, jakie przytacza Mat-
ka poety, wsparte sg do§wiadczeniem zyciowej madrosci, wieloletnig obserwacja
prawidtowosci kierujacych zyciem. Nie zawsze moze dziatajg one bezbtednie, nie
zawsze zgodne sg z przecigtnymi i oczekiwanymi przez ludzi normami, wedlug
ktérych po narodzinach powinien nastapi¢: wzrost, pelnia rozwoju, stopniowy
schytek, wreszcie zgon. Wezesna $mier¢ malenkiego dziecka 6w normalny porza-
dek zakloca, ale przeciez takie odstgpstwa od pewnej normy zdarzajg si¢ nawet
bardzo czesto'?. Zyciowa madros¢, ktorej zasady glosi Matka poety, byta w tej
kwestii zgodna z pogladem wielu renesansowych filozoféw, ktérzy glosili, iz wy-
roki Opatrznosci, przeznaczenie, los, fatum realizuja si¢ wedlug praw przyrody,
praw natury ludzkiej, ktérym wszystko podlega. Matka poucza zbolatego poete-

118

7S, Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego..., dz.cyt., 113, 121.

18 Wykorzystujagc motyw snu, Kochanowskizwrocitsiedotradycjiantycznej; motywtenszczegolnie
czesto byt wykorzystywany w czegsci konsolacyjnej utworow zatobnych. Z tradycji homeryckiej
zkoleiwywodzi si¢ motyw matki, niosgcej ulge skarzacemussi¢ synowi. Obraz snu przywotuje takze postaé
mitycznego Hypnosa lub Morfeusza. Parantele bohatera — potomka Nox i brata Thanatosa — pozwalaja
przewidywad, ze doswiadczenie dane we $nie otwarte bedzie na tresci eschatologiczne i glgbinowe.
Sen przychodzi nad ranem, co wedlug Synezjusza potwierdza wiarygodnos$¢ przyniesionej przez
niego wizji proroczej. Zob. A. Nowicka-Jezowa, art.cyt., 43. Z kolei w Ksigdze Hioba czytamy: ,,We
$nie i w nocnym widzeniu, gdy twardy sen spada na ludzi, i w czasie drzemki na 16zku otwiera On [Bog]
ludziom uszy, przerazenie budzi w ich sercach. Chce odwies¢ cztowieka od grzechu i me¢za uwolni¢ od
pychy, uchroni¢ dusze od grobu, a zycie — od ciosu dzidy” (Hi, 33, 15-18).

119 7. Glombiowska, W poszukiwaniu znaczen..., dz.cyt., 42.

120W perspektywie nieuchronnej, nieodwracalnej $mierci zycie odstonito gwattownie swoja
czasowos$¢ 1 kruchosc¢, a cztowiek, ktory stracit ukochang istote, po skargach, buncie i ptaczu odkryt
nagle wtasna niedoskonato$¢. Stato si¢ to wsrod cierpien, wybijajac si¢ ponad cierpienia, bez uprzednich
sygnatow, bez zapowiedzi. Zob. Z. Szmydtowa, dz.cyt., 73-74.
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ojca stowami $w. Pawla (Rz 11, 33): ,,Skryte sa Panskie sady” i trzeba si¢ z nimi po-
godzi¢, bowiem dopuszczajg one pewne przypadki, pewne odchylenia od normy
praw natury, ale na tyle czeste, na tyle nawiedzajace i innych, Ze nalezy je zrozumie¢
i znie$¢ je po ludzku''.

Zrédet pociechy szuka poeta w stwierdzeniu wspdlnoty doli ludzkiej, sto-
sownie do wskazowek niedawno odrzuconego, a teraz na powrdt przywrocone-
go mistrza — Cycerona. Jego zdaniem istniejg dwa sposoby na wyzwolenie si¢
od cierpienia: czas i rozumowanie. Tren XIX mowi o tych dwu sposobach, pod-
kreslajac, ze cztowiekowi rozumnemu, myslagcemu nie przystoi oczekiwac ,tak
poznego lekarstwa” (w. 147) od czasu. Dlatego tez Tren XIX przywraca znaczenie
rozumowi ludzkiemu i potwierdza warto$¢ zdobywanej wieloletnim wysitkiem
madrosci'??. Matka poety powie:

Swoje szkody i omytki swoje,

Abys nie pamigetatl, ze baczenie twoje

I stateczno$¢ jest drozsza! W t¢ badz przedsi¢ panem

Jako si¢ kolwiek czujesz w pociechy obranem.

Na koniec, w co si¢ on koszt i ona utrata,

W co sig¢ praca i twoje obrocity lata,

Ktores ty niemal wszytkie strawit nad ksiggami,
Malo si¢ bawigc $wiata tego zabawami?

Teraz by owoc zbiera¢ swojego szczepienia

[ ratowa¢ w zachwianiu mdlego przyrodzenia!
(w. 107-110, 137-140).

Dalej Matka napomina syna stowami wyjetymi z Rozmow tuskulanskich:

Cieszyles przed tym insze w takiejze przygodzie:
I bedziesz w cudzej czulszy anizli w swojej szkodzie?
Teraz mistrzu, sam si¢ lecz! (w. 143—145).

Wyptywa stad paradoksalny wniosek: odrzucona dotychczas madros$¢ sto-
ikoéw 1 poddane krytyce poglady Cycerona wracaja teraz do task. Matka udziela po-
ecie pociechy stowami samego Marka Tulliusza'®.

Matka poety pokazuje zarazem wyzszos¢ beztroskiego bytowania dusz nad
pelnym tez zyciem ludzkim. Dopiero po $mierci cztowiek osigga prawdziwa wol-
nos$¢. Nie trapi go kaprysny los, z tatwoscig poznaje to, co bylo przed nim zakryte
w zyciu ziemskim. Cztowiek powinien przede wszystkim zrozumie¢, ze jest za-
lezny od losu i przeznaczenia, i nie ma sensu tudzi¢ si¢, ze mozna obroni¢ swoja

wolnos¢:

121 J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 549-551.

122 Powraca tu wprawdzie my$l o roli rozumu, ale nie jest to juz rozum, ktory upewnialby
czlowieka o bezpieczenstwie, ani tez niewzruszony rozum medrca. Teraz rozum ma tylko uczyé, ze
los nie zalezy od czlowieka, ze trzeba si¢ liczy¢ z mozliwoscia zta i dobra. Zob. Z. Glombiowska,
Lacinska i polska muza..., dz.cyt., 103.

123 S, Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego. .., dz.cyt., 119-120; por. takze: tenze, ,, Treny”
Jana Kochanowskiego — o przygodach..., art.cyt., 51-52.
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Czlowiek urodziwszy si¢ zasiadl w prawie takim,

Ze ma by¢ jako celem przygodom wszelakim;

Z tego trudno si¢ zdziera¢! Pocznimy, co chcemy,

Jesli po dobrej woli nie pdjdziem, musiemy. (w. 111-114)

Mozna w tym rozpozna¢ formule pochodzacg z Rozmow tuskulanskich (111, 25):
,Urodzili$my si¢ pod takim prawem, wedlug ktérego nikt nie moze by¢ zwolniony
od nieszcze$é”. Swiadomo$é tej prawdy powinna — zdaniem Cycerona — pocieszy¢
czlowieka: ,,Albowiem konieczno$¢ znoszenia ludzkiej doli zakazuje nam nieja-
ko walczy¢ z Bogiem i przypomina, ze jesteSmy ludzmi” (tamze), a to ogromnie
usmierza bol. Kochanowski dostrzegat sprzeczno$é w mysli Cycerona, dlatego tez
konczy polemike z Arpinem jego wlasnymi argumentami. Chociaz autor Tuskula-
nek bronit wolnosci ludzkiej woli, jego wlasne nieszczesScia zmusity go do przy-
znania si¢ do bezradnosci wobec losu. Czarnoleski poeta rezygnuje z wolnosci, ale
w Trenie XIX nie prosi juz Boga, by hamowat jego rozpacz. Nie tudzac si¢ — jak
stoicy — ze zachowa spokoj i obojetnos¢ wobec odmian losu, od nich i od Cycero-
na czerpie argumenty konsolacyjne. Nie chce juz ratowaé wolnos$ci ludzkiej, ratuje
tylko godnos¢. Cztowiek powinien wiec podaza¢ za wyrokami Opatrzno$ci i losu!2,

Tren XIX zamyka fundamentalne nowej wizji cztowieka stwierdzenie o ko-
nieczno$ci przygotowania si¢ na ,,0boj¢ fortuneg”, a zarazem wskazowka praktycz-
na, jak nalezy w §wiecie podlegtym Fortunie postgpowac: ,,Tego sig, synu trzymaj,
a ludzkie przygody/ Ludzkie no$!” (w. 145-146). Ow nakaz znoszenia ludzkiej
doli po Iudzku, a wiec z godnoscia, ale i ze zrozumieniem, ze ludzka rzecza jest ra-
do$¢ i rownie ludzka jest cierpienie, jest najpierw odwrotno$cig formuty: ,,na szcze-
$cie wszelakie/ Serce ma by¢ jednakie”, a takze postawy krytykowanej w Trenie IX:
,» 1y wszytki rzeczy ludzkie masz za fraszke sobie”. Ale jest przede wszystkim para-
frazg dwoch wypowiedzi Cycerona w Rozmowach tuskulanskich: ,[...] ludzka dole
trzeba znosi¢, jak przystato na cztowieka” oraz ,,[...] konieczno$¢ znoszenia ludzkiej
doli zakazuje nam niejako walczy¢ z Bogiem i przypomina, ze jestesmy ludzmi”!?s,

Odwotanie walki z Bogiem z Trenéw X 1 XI ma tu wigc dodatkowe uzasadnie-
nie, a zbiezno$¢ cytatow wskazuje, ze Swiatopoglad w Trenach zostaje odbudowany
przynajmniej czesciowo, opierajac si¢ na Cyceronie. Przeciez jednak wbrew rzym-
skiemu mistrzowi Kochanowski przyznat cztowiekowi prawo do placzu i rozpaczy
oraz stwierdzil, ze cierpienie bolesnie go dotykajace nie przeczy jego madrosci. Po-
dobienstwo formuty nie §wiadczy tu bowiem o catkowitej identyczno$ci wpisywa-
nych w nig sensow. Przeciwnie, obydwaj pisarze inaczej definiowali natur¢ ludzka
i najzupetniej odmiennie rozumieli nakaz znoszenia doli ludzkiej po ludzku'.

Nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jedna sprawe. Otdz zburzony swiatopoglad zo-
stat odbudowany w Trenie XIX z tych samych elementow, ale na innych podstawach.
Poeta nie powiadamia o tym czytelnika bezposrednio, gdyz o koniecznos$ci odbudo-
wania §wiatopogladu sam daje si¢ przekona¢ Matce. Sytuacja ta uzasadniona jest
zarowno prawdopodobienstwem psychologicznym, jak i konwencjami obowigzu-

124 K. Mrowcewicz, dz.cyt., 188-191.
125 S. Grzeszezuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego — o przygodach..., art.cyt., 52-53.
126 Tamze, 53; por. takze: J. Pelc, Kochanowski: szczyt renesansu. .., dz.cyt., 552-553.
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jacymi w tworczosci epicedialnej. Ale chodzi tu jeszcze o co$ innego. Dramat pod-
miotu lirycznego rozwigzany zostal niejako na cudza odpowiedzialno$¢'”’. Twor-
ca Trenow wyraznie zdystansowat si¢ od wypowiedzi Matki — stwierdzajac jedynie,
ze przyjal ja do wiadomosci, a nie, Ze uznat jej racje:

Tu znikneta. — Jam si¢ tez ocknatl. — Aczciem prawie

Niepewien, jeslim przez sen stuchal czy na jawie. (w. 157-158)

Nie poszukuje wigc na gwalt nowego schematu, by nim zastgpi¢ schematy po-
przednio odrzucone. Uproszczone wzory etyki stoickiej odwolywal poeta-mysliciel
na wlasna odpowiedzialnos¢, przecierpiawszy ich nieskutecznos$¢. Nowy tad konstru-
owal na odpowiedzialno$¢ cudza, bez zaangazowania i nadmiernego entuzjazmu'?.

Dawni komentatorzy czytali Treny w kontek$cie starozytnym, rzadziej za-
gladajac do Biblii. Jednak absolutyzowanie topiki antycznej przy ich egzegezie
wydaje si¢ nieporozumieniem, powodowato bowiem — z jednej strony — zatarcie
charakterystycznych formacji intelektualnej Kochanowskiego medytacji nad praw-
dami uniwersalnymi, z drugiej za$ strony — pominigcie w interpretacji tego, co mia-
o swoje state miejsce w wyobrazni zbiorowej chrzescijan XVI w. Podkreslajac
chrzescijanskie przestanie Trenu XIX, warto odwotac si¢ do sadu Sante Graciottie-
go: ,,Wida¢ tu catkowite wyzwolenie si¢ od pozostatosci obu sposobow myslenia:
poganskiego i zydowskiego”, a takze do dobitnego stwierdzenia Donalda Pirie,
ze ,, Kochanowskiemu we Snie chodzi o przedstawienie odpowiedzi chrze$cijani-
na na wizj¢ tragiczng starozytnosci”'?. Treny zachowuja charakter ,,manifestu hu-
manistycznego”, przezwyci¢zaja bowiem te elementy doktryny antycznej, ktore
w historycznej i egzystencjalnej weryfikacji ujawnity swa fikcyjnos$¢ i powierz-
chownos¢. Daja zarazem swiadectwo godnosci cztowieka, wychodzacego naprze-
ciw prawdzie o sobie i osiggajacego — w krancowym doswiadczeniu cierpienia —
peing integracje osobowa'’.

Dhuzsza przemowa Matki, przywolujacej argumenty oparte na swoistej logi-
ce doswiadczenia zyciowego, przeciwstawionego doktrynalnej madrosci filozofow,
przynosi finat trudnego uspokojenia, pogodzenia si¢ z tragicznym, ale przeciez gle-
boko ludzkim doswiadczeniem losu. Bog jest ostatecznie Panem smutku i nagrody,
a cztowiek ,,ludzkie przygody” winien znosi¢ po ludzku'®'. Mlodziencza pewno$é
zostala tu zastgpiona co najwyzej nadzieja, ktéra moze podtrzymywaé na du-
chu czlowieka trapionego przeciwnosciami losu. Mlodzienczy optymizm ustgpit
miejsca melancholijnemu przekonaniu, iz ,,Zyskiem cztowiek zwa¢ musi, w czym
nie popadt szkody”. Dumne za$ przekonanie o poznawczych mozliwosciach ludz-
kiego rozumu nie ostato si¢ wobec zwatpienia i poczucia niepewno$ci'*2,

Takg konkluzja, utrzymang w granicach humanistyczno-renesansowego po-
gladu na $wiat, zamykal Kochanowski Treny, arcydzieto kunsztu lirycznego, urze-

127 A. Niewolak-Krzywda, W kregu ,, Rzeczy czarnoleskiej”, Rzeszow 1987, 117.
128 S. Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego — o przygodach..., art.cyt., 53.
12 A. Nowicka-Jezowa, art.cyt., 48.

130 Tamze, 51.

31 ]. Pelc, Literatura renesansu..., dz.cyt., 182—183.

B2 S, Grzeszczuk, ,, Treny” Jana Kochanowskiego — o przygodach..., art.cyt., 54.
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kajace prostota i stosownos$cia klasyczng, mimo przedstawienia tak szerokiej ska-
li uczu¢ oddajacych napigcie, natezajaca si¢ rozpacz, poczucie zalamywania si¢
systemow niewzruszonych rzekomo wartosci, proby odnalezienia rtownowagi w po-
stawie wobec zycia i1 §wiata. Mozemy zatem powiedzie¢, ze owa konkluzja poema-
tu cyklicznego o wielkim kryzysie §wiatopogladowym poety-intelektualisty, w po-
glebionym rozumieniu istoty czlowieczenstwa, bylta chrzescijanska, a zarazem nadal
renesansowa'?,

5. ZAKONCZENIE

Na drodze do powstania Trenow, a takze u podtoza wielkiego sporu Kochanow-
skiego ze starozytnoscia, znaczgco wpisaly si¢ zatozenia filozoficzne Cycerona. Nie
bez znaczenia pozostata tez biografia poety, naznaczona $miercig bliskich mu oséb
oraz poszukiwaniem wlasciwej postawy w obliczu tak bolesnych doswiadczen. Tym
samym, Treny okazatly si¢ $wiadectwem rozlegtego kryzysu §wiatopogladowego po-
ety z Czarnolasu, a jednoczesénie relacja o probach jego odbudowy. Poprzez kolejne
etapy, poprzez egzystencj¢ w cierpieniu, ptacz nad $miercig corki, nad samym sobg
i wyznawanymi zasadami az po negacj¢ dotychczas wyznawanych wartosci, Kocha-
nowski przyblizyt si¢ do pogodzenia z bolesnym do$wiadczeniem. W ostatecznym
rozrachunku z antykiem o stosownosci ludzkiego placzu, 6w przyznaje cztowieko-
wi prawo, wiedzac jednak, ze trzeba go bedzie kiedys pohamowac¢, bo zycie toczy¢
si¢ musi dalej swoim torem.

W Trenach tozsamo$¢ osoby pocieszanej i pocieszajacej zostala wyko-
rzystana do pokazania, jak si¢ samemu do tej pociechy dochodzi poprzez walke
z cierpieniem, podejmowane kolejno nieudane préby szukania lekarstwa w madro-
$ci i w poezji, poprzez rozpaczliwa trwoge o istnienie zmartej i bluzniercza negacje
Opatrznosci, poprzez btaganie o zapomnienie az do ukorzenia si¢ przed Bogiem
w oczekiwaniu Jego milosierdzia, az do ostatecznego odnalezienia wlasciwej posta-
wy wobec §wiata i zycia, postawy cztowieka, ktory ,,serce na oboj¢ fortune gotuje”
i ktory wie, ze ,,jeden jest Pan smutku i nagrody”. Ojciec-poeta, bohater i podmiot li-
ryczny w Trenach nie wiedzial od razu, ze dojdzie do konsolacji, lecz musial wszyst-
kiego w walce z cierpieniem doswiadczyc.

Analiza kolejnych trenow pokazata, iz prysnat mit cztowieka wyjatkowego, tak
troskliwie pielegnowany przez lekture filozofow i tak gorliwie budowany w twor-
czosci Kochanowskiego. Megdrzec, poeta, cztowiek wytaczony ,,z liczby nieznacz-
nej” — zdegradowany przez cierpienie, stal si¢ ,,jednym z wiela”. Ale stat si¢ zarazem
przez to pelnym cztowiekiem, ktory ludzkie przygody musi i potrafi znosi¢ po ludz-
ku. Degradacja cztowieka wyjatkowego doprowadzita wigec do odzyskania przez nie-
go pehi czlowieczenstwa.

133 J. Pelc, Literatura renesansu. .., dz.cyt., 183.
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JAN KOCHANOWSKI’S NEW VISION OF THE HUMAN BEING
(THE RENAISSANCE MAN) IN THE LIGHT
OF A SENSITIVITY DIALOGUE WITH DEATH

RESTORING THE WORLD-VIEW AND THE IDENTITY
OF THE LAMENTS POET

PART II

Summary

In The Laments, apart from the drama of the father and the poet, we saw the drama of the sage
unfolding. The motto of the poem, questions about the attitude of man in the face of his own suffering,
the truth about the irrevocability and inevitability of suffering under the influence of misfortune, consid-
erations about the inability of the human mind to penetrate God’s mysteries, the presence of the person
and thoughts of Cicero in the poem, all these constitute the wisdom of The Laments. The wisdom was
to be the basic principle of human existence, the practical and theoretical principle on which it was to be
based. The idea that it is to be internal constancy, understood as immutability, as a kind of lack of inter-
nal reaction to the course of things, has been questioned. When the illusion of one’s own wisdom has
been understood and rejected, new wisdom emerges. It is to be an internal submission to Providence,
an internal transformation under the influence of experience, which cannot be avoided because it is true.

Key words: Renaissance humanism, stoicism, fate, virtue (apatheia), Fortune, Providence, medicina
animi, Wisdom, sophiae ardua templa, eschatology, Job, death
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