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1. WPROWADZENIE

Temat niniejszego opracowania zawiera dwa pojecia — wiecznos$¢ i niesSmier-
telnos¢ duszy relacyjnej. Kazde z nich bardzo pojemne i jednoczes$nie kazde wydaje
si¢ w réznym stopniu rozumiane. Inaczej mysli si¢ o relacjach w kategorii perso-
nalno-komunikatywnych, a inaczej o dialogu z Bogiem. Najwigcej trudnosci nasu-
wa nam stlowo wieczno$¢ oraz zamiennie stosowany termin zycie wieczne
z powodu laczeniu go z pojeciem czasu, rozpatrywanego czesto w kategoriach do-
$wiadczenia intelektualnego na sposdb pojeciowy badz jako zywego zagadnienia da-
nego w doswiadczeniu wiary. Tym akcentem, ktory najbardziej skupia nasza uwage,
jest aspekt wiecznosci. Refleksja nad zyciem wiecznym nalezy do najistotniejszych
pytan cztowieka myslacego, stanowi istotny punkt catej teologii, a zwlaszcza escha-
tologii, oraz wkracza takze w dziedzing filozofii i antropologii teologiczne;.

Jednak dla cztowieka zanurzonego w tymczasowos$ci wydaje si¢ zagadnieniem
nowym, pomimo tkwigcej w jego umysle idei wiecznosci. Méwienie o ,,zaswiatach”
jest czegsto uwazane w dzisiejszych czasach za ucieczke przed doczesnoscig. Kryte-
rium wieczno$ci, jak niektérzy uwazaja, przeszkadza ludziom zy¢ intensywnie.

Zycie wieczne jednak nie jest oderwane od rzeczywistosci, nie znajduje sie
,,gdzie$”, na co nie bytoby dowodéw naukowych. Zycie wieczne to po prostu ,,zycie”,
a nie miejsce.
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Dla chrzescijanina nigdy nie moze si¢ sta¢ prawda mityczna, niepowigzang
z zyciem. Jest on bytem, ktory z poziomu kategorii zycia wiecznego moze patrze¢
na swoje zycie. Z drugiej strony w cztowieku zanika odczuwanie i wrazliwo$¢ na py-
tanie ,,czym jest zycie wieczne?”’; checialby by¢ diuzej, jak najdtuzej zy¢ w zdrowiu,
jak najdtuzej zachowac¢ mlodos¢ z nadzieja, ze uniknie kresu swojej egzystencji.

Z powodu fizykalnego i matematycznego stylu myslenia — stowa: ,,wieczny”,
,»Wiecznos$¢” zostaly we wspotczesnym sposobie pojmowania i potocznego uzy-
cia do§¢ mocno znieksztatcone i zdeprecjonowane. Wyrazu wieczno$¢ uzywa si¢
nazbyt cz¢sto na oznaczenie réznych rzeczy az po popularne wyrazenie czegos waz-
nego i tajemniczego.

W duchu zatroskania o to, co w sposob istotny dotyczy kwestii najwazniejszych
z perspektywy chrze$cijanskiej, zaznacza kard. Joseph Ratzinger — wierny konty-
nuator mysli swojego mistrza $w. Augustyna: ,,Teraz zbawienie duszy i szczescie
to okreslenia dwu spraw oddzielnych, ktore rychto wydadza si¢ sobie z natury prze-
ciwstawne — przyszte zbawienie duszy przeciwstawia si¢ szczgsciu terazniejszosci.
Obietnica, ktorg przynosi chrzescijanstwo, wydaje si¢ zubozeniem i zagrozeniem
ziemskiego dzisiaj™".

Tymczasem, jezeli kto$ pyta o sens istnienia, jesli mowi ktos o Bogu, to u pod-
staw tego pytania i dyskursu jest pojecie wiecznos$ci, cho¢ takie stowo nie jest dzi-
siaj modne, uwazane za rzecz niepewng, zwlaszcza jesli rozumiemy przez nig zycie
po $mierci. Czlowiek z natury otwarty jest na nieskonczono$¢, poszukuje niesmier-
telnosci, bedacej wyjasnieniem jego doczesnej egzystencji.

Od najdawniejszych czaséw wiara w trwanie czlowieka poza granicami $Smier-
ci jest w r6znych formach kulturowych, religijnych z nielicznymi wyjatkami ele-
mentem stalym i powszechnym. Ponadto idea zycia wiecznego jest rowniez postula-
tem niektorych systemow filozoficznych.

Skoro ma ona takze swoja histori¢ jak kazde pojecie, nalezaloby teraz zba-
da¢ kontekst historyczny tego zagadnienia i poda¢ ogdlng charakterystyke kierun-
kéw rozwoju tegoz tematu; daje to poczucie pewnej metafizycznej cigglos$ci mysle-
niu poszukujacemu zrozumienia problemu.

Kardynat J. Ratzinger wielokrotnie w swojej karierze wyktadowcy historii i fi-
lozofii religii oraz w twoérczo$ci naukowej odwotywat si¢ do szeroko pojetej trady-
cji filozoficznej i teologicznej innych religii i kultur, aby lepiej ukazaé chrzescijan-
stwo na ich tle. Doswiadczenia innych religii, zwlaszcza te duchowe, mogg nam
co$ wiecej powiedzie¢ o przezywaniu niektorych zagadnien chrze$cijanskich; zatem
warto si¢ nad tym zastanawia¢, gdyz studiowanie tych kultur wyzwala w nas poczu-
cie dziatania Boga w historii. Niezwykle madrze otwarty umyst Teologa z Mona-
chium formutuje t¢ mysl:

Nie wolno zapomnie¢, ze juz w Nowym Testamencie chrzes$cijanstwo nosito w sobie owo-

ce calej historii kultury, histori¢ akceptacji i odrzucenia, spotkan i zmian. [...] Wszystkie te

kultury byly jednoczesnie religiami, rozlegtymi historycznymi formami zycia, ktére w zma-
ganiach Boga z Izraelem, w zmaganiach z Jego wielkimi prorokami, z boélem zostaty przyjete

! J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, przet. M. Wectawski, PAX, Warszawa 2000, 23.
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i przemienione, aby przygotowac czyste naczynie na nowe objawienie jedynego Boga. Zarazem

jednak w ten sposob kultury te na trwate zakorzenity sie¢ w historiiZ.

Fenomenologiczne analizy historii religii z czas6w mtodego Dydaktyka dopro-
wadzity Ratzingera do waznego wniosku. Stwierdza on fakt, Ze religie na siebie
oddziatujg. Historia religii jest cze$cig ,.,jednej, jedynej historii, ktora réznymi dro-

gami zmierza ku Bogu™.

W tej cze$ci rozwazan rozpoczynamy wedrowke, ktora poprowadzi nas do sta-
rozytnych cywilizacji (starozytnej mysli przedchrzescijanskiej bliskowschodniej
i europejskiej). Pojecie zycia poSmiertnego byto obecne w réznych jego aspektach
w wysoko rozwinigtych kulturach starozytnych — egipskiej, sumeryjskiej, babilon-
skiej, czy tez indyjskiej. Wyjatkowy poziom osiagneta mysl tradycji greckiej. Spo-
$rod roznych typow cywilizacji wybierzemy cztery obszary.

Pierwsze trzy tysigce lat tworzenia si¢ ludzkiej cywilizacji opartej na kulturze,
wyrostej we wschodniej czesci Morza Srédziemnego, w aspekcie zagadnienia nie-
$miertelnosci i zycia wiecznego implikuja zatozenie glgbokiej wiary w istnienie
jakiego$ sposobu trwania po §mierci. Stanowig tym samym wyraz ogélnoludzkie-
go przeczucia i nadziei — jakby czesciowo spowodowanej lekiem przed karg i ele-
mentarnym pragnieniem sprawiedliwosci za trudy dobrego zycia — na przetrwanie
$mierci biologicznej w innym lepszym $wiecie oddzielonym od naszego.

Rozwazanie na temat zycia po $mierci — zycia wiecznego, gdzie konczy si¢
»Czas 1 przestrzen”, gdzie nie ma ,,przedtem i potem”, ma wiele wspdlnego z po-
jeciem duszy bardzo istotnym dla wielu kultur w réznych tradycjach religijnych,
dlatego ten watek w niniejszym rozdziale bedzie przewijal si¢ w znaczacy sposob,
stanowigc wazny punkt pozniejszych rozwazan®.

2. STAROZYTNA MYSL PRZEDCHRZESCIJANSKA

Na obszarze Mezopotamii obok motywu ,,$§mierci bostwa” pojawia si¢ zagad-
nienie niesmiertelnos$ci czlowieka. Literatura mitologiczna thumaczy przewaznie
$mier¢ cztowieka zazdroscig bogow, ktorzy niesmiertelnosé zachowali dla siebie
i tylko wyjatkowo obdarzaja cztowieka zyciem wiecznym®. Rowniez poszukiwa-
nie pierwiastka stanowigcego zasad¢ zycia towarzyszy nieprzerwanie cztowiekowi,
prowokujac do znalezienia odpowiedzi na pytanie: Kim jest cztowiek? Jak powstat
i jakie sg jego losy posmiertne? Jaki jest jego cel i ku czemu zmierza?

2 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie $wiata, thum. R. Zajaczkow-
ski, ,,Jednos¢”, Kielce 2004, 57.

3 Tamze, 37.

4 Por. F. Copleston, Filozofie i kultury, thum. T.A. Malanowski, PAX, Warszawa 1986, 108.

5 Por. R. Renoszek, Religie Mezopotamii, w: Zarys dziejow religii, ISKRY, Warszawa 1986, 248n.
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Sumerowie (IV tysigclecie p.n.e.) wytworzyli bogata i silng kulture, kto-
ra promieniowala na caly region Mezopotamii i jako pierwsi wyrazili swoje prze-
konania na temat poszukiwania nie§miertelnosci i zycia posmiertnego. Zostat on
stworzony z gliny oraz ,,boskiego tchnienia zycia”, ktére daje mu wyjatkowa po-
zycje w otaczajacym go $wiecie. Ten motyw stanie si¢ wzorem dla innych modeli
podejmujacych te tematyke. Zagadnienie duszy, ktora nie umiera, ale prowadzi inny
rodzaj egzystencji, jest tu tematem bardzo istotnym®. Glownym eposem jest mit
o Gilgameszu, cztowieku-krolu, ktory wiasnie szuka niesmiertelnosci nie z reki dru-
giego cztowieka, lecz we wlasciwosciach cudownej ro§liny, ktéra ostatecznie bez-
sensownie traci’.

U Sumerdéw byt zmartych zalezat w duzej mierze od pamigci pozostawionej
rodziny. Zalezal rowniez od zashug jego zycia. Mity 1 wierzenia sumeryjskie zosta-
ty nastepnie przejete i rozwinigte przez Babilonczykéw (11 tysigclecie p.n.e.). Ich
teksty wprawdzie mowity o ,,duszy”, ale jest ona pojmowana nie jako co$ niemate-
rialnego, lecz jako oddech udzielany przez bogdw, zewnetrzny objaw znamionujgcy
zycie; trwa ono tak dhugo, jak dlugo on trwa, gdy ustaje, ciato sie rozktada, a pozo-
staje co$ w rodzaju nieuchwytnego obrazu.

Bardzo wazng koncepcje¢ i wysoce ceniong w dwczesnym §wiecie reprezentuje
kultura Persow (II tysiaclecie p.n.e.), u ktorych wiodacy nurt kosmogeniczny, wywo-
dzacy sie od proroka Zaratusztry, gtosit, ze najwazniejsze miejsce we wszech§wiecie
zajmuje cztowiekijego dusza. Podstawa tego dualistycznego systemu jest wiara w moc
wiasnej wolnej woli, ktora za sprawa dobrych mysli, stow i uczynkéw prowadzi dusze
do krainy wiecznego szczgscia, lub z powodu ztych, do krainy czelusci i piekta®.

Wigksze zainteresowanie zyciem po$miertnym i bardzo powazne traktowa-
nie tego tematu niz inne ludy Starozytnego Wschodu wykazywali Egipcjanie
(ok. VI tysigclecia p.n.e.). Podstawa wierzen egipskich jest mit o Ozyrysie. Dusza —
pierwiastek zyciowy — stanowi istotny element cato$ci duchowej osobowosci czto-
wieka. Koncepcja duszy jest tu najbardziej zblizona do p6zniejszych wyobrazen.
Wedlug poje¢ egipskich, zycie posmiertne cztowieka bylo $cisle uzaleznione od
istnienia jego ciata. Wierzyli, ze dusza nadal zamieszkuje cialo az do momentu
jego rozpadu. Dlatego obsesyjnie dazyli do zachowania jego trwato$ci przez balsa-
mowanie ciata, zwrocenie twarzy ku zachodowi. Wazne byto rowniez zachowanie
imienia zmartego na dtugo po jego Smierci fizycznej, uwieczniane na réznych ste-
lach i tablicach®. Chociaz poglady Egipcjan ulegaly zmianom, to zachowany jest
rdzen, opierajacy si¢ na prze§wiadczeniu, ze cztowiek sklada si¢ z ciata i pierwiast-
ka duchowego, nadnaturalne;j sity zyciowe;.

Religijne koncepcje egipskie fascynowaty tez Grekéw (ok. 1500 lat p.n.e.), kto-
rzy we wczesnym okresie swoich wierzen doszukiwali si¢ w nich (mit ozyrianski)

6 Por. P. Cwiklinski, Problem zaistnienia duszy ludzkiej w $wietle historycznych uwarunkowar
egzystencjalnej jednosci bytu (rozprawa doktorska), PWT, Wroctaw 2013, 25.

"Por. S. Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich, ttum. M. Czerwiniski, PWN, Warszawa
1966, 78-80.

8 Por. R. Renoszek, dz.cyt., 280 n.

9 Por. P. Cwiklinski, dz.cyt., 29-30.
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mistycznego sensu. Nauka o wieczno$ci w eschatologii greckiej jest bardzo roznie
ujmowana (nie ma jednej obowigzujacej nauki), cho¢ watek przekonan o niesmier-
telnosci stanowi wazny sktadnik od zarania dziejow kultury i religii greckiej. Kaz-
da szkota, kazdy nauczyciel po swojemu ja interpretuje.

Pierwsze stadium greckiego sposobu patrzenia na idee zycia wiecznego poka-
zuje tradycja homerycka juz w [X w. p.n.e. W poematach Homera typowe wyobra-
zenie losu po $mierci nie jest jednolite, gdyz nie zajmuje si¢ doktadnie posmiert-
nymi losami cztowieka; ziemskie zycie uwazat on bowiem za jedynie prawdziwe.
Ostatecznie jest to obraz duchowego wnetrza, w pewnym sensie duszy w znacze-
niu zjawy lub ,,cienia”, pozbawionej swiadomosci, czynnosci umystowych, a wigc
takze pamigci. Szczgsliwa niesmiertelnos¢ jest tylko dla wybranych, a nie zwyktych
ludzi'®.

Nie mozna nie moéwi¢ o pojeciach greckich, pochodzacych zwtlaszcza z okre-
su klasycznego, bez uwzglednienia eposu orfickiego, ktoéry miat duzy wptyw na roz-
woj platonizmu i pitagoreizmu. Orfizm (VII w. p.n.e.) byl nurtem religijnym innym
niz oficjalna religia dionizyjska, o charakterze misteryjnym, mistycznym, pochodza-
cym prawdopodobnie z czasow prehistorycznych. Szczegolnie popularna byta u or-
fikow nauka o duszy, ktora starali si¢ przygotowac, gdy przyjdzie czas rozliczenia si¢
ze swoich czynow. Gtosili, ze w cztowieku zamieszkuje boska zasada — demon, kto-
ry na skutek upadku, zamieszkal w ciele. Jest nieSmiertelny (za sprawg Dionizosa)
i nie umiera z ciatem, lecz udaje si¢ do krainy szczgsliwosci lub skazany udaje si¢
do Hadesu na odpokutowanie win, a nast¢pnie wraca na ziemi¢ by zamieszkiwac
w kolejnych wcieleniach. Dusza, ktora wyrwie si¢ z tego nieszczesnego kregu, po-
wroci o $wiata bogéw, by mogla znowu posias¢ swoja boska intymna przynalez-
nos$¢ do bogoéw. Tradycja orficka stanowita doskonatg bazg rozwoju koncepcji duszy
jako elementu boskiego i niesmiertelnego. Orfizmowi mozna przypisaé pierwszg du-
alistyczng koncepcje duszy i ciata, w ktérym przebywa w celu odpokutowania win.
Z tych wierzen wywodzg si¢ pdzniejsze koncepcje (pitagorejska i platonska), ktore,
jak pisze G. Reale, thumacza t¢ zalezno$¢!'.

Heraklit z Efezu (ok. 540—480 . p.n.e.) filozof jonski, wyrazajacy wierzenia or-
fickie, wskazal, ze natura wszystkiego tkwi w ogniu, jest on bowiem w nieskonczo-
nym ruchu. Taka jest tez natura duszy nie majgca zwigzania z miejscem, rozciaga si¢
w nieskonczono$¢. Wyraza wierzenia orfickie, wedtug ktorych §mier¢ ciata przyno-
si korzys$¢ duszy. W oryginalnej koncepcji mys$liciela intelekt — rozumnos¢ — logos
jako boska zasada przynalezy do duszy, stanowiac jej istote'”. Filozof uwaza, ze nie
jest mozliwe ostateczne wyjasnienie duszy z powodu jej glebi.

Pitagoras (ur. ok. 572 r. p.n.e., zm. ok. 497 r. p.n.e.). W eschatologii Pitago-
rasa dusza, istniejgc nadal po $mierci, trafia na sad boski. Zte trafiaja do podzie-
mia, dobre do lepszego zycia. Glosit podobne poglady do orfickich z ta rdznica, ze

10 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, thum. E.I. Zielifiski, KUL, Lublin 2000, 44n;
W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekow, PWN, Warszawa 1994, 195.

' Por. G. Reale, dz.cyt., 48n.

12 Por. tamze, 100-101; zob. G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska, tham.
J. Lang, PWN, Warszawa 1999, 205-206.
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cztowiek, nie mogac wyrwac si¢ z kolowrotu kolejnych wcielen, sam musi sobie
w zyciu doczesnym wyptaci¢ kare lub nagrodg (czyste sumienie, szczesécie ptynace
z samodoskonalenia)'?.

Od Demokryta (ur. ok. 460 r. p.n.e., zm. ok. 370 r. p.n.e.), ktéry reprezentuje
atomistow greckich, bierze poczatek teoria dotyczaca zycia przysztego, ze dla czlo-
wieka najlepsze jest przezy¢ wilasne zycie, by mie¢ jak najwiecej zadowolenia, kto-
re osiagnie, wybierajac dobra duchowe (ruchy i uktady wyzej stojacych atomow),
a nie ksztattowac swojej swiadomos$ci meczacymi niepokojami, wymyslajac ze stra-
chu nieprawdziwe historie, basnie o czasie po $mierci i przerazajacym dzialaniu istot
boskich. W jego koncepcji ciato jak i dusza majg t¢ sama natur¢ zbudowang z ato-
mow z ta réznica, ze atomy duszy sa bardziej subtelne, boskie i dlatego biorg udziat
w przekazywaniu zycia cialu jak i opuszczaniu go w momencie $mierci. To zagad-
nienie jest rozwazane przez atomistow gtownie na ptaszczyznie etycznej'*.

Przed Platonem doktryne niesmiertelnosci duszy boskiego pochodzenia wyrazit
takze Pindar (ur. m. 522 a 518 r. p.n.e. — $r. Grecja, zm. 443 a 438) poeta, ktory
tworzyl pod silnym wplywem orfikoéw. Wiele uwagi poswigcit tematowi zycia po-
$miertnego i losom duszy. Wyrazit to w swoim utworze poetyckim pojeciem aionos
eidolon (,ksztalt zycia znikomy”), rozumianym nie w znaczeniu homerowym,
lecz jako ,,obraz wieczno$ci”. Przynajmniej poczawszy od Platona sformutowanie
to znaczy ,,wieczne trwanie” i przeciwienstwem chronos (czas). Jest to element sa-
mej istoty czlowieka, majacy decydujace znaczenie dla jego zycia i niezniszczalny
jak psyche. Uwazat, ze cztowiek ma dany mu przez bogéw pierwiastek zycia wiecz-
nego i uczestniczy w wiecznosci tak jak i bogowie'.

W intuicji Sokratesa (ur. ok. 470 r. p.n.e., zm. 399 r. p.n.e.) istote czlowieka
okresla jego dusza, cialo jest jej narzgdziem a nie strukturalng opozycja, jak u orfikow.
W jego opinii dusza ma charakter rozumowy, jest mys$laca 1 dziatajacg $wiadomo-
Scig, ale bardziej interesowato go to zagadnienie w znaczeniu moralnej osobowosci.
W kwestii pogladow na temat duszy uwazat za bardziej wiarygodna tez¢ o jej nie-
$miertelnos$ci. W chwili $§mierci nie umiera cztowiek, lecz to, co posiada zmienng na-
turg. Prawdziwa natura cztowieka, czyli dusza, wraca do swej niebianskiej ojczyzny'.

W klasycznym okresie filozofii greckiej (V w. p.n.e.) zakonczyt si¢ proces
formulowania poje¢ metafizycznych, gdzie najwigksze zastugi przypadaja Plato-
nowi (ur. 424/423 r. p.n.e., zm. 348/347 r. p.n.e.). U niego pojawily si¢ pierwsze
filozoficzne argumenty za niesmiertelno$cia i wieczng naturg duszy. Bardzo cenit
sobie sokrateniski argument z reminiscencji; wiedza jest przypomnieniem. Du-
sza (iskra Bozego ognia), istniejac wczesniej niz cialo, zna czyste idee, ktore jednak
zagubita i zostala stracona z wysoka, lecz kiedy spotyka jaki$ doskonaty przedmiot,
wowczas budzi si¢ w niej tgsknota za kontemplacjg Pigkna w sobie, ktorym sie cie-
szyla!’. Zaczyna mowi¢ o nieSmiertelnosci duszy, gdy méwi o mitach zawartych

13 G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, dz.cyt., 238.

14 Por. G. Reale, dz.cyt., 198-199.

15 Por. W. Lengauer, dz.cyt., 202n.

16 Por. G. Reale, dz.cyt., 218-219.

17 Por. G. Ravasi, Krotka historia duszy, tham. A Wojnowski, SALWATOR, Krakow 2008, 152.



[7] MYSLENIE JOSEPHA RATZINGERA O WIECZNOSCI I NIESMIERTELNOSCI... 119

w poezji i obrzedach orfickich, ktore doprowadzity go do odkrycia §wiata ponadzmy-
stowego. Poczatkowo przyjat sformutowania orfickiej nauki o duszy w wymiarze
niezaleznej egzystencji duszy i ciata, ale odszedt od orfickich wyrazen ,,duszy po-
kutnej”, gdyz ta tradycja nie byta w swojej genezie filozoficzng tradycja grecka.
Zdaniem wybitnego teologa i filozofa katolickiego J. Piepera, gleboko studiujace-
go pisma Platona, J. Ratzingera, sam wielki filozof grecki, miat naucza¢ w ostatnich
swoich dzietach o cztowieku jako jednej istocie duchowej i cielesnej, w ktorej du-
sza i cialo sg nierozdzielnie ztaczone, cho¢ potaczenie tych substancji jest jego zda-
niem przygodnym wynikiem jakiego$ upadku. Nigdy jednak nie zaistniata w tym na-
uczaniu dualistyczna relacja zachodzaca miedzy ideami i rzeczami. Gteboki dualizm
opozycyjny relacji ,,dusza — ciato” charakteryzuje jedynie niektore dialogi jego dziet
oraz przede wszystkim nastepcoOw Platona, gdyz on sam nie byt platonczykiem.
Najbardziej podstawowa mys$l méwi, ze nieSmiertelnos¢ odnosi si¢ nie tylko do sa-
mej duszy, ale do catego calej istoty ludzkiej, majacej uczestnictwo w zyciu bo-
gow. To tylko platonizm mowit o odrgbnej niesmiertelnosci duszy. W sensie Scistym
— napisze J. Pieper — nalezatoby mowi¢ o niezniszczalnosci duszy, przechodzacej
wszelkie wyobrazenia nie$miertelnos¢ catego cztowieka's. Trzem aspektom czto-
wieka: rozumnym, duchowym i zwierzgcym, odpowiadaja trzy cnoty duszy: ma-
dro$¢, mestwo, rozwaga. Za sprawag czwartej zasadniczej cnoty — sprawiedliwosci,
cztowiek ma doprowadzi¢ przez oczyszczenie do wewnetrznej jednosci wszystkie
sity ludzkie. Dla Platona nie$miertelno$¢ jest darem bogoéw dla catego cztowieka'.
Decydujace dla Platona jest pojécie dalej niz Sokrates — jego nauczyciel, w kwe-
stii eschatologicznego losu duszy. Prawdziwe zycie jest to, ktore zaczyna si¢ wraz ze
$miercig. Prawdziwa egzystencja cztowieka jest zycie duszy — psyche, ktora sta-
nowi najglebsze §wiadome ja, intelektualng osobowos¢®. Tym, co najwazniejsze,
jest czgs¢ racjonalna (logosowa), pokrewna boskiej, do ktorej odnosi si¢ niesmiertel-
nos¢, i wspomagajaca rola w ucieczce od kolejnych wcielen?!. Wychodzac od teo-
rii preegzystencji duszy, mowi, ze jest zdolna do poznania rzeczy majgcych wartos¢
nieprzemijajaca, wiecznych idei 1 aby bylo to mozliwe, musi mie¢ pokrewna, nie-
zniszczalng naturg, ktora po oddzieleniu od ciata umozliwi jej powrdt do wiecznego,
niezmiennego $wiata idei — dobra, prawdy, pigkna*’. To widzenie Boga i petni¢ zy-
cia w wiecznosci uwaza jednak za co$, co nalezy sig¢ czlowiekowi z samej jego isto-
ty. To hierarchiczne wywyzszenie duszy jest naznaczone jakas dwubiegunowoscia
koncepcji cztowieka, lecz z drugiej strony podkresla wielko§¢ podmiotu (ludzkiej
istoty) 1 jego indywidualnosci.

Arystoteles (ur. 384 1. p.n.e., zm. 322 r. p.n.e.), uczen Platona, nie podziela du-
alistycznych pogladow swojego nauczyciela. Platonski obraz cztowieka zostat rozwi-

18 Zob. J. Pieper, Smieré i nieSmiertelnosé, ttum. A. Morawska, Editions du Dialogue, Paris 1970,
112—-113; J. Ratzinger, Opera omnia, t. X: Zmartwychwstanie i zycie wieczne, ttum. J. Kobienia, KUL,
Lublin 2014, 94.

1 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1, tum. H. Bednarek, PAX, Warszawa 1998, 237-239.

2 Por. G. Reale, dz.cyt., t. IT, 219.

2! Por. tamze, 228.

22 Por. tamze, 221.
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nigty przez Stagiryte w jednym z jego decydujacych elementow. To entelechia duszy
i ciata stanowig dwa nieodlaczne pierwiastki jednej i tej samej substancji®*. Dzigki cia-
hu moze ona uruchomi¢ swoje mozliwosci, gdyz jest formujaca wewngtrzng zasada
organizujacg materialne ciato, czynigc z niego zywa ludzka rzeczywistos¢. Poniewaz
jako forma naturalnego ciala staje si¢ zasada organiczng, jest ona podobnie jak cia-
o przemijajaca. Dopoki trwa potaczenie duszy i ciata — trwa cztowiek, lecz kiedy ze-
rwie si¢ ten zwiazek, przestaje istnie¢ cztowiek oraz jego dusza i cialo. Dostrzegajac t¢
trudno$¢ w swojej doktrynie, tagodzi ja poprzez przypisanie duszy jakiego$ odrgbne-
go, niezaleznego pierwiastka intelektualnego nous. Jedynie rozum, ktory jest czgscig
duszy, ale przychodzqcy z zewngtrz, trwa nadal 1 odzwierciedla niesmiertelne cechy
boskie, nadajac cztowiekowi wymiar duchowy?*. Zatem, dusza ludzka po $mierci czto-
wieka istnieje tylko jako nous i przestaje spetnia¢ funkcje jako akt i forma ciata. Ta du-
chowa natura czlowieka poprzez $mier¢ nie wraca do natury z racji wlasnej nie§mier-
telnosci, lecz do Boga, przed ktorym musi stana¢ ze swymi dobrymi i ztymi czynami®.

Sposrod innych szkot greckich nalezaloby wspomnie¢ epikureizm (ok. 306 r.
p.n.e.), ktory glosil, ze dusza i cialo sg dwiema materiami, zbitkg dwdch rodza-
jow atoméw oddziatujacych na siebie®. Zatem dusza jest materialna, rozpada sie
tak jak ciato (ginie czucie, mysl i $wiadomos$¢ i tym samym nie jest wieczna. Zre-
dukowane zostaje do prostego i mechanicznego przejawu materii to, co duchowe ’.
Wiara w nie$miertelnos¢ staje si¢ ztudzeniem.

Podobny poglad, ze dusza nie jest niesmiertelna, reprezentowali stoicy (111 w.
p-n.e.). Pierwsi stoicy przypisujg duszy niesSmiertelno§¢ bezosobowa. Jest to nie-
$miertelno$¢ natury ,,cyklicznej”. Pozostaje ona w ciele zmartego pewien czas (naj-
dtuzej dusze medrcéw) z powodu swych pneumatycznych wiasciwosci, potem
jednak rozpada si¢, rozplywajac si¢ w kosmosie, gdzie staje si¢ czastka duszy ko-
smicznej®. U stoikéw okresu rzymskiego poglady o niesmiertelno$ci ewoluujg jed-
nak w kierunku bardziej ,,personalistycznym” o akcentach bardziej religijnych, zbli-
zonych do chrzescijanskich o tendencjach dualistycznych®.

Wydarzeniem o wyjatkowym znaczeniu byta proba potaczenia hellenskiego rozu-
mowania filozoficznego z tradycja judaistyczng w wymiarze wiary biblijnej za sprawa
Filona z Aleksandrii (ur. ok. 25 r. przed Chr., zm. ok. 40 r. po Chr.). Razem z nim
zaczynaja sic w pewnym sensie dzieje filozofii chrzescijanskiej. Zrodtem dla nie-
go jest platonizm, ale ponad ideami platonskimi umieszcza sktadnik zydowski w po-
staci Biblii Septuaginty, zwtaszcza Pigcioksiegu, w ktorej gtownym wydarzeniem jest
akt stworzenia, a istotng postacig dla niego jest Mojzesz. Centrum systemu Filona,
to nowe odczuwanie i rozumienie Boga jako osobowego i za razem transcendentnego,

2 Por. tamze, 453.

% Por. tamze, 466.

3 Por. F. Copleston, dz.cyt., 372.

26 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, PWN, Warszawa 1988, 105.

2 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, thum. E.I. Zielinski, Lublin 2012, 233-235.

28 Por. W. Tatarkiewicz, dz.cyt., 97-98; G. Reale, dz.cyt., 392.

2 JM. Gonzales-Ruiz, Ku demitologizacji ,,duszy odlgczonej”, thum. L. Balter, Concilium 1-5
(1969), 54.
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natomiast dusza zajmuje si¢ o tyle, o ile taczy si¢ z poznawaniem Najwyzszego™.

Czlowiek pojmowany jest jako ztozenie z duszy i ciala (jak u Platona), przy
czym dusza to przede wszystkim umyst. Wedlug nowej koncepcji, cztowieka two-
rza ciato, dusza — umyst oraz Duch, ktoéry pochodzi od Boga. Dusza — Umyst jest
sam z siebie §miertelny, staje si¢ niezniszczalny o tyle, o ile Bog udziela (,,tchnie™)
mu swego Ducha i dusza uchwyci si¢ zycia wedtug niego®'.

Glownym tematem zainteresowania grecko-egipsko-rzymskiego filozofa
Plotyna (ur. ok. 204 r. w Lykopolis w Egipcie, zm. 269), ktory zdobyt tak wielka
popularnos¢ wsrod starochrzescijanskich pisarzy, jest dusza. Jest on syntezg filozo-
ficzng epoki — o§miu wiekdw spekulacji, ktorej neoplatonizm stanowi ostatni wiel-
ki system starozytnos$ci. Plotyn skonstruowatl swoj system oparty na tradycyjnej my-
sli greckiej, ztozonej glownie z elementéw platonskiej nauki, zwlaszcza opartych
na mistycznej tradycji orfickiej z elementami pitagoreizmu, neostoicyzmu oraz na-
uczaniu Filona z Aleksandrii, od ktorego przejat nauczanie na temat osiagnigcia Do-
bra przez oderwanie si¢ od tego, co materialne.

Gloéwnym punktem catej mysli Plotyna byto wykazanie jednos$ci bytu w jego ge-
netycznym ujeciu.

Przeciwstawnos$¢ drog, ktora jest widoczna w samym cztowieku, domaga sig
jego zwrdcenia ku jednosci®.

Byt pierwotny, transcendentny, istniejagcy na mocy samoistnej jednosci — Jed-
nia nieskonczona — wieczna®, istniejgca poza czasem, od ktorej pochodzi cata rze-
czywisto$¢, oraz jako Dobro, ktorego cechg jest rozwijanie si¢, stawanie si¢, gdyz
nie wyczerpuje si¢ samo w sobie, lecz istnieje z koniecznym skutkiem do udziela-
nia si¢ — metafora emanacji**. Z Jedni wytaniaja si¢ kolejne szczeble bytu — hiposta-
zy —juz nie tak doskonate. Pierwszym kregiem wywodzacym si¢ z tego centrum jest
Nous (Inteligencja), istota §wiata duchowego, ktorego nadrzgdng cechg jest Pigkno.
Stanowi odbicie Jedni, jest rowniez zyciem nieskonczonym, wiecznym wlewajacym
si¢ w inng rzeczywisto$¢ zyjaca. Jest nig trzecia hipostaza — drugi krag — Dusza $wia-
ta psychicznego, niecielesna, bedaca pomostem migdzy §wiatem ponadzmystowym
i zmyslowym. Mysli i kontempluje Umysl, od ktérego pochodzi, ale rowniez
sama stwarza, ozywia, daje zycie calemu Kosmosowi, dlatego jej cechg jest zmien-
nos$¢ i skonczono$é, gdyz jest w kontakcie ze $wiatem materialnym. Ta trzecia postac
duszy jest jako iskra §wiatla umieszczona w kazdym z poszczeg6lnych ludzi i istnien
ziemskich, majaca wladzg pamigci (jakas swiadomos¢) i zdolno$¢ do przypomina-
nia. D3azy na powro6t (droga wstepowania) do potaczenia si¢ z Dobrem przez oczysz-
czenie z tego, co zmystowe 1 materialne, kontemplacje juz w tym zyciu, a takze
przez metempsychoze — istnienie po $mierci ciata w kolejnych wcieleniach?.

3 Por. F. Copleston, dz.cyt., 516.

31 Por. G. Reale, t. IV, 313-315.

32 Por. tamze, 489.

3 Por. tamze, 498.

3% Zob. tamze, 569 (wieczno$¢ wg Plotyna jako zycie bez zmiany, obecne cate rownoczesnie. Jest
obecnoscig catosci Bytu bedacego zawsze wszystkim we wszystkim); F. Copleston, dz.cyt., 525.

35 Zob. W. Tatarkiewicz, dz.cyt., 123.

3 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 171; zob. G. Reale, t. IV, 587-588.
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3. KONCEPCJA BIBLIJNA

Judaizm i chrzescijanstwo, w odrdéznieniu od koncepcji innych religii gtosza-
cych Boga jako ,,ponad racjonalng przyczyne wszechrzeczy”, mowi o osobowym
objawieniu si¢ Stworcy — wcielonej Prawdy o zyciu wiecznym.

Chcac ustawi¢ wlasciwie biblijng ide¢ Zycia wiecznego, trzeba wyjs$¢ ze stwier-
dzenia, ze dla autorow Pisma Swigtego — zaréwno Starego, jak i Nowego Testamen-
tu — nie istnieje ,,dusza” pojeta w takim znaczeniu, jakie pojawia si¢ w mysli grec-
kiej. Cztowiek ,,biblijny” jest caly z ,jednej bryly”, jednym stowem nietrwaty*’.
Trzeba podkresli¢, ze wedtug Biblii nie ma w czlowieku zadnego elementu istoto-
wo boskiego, ktory zapewniltby osobie ludzkiej jakie§ dalsze zycie. Jednakze wpty-
wy hellefiskie, zawarte w ksiggach madro$ciowych 1 historycznych Starego Testa-
mentu w wersji Septuaginty oraz dostarczonych przez literature apokaliptyczna, nie
dyskredytuja samej mozliwosci i obietnicy zycia wiecznego, ani tez w zadnym wy-
padku autentycznos$ci wiary i nadziei na zycie wieczne.

4. MYSL JUDAISTYCZNA

Dziedzictwo czaséw starozytnych pozabiblijnych nie przekazato jednak jasne-
go pogladu na temat loséw cztowieka po $mierci. Mozemy zatem powoli zblizy¢
si¢ do natchnionych tekstow Objawienia Bozego i zobaczy¢, w jakim znacze-
niu mowi si¢ tam o zyciu wiecznym.

Wyobrazenie o zyciu po$miertnym w dziejach Izraela, jak w kazdym innym na-
rodzie, cywilizacji czy kulturze, jak to zostato zarysowane, ulegalty pewnym przemia-
nom i ostatecznie jest wyraznie odrebne na tle mysli, wiary i kultury bliskowschodnie;.

W Starym Testamencie zycie stanowi dobro fundamentalne, sensem jego jest
oczekiwanie na prawdziwe zycie wieczne, ktore nastapi po $mierci. Dwie konkuren-
cyjne, a przynajmniej niejednoznaczne wizje cztowieka i jego losow posmiertnych
mozna wyrdzni¢ wsrod przekonan starotestamentalnych.

Wczesna hebrajska tradycja, zwtaszcza talmudyczna, méwita o cztowieku jako
pewnej catosci psychofizycznej®®, Ze sktada si¢ on ze Smiertelnego, zniszczalnego cia-
a (basar) w znaczeniu tego, co slabe, ograniczone — odnosi si¢ do funkcji czlowie-
ka indywidualnego jak i wspdlnotowego wymiaru ,ciala”, w przeciwienstwie do przy-
miotow Bozych oraz ,,duszy” (nefesz), ktorych to elementow nie nalezy rozdziela¢ od
siebie. Z tym pojeciem wigze si¢ ztozonos¢ biblijnej koncepcji duszy®.

Najwazniejsze, wystepujace tu slowo nefesz, wystepujace w ST siedemset
piecdziesiat cztery razy, oznaczalo osobe — szczegdtowe ,,ja”, na ktérym opiera si¢
tozsamo$¢ istoty ludzkiej*’. Trzy cechy skladaja si¢ na rzeczywistos¢ catego czto-
wieka jako zywej osoby (nefesz hajjah), ktory jest istota obdarzona przez Stworce

37 J.M. Gonzales-Ruiz, dz.cyt., 54.

38 Zob. G. Ravasi, dz.cyt., 83.

3 Zob. JM. Gonzales-Ruiz, dz.cyt., 55.
40 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 88.
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zyciowq iskra Boza: nefesz (dusza), ruach (sita podtrzymujaca nefesz), neszamah
(dech zycia w wyzszym znaczeniu — $wiadomo$¢ siebie — inteligencja duchowa),
nawigzujg do tchnienia zycia udzielonemu cztowiekowi*'. Stad cztowiek jest raczej
dusza, niz posiada dusze, istota zywa, podmiotem, ale przemijajacym, $miertelnym.
Ozywiajace tchnienie Boze nie jest dane cztowiekowi na zawsze. Nadzieje Izraelczy-
kéw ograniczaly sie w znaczny sposob do wymiaru ziemskiego. Absolutna doskona-
os¢ polegata na szcze$liwym i dlugim zyciu na ziemi, gdyz istniato przekonanie, ze
po $mierci, ktora jest nicodwotalna, czeka go egzystencja — stan, w ktorym cztowiek
jeszcze jako$ istnieje, ale juz nie zyje — krolestwo ciemnosci lub prézni — Szeol*.
Inaczej méwiac, istnienie juz tylko na sposob cienia, bez wi¢zi z zywymi i samym
Bogiem. Nawet jesli byta obecna wiara w zwyciestwo nad $miercia, to nie oznacza-
fa istnienia o charakterze osobowym.

W pozniejszych wiekach wraz z rozwojem nadziei mesjanistycznych, zacze¢la
si¢ ksztaltowac idea zycia wiecznego jako szczgsliwego zycia po $mierci dla czlowie-
ka sprawiedliwego, ktory zyje w bliskosci Jahwe az po kres ostateczny i catkowicie
Jemu ufa nawet w doswiadczeniu cierpienia. Sytuacje t¢ wyraza wolanie dochodzace
z Psalmu 73(72). ,,JJednak zawsze bede przy Tobie, Ty bowiem ujates mnie za
prawice. Ty mnie prowadzisz drogg swoich rad i przygarniesz mnie ku swojej chwale.
Dla mnie rzecza najlepsza jest trzymac si¢ blisko Boga i na Panu opiera¢ swoje na-
dzieje” (cyt. za Biblia Pierwszego Kosciota)*.

Wraz z uptywem dziejow Starego Testamentu, zwlaszcza w II w. przed Chr.,
poglebia si¢ ta idea. W Drugiej Ksigdze Machabejskiej jest bardzo wyrazne stwier-
dzenie o zyciu wiecznym, z ktorym wigze si¢ oczekiwanie na zmartwychwstanie
ciata*. | Krol $wiata, kiedy umrzemy za Jego prawa, przeniesie nas do zycia, ktore
trwa na wieki” (2 Mch 7, 9; por. tez 7, 11.14.23.29.36; 12, 43).

Nadzieja, zwigzana z niesmiertelnoscig duszy, wyraza si¢ jasno dopiero w Ksie-
dze Madrosci: ,,Bo do niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka, uczynit go obra-
zem swojej wiecznosci” (Mdr 2, 23)*¥. W ortodoksyjnym judaizmie nieulegtym
wplywom greckim, nadzieja, ze caty cztowiek nie podlega $mierci, nie rodzita si¢
z przekonania, ze posiada on dusze¢ niesmiertelng, lecz z doswiadczenia, ze Bog jest
Bogiem zycia i je podtrzymuje. Z wypowiedzi mysli hebrajskiej niejednokrotnie
wynika takze niejasno$c¢, czy mieszkancy Szeolu, mogg trwac bez ciata, skoro nie sa
juz duszami, lecz cieniami.

Dopiero w okresie hellenizacji Izraela (ok. IT w. przed Chr.) do transcendent-
nej mysli judaistycznej przenika grecka koncepcja podkreslajaca znaczenie du-
szy. Owocem przenikania si¢ mysli greckiej i hebrajskiej, byly tez, jak pisze Jozef
Flawiusz, poglady faryzeuszow uznajacych nie§miertelng moc dusz ludzkich, a es-
senczykdéw — ich niesmiertelno$é*. Ostatecznie mozna powiedzieé, ze na podstawie

41 Por. tamze, 95.

42 Por. M. Bordoni, Zycie wieczne, thum. F. Mickiewicz, Communio 12 (1992), 60.

4 Biblia pierwszego Kosciola, przet. ks. R. Popowski SDB, Vocatio, Warszawa 2016, 2017.

4 Por. K. Lehmann, Co oznacza ,,zycie wieczne”? Communio 12 (1992), 7.

4 Por. B. Ponizy, Athanasia i aftharsia. Elementy filozofii greckiej w Ksigdze Mgdrosci, w: Sapien-
tis est ordinare. Opuscula Ludovico Wciorka Septuagenario dedicata, red. F. Lenort, Poznan 2001, 24.

4 Por. M. Sktadanowski, Ciato — dusza — duch, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa 2013, 34.



124 MAREK KOLODZIEJCZYK [12]

tych wypowiedzi oraz twierdzen wigkszosci egzegetow, w Izraelu nie bylo jakiej$
wyraznej idei $mierci calego cztowieka.

Pisma pozniejszego znaczacego filozofa zydowskiego Majmonidesa wyrazaja
poglad, ze to dusza (wladza intelektualna) zostanie po $mierci wigczona do zy-
cia wiecznego. Cialo jest przeciwstawione duszy, ale wspoldziata z nia, jesli cho-
dzi o dostepnos¢ do zycia wiecznego, gdyz posiada w sobie obietnice zbawienia i ist-
nienia w odnowionej formie*’.

5.NOWY TESTAMENT I STAROZYTNOSC CHRZESCIJANSKA

Nalezy teraz wejs¢ w Nowy Testament, ktory bez koniecznosci formutowa-
nia mysli calkowicie nowych, mowi o zyciu wiecznym, do ktoérego poprowadzi-
ly teksty ksigg Starego Testamentu z II w. przed Chr. Zydzi wspotczesni Jezuso-
wi zyli tg ideg i zabiegali o zycie wieczne (Mt 19, 16—-17)%.

Jezus 1 najbardziej pierwotny Ko$ciot podzielali wiarg Izraela w jej wspotczes-
nej im formie. Kiedy Jezus mowi o zyciu wiecznym, to wyraza te same oczeki-
wania eschatologiczne charakterystyczne dla kregéw zydowskich owczesnego
czasu nawigzujacych do idei mesjanistycznej. Stosuje w przypowiesciach najroz-
maitsze obrazy ukazujace gleboki zwiazek migdzy Krolestwem Bozym a zyciem
wiecznym. — szczg$liwe zycie obiecane sprawiedliwym we wspdlnocie z Bo-
giem, ktore urzeczywistni si¢ przy zmartwychwstaniu umartych. Jednak On sam
niewiele moéwi o sposobie bytowania w wieczno$ci. Niezwykla nowoscig wiary
nowotestamentalnej jest jednak sama Osoba Jezusa Chrystusa. (Nikt nie posig-
dzie zycia wiecznego, jesli nie bedzie miat go w sobie, a to oznacza przyjecie
Jezusa). Wiara ta polega na przyjeciu Jezusowego postannictwa — Drogi, ktérg
trzeba i8¢, aby doj$¢ do celu zycia oraz na odwotaniu si¢ do centralnego fak-
tu — $mierci i zmartwychwstania zbierajacego wszystko dotychczasowe®’. Zycie
wiecznoscia, to nie sprawa wiedzy czy uczonosci, ale sprawa zycia tym, co kryje
si¢ w glebi serca i duszy. Jezus wskazywal, swoje nauczanie w przypowiesciach
o Krolestwie Bozym, na bardzo immanentng obecnos$¢ rzeczywistosci duchowej
w cztowieku i pokazywat przez swoje ukazywanie si¢ po zmartwychwstaniu, ze
istnieje inne zycie, wieczne. Pismo Swigte opisuje go za pomoca obrazoéw za-
czerpnietych z zycia doczesnego, ktore sa synonimami szczescia, radosci: gody
weselne, uczta (4Ani ucho nie styszato, ani oko nie widzialo jak wielkie rzeczy Bog
przygotowat tym, ktorzy, Go mitujg, 1 Kor 2, 9) $wigto, krélestwo sprawiedliwo-
$ci, pokoju, mitosci. Przepowiadanie Jezusa cechuje jeszcze jeden nowy aspekt
zycia wiecznego — staje si¢ rzeczywistoscig obecng takze w ziemskim ,,teraz”, czy-
li w chwili obecnej®. Mysl t¢ odnajdujemy na poczatku Mowy arcykaptanskiej,

47 Zob. D.H. Frank, O. Leaman, Historia filozofii zydowskiej, thum. P. Sajdek, WAM, Krakow
2009, 289n.

4 M. Bordoni, dz.cyt., 61.

4 Por. tamze, 61.

30 Por. tamze.



[13] MYSLENIE JOSEPHA RATZINGERA O WIECZNOSCI I NIESMIERTELNOSCI... 125

kiedy okresla, czym jest zycie wieczne: A fo jest Zycie wieczne: aby znali Ciebie, je-
dynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa (J 17, 3).

Nowy Testament nie rozwigzuje problemu kwestii pojecia duszy nieSmiertel-
nej jak czyniono to w szkotach hellenskich, ale go inaczej stawia. Potwierdza nie-
zniszczalno$¢ duszy; ,,zatracona” nie musi znaczy¢ ,,unicestwiona” (por. Mt 10, 28).
Rodzi si¢ nowe pojecie duszy przez zwigzanie elementu ,nieSmiertelnosci” ze
zmartwychwstatym Chrystusem®. Dla autorow ksigg Nowego Testamentu i tych,
ktorzy mieli bezposredni kontakt z nimi, dusza ludzka jest centralnym wyrazem
zycia czlowieka uczestniczacego w zyciu Bozym, mieszkaniem Trojcy Swicte;j.
Zycie wieczne jawi si¢ jako rzeczywisto$é trynitarna ze wzgledu na to, ze jest pet-
nym udzialem w trynitarnym zyciu Chrystusa®. Pewne $lady filozofii hellenskiej
sa dostrzegalne u $w. Pawtla, lecz nie ma tu typowego dla niej napiecia migdzy du-
szg i ciatem. Przyszte zycie, zapowiedziane w Ewangelii, jest zbawieniem nie tyl-
ko dusz, lecz ludzi, bedzie Zyciem calego cztowieka (por. 1 Kor 15, 35nn). Zycie
wieczne, obok aspektu chrystologiczno-trynitarnego, oznacza tez aspekt antropolo-
giczny — doprowadzenie czlowieka do jego petni przez realizacje pragnienia osobo-
wej relacji we wspolnocie z Bogiem Trdjosobowym.

Wedlug $w. Pawla $mier¢ nie niszczy osobowosci ludzkiej: cztowiek pozbawio-
ny przez nig ciala nie traci ludzkiej $wiadomosci i tozsamosci.

Wiare pierwotnych wspolnot chrzeécijanskich w niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej
ukazujg takze pisma Janowe — Ap 7, 13 nn. Mowa jest tam o tych, ktdrzy przyby-
li i przychodzg od Boga z wielkiego ucisku. Ci, ktorzy przybywajg do Boga, to dusze
zmartych, ktore przez wieki gromadza si¢ u Pana, by ostatecznie krolowa¢ z Nim
jako jednostki ludzkie we wspdlnocie.

Zatem ,,wydarzenie Jezusa” czyni zydowskie oczekiwanie zmartwychwsta-
nia jeszcze bardziej prawdziwe. Chrystus rzeczywiscie zmartwychwstat ,,zgodnie
z Pismem” (1 Kor 15, 4). Fakt zmartwychwstania Jezusa nie tylko nie przeciwsta-
wia si¢ nauce Jezusa i Apostotow o niesmiertelnosci duszy, ale Scisle si¢ z nig taczy,
prowadzac stopniowo do jedynej pewnosci nadziei.

5! Juz na przetomie obu Testamentow byta do$¢ szeroko rozpowszechniona idea zmartwychwsta-
nia, a obok niej nauka o miedzystanie — Henoch Etiopski, IV ks. Ezdrasza oraz wspomniany Mt 10, 28,
Lk 16, 19-31; dusza pojawia si¢ tutaj jako podmiot ciaglosci cztowieka w stanie posrednim az
do dnia ostatecznego. Sposrad listow §w. Pawta, jedynie najbardziej przekonujacy, ze méwi o stanie po-
srednim, jest fragment z Listu do Filipian 1, 23 (,,pragne odejs¢, aby by¢ z Chrystysem”). Wiara w ideg
stanu posredniego z racji zbawczego oczekiwania Paruzji i nadziei zmartwychwstania, mogta znajdo-
wac jedynie drugorzedne miejsce w przepowiadaniu. W epoce Ojcoéw nie bylo miejsca ani czasu by
rozwija¢ to zagadnienie. Nie mniej niektorzy Ojcowie mysleli o jakim§ okresie czasu posredniego,
w ktorym zmarli czekaja na swoj stan ostateczny, a nawet go antycypuja. Podobnie Hipolit i Ambrozy.
W $redniowieczu na tle modelu hylemorficznego nauka o idei migdzystanu zostaje zlaczona z na-
uka o czys$écu. W kontrze, interesujace wydaje si¢ przestudiowanie najwazniejszych aspektow tej na-
uki w teologii prawostawnej oraz doktryny reformackiej, zwlaszcza w nauczaniu Kalwina. Traktujac
to zagadnienie jako okoto badawcze, odsytam do tekstow, ktore wigcej donosza na ten temat: J. Finken-
zeller, Eschatologia, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakow 1995, 95n.

52 Zob. M. Bordoni, dz.cyt., 63.
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6. MYSL PATRYSTYCZNA

Teraz nalezatoby przejs¢ do wypowiedzi o nie$miertelnosci duszy i wieczno-
$ci, jaka rozwijata si¢ w ramach tradycji chrzescijanskiej — pisarzy pierwszych
wiekow chrze$cijanstwa. Byli oni wierni fundamentalnemu nauczaniu zawarte-
mu w Pismie Swietym, lecz w obliczu koniecznosci dziejowej otwarcia sie na inne
kultury oraz nakazu gtoszenia Dobrej Nowiny catemu $wiatu, poszukiwali porozu-
mienia z greckim dziedzictwem — najpierw tradycji platonskiej i stopniowo podda-
jac sie wplywom arystotelesowskiej, ktore wptyneto na sposob wyrazania koncep-
cji eschatologicznych. U czes$ci Ojcéw wiara w niesmiertelnos¢ duszy jest niemal
nieuchwytna i przez to jakby nieobecna. Jednak gtéwny nurt antropologicznego my-
$lenia Ojcow kierowat sig po linii nieSmiertelnosci duszy. Interesujace wnioski na ten
temat mozna znalez¢ u E. Gilsona: ,,Nawet Ojcowie, ktorzy przyjmuja niesmiertel-
no$¢ duszy, zrazu odrzucaja platonska teorig, ze dusza jest naturalnie nieSmiertelna”
oraz: ,, Trudno jest czasem z catkowita pewnoscig ustali¢, czy dawni Ojcowie mowia
o niesmiertelnosci duszy zmartwychwstatej, czy tez o niesmiertelnosci duszy pomig-
dzy $miercig ciata a jego zmartwychwstaniem”*.

Istnienie duszy nie$miertelnej oraz roznej od ciala jest juz niedwuznaczne
i oczywiste dla anonimowego autora Listu do Diogeneta z 11 w.>*.

Chociaz widoczny jest wptyw platonizmu u Justyna Meczennika (ok. 100-
165), to jednak ten apologeta, wierny chrzeScijanskiej tradycji z obszaru palestyn-
skiego, jest przekonany o nierozerwalnej jednosci cztowieka w zmartwychwstaniu®.
Wystepowal przeciw koncepcji metempsychozy. Dusze zmartych wedruja do ot-
chlani, oczekujac w niej konca swiata. Dusze sprawiedliwych w radosci oczekuja
na wieczne zbawienie, a dusze ztych w smutku na kare majacg nadejsc.

Interesujacym $wiadkiem pierwszych wiekow jest Tertulian (160-240), w kto-
rego pismach spotykamy si¢ z radykalng reakcja na pogard¢ wobec ciala, uwazajac
je za miejsce zbawienia. Zalezny od myslenia stoickiego, uznawat ,,cielesno$¢ du-
szy” (tchnienie cielesne), ktéra czyni cztowieka wewnetrzng istota, grzeszna, ale
i podobng do Boga. Jest podmiotem mys$lacym, ale wykonanie jej rozporzadzen do-
konuje si¢ z udzialem ciata. Podkresla nieSmiertelnos¢ duszy, jej podleganie karom
i nagrodom, ale koncentruje si¢ takze na cielesnym zmartwychwstaniu®’.

Znacznie mocniejsze wypowiedzi na temat duszy znajdujemy u $w. Irene-
usza z Lyonu (135-202), ktéry zwigzany jeszcze z biblijnym nauczaniem antropo-
logicznym w wydaniu $w. Pawla (obrazem Boga jest caly czlowiek, a nie tylko du-
sza i duch), zbliza si¢ do bieguna mysli greckiej, lecz tylko pozornie®. Cztowiek
jest ulepiony przez Boga jako ciato, obdarzony dusza (a nie odwrotnie) i w nim si¢

53 E. Gilson, Antropologia chrzescijaniska, w: Duch filozofii Sredniowiecznej, przekt. J. Rybatt,
PAX, Warszawa 1958, 177.

5 H. Pietras, Eschatologia Kosciota pierwszych czterech wiekéw, WAM, Krakdéw 2007, 40.

55 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 181.

3¢ Zob. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, thum. P. Pachciarek, PAX, Warszawa 1990, 132.

7 Por. H. Pietras, dz.cyt., 73n.

8 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 183.
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rozwija. Dusza jest nie§miertelng substancja w przeciwienstwie do $§miertelnego cia-
fa, ale wylacznie z jego powodu i dla niego, by mogto zosta¢ na nowo ozywione
w zmartwychwstaniu, wtedy i ona po opuszczeniu Otchtani odzyska petni¢ swoich
funkcji*.

Orygenes (185-254) jest jednym z autorow starozytnosci, ktéry wywart naj-
wickszy wptyw na ksztattowanie si¢ chrzescijanskiej eschatologii. Nie jest fatwo $le-
dzi¢ toku mysli orygenesowskiej; mimo koncentracji jego antropologii na duszy, cia-
fo nie jest okreslane jako zle same w sobie. Jest jednak nizej stawiane w hierarchii od
rzeczywistosci duchowej. Aleksandryjczyk wychowany na tradycji platonskiej uwa-
za, ze cztowiek jest to dusza postugujaca si¢ ciatem. Na poczatku Bog stworzyt
w swoim Synu Logosie wszystkie byty rozumne jako byty duchowe (logikoi) réw-
noczes$nie (preegzystencja) i obdarzyl je nieSmiertelnoscia. Ich bezcielesno$¢ nie jest
jednak absolutna®. Mozna méwi¢ o ich substancjalnych ciatach. Smier¢ nie oddzie-
la ludzkiej duszy od ziemskiego ciala do czasu zmartwychwstania, lecz cztowie-
ka — logikos — od ciata ludzkiego. Czlowiek w swej substancji duchowej pozostaje
nadal kompletny, gdyz odtaczenie od materialnego ciata zmienia tylko jego sposob
bycia, nie pozbawiajac go substancjalnego ciata, w ktorym zostat stworzony. Smier¢
dotyczy zatem tylko ciata ziemskiego i sprawia jaka$ przemiang ciala substancjalne-
g0 w procesie oczyszczenia®'. Ostateczne zmartwychwstanie pozwoli istocie rozum-
nej zy¢ w swoim ciele substancjalnym przemienionym w duchowe.

Nauka Orygenesa fascynowala takze wielu pozniejszych Ojcow Kosciota.
Swiety Grzegorz z Nyssy (335-3957) ulegt urokowi pism aleksandryjskiego dokto-
ra, zwlaszcza wiele zaczerpnal z jego hipotezy dotyczacej eschatologii, z wyjatkiem
teorii preegzystencji duszy. Dusza ludzka, stworzona przez Boga, wraz z cialem
i dla niego zawiera obraz Bozy®2. Podczas Zycia dostosowuje si¢ do formy swoje-
go ciala, postuguje si¢ nim jako narzedziem, by po $mierci pozosta¢ zwigzana z kaz-
da jego czastka w celu ozywienia go na zycie wieczne. Dusze w takim stanie nie
zajmujg zadnego miejsca w sensie podziemnej krainy, lecz moga by¢ wszedzie —
na ziemi i migdzy nami. Z jej duchowego — bezcielesnego charakteru wynika jej
niesmiertelno$¢ — konieczny warunek zmartwychwstania udzielonego cztowieko-
wi przez Boga®.

Zno6w pojawia sie mysl grecka za sprawa geniuszu chrzescijanstwa — Augustyna
(354-430), ktoéry to zsynchronizowal myslenie teologiczne Wschodu i Zachodu.
Pierwsza rzeczg jest pojecie wiecznosci. Nasz §wiat jest czasowy i przemijajacy.
Wieczno$é po nim jest bez granic®. Podkreslat, ze cztowiek jest istota rozumna,
sktadajaca sie z duszy i ciala. Zdaniem Augustyna, dusza ludzka i ciato sa stworzone
osobno (lecz dusza nie istnieje wczesniej), a petne ich potaczenie nastapi po zmar-
twychwstaniu. Naznaczony znamieniem formacji neoplatonskiej, bronigc si¢ przed

5% Por. H. Pietras, dz.cyt., 66—68.
0 Por. tamze, 84.

ol Por. tamze, 103—104.

2 Por. tamze, 109-110.

% Por. tamze, 111-112.

% Por. tamze, 117.
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niebezpieczenstwem przyjecia pewnych konsekwencji z niej wyplywajacych, akcent
przesuwa wyraznie w kierunku duszy. Ma posta¢ duszy rozumnej, posiadajacej cia-
to, ktore stanowi nieprzypadkowe jej naturalne miejsce przebywania. Widzac w tej
formule pewna trudnos¢, dodaje natychmiast, ze nie tworzg dwu odrebnych bytow,
lecz jednego cztowieka. Chcac obroni¢ jednos¢ cztowieka, opierajac sie na dwoch
systemach, ale nie mogac jej do konca uzasadnié, uznajac, ze zwigzek ten jest
dla niego tajemnicg nie do wytlumaczenia, stwierdza ostatecznie, ze cztowiek nie
jest ani osobno ciatem, ani osobno dusza, lecz duszg postugujacg sie ciatem®. W jej
glebokosciach przejawia si¢ trynitarny odcisk Boga. Pomimo ontycznej wyzszo-
sci duszy wzgledem ciata, Augustyn przeciwstawia si¢ platonskiej koncepcji deter-
minacji duszy do zamieszkania w ciele. Podejmujac rozwazanie zagadnienia duszy
w konfrontacji do ciala, stwierdza, nawiazujac do teorii hylemorfizmu, ze to wtasnie
forma, ktora jest w przypadku cztowieka dusza, jest koniecznym warunkiem po-
wstania ciata, ktore nie moze powstac bez jej udziatu®. Kolejng wtasciwoscia duszy
jest funkcja ozywiania ciata. Posiadanie przez dusz¢ wlasciwosci bycia forma, a tak-
ze ,,ozywicielka” ciata, wskazujg na jej nieSmiertelnosc. Trwato§¢ — niesmiertelnosc¢
i zdolnos¢ duszy do poznania Boga opiera si¢ rowniez na niezniszczalnej prawdzie
zamieszkujacej jej wnetrze, ktorg odkrywa sam w Bogu. Posiadanie wiecznej praw-
dy wyznacza wigc okreslony kierunek jej wysitku poznawczego®’. Augustyn, podob-
ne jak starozytni filozofowie, zach¢ca do zwrdcenia si¢ w kierunku wlasnego wne-
trza, ktére jest osrodkiem prawdy o sobie samym.

Dlatego uczeni, dla ktérych punktem wyjscia jest do§wiadczenie pojecia cza-
su, analizowanego w kontek$cie niemalze mistycznym (§w. Augustyn), nie opisuja
tej ukrytej rzeczywistosci jezykiem przestrzeni, lecz poruszaja si¢ rowniez w ob-
rgbie kategorii chrystologicznych (wcielony Logos) antropologicznych (cztowiek
jako ,relacja”), egzystencjalnych (terazniejszos¢ — ,,pamiec”). Czy pojecie ,,pamig-
ci” ma jaki§ zwigzek z wieczno$cig? Czy pojecie ,,relacji” ma znaczenie do zrozu-
mienia zycia wiecznego?

7. MYSL SREDNIOWIECZA

Mysl teologiczna i filozoficzna $redniowiecza jest okresem szczegodlnie waznym
w rozwoju chrze$cijanskiej doktryny. Rozwazania antropologiczne tego czasu wy-
znaczajg kierunek najwazniejszych debat metafizycznych — poznawczych dotycza-
cych bytu cztowieka 1 istoty ludzkiej egzystencji. Bardziej niz w epoce patrystycz-
nej, motywy arystotelesowsko-stoickie sg tutaj widoczne. Szczegdlne miejsce na jej
mapie zajmuje ozywiona refleksja nad duszg w aspekcie Scistego jej zdefiniowania,
szczegolnych argumentow, relacji do ciala i jej nieSmiertelnosci

 Por. E. Gilson, Antropologia chrzescijanska..., dz.cyt., 179.
5 Por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, Wiedza Powszechna, Warszawa 2007.
7 Zob. tamze, 144 n.
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Po okresie dominacji mysli platonskiej takze w wydaniu $w. Augustyna, przy-
blizyt si¢ nowy okres metafizyki arystotelesowskiej, odkrytej na mowo przez mysli-
cieli arabskich.

Awicenna (980-1037) to najstynniejszy filozof arabski na Wschodzie. W dok-
trynie Arystotelesa przesunat punkt ciezkosci ze $wiata na Boga i Jego stosunek
do tegoz Swiata. W kwestii duszy postugiwal si¢ dwoma rownowaznymi pogladami.
Jest ona substancjg duchowg — energia, prosta, niematerialng, a wigc niesmiertelng.
W odniesieniu do ozywionego przez nig ciata petni funkcj¢ formy. Jesli cialo umiera,
to dlatego ze dusza przestaje wykonywaé w nim swoje funkcje i pozostaje odrebna®.
Cialo potrzebne jest jej do samoaktualizacji. Skoro dusza jest w sobie substancja,
to jest nieSmiertelna, a bedac forma, sprawia, ze cztowiek jest jednoscia. Takie roz-
strzygniecie dylematu spotykamy takze u innych myslicieli i teologéw, m.in. §w. Bo-
nawentury (1217-1274).

Nigdy nie utozsamiat duszy z cztowiekiem, lecz dostrzegat dobro wyptywajace
z polaczenia jej z cialem. Dusza jest nieSmiertelna, stworzona przez Boga na Jego ob-
raz. Nie§miertelnos$¢ przystuguje jej z natury stworzenia, ale jest jednoczesnie darem
faski. Jest forma zywa i ozywiajaca, dazaca do zjednoczenia z Bogiem. Cialo jest
podporzadkowane duszy, lecz stan potgczenia z ciatem jest dla niej naturalny®. Za-
réwno dusza, jak i cialo sktadajg si¢ tak z formy, jak i1 z materii.

Zasadniczo zgodny ze $w. Bonawenturg w formowaniu koncepcji antropologicz-
nej — wizji potgczenia duszy i ciata byl inny przedstawiciel szkoty franciszkanskiej
— bk Jan Duns Szkot (1266—1308). Odrzucat nauke o jednosci formy substancjalnej
w cztowieku. Polaczenie duszy z cialem nastepuje dla dobra calo$ci bytu ludzkiego.
Nauke o nie$miertelnosci duszy ludzkiej przyjmowat wytacznie jako prawde wiary™.

Jak wida¢ mysliciele chrzeécijanscy, idac za tradycja greckg w kwestii rela-
cji duszy i ciala, wyprobowywali dwa rozstrzygnigcia — platonskie i arystotelesow-
skie. Problem doczekal si¢ odpowiedzi dopiero po dwunastu wiekach w twdrczym
systemie §$w. Tomasza z Akwinu (1224-1274).

Zatem od mysli franciszkanskiej idziemy do jadra mysli tomistycznej; funda-
mentem jego jest teoria hylemorfizmu — materia i forma sa zlagczone w pewna calosc,
specyficzng jedno$¢”!. Tak samo jest z wiezig duszy i ciata — sg dwiema zasadami me-
tafizycznie jednej rzeczywistos$ci. Osadza si¢ ona w tradycji, ktéra, nie deprecjonujac
ciata, daje pierwszenstwo duszy ludzkiej. Ta problematyka zajmuje wazne miejsce
w dziele §w. Tomasza. Akwinata przedstawil koncepcje duszy taczacg arystotele-
sowska forme z dusza pojeta po augustynsku (widzac w niej prymat i obraz Bozy
w czlowieku). Odrzucajac zatozenia platonskie, nie mogl jednak nie utrzymac wi-
zji indywidualnej niesSmiertelnosci duszy, ktora jedynie system platonski potrafit
uzasadni¢. W tomistycznym ujeciu dusza nie jest ani substancja odgrywajaca rolg
formy, ani tez formg, ktora nie moglaby by¢ substancja, jest natomiast formg po-
siadajaca 1 nadajacg substancjalno$¢ — czysty akt posiadajacy naturg intelektualna,

88 E. Gilson, Duch filozofii Sredniowiecznej, tham. J. Rybalt, PAX, Warszawa 1958, 183—184.
¢ Zob. M. Sktadanowski, dz.cyt., 50.

70 Zob. tamze, 53.

"I Por. G. Ravasi, dz.cyt., 190.



130 MAREK KOLODZIEJCZYK [18]

osobowg przystosowang do konkretnego ciata’. Czlowiek jest zatem substancja
ztozona, zawdzigczajaca swoja substancjalnos¢ pierwiastkowi duszy. Materia dzig-
ki niej jest ciatem, a ona dopiero w ciele jest w pelni soba. Nie jest on ani swoim
cialem, ani tez swoja dusza, lecz jedno$cig’. Oddzielona od ciata przez $mier¢ nie
jest cztowiekiem, poniewaz podlega roztgczeniu integracji duszy i ciala; dlatego sam
wolat uzywac¢ terminu ,,niezniszczalno$¢” niz ,,nie§miertelnos¢’. Wedtug Akwinaty
niezniszczalnos¢ duszy ,,z natury” jest konieczna w tym znaczeniu, ze gdyby jej nie
byto, nie byto niczego (nikogo), co mogloby otrzymac niesmiertelnos$¢ przezwycie-
zajacg Smier¢, czyli zycie wieczne, prawdziwe szczgscie, wspanialg uczte weselna.
Trzeba przy tym doda¢, ze wedlug Tomasza autotranscendencja duszy, chociaz jest
mozliwa, to jednak jest dla niej niekompletnym, wregcz nienaturalnym sposobem
istnienia. Jest przyporzadkowana do ciala jako ciata zmartwychwstatego, ktore-
go w metafizycznej wiezi oczekuje, by si¢ z nim w petni zjednoczy¢”.

8. NOWOZYTNOSC I WSPOLCZESNOSC

Sredniowieczna koncepcja antropologiczna i eschatologiczna Koéciota rzymsko-
katolickiego spotkala si¢ juz w krotkim czasie z krytyka teologéw Reformacji.
Zwlaszcza punkt dotyczacy nauki o trwaniu duszy ludzkiej w czy$¢cu zostat zgod-
nie przez teologdw protestanckich odrzucony, natomiast w punkcie dotyczacym na-
uki katolickiej o stanie posrednim, problem ten zasadniczo nie zaistnial. Przeciwsta-
wienie si¢ teorii scholastycznej nastapito takze w naukowej refleksji nad §wiatem
i cztowiekiem w dwczesnej Europie.

W nowozytnej mysli naukowej dochodzi do glosu dualistyczna koncepcja czto-
wieka, ktéra popularyzowali juz platonicy. Istnieje radykalne przeciwstawienie
migdzy rzeczywistoscia cielesng i duchowa, czyli miedzy mysla i duszg. Taka za-
sade znajdujemy w dziele nowozytnego apologety chrzescijanstwa — Kartezjusza
(1596-1650), ktore znaczaco wptyneto zarowno na filozofi¢ i antropologie nowozyt-
ng, jak i wspolczesna, odrywajac ja stopniowo od teologii. W cztowieku wyrézniat
dusze — my$laca substancj¢, odrozniajacg go od zwierzat — zywych maszyn. Czlo-
wiek jest substancjg, ktorej cata natura polega na mysleniu’. Porzadek duszy nalezy
do wyzszego poziomu do tego stopnia, ze ,,jesli nawet ciata catkiem by nie bylo,
dusza nie przestalaby by¢ tym wszystkim, czym jest” (Rozprawa o metodzie). Na-
uka o duszy w konsekwencji zostata sprowadzona do analizy aktow psychicznych?’.
Ostatecznie nie rozwigzal tez odwiecznego problemu powigzania niematerialnej du-
szy z materialnym cialem.

2 Por. E. Gilson, Duch filozofii..., dz.cyt., 186.

3 Por. J. Finkenzeller, dz.cyt., 69.

™ Bardzo interesujaca analiz¢ sensownosci zestawienia tych wyrazen znajdujemy u Josepha
Piepera w ksiazce Smierc i niesmiertelnosé.

5 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 19; Zob. E. Gilson, Duch filozofii..., dz.cyt., 191.

¢ Por. F. Copleston, dz.cyt., t. IV, 120.

7 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 230.
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Na scenie mysli nowozytnej dziala takze Baruch Spinoza (1632-1677), ktory
odrzucit kartezjanski dualizm i poszedt droga monizmu spirytualistycznego. Du-
sza ludzka w jego ujeciu jest czeScig nieskonczonego — wiecznego boskiego intelek-
tu, ciato jest aspektem jedynej boskiej rzeczywistosci — materialno$ci’®. Dusza jest
zatem czescig nieskonczonego boskiego intelektu, tak jak Swiat cielesny jest czgscia
jedynej boskiej substancji i jakby jej modyfikacja. W chwili $§mierci jest pochta-
niana przez stajaca si¢ catos¢”. W takim ujgciu pojawia si¢ problem z osobowym
trwaniem czlowieka po $mierci.

Mozna by w tym miejscu prezentowac i cytowaé stanowiska wielu innych
myslicieli, ze wspomng filozofow — Pascala, Leibniza czy Hegla. Niemniej jednak
warto zatrzymaé si¢ w tym opracowaniu nad zdaniem Emanuela Kanta (1724
1804), ktorego mysl przenikala umysty wielu osob, w tym takze katolickich my-
$licieli uprawiajacych filozofi¢ i teologie. W swoim dziele Krytyka praktycznego
rozumu, niemiecki filozof napisat:

Dwie rzeczy napelniaja umyst coraz to nowym i wzmagajacym si¢ podziwem i czcig, im czgsciej

i trwalej nad nimi si¢ zastanawiamy: niebo gwiazdziste nade mng i prawo moralne we mnie®.

Istotny jest dla Kanta nie tyle element psychologiczny idei niesmiertelnosci,
czy pojecia wiecznosci, ile raczej jego charakter moralny. Swiadomos¢ moralna jest
wartoscig dla ludzi wszystkich regionow i1 czaséw. Imperatyw kategoryczny— wy-
maganie etyczne — stanowi decydujace doswiadczenie, jak rowniez forma doswiad-
czenia warto$ci. Kant postuluje niesmiertelnos¢ dusz, gdyz w przeciwnym razie nie
jest mozliwe wykazanie argumentow za bezwarunkowoscig zobowigzan moralnych,
uzasadnienie wyzszos$ci celow moralnych i ideatow.

Znaczna czg$¢ filozofow nowozytnych, wérdd nich Hegel, Feuerbach, Nietz-
sche, w wyniku réznie (czasem przeciwstawnie) roztozonych akcentéw w ocenie
rzeczywistosci, widzi w czlowieku wytwor samego siebie, swojej Swiadomosci. Na-
tomiast zdolnos¢ do przekraczania wymiaru czysto ludzkiego nie jest zwigzana z ist-
nieniem i posiadaniem duszy duchowej otwartej na wiecznos$¢ (nieskonczonos¢),
lecz z fizjologiczng zdolno$cig cztlowieka do wkraczania w powszechny proces
historyczno-spoteczny, sprowadzony jedynie do sfery materialnej (Marks)®!.

Z drugiej strony mamy do czynienia z silnym wptywem na caty XX w. filozo-
fii egzystencjalnej Martina Heideggera, dla ktorego istnienie (zagadnienie czasowo-
$ci i bytu) nie taczy si¢ z podmiotem ani osoba, lecz konsekwentnie prowadzi go w nie-
byt —jako ,,istnienie ku $§mierci”*. To akceptujace spojrzenie w kierunku $mierci moze
jednak doprowadzi¢ cztowieka do innego spojrzenia na swoje zycie®.

Mimo ze zdobycze wiedzy empirycznej nie przekreslaja tomistycznej koncep-
cji antropologicznej i mowia o jednosci cztowieka, to jednak niektére wspotczesne

8 Por. F. Copleston, dz.cyt., 244.

" Por. G. Ravasi, dz.cyt. 245.

8 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, PWN, Warszawa 2004, 256.

81 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 256.

82 Por. M.C. Vanhengel, J. Peters, Smierc i zZycie przyszle, thum. L. Bienkowski, ConcP 1-10
(1966/67), 326.

8 Por. 1. Bokwa, Eschatologia znaczy peinia, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 2003, 18.
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poglady i tendencje filozoficzne o charakterze skrajnie racjonalistycznym oddalaja
si¢ od mysli chrzescijanskiej. Z tego powodu pojecie zycia wiecznego, nieSmiertel-
nosci przezywa kryzys. Na t¢ sytuacj¢ naklada si¢ jeszcze polemika wsrod teolo-
gow protestanckich, inspirujacych si¢ filozofia nowozytng i wspotczesng (K. Barth,
R. Bultmann, O. Collmann, J. Moltmann, G. van der Leeuw), ktérzy zajmujg si¢
m.in. problemem $mierci, zmartwychwstania i nieSmiertelnosci duszy. Teologowie
protestanccy, dla ktorych istotna jest perspektywa historii zbawienia i Boga dziata-
jacego w czasie, mowia o catkowitej $mierci cztowieka i nowym stworczym akcie
Boga prowadzacym do zmartwychwstania, aby narodzit si¢ do wiecznosci.

Jedynie O. Cullmann tagodzi to zdecydowane stanowisko, przyjmujac stan po-
$redni, czyli rodzaj stanu potsnu®.

Po stronie katolickiej G. Lohfink i G. Greshake opracowali kontrowersyjna kon-
cepcje zmartwychwstania w $mierci jako odpowiedz na problem idei nie$miertel-
nosci duszy i biblijnego oczekiwania na powszechne zmartwychwstanie. Wedlug
nich, w $mierci caly cztowiek wkracza do wiecznosci, ktéra lezy tuz poza granica
czasowosci (Lofink w tym celu zmodernizowat pojecie kategorii czasu. Cate dzieje
cztowieka zostaja wlaczone w kategorie nowego czasu przemienionego otrzymane-
go w darze od Boga, a przeciez istnieje tez koncepcja czasu tzw. antropologicznego —
jego ,teraz” — migdzy czasem fizycznym a wieczno$cig)®. Teoria ta przeczy nauce
o trwaniu o osobowej duszy (tozsamosciowego elementu ciata ziemskiego i zmar-
twychwstalego, jak tez w konsekwencji biblijnej koncepcji ostatecznego zmartwych-
wstania, ktére nie tgczy ze $miercig poszczegodlnych jednostek. Nadto J. Ratzinger
zarzuca tej teorii niekonsekwencje, sprzecznos¢ odejscie od jakiejkolwiek powaz-
nej antropologii i nawigzanie to teorii spirytualistycznych, mimo zwalczania duali-
zmu platonskiego oraz pomniejszenie wagi historii wszech§wiata, ludzkos$ci idacej
do Boga. jak tez istnienia innej koncepcji czasu, cho¢by antropologicznego (stan
ducha cztowieka, ,,jego teraz”)®.

W ten nurt dyskus;ji filozoficznej i teologicznej wydatnie wpisuje si¢ rowniez
znaczgco dzieta takich teologéw katolickich, jak: Romano Guardini, Karl Rahner,
Hans Urs von Balthasar, Joseph Ratzinger.

Romano Guardini (1885-1968) nalezy do grona najwigkszych intelektuali-
stow XX w. zwigzanych z filozofig fenomenologiczng Maxa Schelera — pytajaca,
poszukujaca istoty rzeczy oraz zrozumienia fenomenu cztowieka i jego $wiata zycia.
W ujeciu Guardiniego najwigkszym poziomem fenomenu osoby jest osobowo$¢®.
Prawdziwa $wiadomos$¢ wlasnej osoby jest mozliwa tylko dzieki temu, ze w czto-
wieku jest obecna konkretna rzeczywisto$¢ duchowa, dzieki ktorej cztowiek zyje
w relacji do Boga. Jest to relacja o charakterze substancjalnym, ktorej nie da si¢ od-
rzuci¢®. O wiecznosci, zdaniem niemieckiego filozofa, mozna powiedzie¢, ze jest

8 Por. M.C. Vanhengel, J. Peters, dz.cyt., 322.

8 Por. J. Finkenzeller, dz.cyt., 78.

8 Por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zZycie..., dz.cyt., 118-120.

8 Por. A. Kobylinski, Filozofia czlowieka w mysli Romano Guardiniego, Studia Plockie,
t. XXX1/2003, 103.

8 Tamze, 108.
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relacjg osob w dynamicznej przestrzeni osoby Ja—Ty, ,,przestrzeni” wypeknionej
wzajemnym poznaniem i mitoscig®. Do tej prawdziwej wieczno$ci zostanie wpro-
wadzona nie tylko ,,dusza czy ,,duch”, caty zywy cztowiek ze swoim cielesnoducho-
wym bytem, swojg historig, kontekstem swoich czynow i dziet uwierzytelnionych
przez sgd®.

Hans Urs von Balthazar (1905-1988), podobnie jak jego rodak Kart Barth,
pod ktérego wplywem znalazt si¢ Bazylejczyk, zwraca uwage na pierwszorzedna
role eschatologii w catej teologii®’. Omawiajac zagadnienie wieczno$ci, ktadzie ak-
cent nie na aspekt psychologiczny czy filozoficzny, co raczej na rozumienie teolo-
giczne — chrystocentryczne (Chrystus — Logos jako osrodek i sens catej historii «cza-
su» jako historii zbawienia) w kontekscie Trojcy Swictej®. Jest zdania, ze nalezy
przej$¢ od zajmowania si¢ stanami eschatycznymi lub samym wyizolowanym czto-
wiekiem do zajmowania si¢ Bogiem, ktory jest przyczyng stworczg i ostatecznym
celem czlowieka, ,,niebem”, prawdziwym zyciem wiecznym oraz ich wzajemnag
relacjg umieszczong w kategoriach osobowych®®. Bog daje zycie wieczne, ktore za-
czyna si¢ juz teraz. Cztowiek nie posiada go z samej swej natury. To Syn Bozy taczy
do$wiadczenie doczesne z wieczno$cig, wpisujac je w obszar zycia wiecznego. Ge-
nialnie wyraza te mysl, ktorg warto tu przytoczy¢:

Bog zstepuje w obszar czasu, cztowiek wstepuje w obszar wiecznos$ci. Poniewaz przez zstapie-

nie w obszar czasu Bog napetnia doczesno$¢ wiecznym sensem, wstepujacy cztowiek otrzymuje

pelny sens swej egzystencji w wieczno$ci. Jedno i drugie dokonuje si¢ w Chrystusie, Bogu— Czto-
wieku, jednoczesnie®®.

Doswiadczenie doczesne cztowieka i obszar zycia wiecznego pozostaja ze soba
w §cistej relacji. W nastepstwie tego chrystologicznego ujecia dochodzi do nastepne-
go aspektu, a mianowicie uzasadnienia teologii nadziei zwigzanej z uniwersalizmem
zbawczym, ktéory ma oparcie w wydarzeniu paschalnym — nowej interpretacji ta-
jemnicy Krzyza i Wielkiej Soboty®>. Bardzo mocno dotyka problemu nadziei w nie-
skonczone milosierdzie Boga, ktora moze by¢ jedynie autentyczna, jesli dotyczy
eschatologicznego pojednania wszystkich ludzi w Chrystusie®®.

Bardzo glebokie intuicje zwigzane z wiecznos$cia znajdujemy w pismach Karla
Rahnera (1904-1984), ktéry na eschatologie wywarl wielki wptyw i dat jej nowe
impulsy.

Kluczowy wymiar naszych decyzji duchowych i moralnych sprawia, ze juz
w tym zyciu do§wiadczamy wiecznos$ci, czyli tego, co w jezyku Ewangelii nazywa
sie¢ Krolestwem Bozym w nas i pomi¢dzy nami. Im bardziej te decyzje duchowosci:

8 Zob. R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, thum. T. Grodecki, WAM, Krakow 2004, 120-121.

% Zob. tamze, 125-126.

°! Por. I. Bokwa, dz.cyt., 16.

%2 Por. tamze, 25.

% Por. tamze, 28-29.

% H. Urs von Balthazar, Eschatologia w naszych czasach, ttum. W. Szymona, WAM, Krakoéw
2008, 38.

% Por. I. Bokwa, dz.cyt., 56.

% Zob. J. Stomka, System i nadzieja, 1.6dzkie Studia Teologiczne, 1999/8, 340.
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wiary, nadziei i mitosci i wolnosci ,,samoudzielania si¢” Boga oraz prawdziwie
wolno$ciowe dziatania czltowieka angazuja calg egzystencje cztowieka (nie same
akty myslowe), tym bardziej zaczyna zy¢ wieczno$cig juz tu i teraz’’. Stad moze
on do$wiadczy¢ paradoksalnego braku niepokoju o zycie wieczne i Igku przed nie-
znang wiecznoscig, ktorg jest sam Bog egzystujacy w wiecznym Teraz. Chcac je-
zykowo odda¢ to doswiadczenie, mozna powiedzie¢, ze nawet gdyby czas skladat
si¢ z nastepujacych po sobie momentow nicosci i tam po drugiej stronie czekala nas
nico$¢, to w duchu wiary w wiecznego Boga i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystu-
sa ,,wiemy”, Ze tej nicos$ci nie ma i moze oznacza¢ tylko radykalng innos$¢ petnej
wiecznosci — niewyrazalng szczgsliwo$¢ z Nim 1 w Nim. Mozemy powiedzieé, ze
K. Rahner w swoim rozwazaniu unika racjonalistycznego dowodu na ,,nie$miertel-
no$¢ duszy” i przyjmujac zmodyfikowana Tomaszowa koncepcje czlowieka, wyra-
za poglad, ze skoro dusza jest ze swej strony skierowana do ciata, to jej oddzielenie
od ciata nie oznacza przerwania wszelkich aktow relacji do $wiata®®. Dusza nie staje
si¢ ,,pozaswiatowa”, lecz raczej szerzej otwiera si¢ na §wiat i chodzi w kosmiczne
relacje z catym wszechswiatem”.

9. WSPOLCZESNA ,,SYMFONIA TEOLOGICZNA”
JOSEPHA RATZINGERA

Temat wiecznos$ci podjal takze — Joseph Ratzinger (1927-2022) — jeden z nie-
wielu intelektualistow, ktory byt w stanie z przenikliwa glebia i Scistag naukowoscia
sledzi¢ i opisywac rézne koncepcje teologiczne i filozoficzne, dostrzegajac w nich
elementy, ktore uwazal za pozytywne i wartosciowe. I jedoczesnie prowadzit dialog
z Biblia, ojcami Kosciota i tradycja teologicznofilozoficzng (antyczna, chrzescijan-
skg oraz wspotczesng) w powigzaniu z egzystencjalnym kontekstem i kulturg. Cate
swoje poszukiwanie prawdy poswiecil wspotczesnemu cztowiekowi i §wiatu.

Wazna role w nauce o eschatologii u Ratzingera zajmuje dziedzina antropologii,
a w szczeg6lnosci rozwazanie na temat powigzania aspektu materialnego bytu ze
sferg duchowa. Istota ludzka w swej wyjatkowosci stanowi ,,pomost” migdzy $wia-
tem materialnym i duchowym, poniewaz w cztowieku materia i duch sg ze sobg
nierozerwalnie ztaczone!®. Obecna jest i wazna w my$li Kardynata idea cztowieka
jako obrazu Bozego (stworzonego na obraz Boga jedynego w trzech Osobach)!®'.
Z tej prawdy wiary wyptywa powotanie i zdolnos$¢ cztowieka do wspdlnoty z Bo-
giem — ukierunkowanie na relacje z Nim. Wbrew pewnym tendencjom teologicz-
nym zwraca uwage na duchowy element czlowieka — dusz¢ duchowa — zasadg

97 Zob. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, tham. T. Mieszkowski, PAX, Warszawa 1987, 223.

%8 Zob. tamze, 224.

% Por. B. Sesboue, Zmartwychwstanie i Zycie. Krétki traktat o rzeczach ostatecznych, thum. M. Ze-
ranska, W drodze, Poznan 2002, 80.

190 Por. J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, tham. J. Zychowicz, Znak, Krakow 1999, 102.

101 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz.cyt., 186.



[23] MYSLENIE JOSEPHA RATZINGERA O WIECZNOSCI I NIESMIERTELNOSCI... 135

i forme ludzkiego bytu, forme, ktora okresla cato§é organizmu'®. Dusza nie jest
substancja sama w sobie, ale jest ujeta dialogicznie. ROwniez niesmiertelnos¢ du-
szy — to pojecie zostato podane w watpliwos¢ jako zbyt filozoficzne, lub tez zbytnio
laczace si¢ z religig. Ratzinger zdecydowanie zaznacza, ze uj¢cia filozoficzne i bi-
blijne nie sa ze sobg w sprzeczno$ci — opieraja si¢ na koncepcji antropologicznej
cztowieka i duszy oraz jej $cistym zwigzku ze zmartwychwstaniem'®. Przesztos¢,
terazniejszos¢, przyszios¢ (trzy wymiary czasu) tacza si¢ w osobie Zmartwych-
wstatego, ktora jest kluczem do calego naszego przysztego zycia przez, ktore moz-
na wyjasni¢, chrzescijanskie rozumienie duszy'*. Ratzingerowska eschatologia jest
wazna dla wspoélczesnego czlowieka, ktory ma egzystencjalny problem pogodze-
nia terazniejszo$ci i z mysleniem o przysztosci. To dlatego znaczenie osoby Bawar-
ski Teolog podkresla takze w eschatologii. Jej istote stanowi odniesienie do Osoby
Jezusa (pragnienie jej blisko$ci) oraz osoby ludzkiej, bedaca jednoscia ciala i duszy.
W swoich przemysleniach na temat zycia wiecznego zwierza si¢ P. Seewaldowi:
Wielka pociecha, a takze wspaniatag myslg jest to, o czym wspomniat §w. Augustyn. Interpre-
tujgc stowa psalmu: ,,szukajcie zawsze Jego oblicza”, odnosi on owo ,,zawsze” do wieczno-
$ci. Bog jest tak wielki, ze nigdy Go nie ogarniemy, bo wciaz jest nowy. Istnieje nieustajacy,

nieskonczony bieg ciaglego odkrywania rado$ci. Takie sprawy nurtuja teologiczne wngtrze

czlowieka'®.

W tej wypowiedzi zawarte sg dwie wielkie prawdy. Pierwsza, ze zycie wieczne
to nie bezczasowo$¢ ani pozaczasowosC, lecz nowa plaszczyzna egzystencji, kto-
ra spina w cato$¢ trzy etapu czasu: przesztos¢, terazniejszo$¢ i przysziosc i przeno-
si w wieczne ,.teraz”. Druga, ze wieczno$¢ tak po ludzku jest wypelieniem ludzkich
pragnien, tesknot, ale ostatecznie jest Tajemnica.

Nauczanie Jezusa i chrzescijanska nauka na temat wiecznos$ci i niesmiertel-
no$ci nie jest zatem nauczaniem tajemniczych rzeczy o za§wiatach, mistycznych
idei, lecz nauczaniem o prawdziwym zyciu. Znaczenie takiego zycia ukazuje Rat-
zinger, ktory swoja analiz¢ opiera na tekstach biblijnych i czerpie z doswiadcze-
nia filozoficznego:

Zycie wieczne jest samym zyciem, zyciem prawdziwym, ktére jest mozliwe takze w czasie, i kto-

rego nie narusza juz nastgpujaca potem $mier¢ fizyczna'%.

Whbrew temu, co mowili niektorzy protestancey i katoliccy teologowie, mowigc
o pojeciu duszy jako ,,wynalazku greckiej filozofii, obcej mentalnosci biblijnej,
Ratzinger dostrzega sens istnienia poje¢cia duszy i przedstawia wlasne odczytanie
mysli platonskiej, dalekie od filozofii ucieczki od $wiata'”’. A wierny nauce Augu-
styna pokazuje dusz¢ jako pojgcie wiary wyrazajace istote czlowieka, jego zdolnos¢
do zachowania tozsamosci poza granica $mierci. Ratzinger pisze:

102 Zob. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie..., dz.cyt., 150; M. Sktadanowski, dz.cyt., 73.
13 Zob. J. Ratzinger, Zamartwychwstanie i Zycie..., dz.cyt., 152.

104 Zob. tamze, 354.

105 P, Seewald, Benedykt XVI. Ostatnie rozmowy, 37.

106 J, Ratzinger, Jezus z Nazaretu, tham. W. Szymona OP, Jedno$¢, Kielce 2011, 96.

197 Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XV1, thum. D. Chabrajska, Salwator, Krakéw 2005, 228.
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W ten sposob dla chrzescijan rowniez zalazki filozofii starozytnej mialy swoj sens. Ta filozo-
fia mowila: jezeli chcesz przetrwac poza granice $mierci, to musisz w siebie mozliwie nabrac¢
z tego, co jest wieczne: prawda, sprawiedliwos$¢, dobro. Im wigcej z tego posiadasz w sobie,
tym wigcej pozostanie z ciebie, tym bardziej ty pozostaniesz. Albo lepiej: musisz si¢ przyczepi¢
do tego, co wieczne, tak ze nalezysz do Niego i masz udzial w Jego wiecznosci. Przyczepié si¢
do prawdy i w ten sposob naleze¢ do Niezniszczalnego — teraz stato si¢ to bardzo realne i bar-

dzo bliskie: przyczep sie do Chrystusa'®®.

Takie poszukiwanie podstawy i sensu swojego istnienia zaklada ,,poznanie”,
przy czym nie chodzi o poznanie stricte intelektualne, ale o starotestamentalne poje-
cie poznania, jako relacji budujacej wspolnotg. Papiez pisze, ze zalgzki tej gteboko bi-
blijnej i ewangelicznej my$li mozna znalez¢ w pismach Platona, ktéry uwzgledniat
w nich rézne tradycje i refleksje na temat nie§miertelnosci. Jak wspomniana na przy-
ktad idea, zgodnie z ktora cztowiek moze si¢ sta¢ nieSmiertelny przez to, ztaczy sig
z tym, co jest nie§miertelne, napetniajac si¢ prawda'®. Jesli to ,,ja” wyznania wiary,
mozliwe 1 pojawiajace si¢ za sprawa Boga, rzeczywiScie istnieje, tym samym roz-
wigzany zostaje w zasadzie problem hermeneutyczny. Wtedy bowiem 6w ponadcza-
sowy podmiot, komunia Ko$ciota, pelni funkcje posrednika miedzy bytem i czasem.
Filozoficzna refleksje nad ta idea zapoczatkowat Augustyn w swej filozofii pamieci,
postugujac sie przy tym spuscizng zarowno platonska, jak i biblijna. Przyjal, ze pa-
mie¢¢ jest posrednikiem migdzy bytem i czasem. Niewykluczone, ze na tej samej
drodze mozna réwniez najlatwiej zrozumiec, co chce on powiedzie¢, gdy twierdzi,
ze Qjciec jest Memoria, ,,Pamigcig”. Bog jest po prostu Pamigcia, czyli wszechogar-
niajacym Bytem, w ktorym jednak byt jest zawarty jako czas. W wierze chrzesci-
janskiej z samej jej istoty zawiera si¢ akt wspominania i z tej wlasnie racji uzasad-
nia ona jednos$¢ historii i jednos¢ ludzi w ich relacji do Boga. Mysle, ze Augustyn
w sposob bardzo precyzyjny i zawsze aktualny opisal tu podstawowa sytuacje czto-
wieka, sytuacje, z ktorej wywodza si¢ wszystkie jego sprzecznosci i nadzieje.

W jaki$ sposob pragniemy zycia, tego prawdziwego, ktérego potem $mieré nie tknie; réwno-

cze$nie jednak nie znamy tego, ku czemu zmierzamy. Nie mozemy zaprzesta¢ dazenia do tego,

a rownoczesnie wiemy, ze to wszystko, czego mozemy doswiadczy¢ albo co zrealizowac, nie

jest tym, czego pragniemy. Ta nieznana «rzecz» jest prawdziwa «nadziejg», ktora nas inspiruje,

a jej niepoznawalnos¢ jest rownoczesnie przyczyna wszelkiej rozpaczy, jak tez wszelkich pozy-

tywnych czy destruktywnych zrywow w strong autentycznego $wiata i autentycznego cztowieka.

Stowo «zycie wieczne» usituje nada¢ imig tej nieznanej a znanej rzeczywistosci. Z konieczno-

$ci jest to okreslenie niewystarczajace, ktore wywoluje zamieszanie. Okreslenie «wieczne» bu-

dzi w nas bowiem ide¢ czego$ niekonczacego sig, i tego si¢ lgkamy; kojarzy nam si¢ ze znanym
nam zyciem, ktore kochamy i ktérego nie chcemy utracié, przynosi jednak ono wiecej trudu niz
zaspokojenia, a zatem, podczas gdy z jednej strony pragniemy go, z drugiej go nie chcemy. Mo-
zemy starac¢ si¢ mys$la wybiec poza doczesnos$é, w ktorej jestesmy uwiezieni, i w jakis sposob
przeczuwac, ze wiecznos$¢ nie jest ciagiem nastgpujacych po sobie dni kalendarzowych, ale
czyms§, co przypomina moment ostatecznego zaspokojenia, w ktorym petnia obejmuje nas, a my
obejmujemy pelni¢. Bytby to moment zanurzenia si¢ w oceanie nieskonczonej mitosci, w kto-
rym czas — przed i potem — juz nie istnieje. Mozemy jedynie stara¢ si¢ mySle¢, ze ten moment
jest zyciem w pelnym znaczeniu, wcigz nowym zanurzaniem si¢ w glebie istnienia, podczas gdy
po prostu ogarnia nas rados¢. Tak to wyraza Jezus w Ewangelii wedtug $w. Jana: «Znowu [...]

18 J. Ratzinger, Obrazy nadziei, tham. K. Wojtowicz, Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan, 1998, 93.
199 Zob. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, dz.cyt., 97.
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jednak was zobaczg¢ i rozraduje si¢ serce wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdota odebraéy
(16, 22). Taki kierunek musimy nada¢ naszej mysli, jesli chcemy zrozumieé, ku czemu dazy
cztowiek: «A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga oraz Tego,
ktorego postates, Jezusa Chrystusa» (J 17, 3). Zycia we whasciwym znaczeniu nie mamy dla sie-
bie ani wylacznie z samych siebie: jest chrzescijanska nadzieja, czego oczekujemy od wiary, od
naszego bycia z Chrystusem [9]. Zycie w swojej pehni jest relacja z Tym, ktory jest zrodtem zycia.
Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktéry nie umiera, ktory sam jest Zyciem i Mitoscia, wowczas
mamy zycie. Wowczas «zyjemy».

Dylemat: czy Bog istnieje? Kim jest? nie dadza si¢ oddzieli¢ od pytania o czas czlowieka,
jego przemijalno$é, zycie wieczne. Wiara w zycie wieczne — naucza papiez Benedykt, jest
to pierwsze i najwazniejsze kryterium: ,,zyj w swiadomosci Bozego oblicza; zyj w taki sposob,
aby Bog mogt patrze¢ na ciebie”!!?.

Gdy cztowiek traci z oczu kryterium Boga — Mitos¢, kryterium wiecznosci, kto-
re porzadkuje wszystkie relacje wtedy odniesienia ludzi migdzy sobg i do stworzen
staja si¢ egoistyczne. W jednym ze swoich rozwazan powstatych na kanwie kazan
napisze:

Rzecza najwazniejsza jest zatem obecno$¢ Boga w naszym zyciu...Musimy zatem nie tylko teore-

tycznie wierzy¢ w Boga, ale uwaza¢ Go za rzeczywistos$¢, ktdra jest bardziej realna niz wszelkie

inne rzeczy w naszym zyciu...Musi by¢ wszedzie, a nasza podstawowa relacja z Nim musi by¢

relacja mitosci'!!.

10. GLOSZENIE PRYMATU BOGA I NADZIEI ZYCIA WIECZNEGO

Ratzinger uwaza, ze gldwnym podmiotem gloszenia wiary jest Bog osobowy,
Logos wcielony, ktory stucha, moéwi i odpowiada na nasze pytania''2, Owocem Sto-
wa Bozego nie jest cokolwiek, lecz pelnia wiecznego szczeécia. Pismo Swiete jest
bowiem wlasnie ksiega w ktorej zapisane sg stowa zycia wiecznego, abySmy nie
tylko wierzyli, ale je mieli'"®. Dzigki Niemu (Jezusowi) wiara przybiera ksztatt spo-
tkania z Osoba, ktorej powierzamy wiasne zycie.

,,Prawdziwym Pasterzem jest ten, ktory zna takze droge, ktdra wiedzie przez do-
ling $mierci. Ten, ktéry nawet na drodze calkowitej samotnosci, na ktorej nikt nie
moze mi towarzyszy¢, idzie ze mng i prowadzi mnie, abym ja pokonat”!*, Jedynie
niezastgpiony warunek: wiara. Co daje ci wiara? ,,Zycie wieczne”. Ona ksztattuje
W nowy sposob samo zycie, a nie jest informacja.

Bog jest rzeczywistoscig osobowa, ktora si¢ ukrywa (Tajemnica), bo spotkanie
z Nim przerostoby nasze mozliwo$ci. Jest to jak u Mojzesza ,,widzenie od tylu”!!5,

110 J, Ratzinger/Benedykt XV1, Patrze¢ na Przebitego, przet. J. Merecki, Salwator, Krakow, 2005, 102.

1 Tamze, 102.

112 Zob. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, Libreria Editrice
Vaticana, Watykan 2010, 8.

113 Zob. tamze, 46.

14 Benedykt X VI, Spe Salvi, Wydawnictwo TUM, Wroctaw 2007, 13.

115 Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki SDS, Wydawnictwo Salwa-
tor, Krakow 2004, 25.
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ktorego mozna doswiadczy¢, idac za Nim, a nie przez dogmaty, nakazy — instytucje
czy aparat:

,Jesli Kosciol glosi przede wszystkim Boga, to nie moéwi o Bogu nieznanym,
lecz o Bogu, ktéry w swoim Synu stat si¢ ciatem. W chrzes$cijanskim przepowiada-
niu mozna wszystko sprowadzi¢ do Boga, ale w Chrystusie Bog jest prawdziwym
Emmanuelem, stal si¢ «Bogiem z nami». Dlatego Kos$ciot nie moze glosi¢ zbio-
ru dogmatow i1 nakazow, ktorych jarzmo jest dla cztowieka zbyt cigzkie: Boga ktory
w Chrystusie jest z nami, ktory nas prowadzi i podtrzymuje swoja mitoscig”!!®,

Przepowiadanie chrzescijanskie, ktorego integralng czescig jest nauczanie Jezu-
sa, to mowienie o Bogu, obecnym w dziejach $wiata jako Mito$¢ i do tego zawsze
w konteks$cie zycia wiecznego, do ktorego czlowieka stworzyt:

,Jesli ktos mowi o Bogu, to mowi o Zyciu wiecznym czlowieka, gdyz Bog nie
jest bogiem umarlych... Czlowiek pozbawiony nadziei na zycie wieczne jest do-
glebnie okaleczony. (To jest takze zobowigzanie do spetnienia ziemskich zadan).
Moéwicé z ufnoscig o nieSmiertelnosci duszy i zmartwychwstaniu ciata™!!”,

11. PODSUMOWANIE

W nurcie zaprezentowanych zagadnien sytuuje si¢ nauka Ratzingera jako je-
den z kluczowych, nie tylko w ujeciu chrzescijanskim elementow wypowiadania si¢
na temat duchowej natury cztowieka. Ludzko$¢ zawsze interesowata ta problematy-
ka. Ale dlaczego Ratzingera tak bardzo ona absorbowata? Wydaje sie, ze byta impul-
sem do uchronienia chrzescijanskiego przepowiadania Stowa Bozego przed utrata
tego, co dla niego jest w kazdym czasie istotne — nie$miertelnosci duszy ludzkiej
bedacej pierwiastkiem Boskim obecnym w duchowo-materialnej naturze cztowie-
ka. Ratzinger, poszukujac prawdy o ostatecznym przeznaczeniu kazdego cztowie-
ka i chcac mu jg ukaza¢, bral zawsze szeroki kontekst dziejow teologii i filozofii,
dodajac jeszcze przepowiadanie ewangeliczne jako istotny punkt jej odniesienia.

Glegbokos$¢ tego zagadnienia narzuca pewne ramy, dlatego celem niniejszego opra-
cowania nie jest zbudowanie wyczerpujacej odpowiedzi na temat szeroko rozumiane-
g0 pojecia zycia wiecznego i nieSmiertelnosci. Nie dazy tez ono do wyczerpujace-
go ukazania calej ztozonej historii tych zagadnien. Jest jedynie probg ukazania prawdy
o wpisanej w serca wszystkich ludzi tgsknoty za tym co wieczne. Za samym Bogiem.
Przyblizenie jej mialo wykazac, ze nie s3 to pojecia feeryczne, odstajace od tego,
czym zyje dzisiaj cztowiek. Wedlug Ratzingerowskiego ujecia, wiara w zycie wieczne
wywodzi si¢ z pojecia Boga i ma charakter dialogiczny, czyli relacyjny, oparty na co-
dziennej wiezi serc, jak to pisze natchniony autor Piesni nad Pie$niami: Lecz teraz twe
serce niech do mnie nalezy, chce przylgngc do ciebie blisko jak tatuaz. Gdyz moja mi-
to$¢ jak smier¢ jest potezna i pelna zazdrosci jak czelusé¢ Szeolu's.

116 J, Ratzinger, Opera Omnia, t. 1X/2: Dogmat i przepowiadanie, thum. J. Merecki SDS, KUL,
Lublin 2018, 751-752.

17 Tamze, 752.

8 Pnp 8, 6, Nowy Przekiad Dynamiczny, Wydawnictwo NPD, Warszawa 2018.
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Na tej relacji do Boga opiera si¢ wiara w nie$miertelno$é cztowieka. Zyjemy
w Jego mysli — pamigci, dlatego zycie chrzescijanina, otwartego na pelng prawdg
0 swojej egzystencji, czy tez ludzi o odmiennym $wiatopogladzie (czgsto cheacych
poszerzy¢ swoj horyzont), zmierza do swego kresu i spelnienia.
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JOSEPH RATZINGER’S THINKING ON ETERNITY
AND IMMORTALITY IN A PHILOSOPHICAL
AND THEOLOGICAL CONTEXT

Summary

The subject of reflection in this publication are the concepts of eternity and immortality of the
human soul shown in a philosophical-historical and theological outline, with particular reference
to the teachings of Joseph Ratzinger. His views are shown against the background of ancient, biblical,
New Testament, early Christian concepts, medieval Christian thought, as well as modern and contem-
porary thought, which were the platform for Ratzinger’s inspiring explorations and conclusions; they
led him to combine his fidelity to tradition and the truths derived from it with his original and profound
view of the reality of eternal life.
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