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1. WPROWADZENIE

W publicznej debacie coraz czgsciej mowi sig¢ o kryzysie Kosciota, przejawia-
jacego si¢ spadkiem najwazniejszych statystycznych wskaznikow wiary. Jednak
jesli popatrzymy na rozwdj chrzescijanstwa, to bez wigkszych trudéow dostrze-
zemy, ze bardzo czgsto doswiadczato ono w swojej historii problemoéw o zna-
mionach kryzysu. By¢ moze u podstaw postrzegania obecnej sytuacji jako kryzy-
sowej stoi znieksztatcony obraz Boga i oczekiwanie, by katolicyzm dominowat
w liczebnym wymiarze nad innymi propozycjami $wiatopogladowymi, jakie
mozna wspotczesnie odnalez¢. Niniejszy artykul podejmuje refleksje nad wspo-
mnianym zjawiskiem kryzysu Kos$ciota katolickiego w Polsce i dyskutuje, czy
obserwowalne zmiany w Kosciele dotycza wiary samej w sobie, czy raczej religii,
ktora jest pojeciem szerszym. W koncu, na kanwie Adhortacji Franciszka Evan-
gelii gaudium, artykut ukazuje inspiracje do budzenia w sobie nadziei i aktywno-
$ci duszpasterskiej, ktore sg gwarantem ocalenia wiary poszukujacych Boga i be-
dacych juz blisko Niego.
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2. EMPIRYCZNE WSKAZNIKI
KRYZYSU KOSCIOLA KATOLICKIEGO W POLSCE

Co roku, zwlaszcza przy okazji najwazniejszych uroczystosci, mozna przeczy-
ta¢ w popularnych mediach o tym jak w Polsce kurczy si¢ populacja katolikéw
zaangazowanych religijnie. Chociaz bardzo czesto tego typu dyskusje majg na celu
obnazenie stabosci instytucji koscielnych przez srodowiska im przeciwne, to jednak
wtoruja im twarde dane statystyczne.

Najwazniejszy wskaznik religijnosci, czyli regularne uczestnictwo w niedziel-
nej Mszy $w. spadl dwukrotnie w ciggu minionych czterdziestu lat z prawie 60%
(taki poziom odnotowywano na poczatku lat 80.) do nieco ponad 28% w 2021 r.
Do 2010 r. wskaznik ten wahat si¢ w zakresie kilku punktow procentowych i utrzy-
mywatl si¢ na wzglednie statym poziomie ok. 45%. Badania wykazaly rowniez gwat-
towne spadki liczby dominicantes miedzy 2019 a 2021 r., ktore w kilku diecezjach
przekroczyty nawet 10%. Byto to spowodowane obostrzeniami sanitarnymi w okre-
sie epidemii koronawirusa'. Inne zmiany w postawie religijnej to wyrazny wzrost
(0 20%) migdzy 1991 a 2012 r.%, liczby 0sob deklarujacych rezygnacj¢ z codziennej
modlitwy. Obserwuje si¢ rowniez, ze w XXI w. regularnie spada liczba kandyda-
tow do sakramentu $wigcen i zycia zakonnego, $rednio o 10-15% rocznie. W 2012 1.
na pierwszy rok w seminariach przyjeto 828 kandydatow w calej Polsce, w 2021 r.
juz ponad dwukrotnie mniej — 356°. W wielu diecezjach na pierwszy rok formacji se-
minaryjnej zglasza si¢ po kilku kandydatow, nie brakuje tez miejsc, gdzie przycho-
dzi zaledwie jedna osoba lub w ogdle nikt nie zglasza swojej kandydatury. W 2023 r.
zamknieto seminaria duchowne w Lowiczu i Gnieznie, taczac je z placdéwkami od-
powiednio w Warszawie i Poznaniu®.

Wraz z przemianami ustrojowymi Polski zmieniato si¢ rowniez rozumienie nie-
ktorych wartosci religijnych. W 1991 r. udziat we Mszy $w. dla wigkszosci Pola-
kéw byt obligatoryjny, ale w 2012 r. stat si¢ fakultatywny. Rowniez w tym samym
czasie odnotowano dwukrotny spadek liczby osob identyfikujacych si¢ z wilasng
parafiag i uwazajacych ja za wazng wspolnotg’. Obserwuje si¢ takze rozluznienie

! Por. Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego, Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia.
Dane za rok 2021: https://www.iskk.pl/badania/roczniki-statystyczne/374-annuarium-statisticum-eccl
esiae-in-polonia-dane-za-rok-2021 (28.06.2023). Instytut Statystki Kosciota Katolickiego, Praktyki
niedzielne Polakow (dominicantes): http://iskk.pl/badania/religijnosc/211-praktyki-niedzielne-polakow
-dominicantes (dostgp: 28.06.2023).

2 Por. J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, w: Postawy spoleczno-reli-
gijne Polakow 1991-2012, red.: L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Instytut Statystki Ko$ciota Ka-
tolickiego, Warszawa 2013, 135.

3 Por. Statystyki powolan 2022: https://www.gosc.pl/doc/7867069.Statystyki-powolan-2022-
338-kandydatow-rozpoczelo-w-tym-roku (dostep: 28.06.2023).

4 Por. Koniec roku akademickiego w WSD Eowicz: https://lowicz.gosc.pl/doc/8355907.Koniec-roku-
-akademickiego-w-WSD-Lowicz (dostep: 1.07.2023). Klerycy z Gniezna bedg odbywa¢ formacje w Pozna-
niu: https://archidiecezja.pl/klerycy-z-gniezna-beda-odbywac-formacje-w-poznaniu/ (dostep: 1.07.2023).

5 Por. J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, w: Postawy spoleczno-reli-
gijne Polakow 1991-2012, red.: L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Instytut Statystki Kosciota Ka-
tolickiego, Warszawa 2013, 135.
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w sferze moralnej, zwlaszcza w dziedzinie etyki seksualnej. Przez coraz wigkszg licz-
be katolikow praktyki uznane za niemoralne przez Koscidt, takie jak: stosowanie
antykoncepcji, zgoda na aborcj¢ czy przyzwolenie na zycie w zwigzku pozamatzen-
skim, sg uznawane za godziwe®. Ma to zwigzek z ogdlng tendencjg do redukcji zna-
czenia autorytetow i przejSciem od moralnosci obiektywistycznej do subiektywi-
stycznej, w ktorej ,,ja” stanowi wyzsza wartos¢ niz jakakolwiek instytucja, w tym
Kosciodl, czy jego przedstawiciele. Zjawisko to jest charakterystyczne dla przemian
obyczajowych zachodzacych na pograniczu drugiego i trzeciego tysigclecia’.

Oproécz danych statystycznych, zwyczajny oglad sytuacji wspotczesnego spo-
leczenstwa wyraznie ukazuje zmiany w podejsciu do wartosci, ktdre w ostatnich
czasach byly uznawane za $wigte lub przynajmniej wazne i godne szacunku. Do
niedawna mozna bylo w duzym uogo6lnieniu przyjaé, ze Polacy byli zwigzani z Ko-
$ciotem katolickim i zasadniczo praktykowali swoja wiare lub przynajmniej przyj-
mowali styl zycia zbudowany na podtozu chrzescijanskim. Obecnie obserwuje si¢
proces silnej indywiduacji wiary, spadek zaufania do instytucji Kosciota, przyzwo-
lenie na samodzielng ocen¢ moralng czynéw, zaniechanie niektdrych praktyk czy
zwyczajow o charakterze religijnym. Wsrdéd wyraznych wskaznikow ostatniego
z wymienionych zjawisk miesci si¢ silna komercjalizacja $wiat religijnych, zwtasz-
cza Bozego Narodzenia, wykorzystanie niedziel i uroczystosci wolnych od pracy
na wykonywanie zaje¢ w gospodarstwach domowych, powszechne przyzwolenie
na zamieszkanie bez $lubu koscielnego par niemajacych przeszkod kanonicznych,
dewaluacja pigtkowej wstrzemiezliwosci od pokarmow miesnych, zgoda — przynaj-
mniej czgsci spoteczenstwa — na profanacje obiektow sakralnych, obecnos¢ w prze-
strzeni publicznej wulgarnych spektakli czy reklam wy$miewajacych religi¢ i osoby
wierzace®.

3. KRYZYS WIARY, CZY KRYZYS RELIGILJINOSCI?

Mozna zastanawiac sig, czy powyzsze wskazniki rzeczywiscie obrazuja kryzys
wiary wspotczesnego spoteczenstwa, czy raczej kryzys religijnosci? Do wiasciwe-
go rozeznania tej kwestii konieczne jest zdefiniowanie obu poj¢é. Jedna z najbar-
dziej nosnych definicji wiary podaje $w. Pawet w Liscie do Hebrajczykow: wiara
jest porekq tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, kto-
rych nie widzimy (Hbr 11, 1). A wigc sama wiara jest ludzka zdolnoscig do przy-
jecia za istniejace to, czego nie mozna udowodni¢, uzywajac ludzkiego rozumu.
Nalezy odrézni¢ wiare religijna od wiary w zyciu codziennym, ktéra najczesciej
jest efektem doswiadczenia i sprowadza si¢ do logicznych zatozen powstajacych na

¢ Por. G. Krawiec, Czystos¢ jako wartosé, Roczniki Pedagogiczne 7 (43), nr 3 (2015), 93-114.

" Por. W. Dlubacz, O obiektywne pojmowanie moralnosci, Cztowiek w Kulturze 10 (1998), 147-160.

8 Por. M. Lisak, Transformacje religijnosci Polakéw — wybrane aspekty religijnej zmiany, Sympo-
zjum 29 (2015), 29-50. W. Wozna-Burdziak, Reklama a obraza uczué religijnych, Koécidt i prawo 10
(23), 2021, 225-238. J. Kowalczyk, Obraza uczucé religijnych — kategoria prawna, lingwistyczna i kul-
turowa. Problem jezykowy i systemowy, Poradnik Jezykowy 764 (5), 2019, 20-31.
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podstawie replikacji r6znych sytuacji. W ten sposob pamig¢ tworzy skrypty zacho-
wan i schematy, ktorymi postuguje si¢ kazdy cztowiek, adekwatnie do danego mo-
mentu i aktywnosci. Dzigki temu ludzko$¢ moze wierzy¢, czyli de facto dokonywacé
racjonalnych zalozen, ze niektore zjawiska sg oczywiste, np. nastanie dnia po nocy
czy zatrzymanie si¢ samochodu na przejsciu dla pieszych w celu ustgpienia im pierw-
szenstwa’. Wiara religijna z kolei postuguje si¢ terminami metafizycznymi, taki-
mi jak: Bog, sumienie, czy wiecznosé, ktore wykraczaja poza mozliwos¢ bezposred-
niego doswiadczenia lub ich do§wiadczenie jest o wiele bardziej skomplikowanym
procesem niz prosta replikacja réznorodnych sytuacji. W przypadku chrzescijan-
stwa, wiara wymaga dodatkowe;j i statej interakcji z Bogiem, dlatego przezywana jest
jako zywa relacja, a nie bierny stan. Jak precyzuje Tadeusz Pikus: wiara chrzescijan-
ska jest egzystencjalng, zakorzeniong w konkretnej wspolnocie Kosciota odpowie-
dzig Bogu, ktory objawit si¢ nam w Jezusie Chrystusie'.

W takim ujgciu wiara jest czescig religii, rozumianej jako szerszy system, za-
wierajagcy w sobie nie tylko metafizyczng warto$¢ wzajemnej relacji Boga i czlo-
wieka, ale rowniez czynniki konsolidujace wierzace spoteczenstwo we wspolno-
te 1 wyznaczajace pozadane postawy. Wsrdd tych elementow mieszczg si¢ m.in.:
kodeks moralny, instytucja religijna, kult, §wiatopoglad, sztuka sakralna, tradycje
ludowe, $wigte miejsca, przedmioty i dni. Takg koncepcje przyjmuje Jozef Bochen-
ski, podkreslajac jednoczesdnie, ze wiara stoi u podstawy religii'l. To podejécie od-
powiada historycznemu rozwojowi chrzescijanstwa, ktdére swoimi korzeniami sig-
ga do judaizmu, a za wzor wiary uznaje Abrahama, nazywajac go w Katechizmie
Kosciota Katolickiego Ojcem wiary oraz uosobieniem wiary'>. W Abrahamie uwy-
pukla si¢ wiara religijna, gdyz byt on cztowiekiem, ktory bez uprzedniego doswiad-
czenia Boga poszedt za Jego glosem. Z tego wyboru, przez kolejne pokolenia naro-
dzi sie religia, ktora w poczatkowej fazie nie bgdzie rozbudowanym systemem, ale
skupi si¢ na zywej relacji migdzy potomkami Abrahama a Bogiem i uwypukli si¢
w niej przede wszystkim akt osobistej wiary'®. Bardziej rozbudowang form¢ przyj-
mie przymierze mi¢dzy Bogiem a Mojzeszem na gorze Synaj, gdzie zgromadzi si¢
Narod Izraelski, ktory otrzyma Dekalog, jako zbior prawa obowiazujacego go i wa-
runkujacego trwalo$¢ przymierza. W kolejnych latach wedrowki przez pustyni¢
powstang nastgpne, bardzo szczegdlowe przepisy prawa dotyczace nie tylko zasad
wiary w Boga, ale rowniez codziennego zycia'*.

Przymierze Abrahama i przymierze Mojzesza ukazuja dwa istotne aspekty
rozumienia relacji wiary i religii. Pierwszy z nich dotyczy kierunku, jaki przybie-
ra inicjatywa miedzy nimi a Bogiem. To Bog wybiera Abrahama, jednego cztowieka

° Por. M. Nachotko, Organizacja wiedzy w umysle czlowieka w swietle teorii schematow i gatun-
kow, Zagadnienia Informacji Naukowej 2014, 52 (1), 80-93.

19 Por. T. Pikus, Wiara religijna — co to jest?, Warszawskie Studia Teologiczne 25 (1), 2012, 74,
71-84.

' Por. K. Jasinski, Religia — wiara — teologia. Zarys mysli Jozefa M. Bocheriskiego, IDEA — Stu-
dia nad strukturg i rozwojem poje¢ filozoficznych 29 (1), 2017, 114-141.

12 Por. KKK 145-147.

13 Por. S. Ormanty, Abraham jako paradygmat wiary, Poznanskie Studia Teologiczne 12, 2002, 7-17.

14 Por. R. Krawczyk, Mojzesz w historii zbawienia, Studia Elblaskie 15, 2014, 106-116.
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sposrod rzeszy ludzi zamieszkujacych rézne narody ziemi. W dalszej historii Bog obja-
wia si¢ Mojzeszowi w krzewie gorejacym. Nie mamy przekazu biblijnej, czy pozabiblij-
nej tradycji, aby ktorykolwiek z nich poszukiwat Boga w jakis aktywny i uSwiadomiony
sposob. Uczuciem tgczacym obie postaci jest tgsknota — u Abrahama za potomstwem,
a u Mojzesza za wolno$cia osobista, jak i catego narodu. Bég wychodzi z inicjatywa
naprzeciw tym tesknotom i spelnia marzenia obu patriarchow. Drugi wazny aspekt
przymierza mi¢gdzy Bogiem a ludzmi wskazuje na wybitnie osobisty wymiar wiary
Abrahama i Mojzesza. Oczywiscie w tym miejscu mozna przytoczy¢ przyktady innych
waznych postaci opisanych na kartach Pisma Swigtego, ale celem niniejszego opraco-
wania nie jest egzegeza biblijna, dlatego ogranicza si¢ ono do wspomnianych dwoch
0s0b. Poczatkowo wiara Abrahama i Mojzesza przezywana jest wlasciwie bez religii —
jako czysty akt woli, by wejs¢ w tajemnice, jaka jest odpowiedz na Boze wezwanie
i wypehi¢ wole Stworcy. Zreszta sam Jezus Chrystus, ktory przyszedt, aby wypetnic¢
Prawo i Prorokow (por. Mt 5, 17), zdecydowanie redukuje niektdre zasady obowigzu-
jacego prawa religijnego, np. dotyczace szabatu czy rytuatow zwigzanych z positkami.
W ten sposéb ukazuje, ze prawo religijne jest wtorne wobec wiary, a sama religia roz-
wija si¢ jako system organizujacy spoleczenstwo, opierajac si¢ na wierze. Najwazniej-
sza za$ zasada pozostaje mitos¢ Boga i blizniego'”.

Z tych perspektyw rodzi si¢ refleksja o wierze jako przestrzeni dialogicznej. Z jed-
nej strony pojawia si¢ inicjatywa Boga, a z drugiej konieczna jest odpowiedz czlowie-
ka na taske Stworcy. Uwypukla to dobitnie soborowa Deklaracja Dignitas humanae,
ktora podkresla konieczno$¢ aktywnosci osoby ludzkiej!e. To wiasnie taka postawa roz-
budowuje wiarg o kolejne obszary, porzadkujac relacje do Boga oraz przynalezno$¢
do spotecznosci ludzkiej i tworzac w ten sposob religie. Dopiero wielopokoleniowy
wzrost wyznawcow Boga w pewnej tradycji powoduje, Zze wiara i religia zaczynaja
si¢ mocno ze sobg taczyC i zazebiaé. Pierwotne chrzescijanstwo, tak czgsto podawane
za wzor do nasladowania zwlaszcza w kontekscie odnowy religijnej, miato ksztatt
zblizony do powyzszych zatozen. Wspdlnoty byty nieliczne, z koniecznosci dziataly
w ukryciu, a wiec nie wyksztalcaly rozbudowanej formy religijnej, a teksty opisuja-
ce zasady bycia chrzescijaninem sprowadzaly si¢ glownie do okreslenia podstawo-
wych prawd wiary. Dopiero po legalizacji i uczynieniu chrzescijanstwa religia Cesar-
stwa Rzymskiego w IV w. zaczelo si¢ ono gwalttownie rozwija¢ w roznych wymiarach
i rozbudowywa¢ tradycje religijng!’. Analizujac kolejne wieki rozwoju chrzeScijan-
stwa, ktore uksztattowalo europejska cywilizacje, widziano w nim system religijny,
bedacy praktycznie jedynym nosnikiem wiary w Boga, przynajmniej na obszarze
swojego zasiggu. To religia stala si¢ jezykiem uczacym wiary, jednak, jak podkresla
Jospeh Ratzinger, od czasd6w nowozytnych obserwuje si¢ rozejscie tych drog i tenden-
cje do definiowania religii jako og6lnego odniesienia do Transcendencji'®.

15 Por. J. Kudasiewicz, Jezus Chrystus a dziedzictwo prawne Starego i Nowego Testamentu, Kie-
leckie Studia Teologiczne 8, 2009, 93—104.

16 Por. Dignitas humanae 11.

17 Por. A. Mrozek, Pierwsze wieki chrzescijanstwa, The Polish Journal of the Arts and Culture 3,
2012, 115-151.

'8 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, thum. R. Za-
jaczkowski, Kielce 2005, 41-42.
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Te spostrzezenia rodza odwazna i potrzebna refleksje na temat przedmiotu kry-
zysu, jaki obserwuje si¢ obecnie w Kosciele. By¢ moze wskazniki wymienione
w pierwszej czesci artykulu wcale nie dotycza wiary samej w sobie, a religii. Moz-
na zauwazy¢ spadek roznych form praktyk religijnych, ale nie sposoéb zbada¢, co po-
szczegolne osoby przezywajg w swoim wnetrzu. Proba charakterystyki za pomoca
wskaznikow liczbowych tak bogatego i niejednorodnego fenomenu, jakim jest spo-
tkanie Boga z cztowiekiem, moze by¢ nietrafne. Obserwacja wysokich wspotczyn-
nikow opisujgcych poszezegolne sposoby zaangazowania, niewiele moéwi o przebie-
gu duchowych procesow u katolikow zaangazowanych w zycie religijne.

Badania Beaty Zarzyckiej ukazuja powierzchownos$¢ religii Polakow. Jest
ona skupiona na wymiarze behawioralnym i sprowadza si¢ gléwnie do zbiorowe-
g0 i pompatycznego przezywania roznych aktywnosci zwigzanych uroczysto$ciami.
Dominuje w niej obrzgdowos$¢ 1 ludycznosc¢, przywiazanie do réznych tradycji, ktore
czesto sg mieszanka wierzen slowianskich z inkulturujagcym si¢ na tych ziemiach
chrzescijanstwem. Wierzacym Polakom czg¢sto brakuje $wiadomosci religijnej, prze-
jawiajacej si¢ wiedzg na jej temat, osobistym zaangazowaniem, a przede wszystkim
realnym wplywem tresci religijnych na ich zycie'. Sytuacja ta jest charakterystycz-
na dla Kosciota katolickiego w Polsce i obecna od dawna wsrdd praktykujacych
katolikow, niezaleznie od ich liczby zmieniajacej si¢ na przestrzeni lat®. Stad czasa-
mi zwyklo si¢ mowic o katolikach w Polsce, uzywajac neologizmu praktykujgcych
i niewierzqcych®'. Ale znowu tego typu analizy, nie moga uwzgledni¢ sity osobistej
relacji z Bogiem, ktéra moze przejawiac si¢ na rozne sposoby.

Pewien kierunek myslenia, ktory moze by¢ adekwatny dla coraz bardziej zse-
kularyzowanego spoteczenstwa, wskazuje Tomasz Halik. Proponuje on odejscie
od tradycyjnego podziatu na wierzacych i niewierzacych, co jednoczesnie usu-
wa konieczno$¢ definiowania przedmiotu kryzysu. Zamiast tego postuluje moz-
liwos$¢ patrzenia na ludzkg religijnos¢ w dwubiegunowej kategorii: poszukiwa-
nie — stagnacja. Osoby, ktore nie poszukujg Boga, niezaleznie, czy deklarujg si¢
jako wierzace, czy niewierzace — pozbawiaja si¢ szansy na zmiane tego stanu i tym
samy odkrycia Boga lub poglebienie obecnej juz w nich wiary. Stagnacja prowa-
dzi do coraz wigkszej obojetnosci i duchowej skostniatosci, natomiast aktywnosé
w zyciu duchowym potaczona z szukaniem Boga na wzor Zacheusza, wspinajgce-
go si¢ na sykomorg, by zobaczy¢ Jezusa, czy odpowiadajacych aktywnie na Bozy
gtos Abrahama i Mojzesza, daje szans¢ na odkrycie lub silniejsze przylgnigcie
do Prawdy, ktorg ostatecznie jest sam Jezus Chrystus (J 14, 6)*. Takie podejscie
moze rodzi¢ szereg zagrozen, zwiazanych przede wszystkim z indyferentyzmem sa-
mej religii lub uznaniem, ze wierzac i poszukujac Boga, mozna uniezalezni¢ si¢ od

¥ Por. B. Zarzycka, Tradycja czy charyzmat? Religijnos¢ w Polsce, w: Wybrane zagadnie-
nia z psychologii religii. Funkcja i tozsamosé, red. J. Sliwak, B. Zarzycka, R. Bartczuk, M. Wiechetek,
M. Marzel, WN UMCS, Lublin 2021, 11-34.

20 Por. R. Boguszewski, Religia a zycie codzienne, czyli m.in. o wyzwaniach dla Kosciota katolic-
kiego w Polsce, Colloquium WNHiS 4, 2015, 27-44.

21 Por. J. Baniak, Miedzy wiarq a ateizmem. Katolicy niewierzqcy i praktykujgcy, Prace Naukowe
Akademii Jana Diugosza w Cze¢stochowie 15, 2006, 69-90.

2 Por. A. Griin, T. Halik, Bog zagubiony, WAM, Krakow 2017, 80—124.
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konkretnych wymogow danej religii, w tym przynaleznosci do wspolnoty Kosciota.
Woéwczas cztowiek sam decyduje, co jest stuszne, a nierzadko, czerpiac takze warto-
$ci z innych kultur, dokonuje btednego synkretyzmu, mijajac si¢ z prawda o Bogu®.
To zjawisko moze by¢ o wiele bardziej powszechne i1 zagrazajace wierze w kontek-
$cie zmian spotecznych, jakie zachodza w ostatnich dekadach w Polsce. Zauwazal-
ny jest w wielu aspektach coraz wigkszy egoizm kolejnych pokolen, tak widoczny
i silnie oddziatujacy na otoczenie, ze mozna mowic o kulturze narcyzmu®*. Jednak
ten proces paradoksalnie zagraza nie tylko osobom szukajgcym sensu wlasnego zy-
cia, ale rowniez samemu Kosciotowi i jego aktywnos$ci duszpasterskiej. W przypad-
ku niektorych inicjatyw pojawia si¢ pytanie, do czego one tak naprawde zmierzaja:
gloszeniu kerygmatu i ukazaniu prawdy w osobie Boga, czy promocji osobistych
inicjatyw poszczegdlnych duszpasterzy?®. Wowczas moze zakorzeni¢ si¢ przeko-
nanie, ze wiara 0so6b przechodzacych kryzys czy poszukujacych jej jest uzaleznio-
na w catosci od aktywnosci duszpasterskiej Kosciota i poming¢ wazny aspekt taski,
bedacej darem Stworcy, mozliwym do przyjecia przez kazdego cztowieka?. Dlate-
go caly Kosciot potrzebuje ewangelicznego nawrécenia, o czym przypomina pa-
piez Franciszek w Evangelii gaudium i postuluje, ze powinno ono dotyczy¢ nie tyl-
ko struktur ko$cielnych, sposobu przepowiadania, obrzedow, czy tradycji, ale takze
takiej reorientacji, aby glosi¢ Stowo Boze, ewangelizujac, a nie probujac utrzymac
dotychczasowy stan rzeczy?®'.

4. WEZWANIE PAPIEZA FRANCISZKA
DO DUSZPASTERSKIEJ AKTYWNOSCI W CZASACH KRYZYSU

Z dotychczasowych rozwazan nad problematyka kryzysu nie sposob wywnio-
skowaé, czy dotyczy on wiary religijnej, czy religii jako bardziej ztozonego syste-
mu zawierajagcego w sobie rowniez elementy spoteczne? Dane statystyczne ukazu-
ja raczej zmiany w obrebie niektorych postaw religijnych, ale nie méwia nic o kon-
dycji duchowej samych wierzacych, gdyz jest to sfera wchodzaca w tzw. forum
internum, a wigc niemierzalna. Hipotetycznie moze zachodzi¢ zjawisko, w ktorym,
pomimo obnizenia czgstosci praktyk religijnych, ro$nie poziom osobistego
zwiazku z Bogiem. Powszechno$¢ zachowan religijnych nie gwarantuje wysokiej
jakos$ci ich przezywania. Z drugiej strony obserwowalny kryzys zaangazowania

B Por. W. Kulbat, Religia wobec pokusy synkretyzmu, £.6dzkie Studia Teologiczne, 2012, 21 (1),
123-130.

24 Por. M. Szpunar, Narcystyczna kultura. o kondycji czlowieka ponowoczesnego w kulturze zdo-
minowanej przez narcyzm, Zarzadzanie Mediami 8 (3), 2020, 183-199.

3 Por. W. Cichosz, Kaplan gwiazdor, showman i inkwizytor: Zagrozenia aktywizmem w postudze
katechetyczno-duszpasterskiej, Studia Gdanskie 26 (2010), 109-129. F. Hadjadj, Antypodrecznik ewan-
gelizacji. Jak dzisiaj mowi¢ o Bogu?, Wydawnictwo WAM, Krakow 2016, 17-27.

2% Por. A. Bezkorowajny, Wiara jako laska Ducha Swietego. Analiza na podstawie przepowiada-
nia kardynata Mariana Jaworskiego, Roczniki Teologiczne 58 (1), 2021, 5-15.

2 Por. EG 27. M. Polak, ,, Duszpasterskie nawrocenie” prezbiterow drogq do odnowy duszpaster-
stwa parafialnego, Teologia i Cztowiek 45, (2019) 1, 87-104.
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religijnego moze by¢ przejawem glebokiego kryzysu wiary w Boga i stopniowe-
go zastegpowania Go innymi, zwlaszcza hedonistycznymi wartosciami.

W ostatnich latach, na kanwie opisanego wcze$niej zjawiska narcyzmu, obser-
wuje si¢ z catg pewnoscig wyrazny kryzys sensu zycia. Wybierajac wartosci utyli-
tarystyczne i materialistyczne, kolejne pokolenia wyraznie zatracaja si¢ w poczu-
ciu sensu wlasnego zycia. Bardzo czesto dopiero w sytuacjach granicznych, gdzie
pojawia si¢ zagrozenie zycia lub przynajmniej znaczne obnizenie jego jako$ci az
do poziomu niemozno$ci normalnego funkcjonowania, pojawia si¢ pytanie o Boga®.
Same analizy zaangazowania religijnego, chociaz sg wazne i wskazujg jakis kieru-
nek zmian w tej przestrzeni, nie powinny przy¢mié osobistej pracy kazdego wierne-
go nad poglebieniem swojej relacji z Bogiem, a tym bardziej duszpasterskiego wy-
sitku Kosciota na rzecz poprawy lub budowy od poczatku takiej postawy wiernych.
Calej spotecznosci Kosciota — poczawszy od jego hierarchow, przez wszystkich
duszpasterzy, inne osoby zaangazowane w to dzieto az po wszystkich wiernych —
nie moze zabrakna¢ nadziei. Ona jest najbardziej charakterystyczng dla chrzescijan-
stwa cnotg, ktora pozwala na ocalenie wiary takze wtedy, kiedy szczeg6lnie trud-
no o taka postawe. Przede wszystkim za$ dzigki niej, mozna odkry¢ i zrealizowaé
osobiste powotanie do swietosci, dlatego nie powinno tej cnoty zabraknaé¢ na zadnym
etapie rozwoju Kosciota?. Z tatwoscia mozna zaobserwowac, ze dzisiejszy §wiat co-
raz bardziej zatraca si¢ w beznadziei, stad tak duzy nacisk wspoétczesnych papiezy,
aby pielegnowac te cnote i wspoOtpracowac z taskg Boza, by ja ugruntowac?.

Papiez Franciszek w Adhortacji Evangelii gaudium zachgca do odkrycia rado-
$ci zakorzenionej w Bogu, ktéra wynika z odkrycia swojego najglebszego powo-
tania do bycia Jego dzieckiem, prowadzacego ostatecznie do $wigtosci’!. Jednak
obok tej zachety apeluje o budowanie w ludzie Bozym nadziei*’. Papiez diagnozuje
sytuacje spoteczng, takze w ramach zycia w Kosciele jako sprzyjajaca przywigza-
niu do Igku, niepewnosci, ciggltego zatroskania i nostalgii, wynikajacej z niewia-
domej przyszlosci oraz fascynacji rzeczami i do$wiadczeniami, ktore przynosza
ciemnos$¢ i niepewno$¢. W konfrontacji z takim stanem wspdlnot, w jakich zyjemy,
jawi si¢ sam Chrystus z przestaniem kierowanym do kazdej osoby dobrej woli, by
przetamac te atmosfer¢ beznadziei*.

Jednoczesnie Franciszek pokazuje, ze utuda jest budowanie radosci i zadowo-
lenia jedynie z wymiernych wskaznikow rozwoju, takze tego duchowego. Kazdy
wierny i caty Kos$cidt przezywaja swoja rzeczywistos¢ upodobnieni do Chrystu-
sa takze w doswiadczeniu krzyza. Przyttoczenie codziennym pgedem za kolejnym
dobrami pozadanymi przez wspodiczesny $wiat, moze rodzi¢ duchowe znuzenie
i falszywe poczucie braku efektywnos$ci, stad potrzebne jest, zdaniem Papieza,

2 Por. B. Laskowska, M{odziez wobec kryzysu religijnego, Colloquium Wydziatu Nauk Humani-
stycznych i Spotecznych 2009, 1, 129-148.

¥ Por. L. Delewski, Teologiczne rozumienie cnoty, Studia Pelpliniskie 2016, 43-55.

30 Por. M. Kluz, Nadzieja w Zyciu i postawie moralnej czlowieka w Swietle encykliki Spe salvi
Benedykta XVI, Roczniki Teologii Katolickiej 14 (2), 2015, 97-112.

STEG 2-3.

2 EG 31.

B EG 83-84.
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doswiadczenie pustyni. W 86 numerze Adhortacji pisze: Na pustyni odkrywa sie
wartos¢ tego, co jest niezbedne do Zycia; i tak we wspotczesnym swiecie istniejg nie-
zliczone znaki pragnienia Boga, ostatecznego sensu zycia, czgsto wyrazane w formie
ukrytej czy negatywnej. Na pustyni trzeba nade wszystko ludzi wiary, ktorzy swym
wlasnym zyciem wskazujq droge ku Ziemi Obiecanej i w ten sposob uobecniajg na-
dzieje». W kazdym wypadku, w tych okolicznosciach jestesmy wezwani, by by¢ oso-
bami-amforami, by da¢ pi¢ innym. Niekiedy amfora przeksztatca si¢ w cigzki krzyz,
ale wtasnie na Krzyzu Pan, przebity, oddat si¢ nam jako zrodto wody zywej. Nie
pozwolmy sie okras¢ z nadzieil**. Z tego fragmentu wybrzmiewa zacheta do zo-
baczenia warto$ci w tym, co proste, nieskomplikowane i ubogie — niekiedy nawet
duchowo. Wspolczesny §wiat i Kosciot cierpia na nadmiar réznorakich bodzcow.
W przypadku religii jest to droga do sprowadzenia jej na tory niezdrowej emocjonal-
nosci, gdzie priorytetowe jest doznanie i uniesienie chwili, a nie trwale odniesienie
do Boga, ktore realizuje si¢ takze przez zwyczajnos¢, codziennos¢ i prostote®. Pusty-
nia nabiera symbolu wiary, gdyz cztowiek, bedacy na pustyni, musi zatroszczy¢ si¢
o0 przezycie, a na dalszy plan schodzg emocje i uczucia, liczy si¢ jedynie przetrwanie.
Adekwatnie w zyciu duchowym do§wiadczenie pustki rodzi szanse na ponowny wy-
bor najwazniejszych wartosci, na ktorych czele jest Bog. Koresponduje to z refleksja
Benedykta XVI obecng w jego Encyklice Spe salvi. Benedykt przekonuje w niej, ze
Bog jest Tym, ktory zawsze stucha modlitwy cztowieka, nawet kiedy ta pozornie po-
zostaje bez wyraznej odpowiedzi. Tq odpowiedzig moze by¢ sama postawa shucha-
nia, a Bog czesto jest jedynym, ktory przyjmuje ja wobec pozbawionych nadziei®.
Duchowos$¢ pustyni pociaggata chrzescijan od pierwszych wiekow, a jednocze$nie
stawala sie tym nurtem, ktory budowat dojrzato$¢ wiary. Franciszek wzywa, aby§my
niezaleznie od $rodowiska, w jakim zyjemy, potrafili odnalez¢ przestrzen pustyni,
gdzie pomimo surowego klimatu mozna dostrzec znaki obecnosci Boga®’.

To przestanie moze stanowi¢ zachete do innego spojrzenia na jatowy §wiat war-
tosci, w jakim obecnie zyjemy. Karlowatos¢ wiary, egzystencja na jej obrzezach,
a nawet poczatkowy wybdr wartosci odleglych Bogu, nie musza oznacza¢ zaprze-
paszczenia szansy na duchowy rozwoj. Takie warunki, §wiadczace o wewnetrz-
nej pustce, mogg przerodzi¢ si¢ w doswiadczenie pustyni, o ktorym méwi Papiez,
a to z kolei zacheci¢ do wytezonej pracy nie tylko nad osobistym rozwojem wiary,
ale tez ukazywania Boga ludziom tgsknigcym za odkryciem sensu. Paradoksalnie
moze to by¢ najbardziej bezposrednia droga do spotkania z Chrystusem, gdzie inne
czynniki tracg na znaczeniu, gdyz dos§wiadczenie pustyni wymaga radykalnego opo-
wiedzenia si¢ za tym, co daje zycie, takze w sensie duchowym. Przy tej okazji ko-
nieczne jest budowanie osobistej wiary, by moc w ten sposob zaswiadczy¢ o Jezusie

#*EG 86.

35 Por. K. Ogorzelec, Czynniki determinujgce przemiany Kosciola rzymskokatolickiego w dzisiej-
szej Polsce w kierunku wspdlnoty wiary — ,, koinonia” Perspektywa teologiczno-socjologiczna, Stu-
dia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 42 (2), 2022, 95-119.

36 SpS 32-34.

37 Por. W.M. Nowak, Pustynia. Biblijne miejsce spotkania z Bogiem, Wydawnictwo: Erem Ojcow
Kamedutéw, Krakow 2018, 3—18.
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wobec tych, ktérzy nie potrafiag Go jeszcze dostrzec. To podstawowa zasada chrze-
$cijanska, by rozwoj 1 zmiang na lepsze zaczynac od siebie, co sprzyja ewangelizo-
waniu i podejmowaniu dialogu z ludZzmi zyjacymi z dala od Boga®.

Franciszek wzywa do postugi na rzecz zagubionych duchowo, ale jednoczes$nie
zauwaza tez wspomniany wczesniej w niniejszym tekscie problem ogromnego uroz-
maicenia réoznych nowych ruchéw religijnych i zwigzany z procesem globaliza-
cji synkretyzm, a w dalszej konsekwencji indyferentyzm religijny. W 65. punkcie
Evangelii gaudium Papiez pisze: Wiara katolicka wielu narodow staje dzis wobec
wyzwania, jakim jest rozprzestrzenianie si¢ nowych ruchow religijnych sktaniajg-
cych sie do fundamentalizmu oraz innych, ktorve wydajq sie proponowacé duchowos¢
bez Boga. Z jednej strony jest to wynik ludzkiej reakcji wobec spoteczenstwa mate-
rialistycznego, konsumistycznego i indywidualistycznego, a z drugiej wykorzysta-
nia biedy ludnosci zyjqcej na peryferiach i w ubogich rejonach, starajgcej sie prze-
zy¢ posrod wielkiego ludzkiego cierpienia i szukajgcej natychmiastowych rozwiqzan
dla swych potrzeb. Wspomniane ruchy religijne, charakteryzujqce si¢ subtelng pe-
netracjq, posrod panoszgcego si¢ indywidualizmu wypetniajq pustke pozostawiong
przez sekularystyczny racjonalizm®.

Ojciec Swiety podkresla, ze chociaz obserwuje si¢ ogromny chaos i sptyce-
nie niektorych tradycyjnych form przezywania chrzescijanstwa, to jednak czlowiek
pozostaje otwarty i chtonny na wartos$ci przekraczajace jego codzienne, utkwio-
ne w sferze materialnej zycie. Stworzenie odpowiednich warunkéw moze sprzy-
ja¢ ewangelizacji rowniez w §rodowisku, ktore coraz bardziej oddala si¢ od Boga.
A caly Kosciol ma obowigzek wykorzystywac kazda okazje do tego, by zasiewaé
ziarno nadziei rodzacej si¢ z wiary w Boga. W tym samym punkcie Franciszek za-
uwaza, ze do tej pory zbyt mocno przywigzywano wage do formalnosci, odgérne-
go gloszenia Stowa Bozego i duszpasterstwa ograniczonego wytacznie do udziela-
nia sakramentow, zamiast otworzy¢ si¢ na potrzeby wiernych i zauwaza¢ w kazdym
z nich bogactwo wlasnego indywiduum. Postawa formalizmu moze by¢ swoistym
mechanizmem obronnym, gdyz osoba, ktora dopetita wszystkich obowiazkow, jest
poprawna przed spoteczenstwem, moze mie¢ spokoj od napigtnowania przez otocze-
nie, badz samg instytucje¢ religijna. Jednak paradoksalnie, owa poprawno$¢ w obrze-
dowos$ci moze prowadzi¢ do jeszcze wickszej obojetnosci i budowania dystansu wo-
bec Boga i wspélnoty wierzacych®. Ojciec Swicty dopatruje si¢ w tych zjawiskach
powodow, dla ktorych Kosciot niejako przyczynit si¢ swoja postawa do rezygna-
cji z jego oferty duszpasterskiej. Komentuje to w nastepujacych stowach: Z dru-
giej strony musimy przyznad, ze jesli czes¢ naszych ochrzczonych ludzi nie doswiad-
cza swojej przynaleznosci do Kosciota, spowodowane jest to takze przez pewne
mato goscinne struktury i klimat w niektorych naszych parafiach i wspolnotach,
albo przez biurokratyczng postawe, aby odpowiedzie¢ na zwykte lub ztozone problemy

38 Por. W. Przygoda, Rola swiadectwa w Zyciu i postudze duszpasterzy w $wietle nauczania Bene-
dykta XVI, Verbum Vitae 27, 2015, 251-274.

¥ EG 65.

40 Por. A. Wolpiuk, Formalizm, analfabetyzm wiary i pusta obrzedowos¢: http://www.urszulanki.
edu.pl/projekty/rokwiary/Zagrozenia-2013 kwiecien_formalizm_analfabetyzm.pdf (dostep: 4.07.2023).
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zycia naszych ludow. W wielu miejscach aspekt administracyjny bierze gore nad
duszpasterskim, jak rowniez sakramentalizacja bez innych form ewangelizacji-.

By¢ moze oczekiwanie ze strony wspdlnoty Kosciota — zaréwno po stronie dusz-
pasterzy, jak i wiernych — aby kazdy, kto poszukuje sensu swojego zycia, od razu
otworzyl sie¢ na Boga i przezywal swoja wiar¢ w maksymalnie poprawny sposob, jest
tak naprawde podyktowane niechecig do wysitku duszpasterskiego. Pragnienie ujed-
nolicenia postaw wszystkich wiernych, wpisania ich w schemat ,,przyktadnego kato-
lika” zabija aktywnos¢ pastoralng. Z czasem w Kosciele moze dojs¢ do przekonania,
ze jego podstawowym celem jest oddzielenie ludzi prawych od tych, ktorzy ode-
szli gdzie$ dalej. Taka postawa wynika z umitowania stagnacji, leku przed niewiado-
ma, takze strachu przed porazka i jednocze$nie zamyka wizje wspolnoty wierzacych
do elitarnej spotecznosci osob. Jednak, jak pokazuje doswiadczenie wielu duszpaste-
rzy — czgsto niemozliwe do udokumentowania badaniami naukowymi — to wilasnie
w osobach pozornie dalekich Bogu, czy nawet wrogo nastawionych do instytucji reli-
gijnych, czgsto lezy ogromny potencjat do tego, by odkry¢ na nowo pigkno wiary i re-
lacji do Stworcy. Nawrdcenie zazwyczaj jest procesem, ktdry dokonuje si¢ w jakiejs
rozpigtosci czasowej i wymaga cierpliwosci wobec wchodzacych na takg drogg®.

Franciszek w Evangelii gauium nie skupia si¢ na znamionach kryzysu i nie
rozpatruje jego przyczyn ani przedmiotu. By¢ moze istotny wplyw maja jego do-
$wiadczenia z okresu biskupstwa w Buenos Aires, gdzie w wielkomiejskim $ro-
dowisku zmagat si¢ juz od dawna z problemami aktualnymi dla nas dopiero dzi-
siaj. By¢ moze stad czesto bywa niezrozumiany, a nasze oczekiwania wzgledem
roli Kosciota w $wiecie wspotczesnym nierzadko biegna w zupehnie inng strone.
Papiez z Argentyny widzi w nim przede wszystkim role sluzebna wobec wszyst-
kich szukajacych Boga, od gorliwych katolikow, po ludzi z duchowego marginesu.
Stad jego apel, by umie¢ pochyli¢ glowe nad tymi, ktorzy sa zagubieni i dostrzec
w nich najpierw dziecko Boze. Taka postawe mozna okresli¢ terminem duszpaster-
skiego nawrocenia lub misyjnego nawrocenia, ktore to wielokrotnie pojawiajg si¢
w papieskich rozwazaniach. Postuluja one aktywng role Kosciola w pomocy du-
chowego rozwoju wszystkich poszukujacych sensu swojego zycia tak, aby méc do-
prowadzi¢ ich do Komunii z Bogiem. Takie podej$cie nie oznacza ustgpstw, czy
wyparcia si¢ fundamentéow Kosciota, w tym przede wszystkim Jezusa Chrystusa.
Ono jedynie zmienia orientacj¢ dziatania wszystkich, dla ktorych Bog jest istotny,
a z rado$ci wiary nie potrafig o Nim nie méwié¢, rdwniez osobom pozornie odlegtym
od Niego. Istota tak widzianej aktywnosci jest proba refleksji na wlasny temat i wy-
zbycie si¢ falszywego przekonania o wtasnej doskonatosci, czy cho¢by bliskosci ta-
kiego stanu w poroéwnaniu z innymi. W zalozeniu Franciszka kazdy potrzebuje oso-
bistego nawrdcenia, dlatego nie wolno odbiera¢ prawa do postugi duszpasterskiej,
czy ewangelizacyjnej najbardziej ubogim duchowo®.

TEG 65.

42 Por. S. Labendowicz, Nawrécenie w wychowaniu chrzescijariskim, Zeszyty Formacji Kateche-
tow 2015, 1, 42-50.

4 Por. P. Drozdzewicz, Misyjne przeobrazenie Kosciola i nawrdcenie duszpasterskie w swietle
adhortacji Evangelii gaudium, Roczniki Teologii Katolickiej 2015, XIV (1), 9-34.
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Sytuacja Kosciota katolickiego w Polsce moze by¢ opisywana w kategoriach
kryzysu, jesli wzigé pod uwage empirycznie mierzalne dane. Jednak dla Francisz-
ka nie jest istotg rozwazanie i doglebna analiza tego problemu, a zacheta do reor-
ganizacji duszpasterstwa w taki sposob, aby kazda parafia i kazdy duszpasterz sta-
nowili aktywng przestrzen oddziatywania wobec otoczenia, w jakim funkcjonuja.
W naszym rodzimym srodowisku potrzebne jest przejscie do perspektywy, w ktorej
Kosciot nie tylko wyznacza poziom, jaki powinni osiagna¢ wierni, ale rowniez to-
warzyszy w odbudowaniu wigzi z Bogiem, a przez gloszenie kerygmatu wskazuje
na Jezusa Chrystusa jako jedyng Prawde wyzwalajacg z poczucia pustki i bezsensu**.
Franciszkowym paradygmatem podej$cia do sytuacji, majacej znamiona Kryzysu,
jest zatem osobiste nawrocenie, ktore moze daé owoce w postaci wskazania po-
szukujacym Boga wiasciwej drogi do Niego. W Adhortacji podkresla, ze choroby
wspoiczesnego swiata oraz Kosciota nie powinny stanowi¢ wymowki, by zmniejszyé
nasze zaangazowanie i nasz zapat. Traktujmy je jako wyzwania, by wzrasta¢. Po-
nadto, spojrzenie wiary zdolne jest rozpoznaé $swiatlo, ktére Duch Swiety zawsze
wnosi posrod mrokow, nie zapominajqc, ze «gdzie [...] wzmogt sie grzech, tam jesz-
cze obficiej rozlata sig taska» (Rz 5, 2)%¥. Wspolnota wierzacych nie moze zatem dac
si¢ przekona¢ do rozpaczy czy beznadziei czasow, w ktorych zyje, nawet jesli moz-
na zauwazy¢ coraz bardziej rézne dysfunkcje w obrebie tego, jak budowana jest
relacja wzglgdem Boga i Kosciota. One czesto stuzg jako wymowka przed zaanga-
zowaniem siebie w jeszcze glebsze przezywanie wiary i dzielenie si¢ nig z innymi*.

5. ZAKONCZENIE

Objawy kryzysu religijnego obserwowalne w ostatnich trzech dekadach w Ko-
sciele katolickim w Polsce moga zwiastowac powazny kryzys wiary, ale mogg tez
by¢ postrzegane jako kryzys samej formy religijnej. Dane empiryczne nie sa w stanie
dostarczy¢ precyzyjnej informacji na ten temat, gdyz nie moga zbada¢ kondycji we-
wnetrznej cztowieka, a w tym wymiarze przezywana wiara jest rozumiana jako oso-
biste zaangazowanie w relacje z Bogiem. Franciszek w Adhortacji Evangelii gaudium
proponuje patrzenie na zmieniajacy si¢ $wiat wiary przez pryzmat nadziei, z ktorej
wynika che¢ zaangazowania w gloszenie Chrystusa wszystkim poszukujacym sen-
su swojego zycia i tym, ktorzy juz sa blisko Niego. Papiez nie skupia si¢ na analizie
przyczyn i przedmiotu kryzysu, a raczej wzywa do pastoralnej aktywnosci.

“ Por. T. Wielebski, Nawrdcenie pastoralne i duszpasterstwo misyjne parafii w Polsce, Teolo-
gia i Czlowiek 2019, 45, 105-119.

S EG 84,

4 Por. O. Cyrek, Acedia i sposoby jej zwalczania w ujeciu Jana Klimaka, Studia Paradyskie 23,
2013,21-41.
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A CRISIS OF FAITH OR RELIGION?
EVANGELII’S GAUDIUM PROCLAMATION OF HOPE

Summary

The public debate increasingly talks about the crisis of the Church, which is manifested by a de-
cline in the most important statistical indicators of faith. However, if we look at the development of
Christianity, we will easily see that in its history it has very often experienced problems with the hall-
marks of a crisis. Perhaps the basis for perceiving the current situation as a crisis is a distorted image
of God and the expectation that Catholicism would dominate in quantitative terms over other world-
view proposals that can be found today. This text reflects on the phenomenon of the crisis of the Catho-
lic Church in Poland and discusses whether the observable changes in the Church concern faith itself, or
rather religion, which is a broader concept. Finally, based on Francis’ exhortation Evangelii Gaudium,
the article shows inspiration for awakening hope and pastoral activity, which are a guarantee of saving
the faith of those seeking God and being close to Him.

Kay words: religion, faith, crisis, hope, Exhortation Evangelii Gaudium, pastoral activit
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