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1. NOTA BIOGRAFICZNA O ABSALONIE ZE SPRINCKIRSBACH

Sredniowiecze wcigz jeszcze okrywa swym mrokiem wiele postaci, ktore czytel-
nik wspolczesny, w tym polski, chcialby blizej poznaé. Postaci te intryguja nas, wzbu-
dzaja nasza cickawo$¢. Zastanawiamy si¢ nad historig i sposobem ich zycia, a przede
wszystkim moze nad tym, jak ksztaltowata si¢ ich mysl. Z tej pomroki dziejow, niczym
z porannej mgly, wytania si¢ w naszej wyobrazni XII-wieczne podparyskie Opac-
two $w. Wiktora — nie tyle w ksztattach swoich mur6éw, bo te do naszego czasu si¢ nie
zachowaly, ile w sylwetkach osob tworzacych to duchowo-intelektualne srodowisko,
od imienia jego patrona okreslane mianem wiktorynskiego.

Jedna z tych intrygujacych sylwetek jest posta¢ Absalona ve/ Absaloma, o kto-
rym wiemy doprawdy malo: nie dysponujemy zbyt obszerng literaturg na jego te-
mat — wszystko, do czego na ten moment mamy dostegp, to zaledwie kilka artyku-
16w o jego tworczosci oraz pojawiajace si¢ gdzieniegdzie wzmianki'.

I'D. Poirel, L’école de Saint-Victor au Moyen Age: bilan d’un demi-siécle historiographique, Bi-
bliothéque de I’école des chartes, 156/1 (1998), 187-207; M. Vernet, Les sermons in generali capitulo
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Na chwile obecna, jak si¢ wydaje, najwigcej uwagi badaczy pochtania problem
tozsamosci Absalona — magistra ze szkoty funkcjonujacej przy Opactwie $§w. Wikto-
ra’. Otoz istniejg dwie hipotezy odnos$nie do tego, jak wygladata jego historia. Pierw-
sza hipoteza sugeruje, ze Absalon z Opactwa $w. Wiktora przechodzi do Sprinc-
kirsbach i tam obejmuje urzad opata przed 1193 r. (Poirel), lub tez okoto 1210 r.
(Rouzies). Jesli ta hipoteza jest prawdziwa, wowczas odroznia¢ nalezy prezen-
towanego tu Absalona od jego imiennika i konfratra, ktory piastowat urzad opa-
ta u §w. Wiktora pod Paryzem w latach 1198-1203°. Druga hipoteza zaktada, iz
prawdopodobne jest, ze Absalon jako opat ze Sprinckirsbach zostaje zamiano-
wany opatem u $w. Wiktora w 1198 r. i piastuje ten urzad az do swojej $mierci
17 wrzesnia 1203 r.*. W opracowaniu Jeana Chatillona na temat Acharda ze
$w. Wiktora znajdujemy liste opatéw spisang z epitafium, ktora podaje, ze po opacie
o imieniu Guérin (1193-1197) rzadzit opat Absalon (1198—1203). Jednak nie ma tam
zadnej informacji na temat tego, czy Absalon, ktéry byl opatem u $§w. Wiktora, jest
tozsamy z Absalonem ze Sprinckirsbach®. Poniewaz nie wypracowano dotad zadne-
go rozstrzygniecia kwestii, spotkac si¢ mozna w literaturze przedmiotu przy imie-
niu Absalona z dwoma przydomkami: ,,ze §w. Wiktora” oraz ,,ze Sprinckirsbach”;
w tym artykule, trzymajac si¢ edycji J.P. Migne’a, uzywamy przydomka ,,ze Sprinc-
kirsbach™. Data $mierci Absalona rdzni si¢ w zaleznos$ci od tego, ktora z powyz-
szych hipotez przyjmiemy. Wskazuje si¢ rozne lata: D. Poirel podaje, ze Absalon
zmarl ok. 1196 r.7, poniewaz w tym wilasnie roku jego nast¢pcg w Sprinckirsbach
zostaje opat Werner. W literaturze mozna jednak natrafi¢ i na inne daty dotyczace
$mierci Absalona: 17 wrzesnia 1203 r., lub nawet przesuwa si¢ jego $mier¢ na druga

d’Absalon de Saint-Victor: réflexions sur la prédication victorine de la fin du Xll-e siécle, w:
,,Omnium expetendorum prima est sapientia”. Studies on Victorine thought and influence, red.
D. Poirel, M.J. Janecki, W. Bajor, M. Buraczewski, Turnhout 2021, 227-243; P. Courcelle, La culture
antique d’Absalon de Saint-Victor, Journal des savants, 4 (1972), 270-291; jak rowniez mamy frag-
menty rozdziatéw prac zbiorowych, ktore sa poswigcone jego zyciu i tworczosci: M.J. Janecki, Un caso
del Humanismo cristiano en el siglo XII: La Escuela de san Victor de Paris, El Mirador. Revista de
la Facultad de Filosofia de la Universidad Pontificia de Salamanca, 18(2018/2019), 38-58; L.. Libowski,
Wiktoryni mniejsi, w: Madros¢ wiktorynéw. Kultura intelektualna szkoty sw. Wiktora, red. M.J. Janec-
ki, W. Bajor, L. Libowski, Kety 2022, w druku; lub hasta stownikowe i encyklopedyczne: U. Rouzies,
Absalom,w: Dictionnaire d’ histoire et de géographie ecclesiastiques, red. A. Baudrillart, A. Vogt,
M.U. Rouzies, t. 1, Paryz 1912, kol. 198n; Absalon of Sprinckirsbach, w: Theotokos. A Theological
Encyclopedia of the Blessed Virgin Mary, red. M. O’Carroll, Eugene 2000, 3.

2D. Poirel, L’école..., 201.

3 Tamze, U. Rouzies, Absalom, w: Dictionnaire..., kol. 198n; H. Feiss, Pastoral Ministry: Preaching
and Confession, w: A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, J. Mousseau,
Leiden—Boston 2018, 171, przyp. 66.

4P. Courcelle, La culture..., 270, U. Rouzies, Absalom, w: Dictionnaire..., kol. 198n.

5 Zob. J. Chatillon, Théologie, spiritualité et métaphysique dans I’oeuvre oratoire d’Achard
de Saint-Victor, Paryz 1969, 12n. W indeksie tej pracy znajdujemy jedyng wzmianke pod terminem
,,Absalon”, opatrzong dopiskiem ,,opat ze §w. Wiktora”.

¢ Absalon Sprinckirsbacensis, Sermones festivales, w: PL 211, 13-294.

"D. Poirel, L’école..., 202; D. Poirel, Przechadzajqc si¢ po kruzgankach u sw. Wiktora..., thum.
M.J. Janecki, w: Mgdrosc wiktorynow...; L. Libowski, Wiktoryni mniejsi, w: Mqdros¢ wiktorynow...
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dekade XIII w.®. Bez wzgledu jednak na to, kiedy zmart prezentowany tu Absalon,
wspolczesni mu zapamigtali go jako czlowieka uczciwego i wyksztatconego’.

Co do spuscizny, jaka zachowata si¢ po Absalonie, to dysponujemy obecnie
wylacznie jego kazaniami!®. Poniewaz, jak na razie, nie wiemy w sposéb pewny
o zadnych innych pismach, ktére wyszly spod piora Absalona, przyjeto si¢ wigzac
jego osobg z aktywnoscig kaznodziejska''. Wprawdzie istnieje hipoteza, wedlug
ktorej Absalon oprocz kazan napisat takze Gregorianus abreviatus, jednakze jest
to kwestia, ktora obecnie wcigz pozostaje niezbadana. Owo dzieto Gregorianus
abreviatus stanowi skrot dzieta zatytutowanego Gregorianum, autorstwa Garniera,
konfratra Absalona. W dziele tym pomieszczone zostaty wypisy z dziet Grzego-
rza Wielkiego. Absalon, redagujac utwor Gregorianus abreviatus, miat te Garniero-
we wypisy uporzadkowac alfabetycznie i skrocic¢'.

Cosigtyczy Absalonowych kazan, to znawcy podaja, ze zbior ten liczy sobie pigc-
dziesiat albo pigcdziesiagt jeden homilii!® oraz Ze jego autorstwo w calosci przypisy-
wane jest Absalonowi'. Badacze wiktorynow twierdza, ze kazania te byly gloszone/
pisane na przestrzeni kilku lat. Opinia ta wynika stad, ze zbior zawiera po kilka kazan
przeznaczonych na poszczego6lne swigta liturgiczne. Przyktadowo: znajdujemy w nim
pie¢ roznych kazan na Objawienie Panskie'®, czy tez cztery kazania na uroczysto$¢
poswiecenia kosciota'®. Gdy chodzi o kazania Absalona, to trzeba powiedzie¢, ze od-
wolywal si¢ w nich zaréwno do tworcow chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich.
W swoim artykule P. Courcelle!” doktadnie wskazuje, gdzie i w jaki sposdb Absalon
nawigzywatl do $w. Augustyna, $w. Grzegorza, $w. Leona, Boecjusza oraz do twor-
cow, takich jak: Homer, Horacy czy Owidiusz. W niektorych jego kazaniach moz-
na tez odnalez¢ inspiracje zaczerpniete z Calcydiuszowego thumaczenia Platona'®

8 Obie propozycje podaje: U. Rouzies, Absalom, w: Dictionnaire..., kol. 198n.

? Caesarius of Heisterbach, Dialogus miraculorum, red. J. Strange, 2 t., Kolonia 1851, repr. 1966,
1:75-77 oraz 255-256. Przypis za: M. Crossnoe, ,, Devout, Learned, and Virtuous”: The History and
Histories of the Order of Saint Victor, w: A Companion..., 15, przyp. 45.

0PL 211, 13-294.

' Uwaza si¢ dzi$, ze uczniowie Hugona obrali dla siebie swoje $ciezki badan i rozwoju, taki ro-
dzaj ,,specjalizacji” (m.in. kaznodziejstwo, egzegeza, poezja, metafizyka), ktore miaty by¢ kontynuacja
nauczania i refleksji ich mentora — Hugona. Zob. D. Poirel, Qe’st-ce que Saint-Victor?, w: ,, Omnium
expetendorum prima est sapientia”..., 490. Polska wersja tego tekstu: D. Poirel, Przechadzajgc sie
po kruzgankach u sw. Wiktora..., ttam. M.J. Janecki, w: Mgdros¢ wiktorynow...

12D. Poirel, L’école..., 202; L. Libowski, Wiktoryni mniejsi, w: Mgdros¢ wiktorynow...

13 Poirel i Libowski podaja, ze kazan jest 50, Courcelle, Rouzies i Vernet twierdza, ze jest ich 51.
D. Poirel, L’école..., 202; L. Libowski, Wiktoryni mniejsi, w: Mgdros¢ wiktorynéw...; P. Courcelle, La cul-
ture. .., 270; U. Rouzies, Absalom, w: Dictionnaire..., kol. 199; M. Vernet, Les sermons..., 228.

4 D. Poirel, L’école..., 202; L. Libowski, Wiktoryni mniejsi, w: Mgdros¢ wiktorynow...

15 Kazanie IX (PL 211, 57 B-63 B), kazanie X (PL 211, 63 B-68 B), kazanie XI (PL 211, 68 B-76 A),
kazanie XII (PL 211, 76 A-81 B), kazanie XIII (PL 21, 81 B-87 A); L. Libowski, Wiktoryni mniejsi, w:
Madrosé wiktorynow...

16 Kazanie XXXVIII (PL 211,219 D-224 A), kazanie XXXIX (211, 224 A-229 B), kazanie XL
(PL 211, 229 B-235 B), kazanie XLI (PL 211, 235 B-240 A).

7P. Courcelle, La culture...,270-291.

18 Przypis za: P. Courcelle, La culture..., 281, przyp. 45. Te nawiazania znajduja si¢ w kazaniach:
VII (PL 211,52 D) oraz XV (PL 211, 93 D). Zob. tekst Platona, do ktorego nawigzywat Absalon: Calcidio,



70 MATEUSZ WEOSINSKI [4]

czy z dziet Arystotelesa'®. Oczywiscie, sg takze odniesienia do jego bezposrednie-
go mistrza i nauczyciela Hugona ze §w. Wiktora®.

2. TEKSTY WIKTORYNSKIE
NA OKOLICZNOSC POSWIECENIA KOSCIOLA

Jednym z watkéw poruszanych w literaturze wiktorynskiej jest tematyka poswie-
cenia kosciota. Dysponujemy dzisiaj kilkunastoma tekstami z zakresu tej tematyki,
powstalymi w tym $rodowisku intelektualnym. Na ten zbidr sktadajg si¢: owe czte-
ry kazania na po$wiecenie kosciota ze zbioru kazan Absalona®!, ponadto postuzy¢ si¢
jeszcze mozemy: kazaniami Acharda® oraz Ryszarda® — po kazdym z nich zachowaty
si¢ nam po dwa teksty, jednym kazaniem Godfryda® (jak dotad wciaz jeszcze niewy-
danym) oraz dwiema sekwencjami wlozonymi przez Adama®. Dodatkowo trzeba tez
zaznaczy¢, ze sa jeszcze kolejne dwa kazania anonimowego autorstwa’® oraz mamy
tekst Hugona, z jego De sacramentis® . Prosty rachunek daje nam pule 14 tekstow, ktore
wsrod wiktorynow funkcjonowaty w zwiazku z tematyka poswiecenia kosciota.

Duza czg$¢ mysli sredniowiecznej wykorzystuje sposob alegorycznego thumacze-

Commentario al ‘Timeo’ di Platone, 22 b, red. C. Moreschini, M. Bertolini, L. Nicolini, I. Ramelli, Mediolan
2003, 22. Tekst ten idzie za wydaniem: Plato Latinus, red. R. Klibansky, t. IV, Timaeus a Calcidio translatus
commentarioque instructus, red. J.H. Waszink, editio altera, Londyn 1975 (,,Corpus Platonicum Medii Aevi”).

19 Jako przyktad mozna wskaza¢ kazania: XXVII (nawiazanie do Arystotelsa: PL 211, 161 D),
XXVIII (PL 211, 164 D-165 A), XXXIII (PL 211, 198D), XLIII (PL 211, 250 A), XLV (211, 258 D).
Por. P. Courcelle, La culture..., 279, przyp. 39.

2 Nawigzania bezposrednie do Hugona znajdujemy przyktadowo w kazaniach: XXII (PL 211,
132 C) oraz XXXI (PL 211, 183 C-D). Por. P. Courcelle, La culture..., 290.

21 Absalon Sprinckirsbacensis, Sermones festivales, w: PL 211, 219-240.

22 Achard de Saint-Victor, Sermons inédits. Texte latin avec introductions, notes, et tables, red.
J. Chatillon, Paris 1970, 36-41 oraz 131-168.

2 Richard de Saint-Victor, Liber exceptionum. Texte critique avec introduction, notes et tables,
red. J. Chatillon, Paris 1958, 375-379; istnieje polski przektad tychze kazan: L. Libowski, «Studeamus,

fratres carissimi, studeamus tam gloriosae civitatis cives essey. Trzy kazania Ryszarda ze Swietego Wik-
tora z jego Liber exceptionum [II, X,1-3] — wstep, przekiad, komentarz, Littera Antiqua 15 (2020),
4-33. Niech wnikliwego czytelnika nie zmyli liczba kazan (!): w tym artykule zawarte sa oba kaza-
nia na poswigcenie kosciota oraz trzecie, ktore zatytutowane jest: Miasto swigte — Jerozolima obrazem
wspolnoty Kosciota. Tematyka podobna, lecz nie tozsama.

2 A. Sordillo, Godfiyd ze sw. Wiktora. Speculator castrorum Dei, w: Mgdrosé wiktorynow...

2 J. Grosfillier, Les séquences d’Adam de Saint-Victor: Etude littéraire (poétique et rhétorique).
Textes et traductions, commentaires, Turnhout 2008, 666—670 oraz 671-686; polskie thumaczenie: Adam ze
$w. Wiktora, Sekwencje, ttum. T. Gacia, L. Libowski, M.H. Nowak, A. Strycharczuk, A. Wilczynski, P. Wilk,
wpr. P. Sicard, A. Strycharczuk, red. A. Strycharczuk, L. Libowski, Lublin 2023, 145-149; 151-154.

 Galteri a Sancto Victore et quorumdam aliorum sermones inediti triginta sex, red. J.Chétillon,
Turnhout 1975, 245-249; 275-280.

¥ Hugo de Sancto Victore, De sacramentis christiane fidei (I1 5 = De dedicatione Ecclesiae), w:
PL 176, 439—442. Polskie tlumaczenie tej czeSci De sacramentis: L. Libowski, ,, Ipsa quodammode
ecclesia primum baptizatur”. Hugona ze Swietego Wiktora spojrzenie na rzeczywistosé¢ sakramentu po-
-Swigcenia kosciota: pigta czes¢ drugiej ksiegi jego ,, De sacramentis christianae fidei”, Liturgia Sacra 29
(2023), 183-220.
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nia rzeczywistos$ci. W alegorii chodzi wigc o to, aby rzeczywistos¢ fizyczng, widzial-
na odczytywac jako nosnik tresci wymykajacych si¢ zmystowej percepcji cztowieka.
Alegoria polega wiec na tym, iz znaczenie symboliczne odczytuje si¢ w rzeczach juz
istniejgcych, ktére same w sobie zmystom si¢ tak nie przedstawiajg. Takie ujecie po-
zwala nam traktowa¢ materialny, czy — jak by powiedzieli chrzescijanie — doczesny,
$wiat jako co$, co odsyla nas do pehiejszej prawdy rzeczywistosci niewidzialne;.
Wchodzac na przyktad do kosciota, cztowiek widzi budynek: jego uktad, jego $cia-
ny, okna, obrazy, kolory, materialy, wymiary, szaty, zapachy, dzwicki — stowem: wi-
dzi to wszystko, co na kosciot si¢ sktada, ale dzigki alegorii widziat w tym wigcej
tresci; tresci, ktore przekraczaty, wyrastaly niejako ponad to, co widziaty jego oczy.
Migdzy innymi na tym polegato zadanie kaznodziei — mial on wtajemnicza¢ wiernych
W znaczenie tego, co widzialy ich cielesne oczy, co odbieraly ich doczesne zmysty.
W ramach alegorii te same rzeczy mozna roznie odczytywac. Nie ma wigc jednej wy-
ktadni, czego$ na zasadzie rownoleglego przetozenia migdzy rzeczywistoscia fizyczng
a jej znaczeniem. Ten sam kosciol raz mogt by¢ obrazem nieba zbawionych?, innym
razem byt alegorig ludzkiej duszy®, a jeszcze kiedy indziej odnosit wiernych do praw-
dziwego Ko$ciota®, ktory dzi$ nazwalibysmy Ko$ciotem mistycznym.

W kazaniach Absalona odnajdujemy wtlasnie takie alegoryczne ujecie obra-
zo6w odnoszacych si¢ do Kosciota. Przesledzmy teraz jego cztery kazania na po-
swigcenie kosciota i przyjrzyjmy sie, jakimi $ciezkami Absalon prowadzi swoich
shuchaczy, objasniajac im zagadnienia eklezjologiczne.

3. KAZANIE XXXVIII.
NA POSWIECENIE KOSCIOLA (PL 211, 219 D — 224 A)*'

Schemat struktury, jaki chciatbym zaproponowa¢ do tego kazania, jest nastepujacy:

Wstep
1. Motywy biblijne w odniesieniu do Ko$ciota
a. Miasto ucieczki
b. Warowna wieza
c. Dom modlitwy

2 Przyktady takiej interpretacji mozna odnalez¢ w: T. Gacia, J.R. Marczewski, A. Strycharczuk,
,,Maioris ad limina templi...”. Poezja epigraficzna epoki karolinskiej. Badania i przekiady, Lublin 2021.
W kontekscie omawianej w tym artykule problematyki polecam zwtaszcza Wstep do tej ksiazki, 9-18.

» Mozna tutaj wskaza¢ na II kazanie Ryszarda ze $w. Wiktora na poswigcenie kosciota: Richard
de Saint-Victor, Liber exceptionum..., 375-379; polski przeklad wraz z wprowadzeniem: L. Libow-
ski, «Studeamus, fratres carissimi..., 4-33, oraz na fragment De sacramnetis Hugona ze §w. Wiktora:
De sacramentis christiane fidei (11 5 = De dedicatione Ecclesiae), w: PL 176,439-442, polski przektad
tej czesci: L. Libowski, ,, Ipsa quodammode. ..

30 Tutaj nalezy wskaza¢ na kazania Absalona oraz na I kazanie Ryszarda ze §w. Wiktora na poswie-
cenie ko$ciota: Richard de Saint-Victor, Liber exceptionum..., 375-379; polski przektad i wprowadze-
nie: L. Libowski, Studeamus, fratres carissimi..., 4-33.

31 Absalon ze Sprinckirsbach, Kazanie XXXVIII na poswigcenie kosciota, thum. M. Wlosinski, w:
Madrosé¢ wiktorynow...
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. Odezwa do duszy

. Motyw aniotow

. Ponowna odezwa do duszy

. Dom modlitwy
a. Mieszkanie wchodzacych
b. Mieszkanie walczacych
c. Mieszkanie krolujacych

W kAW

Kazanie to rozpoczyna si¢ cytatem biblijnym: Domus mea domus orationis vo-
cabitur®. Na wstepie kaznodzieja podkresla, Zze uroczystos¢ poswigcenia koscio-
ta ma szczegolny charakter w poréwnaniu z innymi §wigtami.

Kosciot jest zaprezentowany w potrojnej alegorii. Jako miasto ucieczki,
wieza warowna oraz dom modlitwy. Ciekawi¢ moze nas, ze ko$ciét zobrazo-
wano grupg trzech miast ucieczki. Jest to obraz wspolnoty, w ktorej miasta sa
obrazem lekarstw, jakie zostaly dane w Kosciele dla zagrazajacego cztowieko-
wi troistego ,,biada!”. Te trzy lekarstwa to: lekarstwo odrodzenia (zapewne ob-
raz chrztu §wigtego), wyznania (zapewne sakrament pokuty i pojednania) i nawro-
cenia (zapewne asceza i pokuta).

Wobec usprawiedliwionych i wzrastajacych Kosciot jawi si¢ jako wieza wa-
rowna, ktora jest: ufortyfikowana (poprzez swoj fundament, rzeke i mur), wysoka,
a nadto 1 potezna. Sposrod tych cech najciekawsze jest jej trojakie ufortyfikowanie.
Fundamentem jest sam Chrystus Jezus®, a rzeka, ktora wiez¢ okala, to duchowe
dary. Mur wokot wiezy to obraz wstrzemigzliwosci, ktora broni walczacych przed
pozadliwo$ciami ciala. To daje nam obraz do$¢ defensywnego, zamknigtego miej-
sca, ale takie ma ono by¢, skoro Kosciét jest miejscem dla ludzi walczacych i bro-
nigcych si¢ przed stabosciami tego swiata.

Wreszcie dom modlitwy. Modlitwa tych, ktorzy tam sa, jest podobna migdzy
innymi do kadzidta. Do kadzidta, poniewaz tak jak palone kadzidlo wydziela z siebie
dym, ptomien i zapach, tak i modlitwa przynosi skruche, umitowanie spraw niebie-
skich oraz dobre poruszenie umystu.

Nastepnie Absalon kieruje odezwe, ktéra uderza w sumienie niczym serce
w dzwon! Padaja tutaj pytania, ktore wlasciwie stanowig napomnienie i wyrzut wo-
bec duszy rozproszonej i opieszalej. Pytania te prowadza stuchaczy do ,,anielskie-
go motywu”, ktory stanowi o$ tego kazania i jest swoistg retardacjg.

Motyw ten polega na przywolaniu biblijnego obrazu ksigzat Judy: Zabulo-
na i Neftalego®, ktorzy maja wyobraza¢ aniotow wilasnie. Ci aniotowie-ksigzeta to-
warzyszg wiernym, bronig modlacych si¢ oraz zanosza modlitwy ludzi do Boga.
Dlaczego takie zestawienie ksigzat izraelskich z aniotami? Dlatego ze ksigzgtom
przyporzadkowane sa konkretne grupy osob: ksigzeta Judy sa wodzami wyznawcow,
ksigzeta Zabulona, ktory oznacza ,,mieszkanie sity”, s3 wodzami wstrzemig¢zliwych,

2 Mt 21, 13.
33 Nawigzanie do 1 Kor 3, 11, moze takze do Ef 2, 20.
3 Ps 68 (67), 26.
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a ksiazeta Neftalego, ktory rozumiany moze by¢ jako ,,uwolniony jelen”, to wo-
dzowie kontemplujacych. Mozna w tym przyporzadkowaniu zobaczy¢ analogie
do oméwionych w punkcie 1. trzech obrazow Kosciota. Grzesznicy, uciekajacy
do Kosciota jak do miasta ucieczki, mogg by¢ zestawieni z wyznawcami. Usprawie-
dliwieni i wzrastajacy, ktorzy w Kosciele bronig si¢ jak w wiezy, moga by¢ zestawie-
ni ze wstrzemiezliwymi. Wreszcie doskonali, ktorzy w Kosciele czu¢ si¢ mogg jak
w domu modlitwy, moga by¢ zestawieni z kontemplujgcymi.

Omoéwiwszy ,,motyw anielski”, kaznodzieja powtdrnie uderza w dzwon sumie-
nia. Tym razem jednak nie sg to wyrzuty, ile bardziej obawy o dusz¢. Obawy te owo-
cujg ostatecznie wezwaniem do opamigtania. Skumulowanie czasownikow w tym
miejscu sprawia, ze wezwanie to jest bardzo dynamiczne, co pozwala fatwo wy-
obrazi¢ sobie jak kaznodzieja z zarliwoscig wotal do stuchaczy bedacych w koscie-
le, aby $piewali Panu duchem i umystem, aby modlili si¢, adorowali i btagali wy-
trwale Pana. Je$li natomiast kto$ na skutek swoich grzechéw tego nie moze, niech
puka do drzwi mieszkan tego przybytku Bozego. W ten sposob kaznodzieja przecho-
dzi do omoéwienia kolejnego punktu swojej oracji.

W owym domu modlitwy znajduja si¢ trzy réozne mieszkania. Chociaz w kaz-
dym z nich znajdujg si¢ ludzie o innej kondycji, to jednak wszystkich taczy to, ze
adorujg Pana. Bedac zarowno w pierwszym, jak i w drugim czy trzecim mieszkaniu,
trwaja w postawie adoracji, cho¢ nie w takim samym stopniu. Adoracja, w kazdym
nastepnym mieszkaniu jest o jeden poziom wyzej, czyli przybliza ku coraz petniej-
szemu spotkaniu z Panem.

Opis tych mieszkan nie podaje jednoznacznie ich lokalizacji wzgledem siebie —
wiadomo tylko, ze wszystkie znajdujg si¢ w kosciele. Na podstawie jednak dalszych
ich opisow oraz os6b w nich si¢ znajdujacych, mozna wysnu¢ przypuszczenie, ze
do kazdego nastepnego mieszkania wchodzi si¢, przechodzac przez mieszkanie po-
przedzajace je. Droga zatem jest tylko jedna: trzeba najpierw puka¢ do drzwi pierw-
szego mieszkania.

Wchodzi si¢ don przez drzwi sakramentéw. Ludzie, ktorzy tam wchodza
byli na zewnatrz Kosciola, czyli sg to §wiezo nawroceni. Gdy przekrocza juz pro-
gi tego mieszkania, adoruja Pana w gescie najglebszej pokory — rzucajgc Mu si¢
do stop. Sa oni pokryci §$wiezymi bliznami, otoczeni pokusami, oddani wciaz jeszcze
pragnieniom cielesnym, wylewaja tzawe btagania przed Panem i prosza Go o dary
adekwatne do ich obecnego potozenia. Ciekawe jest to zalecenie, by nie mierzy-
li oni zbyt wysoko, proszac o dary zwiazane z zyciem niebianskim, lecz powin-
ni skupi¢ si¢ bardziej na prosbach o przebaczenie, o udzielenie im czasu na pokute
za grzechy i o odpuszczenie im tych grzechow, ktore na nich cigza.

Do drugiego mieszkania prowadza drzwi Objawienia. Ci, ktdrzy tam sg, wzra-
stajg w sprawiedliwosci 1 poboznosci, a bedac podzwignieci z ziemi, adorujg Pana,
wpatrujac si¢ w Jego dtonie. W ten sposob upraszaja Go o wziecie ich w obrong
przed trudami, jakich jeszcze doznaja.

35 Taka interpretacja wynika z Hieronimowej wersji Wulgaty, w ktorej mowa jest o Neftalim
jako o ,,uwolnionym jeleniu” — Rdz 49, 21 Vlg. Hier.



74 MATEUSZ WELOSINSKI [8]

Wreszcie nastgpuja drzwi do trzeciego mieszkania — te drzwi sa wieczne, gdyz
s to drzwi cndt. Ta uwaga pozwala traktowac to mieszkanie jako takie, ktore bg-
dzie juz na wieczno$¢. Wszedtszy do $rodka, nie znajdujemy juz tam ludzi lezacych
czy podzwignietych, lecz ludzi wyprostowanych, ktorzy adoruja Pana wpatrzeni
w Jego oblicze. Trwaja z uwielbieniem i uniesieniem, wstawiajac si¢ za bra¢mi,
za shuchaczami tego kazania, za nami. Mieszkaniem tym jest Ko$ciot triumfujacy,
ktory stanowi wieczne krolestwo Jezusa Chrystusa.

* %%

Kazanie nie ma osobnego zakonczenia. Opis trzeciego mieszkania zamknigty
jest doksologiczng formuta, ktéra zawiera nadzieje na zbawienie ludzi w wiecznym
kroélestwie Pana, Jezusa Chrystusa®.

4. KAZANIE XXXIX.
NA POSWIECENIE KOSCIOLA (PL 211, 224 A — 229 B)¥

Kazanie to mozna podzieli¢ wedtug nastepujgcego schematu:

Wstep
1. Motywy niezwigzane z mottem otwierajacym kazanie
2. Motywy powigzane z mottem otwierajgcym kazanie
a. Alegoria drzewa
b. Alegoria Zacheusza
c. Alegorie domu
I. Konstrukcja domu
II. Aprowizacja
III. Studzy
Zakonczenie

36 Schemat zaproponowany na poczatku oraz tre$¢ kazania pokazuja analogie migdzy moty-
wami biblijnymi (pkt 1), aniotami (pkt 3) oraz domem modlitwy (pkt 5).

Motywy biblijne w odniesie-
niu do Kosciola (pkt 1)

Aniolowie — ksiazeta Swia-
tecznego orszaku (pkt 3)

Dom modlitwy (pkt 5)

Miasta ucieczki — grzeszna du-
sza szuka tam lekarstwa na za-
grozenie.

Ksiazeta Judy — wodzowie
WyZnawcow.

Mieszkanie wchodzacych —
wracajg poranieni zlem
i szukajg przebaczenia.

Warowna wieza — usprawiedli-

Ksiazgta Zabulona — wodzowie

Mieszkanie walczacych —uspra-

wznosza tam swoje modlitwy,
angazujac w to catych siebie.

wodzowie kontemplujacych,
czyli §piewajacych psalmy.

wieni wzrastajacy bronig si¢ | wstrzemig¢zliwych. wiedliwieni szukaja u Pana

tam przez ofensywa zla. pomocy przeciw walce, ktora
wcigz prowadza.

Dom modlitwy — doskonali | Ksigzeta Neftalego — Mieszkanie krolujacych — ado-

rujg Pana twarzg w twarz, ore-
dujac za innymi.

37P. Wilk, ,, To jest ten dom, w ktorym Chrystus chce sig zatrzymac”. Absalona ze Sprinckirsbach
kazanie XXXIX na poSwiecenie kosciota — przektad i komentarz, L.6dzkie Studia Teologiczne 32(2023)4,
245-260.
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Kazanie rozpoczyna si¢ od cytatu: Zachaee, festinans descende, quia hodie in
domo tua oportet me manere®.

Nastepnie Absalon wymienia trzy motywy biblijne, powtorzone za kaza-
niem XXXVIII, a mianowicie: kosciot jako miasto ucieczki, jako wieza warow-
na i jako dom modlitwy. Wyjasnienie nie odbiega drastycznie od poprzednich inter-
pretacji. Motyw domu modlitwy stanowi przej$cie do domu Zacheusza, w ktérym
pragnie zatrzymac si¢ Chrystus. Teraz kaznodzieja przechodzi do omoéwienia mo-
tywow zawartych we fragmencie otwierajagcym kazanie, czyli do domu Zacheusza.

Zacheusz, do ktorego Chrystus si¢ zwraca, by zszedt, wyobraza cztowieka uspra-
wiedliwionego, i to w trojaki sposéb: przez nakaz, przez przyktad i przez spotkanie.
Usprawiedliwiony nakazem jest ten, kto zyje wedtug przykazan Bozych; usprawie-
dliwiony przykladem jest ten, ktory nie tylko zyje wedtug przykazan Bozych, ale
do tego zyje tez wedtug cno6t, dobrze czynigc; natomiast usprawiedliwiony spotka-
niem jest ten, kto kontemplacja przylgnat do Boga. Kaznodzieja, malujgc przed stu-
chaczami te obrazy biblijne i opatrujac je swoja interpretacja, dochodzi do tego, ze
wszyscy shuchajacy tych stow, cata wspoélnota, a wiec zywy Kosciol, sa wezwa-
ni do tego, by — jak Zacheusz — porzuci¢ sykomore, przyja¢ usprawiedliwienie
i przygotowa¢ dom na przyjscie Pana. Dom ten ma by¢ pigkny, stof w nim ma by¢
suto zastawiony, a studzy tego domu majg by¢ zdatni do postugi.

Ow pickny dom taczy si¢ z apokaliptycznym motywem dwunastu kamie-
ni, ktére majg by¢ w Nowej Jerozolimie (por. Ap 21, 19-20). Absalon wyja$nia,
przez objasnienie znaczenia kolorow tychze kamieni, co (a wlasciwie kto) sktada si¢
na budowle tego pigknego domu, w ktéorym ma by¢ Pan. Owe dwanascie kamie-
ni odpowiadajg fundamentom, §cianom oraz dachowi tego domu.

Fundamenty picknego domu: jaspis — kamien o barwie delikatnej zieleni — ozna-
cza ludzi, ktorzy cho¢ sg niedoskonali i nie dosiggaja do cnotliwego zycia, jednak
odznaczaja si¢ prostotg wiary; szafir — poplamiony niebieski — to sg ludzie, ktorzy
majg w sobie pragnienie nieba, ale sa ,,poplamieni” §ladami doczesnosci (troski,
obowiazki); chalcedon — ciemna czerwien, jasniejsza wewnatrz — wyrazaja go ci,
ktorzy sa gotowi na wszystko dla Jezusa; szmaragd — mocna zielen — fundament
wiencza $wieci doktorzy Kosciota, ktorzy oddziatujg na innych ludzi. Wznoszac si¢
wyzej, Absalon przechodzi do omoéwienia $cian tego domostwa: sardoniks — btysz-
czaco bialy, wpadajacy wrecz w czerwien — oznacza ludzi, ktérzy ponoszg ,,biate
meczenstwo™’; krwawnik — czerwony — to sa meczennicy, ktorzy przez krew zto-
zyli Bogu swoja ofiare; chryzolit — zloty — symbolizuje ludzi, ktorzy dzieki wizji/
natchnieniu mogli opowiada¢ o Chrystusie i Jego Kosciele; bery/ — mocno biekit-
ny — to rekluzi i zakonnicy, ktoérzy porzucili doczesny $wiat. Tu konczg si¢ $ciany

BYk 19, 5.

3% Biate meczenstwo jest czyms, co Absalon nazwal meczenstwem w woli, tzn. s3 to c¢i meczen-
nicy, ktorzy wprawdzie nie przelali krwi dla Chrystusa (megczenstwo czerwone), ale prowadzili zycie
w ascezie. | ze wzgledu na zycie pelne umartwien i ascezy ponoszonej dla Chrystusa osiagneli oni pal-
me¢ mgczenstwa w sposob bezkrwawy. Zob. D. Sullivan, Pojecie meczenstwa we wezesnym Kosciele
irlandzkim, ttum. D. Chabrajska, Ethos 14, 1/2=53/54 (2001), 211-222. Autor omawia tam m. in. mg-
czenstwo czerwone, biale a takze zielono-niebieskie.
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tego domu, a zaczyna dach: fopaz — biekit wraz ze zlotem — oznacza ludzi, ktorzy
od doskonatego zycia czynnego przeszli do doskonatego zycia kontemplacyjnego;
chryzopraz — zielony wraz ze zlotym — ludzie, ktorych wiara doswiadczyta cudu;
hiacynt — niebieski/btgkitny — jest symbolem tych ludzi, ktorzy medytuja wylacznie
o Bogu i zyja na sposob niebianski; ametyst jako ostatni w tej konstrukcji — purpuro-
wego koloru — oznacza apostotéw przyodzianych w krolewskie barwy.

Taka, wedlug Absalona, jest wymowa alegoryczna tego picknego domu, ktory
od fundamentow po najwyzsze partie dachu oznacza ludzi majacych swoje miejsce
w Koéciele.

W tym domu ma by¢ takze suto zastawiony stot, ktory mozna — zdaniem ka-
znodziei — dwojako interpretowac. Pierwsza jego interpretacja mowi, ze potrawy
na tym stole sg przyrzadzone z daréw Ducha Swigtego oraz senséw Pisma Swiete-
go: sens historyczny, ktory pokazuje prawde; sens moralny, ktory ksztattuje wole;
sens alegoryczny, ktéry wzmacnia wiarg; sens anagogiczny, ktory unosi ku gorze
przez kontemplacj¢. Natomiast w drugiej interpretacji kaznodzieja traktuje ten stot
jak ottarz, na ktorym sktadany jest poczworny rodzaj chleba. Pierwszy to chleb
sakramentalny, a wigc cialo Jezusa Chrystusa, ktore karmi wiare pozywajacych.
Drugim jest chleb cielesny, ktory ukazuje prawde¢ o cztowieku i jego naturze.
Trzeci to chleb duchowy — jest to Stowo Boze, ktore usprawiedliwia wewngtrz-
nie. Czwarty za$, to jest chleb jedno$ci w Kos$ciele — on umacnia mitoscig wigz
jednosci.

Oprocz alegorycznej konstrukcji architektonicznej tego domu i przygoto-
wanego w nim pocz¢stunku, Absalon wskazuje tez na grup¢ ustugujacych. Stu-
gami tymi majg by¢ duchowni, ktérzy w cnoty maja by¢ przyozdobieni niczym
w liberi¢. Oczywiscie takze i tu Absalon wskazuje nam na znaczenie symboliczne
przez odniesienie do stroju kaptana starotestamentalnego. I tak: spodnie oznaczajg
cielesng czysto$¢, suknia z bisioru wyraza uporzadkowane mysli, pasek oplatajacy
oba powyzsze elementy to czujno$¢ wobec czystosci oraz wobec mysli; hiacynto-
wa tunika to kontemplacja; naramiennik wyraza sil¢ uzdolniajaca do podejmowa-
nia dobrych dziet; pektorat, spoczywajacy na piersi, to wyraz cnoty rozeznawania;
tiara symbolizuje wladz¢ nad zmystami; zlota tabliczka jest wyrazem tego, by we
wszelkim podejmowanym dziataniu kaptan miat wzglad na Krzyz Panski.

Poza ubiorem kaznodzieja wskazuje takze na co§ w rodzaju znakow heraldycz-
nych, w ktore studzy powinni by¢ réwniez wyposazeni. Zadaniem tych znakow jest
miedzy innymi przypomina¢ o poszczegdlnych cnotach.

Kazanie to konczy si¢ zacheta, by gltosem, czynem i mysla czci¢c Boga po-
przez §wieta liturgie, jak rowniez przez czyny szlachetne. W ten sposob ¢wiczy sig
cnota, ktéra zaowocowa¢ ma w przysztosci.
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5. KAZANIE XL.
NA POSWIECENIE KOSCIOLA (PL 211, 229 B — 235 B)*

Schemat tekstu, jaki mozna zaproponowac:

Wstep
1. Mieszkanie dla trudzacych si¢
a. Nizsi
b. Wyzsi
2. Mieszkanie dla pragnacych
a. Wprowadzenie w zagadnienie kontemplacji
b. Apokaliptyczny Biaty Jezdziec
3. Dla rozkoszujacych si¢
a. Szaty zbawionych
b. Radosci zbawionych
c. Apokaliptyczna Niewiasta
Zakonczenie

Kazanie to — tak jak i poprzednie — rozpoczyna si¢ od biblijnego cytatu. Tym ra-
zem s to stowa z Ksiggi Przystow: Sapientia aedificavit sibi domum, excidit colum-
nas septem*'. Wstep sugeruje, ze mowa o domu weselnym, ktory wybudowata so-
bie Madros¢. 1 jest on alegoria oblubienczego zwigzku Oblubienca i Oblubienica.
Budowniczym tego domu jest sama Madro$¢ Boza, a wigc Chrystus-Oblubieniec,
Oblubienicy jest zatem Kosciot.

Dom ten mie$ci w sobie trzy sale. Sg to pomieszczenia kolejno dla: trudzacych
sie, pragnacych oraz doznajacych rozkoszy. I chociaz wida¢ od razu pewng hie-
rarchi¢ osob, dla ktdrych mieszkania te sg przeznaczone, to jednak nie mamy zad-
nej wzmianki mowiacej o tym, jak te mieszkania sg rozlokowane, ani czy osoby te
przechodza z jednych mieszkan do drugich (por. pow. 3. Kazanie XXXVIII, pkt 5).
Z opisu mieszkan mozna wysnu¢ jedyne watte przypuszczenie, ze mieszkania te
moga by¢ ulokowane pigtrowo, tzn. pierwsze mieszkanie byloby parterem, konse-
kwentnie: drugie na pierwszym pigtrze i trzecie w najwyzszej kondygnacji. Skad
takie przypuszczenie? Mianowicie z opisu pierwszego mieszkania. Jest ono podzie-
lone na dwie czg$ci: pierwsza jest przeznaczona dla osob, ktore pracuja przy funda-
mencie. Stanowig oni wlasciwie ,,zaloge budowlang” owego Budowniczego. Dru-
ga czg$¢ tego mieszkania takze jest przeznaczona dla trudzacych sig, ale wyzszych*
(superiores) od poprzednich, ktorzy juz fundamentu nie zaktadajg. Nastepne miesz-
kania i osoby z nimi zwigzane majg juz zupetnie inng charakterystyke, co pozwala
na luzne przypuszczenie, ze mieszkaja wyzej, tj. ponad warstwa fundamentow.

40¢.. Libowski, M. Wiosinski, ,, Nakazaf zbudowa¢ sobie dom, by w nim odbywaly si¢ uroczysto-
Sci zaslubin”. Absalona ze Sprinckirsbach kazanie XL na poswiecenie kosciota — przektad i komentarz,
Lodzkie Studia Teologiczne 32(2023)4, 171-196.

“Prz9, 1.

42 Moze chodzi o robotnikdw, owych trudzacych sig, ktorzy sg bardziej wykwalifikowani niz po-
przedni i stad takie okreslenie?
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W pierwszym mieszkaniu spotykamy grupe¢ trudzacych sig, ktorzy sa okresle-
ni jako ,,nizsi” (inferiores) 1 ,,wyzszi” (superiores). W tym miejscu omowimy jedy-
nie grupe ,,nizszych” jako ciekawsza w interpretacji. Otéz zaskakujace moze nam
si¢ wydawacd, ze ludzie ci sa przyrownani do Mojzesza. Oni — tak jak Mojzesz wy-
rzekajacy sie Egiptu — porzucaja §wiat, ktory ich przybrat jako swoje dzieci i ktory
prowadzit ich przez okres dziecinstwa po grzesznych drogach. Jednakze ci ludzie
— tak jak Mojzesz wracajacy do Narodu Wybranego — zaczynaja zy¢ wedtug ducha,
czyli nawracajg si¢. Dlaczego jednak chcg oni wrdci¢? Poniewaz grzeszne drogi ich
mlodego zycia doszly juz do granic bezboznosci. Tym samym wyczerpali oni juz
caly zaséb tego zta, jakim §wiat moégl ich napehni¢, nakarmic i zgorszy¢. Mowiac
inaczej, wrecz kolokwialnie, sg to ludzie, ktorzy w zyciu upadli juz tak nisko, ze nie
pozostaje im nic innego jak tylko odbi¢ si¢ od dna. Owo odbicie si¢ od dna, Absalon
ukazuje, jako powrot do domu, w ktérym zostajg zatrudnieni przy pracy u fundamen-
tow. Ich zaptatg ma by¢ ewangeliczny denar za dzien®, czyli zbawienie w wieczno-
$ci*. Na czym polega ich praca przy fundamentach? Absalon wyrdznia kilka czynno-
sci wehodzacych w zakres obowiazkdw. Przede wszystkim muszg oni przekopywac
ziemi¢. Od robotnika na budowie, b¢dacego najnizej w hierarchii, wymagano mi¢dzy
innymi kopania ziemi pod fundamenty czy noszenia materiatow*. Oczywiscie czyn-
nosci te sg alegoryczne 1 maja swoje znaczenie. Dla Absalona kopanie ziemi pod fun-
damenty dokonuje si¢ ustami, kiedy zostajg wyznane ziemskie sprawy skryte w ser-
cu czlowieka (to sugeruje sakrament pokuty i pojednania).

Przekopawszy w ten sposob ziemig, robotnicy kladg nastgpnie fundament, czy-
li te cechy, ktére maja utwierdza¢ w dobrym postanowieniu. Zaprawa natomiast,
ktorej uzywaja, jest mieszaning tez i zaru poboznosci (de lacrymis et fervore devo-
tionis)*®. Absalon méwi takze o wodach, ktore z sita napierajg na fundament, co jest

Mt 20, 2.

“W tym miejscu warto zauwazy¢, ze wykorzystanie motywu zbawienia jako zaptaty za prace
daje nam przyczynek do lepszego zrozumienia $redniowiecznych praktyk i sugeruje, ze kazania Ab-
salonowe byty jasne dla stuchaczy, ktorym znane bylo praktyczne przelozenie zastyszanych na ka-
zaniu tre$ci do codziennych zjawisk, z ktorymi mogli si¢ zetknaé. Ot6z chodzi o to, ze Jean Gimpel
w swoim dziele poswigconym sredniowiecznemu budownictwu, zauwazyt, iz w czasach Absalona ,,Ko-
$ciot przyzna[wat] osobom zarzadzajacym warsztatami budowlanymi prawo udzielania odpustow tym,
ktorzy dopomagaja przy wznoszeniu domu Bozego” — J. Gimpel, Jak budowano w Sredniowieczu, thum.
J. Aleksandrowicz, Warszawa 1968, 49. Przypomnijmy, ze w tym kazaniu Mistrzem Budowy jest sam
Oblubieniec, czyli Chrystus. Nikogo zatem ze stuchaczy Absalona nie powinny szokowa¢ stowa, ktore
najgorszym grzesznikom wracajacym do Boga obiecuja rado$¢ wieczna wyrazong w obrazie ewange-
licznego denara. A co ciekawe, robotnicy przy takich i tym podobnych pracach zazwyczaj rekrutowa-
li si¢ sposrod tzw. ,,ludzi luznych” — ,,byli to czgsto zbiegli poddani, szukajacy schronienia w miastach
oddalonych od stron rodzinnych” — J. Gimpel, Jak budowano..., 71. Jednym stowem: ludzie, ktorzy
zerwali z panowaniem grzesznego Egiptu i, zbiegajac zen, powrdcili do Boga.

4 Por. J. Gimpel, Jak budowano..., 71-72.

46 Ciekawe jest to potaczenie wody i zaru, ktory — chociaz termin ten moze by¢ rdznie thumaczo-
ny — nasuwa skojarzenia z ogniem. E. Forcellini podaje przy terminie fervor: ,agitatio, aestus, calor
vehemens, qualis est ignis vel solis” [podk. wi.]. Por. E. Forcellini, Lexicon totius latinitatis, t. 2, Bono-
niae—Patavii 1965, 465. Ponadto mozna tez znalez¢ wyjasnienia fervor jako ,,wrzacy zar” i ,,wlasciwos¢
ognia”. Por. K.E. Georges, Ausfiihrliches lateinisch-deutsches Handwérterbuch, t. 1, Hannover 1913,
kol. 2738. Jednakze nie s3 to jedyne wyjasnienia, stowo to jest znacznie szersze i powyzsze stowni-
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obrazem ro6znych przeciwno$ci, z jakimi zmaga si¢ serce cztowieka. To wszystko ra-
zem tworzy do$¢ ztozony obraz psychologiczny i wskazuje na duza znajomo$¢ czto-
wieka u kaznodziei.

W drugim mieszkaniu znajdujemy ludzi kontemplatywnych, do ktérych od-
nosi si¢ obraz apokaliptycznego jezdzca na biatym koniu. Ow kon jest wyrazem
zmyslowosci, a jezdziec to rozum, ktory okielznal konia i ma nad nim wiadze.
Jezdziec ma tuk i strzaly. Luk ten zbudowany jest z drewna (woli) oraz cigciwy
(koniecznosci postuszenstwa). Powstaje wigc obraz, w ktorym rozum konieczno-
$cig postuszenstwa nagina wolg w jej krancowych punktach, aby mogt wypuscié
strzaly. Tymi strzalami sg postuszenstwo pokorne, ktére ma zrani¢ pyche, postu-
szenstwo szybkie, ktore ma zrani¢ rozprezenie, i postuszenstwo madre — ma zrani¢
ztos¢. Moze sig¢ nimi postuzy¢ ten, kto jest godny walczy¢ takim orezem, czyli ktos
w postuszenstwie podobny do Szymona Piotra, ktory przerasta pod tym wzgledem
Szymona Gorliwego i Szymona Tredowatego.

Ludziom takiego pokroju Pismo obiecuje trojaki wieniec zwycigstwa. Z kontek-
stu zdaje si¢ wynikaé, ze ten troisty wieniec jest analogiczny wobec strzat stanowig-
cych uzbrojenie jezdzca®'.

Przechodzimy do ostatniego mieszkania, ktore jest przeznaczone dla rozkoszu-
jacych sie. Kim oni s3? To ludzie ewangeliczni, ktorzy okazali si¢ shugami dobry-
mi i wiernymi, ktorzy juz weszli do radosci swojego Pana*. Po opisie szat, w jakie przy-
odziewa ich obecny tam Baranek, mowa jest o ich pokrzepieniu, czy wrecz upojeniu.
Dokonuje si¢ ono przez: sakramenty, Pisma, sit¢ modlitwy 1 szczgsliwos$¢ uwielbienia.

Zatrzymajmy si¢ pokrotce przy sakramentach, ktorych obrazem jest zabijanie
utuczonego cielecia. Pokazuje 6w obraz, ze poprzez sakramenty meki (in sacramen-
ta passionis) dusza zwleka z siebie staro$¢®. To nie do konca jasne zestawienie staje
si¢ nieco bardziej zrozumiate w biblijnym konteks$cie pojawienia si¢ utuczonego

ki podaja takze: ,,zaciekto$¢”, ,,pasja”, ,.fala [np. wodna]”, ,,ciepto stoneczne”, ,,wynik impulsu, afek-
tu”. Tym wigc, co faczyloby 6w fundament jest potaczenie przeciwienstw: woda (1zy) i ogien (Zar).
47 Mozna to zestawi¢ nastepujgcym schematem:

Strzala Przeznaczenie Wieniec Zasluga
Postuszenstwo Ma zranié¢ pyche Wieniec zwycigstwa Za pokonanie wroga
pokorne
Postuszenstwo Ma zranié Wieniec godnosci Za sprawiedliwe samo-
szybkie rozprzgzenie i mocy stanowienie zachowu-
jace pokdj serca
Postuszenstwo Ma zranié¢ ztos¢ Wieniec chwaly Za osiagnigcie
madre szczgsliwosci

W tym miejscu wypada zrobi¢ mate dopowiedzenie: w kazaniu Absalon wymienia trzy wience
i trzykrotnie mowi, za co kazdy wieniec jest przyznawany, po czym omawia dwa pierwsze wience cha-
rakteryzujac tych, ktorzy je zdobywaja, nie omawia natomiast trzeciego. Co moze potwierdzac t¢ lini¢
interpretacyjna, wedtug ktorej jest to jedna nagroda przyznawana w trzech odmianach: za pokonanie
wrogow, za pokonanie siebie i wieniec chwaty jako wynik osiagniecia dwoch pierwszych.

Mt 25,21.23.

4 Zapewne jest to nawigzanie do Pawlowego ,,dawnego cztowieka” — por. Ef 4, 22.
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cielgcia®. Otoéz w Lukaszowej przypowiesci o synu marnotrawnym utuczone ciele
ma by¢ zabite na uczt¢ niejako w reakcji ojca na powrdét syna do domu. Stad tez moz-
na pokusic si¢ o interpretacje, wedtug ktorej cztowiek nawrdcony, ktory juz wrocit
do Ojca, pojednat si¢ z Nim, doswiadczyt mitosierdzia, ktory zwlekt z siebie dawne
zycie, teraz moze dostapi¢ Eucharystii — uczty z utuczonego cielecia — ktéra daje
pokrzepienie temu, kto wrocit i ktorego Ojciec uznat za godnego udzialu w nie;j.

To wszystko sprawia, ze ci, ktorzy tam sg ulokowani, moga by¢ przyréwna-
ni do odzianej w stonce apokaliptycznej niewiasty w gwiazdzistym wiencu, ktora ma
pod stopami ksiezyc. Dlaczego wlasnie do niej? Gdyz zamieszkujg oni $wiatlo dla
innych niedostgpne i nie majg niczego swojego poza tym $wiatlem. Ponadto depcza
oni ksiezyc, ktory jest dla Absalona symbolem $miertelnosci badz tez przygodno-
$ci $wiata’'. Dwunastogwiezdny wieniec natomiast, jako okrag, nie ma poczatku ani
konca i dlatego mozna powiedzie¢, ze ich rado$¢ jest nieprzemijajaca. A liczba gwiazd
wskazuje na grono apostolskie, w ktérego chwale uczestniczg owi mieszkancy.

6. KAZANIE XLI.
NA POSWIECENIE KOSCIOLA (PL 211, 235-240)%

Mozliwa do zaproponowania struktura tekstu jest nast¢pujaca:

Wstep
1. R6zne sensy Pisma
a. Jezykowy
b. Historyczny
c. Alegoryczny
2. Budowa domu
a. Fundament
b. Sciany
b’ Arka Przymierza
c¢. Dach
3. Oczyszczenie
a. Salomon
b. Babilon
c. Juda Machabeusz
Zakonczenie

0 Zob. Lk 15, 11-32.

St Lunam sub pedibus calcant, id est vitae hujus mortalitatem, sive rerum mundialium vani-
tatem”. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze Ksigzyc byt czesto wykorzystywany np. przez $w. Au-
gustyna jako metafora m.in. cielesnos$ci, czy tez $miertelno$ci cztowieka. Zob. artykul na ten temat:
B. Zgraja, Symbolika ksiezyca w «Enarrationes in psalmosy» sw. Augustyna, Vox Patrum 38 (2018),
t. 69, 735-753.

21, Libowski, P. Wilk, M. Wilosinski, ,,Ze wszech miar stosownie zatem $wigtynig Boga na-
zywamy dusze sprawiedliwego”. Absalona ze Sprinckirsbach kazanie XLI na po§wigcenie kosciota,
przektad i komentarz, £odzkie Studia Teologiczne 33(2024)1, 213-232.
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Zgodnie z poprzednimi kazaniami rozpoczyna si¢ cytatem z Ewangelii $w. Jana:
Facta sunt encenia in Jerosolymis®. Kaznodzieja po wprowadzeniu stwierdza, ze
swigto poswiecenia $wiatyni, mozna roznie rozumie¢, w zaleznosci od tego, jaka si¢
przyjmie perspektywe interpretacyjng. Trojaki bowiem sens skrywa w sobie: etymo-
logiczny, historyczny oraz alegoryczny. Ow alegoryczny sens wskazuje, ze widzial-
ny gmach, z ktérym zwigzana jest okoliczno$¢ wygloszenia kazania, jest pobudka
dla wiernych do poznania $wiatyni niewidzialnej. Takie wyjasnienie jest bodaj naj-
klarowniejszym wskazaniem istoty metody alegorycznego przepowiadania.

To wlasnie dusza czlowieka sprawiedliwego jest jak owa $wigtynia. Idac
za myslg $wietego Augustyna™, nasz kaznodzieja wskazuje na cigg: poznanie—mi-
los¢—czyn. Ta sekwencja bedzie stanowi¢ sedno tutejszej alegorii. Ten cigg zostaje
przyporzadkowany do etapéw budowy, czy tez czeSci domu, jakie sa wznoszone.
I tak: poznanie jest tym, co ktadzie fundament. Nast¢pnie mito$¢ wznosi $ciany, by
wreszcie dobre czyny odpowiadaty za dach i zwienczenie budowy.

Na fundament sktadajg si¢: medytacja, ¢wiczenia, ksztalcenie. Realizujac je,
cztowiek kladzie fundament pod budowe $wiatyni swojej duszy. Idac za Hugonem
ze $w. Wiktora®, Absalon stwierdza, ze medytacja to poszukiwanie prawdy wsrod
watpliwosci, ktore polega na rozmyslaniu (cogitatio animi). Cwiczenie natomiast
to powtarzana czynno$¢ weryfikowania siebie badz innych, a ksztatcenie to forma-
cja majaca na celu spetnianie tego, co jest stuszne oraz poznawanie tego, co dotad
jeszcze niepoznane. Poznawane za$ moze byc¢ to, co jest pod czlowiekiem (Swia-
ta stworzonego, ktory uswiadamia cztowiekowi jego godno$c), albo to, co jest z czto-
wieka (poznanie swojego grzechu), lub tez to, co jest ponad cztowiekiem (poznanie
faski). Chodzi wigc o §wiadomos¢ tego, co cztowiek otrzymal, co utracit i co otrzyma.

Po fundamencie pora na $ciany. Te budowane, na fundamencie poznania sg
wznoszone mitoscig. Obraz, jaki Absalon roztacza przed naszymi oczami, ukazuje
nam prosta, czteroscienng budowlg, tworzaca jedno pomieszczenie. Istotny zdaje si¢
opis $cian: pierwszg stanowi rozeznanie — jego miejsce jest przy wejsciu. Naprzeciw

3710, 22.

5% Zob. Augustinus, In lohannis evangelium tractatus CXXIV, ed. R. Willems, Turnhout 1954, CCL
36, 571, polskie ttumaczenie: Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy list sw. Jana, cz. 2, thum.
W. Szotdarski, W. Kania, opr. i wstep E. Stanula, Warszawa 1977, 230. W biografii Augustyna, ktora
napisat Gustave Bardy, znajdujemy stowa, ktore rzucaja nieco $wiatla na ten ,,potrojny rytm”: ,,Nie wy-
starczy mowi¢ o Bogu — ten abstrakcyjny termin nie pozwala nam zrozumie¢ bogactwa i pelni Jego zy-
cia wewnetrznego. Prawdziwy Bog jest Bogiem zyjacym: Ojciec, Syn i Duch Swiety. To Jego znaj-
dujemy w dziele Jego rak, gdzie powtarza si¢ wszedzie potrojny rytm: miara, liczba i waga; jedno$é,
ksztalt i porzadek; istota, forma, istnienie; sposob, forma, porzadek; fizyka, logika, etyka; porzadek na-
turalny, racjonalny i moralny: subtelny umyst Augustyna nieustannie odkrywa nowe trdjce, ktore roz-
budzaja jego zachwyt i rozczulaja go [...] W czlowieku wszystkie wladze jego duszy, wszystkie moce
serca sg rowniez obrazem Trojcy: umyst, poznanie, mito§¢; swiadomos¢ siebie samego, inteligencja,
wola; $wiadomos$¢ Boga, inteligencja, mito§¢. Jakkolwiek by$Smy patrzyli na zycie duchowe, zawsze
$wiadezy ono o Bogu” G. Bardy, Swiety Augustyn. Czlowiek i dzielo, tham. Z. Kobylanska, Warsza-
wa 1955, 304-305.

53 Hugues de Saint-Victor De meditatione, w: Hugues de Saint-Victor, Six opuscules spirituels,
wstep, edycja krytyczna i thumaczenie francuskie R. Baron, Paris 1969, 44-59, polskie thumaczenie: Hu-
gon ze $w. Wiktora, O medytacji, tham. L. Libowski, M. Buraczewski, P. Wilk, w: Mgdros¢ wiktorynow...
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niego — w szczycie budynku — jest $ciana poboznosci. Po lewej stronie (zapewne
patrzac z perspektywy wchodzacego) jest §ciana wspotczucia bliznim; po prawej —
Sciana zatroskania (mansuetudinis®®) o siebie.

Rozeznanie, ktore stanowi wejscie, ma rozréznia¢ miedzy dobrem i ztem. Jest
to wazne, poniewaz gdyby doszto do pomieszania dobra i zta, to §wigtynia ta bylaby
sprofanowana®’. Wazne jest, ze Absalon tym czterem $cianom przyporzadkowuje
cztery cnoty, ktore stanowia sposob ich wznoszenia. I tak, $ciana rozeznania jest
budowana sposobem madrym, §ciana poboznosci jest budowana pilno$cia, Scia-
na wspolczucia jest wznoszona na sposob milosierdzia, natomiast $ciana zatroska-
nia budowana jest metoda stosownosci (decenter). Cztery $ciany maja zatem cztery
,,style architektoniczne”, chociaz architekt i budowniczy jest ten sam — mito$¢™.

Dach z kolei jest alegoriag dobrych czynéw, ktore sa wyrazone poprzez ob-
raz starotestamentalnych ofiar ze zwierzat. W ofierze sktadano bowiem bydto (ozna-
czajace usmiercanie ciala, w znaczeniu grzechow ciata), drobng trzode (strzezenie
cnoty) i ptaki (obowigzek mito$ci)*®. Bydto sktadane w ofierze, a wigc u$miercanie
ciata, ktore sg podejmowane ze wzgledu na nas samych, powinny dokonywac si¢
w ascezie®. Ale dlaczego Absalon zwigzat te ascetyczne czyny ze sktadaniem bydta

6 Uzyty przez Absalona termin mansuetudinis mozna réznie thumaczyé. E. Forcellini przyktado-
wo podaje, ze w odniesieniu do cztowieka trzeba tak ttumaczy¢: ,,Generatim est lenitas animi, qua irae
moderatur, mansuetudine, piacevolezza, tpadtng’. Mozna takze znalez¢ wyjasnienia wskazujace na ta-
godnos¢, uprzejmosé, jednym stowem to, co okreslilibysmy po polsku jako ,,okrzesanie”, czy tez ,,ogtade”.
Zob. E. Forcellini, Lexicon totius latinitatis, t. 3, Bononiae—Patavii 1965, 175; K.E. Georges, Ausfiihrli-
ches lateinisch-deutsches Handwdérterbuch, t. 2, Hannover 1918, kol. 801. Takze w thumaczeniu tego ka-
zania autorstwa L. Libowskiego, P. Wilka oraz M. Wiosinskiego zdecydowano si¢ zastosowac rézne wa-
rianty polskich odpowiednikéw, np. ,,zatroskanie”, ,taskawo$§¢”, w zaleznosci od tego jak podpowiadat
kontekst tekstu. W powyzszym artykule konsekwentnie bedg uzywat w odniesieniu do tego kazania ter-
minu ,,zatroskanie”, gdyz wydaje sig, ze ono najbardziej wynika z kontekstu catego tekstu — chodzitoby
wiec o zatroskanie o wlasng oglade, o to, by nie by¢ nieokrzesanym, a nade wszystko o wlasne zbawienie.

7 Mozna przypuszczaé, ze kontekst biblijny podpowiedziat Absalonowi takie rozwigzanie. Ot6z
w $wiatyni Salomona oddawano cze$¢ Bogu Izraela. Kiedy jednak z czasem Izraelici odstapili od swo-
jego Boga i sklaniali si¢ do bozkdéw poganskich, Bog wielokrotnie dawat wyraz dezaprobaty wobec
kultu innych bogdw w tejze $wiatyni. Ostatecznie — w wizji Ezechiela — chwata Panska opuscita Swig-
tyni¢ Jerozolimska. Na Izraela spadta kara za odstapienie od Boga, ktore niejednokrotnie wtasnie mia-
o posta¢ m. in. pomieszania kultu Boga Izraela z kultami bogéw poganskich w tej samej §wiatyni
(2Krl 16, 10-16; 21,4-7; Jr 7; Ez 10, 18-22). To sprawito, ze §wiatynia zostata uznana za sprofanowa-
na, w konsekwencji czego byta zburzona przez Babilonczykow. Skoro zatem dusza ludzka jest wyra-
zona alegorig $wiatyni, to Absalon mogt si¢ posuna¢ do takich wnioskow, w mysl ktérych pomieszanie
cnot i wad byltoby profanacja tej Swigtyni-duszy.

58 W tym miejscu Absalon wprowadza poboczny, jak si¢ zdaje, watek, czyli alegori¢ Arki Przy-
mierza, w ktorej cztery cnoty opisuje obrazem pierscieni w Arce. Stuzy¢ to ma chyba wykazaniu, ze
owe cnoty, tak wazne w budowaniu zycia wewnetrznego, stanowia jednoczesnie o odniesieniu czto-
wieka do $§wiata zewngtrznego.

59 Jlegitur in historia veteri (Levit. I) tria animalium genera in sacrificio Domini offerenda, de
animalibus, de pecoribus, et de avibus”.

% Absalon mowi tu o trudzie i znoju, o dzielnosci ducha i upokorzeniu ciata, o glodzie, pra-
gnieniu, mrozie, nagosci, o postach i o mitosci bez obtudy. Ten katalog wskazuje na List §w. Paw-
ta do Koryntian (2 Kor 11, 27), gdzie Apostot mowi o trudach poniesionych dla gloszenia Ewangelii.
Jest to tez nawigzanie do Ksiegi Powtdrzonego Prawa (Pwt 28, 48), gdzie Mojzesz zapowiada, ze za
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w ofierze? To niewygodne pytanie pozostawia nas raczej w sferze domystow niz
jasnych odpowiedzi®!.

Roéwniez ze wzgledu na nas samych sg podejmowane czyny mitosci, czyli ofia-
ra sktadana z ptakow, ktorymi, wedtug Pisma, mialty by¢ gotebie®?. Wedtug kazno-
dziei, czyny te majg si¢ charakteryzowaé poboznos$cia, tagodnoscig oraz hojnym
mitosierdziem. Powinny by¢ nadto spetniane z radoscia, gorliwie i bez zwlekania.

Wreszcie ofiary z mniejszego bydta, czyli strzezenie cnoty, podejmowane ze
wzgledu na innych. Sg to czyny proste oraz czyste. Czynnosci zwigzane ze strzeze-
niem cnoty wigzg si¢ z zaparciem si¢ siebie oraz ze wzgarda wobec $wiata®. Tym
sposobem Absalon dochodzi do zakonczenia budowy tego domu. Teraz kolej, by
przyjrzeé si¢ znaczeniu jego pos§wigcenia.

Dawna $wiatynie Izraela poswiecano trzykrotnie: za czas6w Salomona,
po powrocie z Babilonu i w czasach Judy Machabeusza. Swigtynia duchowa beda-
ca w czltowieku réwniez jest trzykrotnie $wigcona: we chrzcie, w wyrzeczeniu si¢
$wiata oraz w pogrzebaniu ciata.

nieprzestrzeganie Przymierza spadng kary na lud. Kary te sa niemal doktadnym powtoérzeniem praktyk,
o ktorych méwi Pawet i do ktorych nawigzuje Absalon.

! Pewien trop podsuwa fragment publikacji A. Gillmeistera i D. Musiatowej. Autorzy zauwa-
7aja tam pewng znamienng okolicznos¢: ,,Sposob zabicia zwierzecia zalezal od jego rodzaju i wiel-
kosci, oraz typu ofiary. Duze zwierzeta byly najpierw ogluszane silnym uderzeniem, a nastgpnie za-
bijane nozem, mniejszym podrzynano gardlo, te ktore mialy by¢ spalone w catosci duszono. Biorac
pod uwage te metody, ryzyko zakldcenia procedury byto duze. Liwiusz wspomina (26, 63) odnosnie
do 217 r. p.n.e., zZe ciele pchniete juz nozem wyrwato sie z rgk ofiarnikow i wielu stojgcych wokot
zbryzgato krwig, co oczywiScie uznane zostato za zty znak (omen)” — A. Gillmeister, D. Musiat,
W cieniu Kapitolu. Religia starozytnych Rzymian, Krakow 2012, 80. Wprawdzie tekst ten dotyczy
obrzedow ofiarniczych religii rzymskiej, niemniej jednak nie mozemy zapominaé, ze chociaz Izra-
elici mieli swoj rytuat sktadania zwierzat w ofierze, to jednak rownie prawdopodobne jest, ze i tam
dochodzito do podobnych eksceséw. Absalon, dobry obserwator §wiata, zapewne zdawat sobie spra-
we z trudnosci, jakie moze stwarza¢ duze zwierz¢ w okoliczno$ciach jego usmiercania, i zapewne
dlatego trudne czynno$ci zwigzane z usmiercaniem grzesznego ciata zwigzat alegorycznie z badz,
co badz trudnym rytuatem sktadania bydta w ofierze. Co sam zreszta zauwaza, gdy méwi ze sktada-
nie tej ofiary wymaga sily i trudu.

62 Por. Kpt 1. Wedtug sredniowiecznych bestiariuszy golgbie byly szeroko odczytywanymi sym-
bolami, ale przede wszystkim byly to skojarzenia jak najbardziej pozytywne: alegoryzowano je z Chry-
stusem, Duchem Swietym, stworzeniem, kaznodziejami, prostota, niewinnoscia, czy tez z mitoscia
— T.H. White, The book of beasts. Being a Translation from a Latin Bestiary of the Twelfth Century,
New York 1960, 144—-145; https://bestiary.ca/beasts/beast253.htm (24.08.2023). Uwazano tez — zdaje
sig, ze stusznie — iz golebie nie zywig sie padling ani nie zyja z grabiezy, lecz wyszukuja najlepsze
nasiona. Znajac takie ich 6wczesne rozumienie, nietrudno jest powigzac je ze stowami Absalona, ktory
w ofierze z ptakow czystych i prostych widzi droge szlachetnych czynow w trosce o siebie.

6 Ta drobna trzoda, jak sam Absalon stwierdza, jest pokorna i niewinna, co wiazg¢ si¢ z dwcze-
snymi przekonaniami — przyktadowo termin ,,baranek” (agnus) wedhug bestiariuszy pochodzi od sto-
wa ,,pobozno$¢’ (pius) albo od stowa ,,rozpoznanie” (agnoscat), co oznacza w tym wypadku, ze bara-
nek zawsze wsrod wielkiego stada rozpoznaje swoja matke — T.H. White, The book of beasts. Being
a Translation from a Latin Bestiary of the Twelfth Century, New York 1960, 74; https://bestiary.ca/
beasts/beast195.htm (24.08.2023). W przeniesieniu na czyny strzegace cnoty mozna by powiedziec,
ze jak baranek rozpoznaje swoja matke wsrod innych owiec, tak dusza rozpoznaje to, co jest wlasciwa
cnotg i jej sie pilnuje, jak mtode matki.
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Pierwsze poswiecenie duchowej $wigtyni nastepuje w chrzcie. Z nim tez zwig-
zane jest wyznanie wiary, ktore uzbraja dusz¢®. Do sakramentu chrztu Absalon
przypisuje takze namaszczenie olejem, ktére stanowi umocnienie dla duszy. Mamy
zatem czynnos$¢ chrztu, wyznanie wiary 1 namaszczenie, ktore stanowig razem o ca-
tosci sakramentu chrztu — pierwszym po$wieceniu $wigtyni®.

Drugie po$wiecenie wiaze si¢ z wyrzeczeniem si¢ §wiata. Nawigzanie do po-
$wigcenia $wigtyni po powrocie z Babilonu wydaje si¢ jasniejsze, niz to przywolane
wczesniej — oto Izrael wraca ze stolicy $wiata, Babilonu, miejsca niewoli 1 udreki,
do miejsca, ktore stanowi jego obiecane dziedzictwo. Tym samym Izrael konczy
swoja obecnos$¢ w ,,sercu Swiata” i wyrzeka si¢ ,,wielkiego swiata”, by wroci¢ tam,
gdzie skierowat go Bog®. Jakie jest jednak przetozenie tego faktu na duszg?

Absalon, korzystajac z tekstow $w. Pawta®” i $w. Lukasza®®, wymienia najpierw
cztery rodzaje ludzi®, a nastgpnie wskazuje na trzy sposoby, jakimi dokonuje si¢
owe drugie poswigcenie™. Zestawiajac te fragmenty’!, mozemy wysnu¢ wniosek,

% Stanowi to zapewne nawigzanie do §w. Pawla, ktory w Ef 6, 11-20 zacheca odbiorcéw listu, by
zalozywszy na siebie zbroj¢ Boza, podjeli walke ze ztem.
% Wydaje sig, ze opis zawarty w 1 Krl 8 stanowi analogi¢ wedtug nastgpujacego schematu:

1 Krl 8, 1-13 (wniesienie Arki do $wiatyni; chwata Panska napetnia
Swiatynig)

1 Krl 8, 14-61 (wyznanie wiary Salomona; modlitwa za lud i wychwa-
lanie potegi Pana; wezwanie do wiernosci)

Chrzest

Wyznanie wiary

1 Krl 8, 62—66 (ofiary catopalne, pokarmowe i z tluszczu, ktoére po-

Namaszczenie L .
Swiecaja $wiatynig)

Nie rozwijam w tym miejscu powigzan migdzy opisem poswiecenia $wigtyni Salomona a sakra-
mentem chrztu, gdyz nie to jest celem tej pracy. Wskazany schemat pokazuje tylko, ze zastosowany
przez Absalona uktad nie jest pozbawiony podstaw.

% Por. Ezd 1.

7 Ga 6, 14: ,,Obym nie chlubit si¢ z niczego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, przez ktory ukrzyzowany zostat dla mnie $wiat, a ja dla Swiata”.

®¥k 9, 23: ,Kto chce i8¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj
i niech za Mng idzie”.

% Tdac za przywotanym tekstem $w. Pawta, Absalon podaje owe cztery grupy ludzi, ktéorym moz-
na przyporzadkowac takie oznaczenia w formalnym zapisie: ci, ktdrzy gardza $wiatem, a §wiat nimi nie
gardzi [p A —q]; ci, ktorzy nie gardza §wiatem, a $wiat nimi gardzi [~p A q]; ci, ktorzy gardza swiatem,
a $wiat nimi gardzi [p A q]; ci, ktdrzy nie gardza swiatem, a §wiat nimi nie gardzi [~p A —q]. Pierwszy
typ ludzi to ci, ktorzy zyja na sposob niebianski i $wita ich podziwia za ten trud. Drugi typ ludzi to ci,
ktorych $wiat odrzucit najpierw ze wzgledu na biede i n¢dzg, i chociaz porzucaja oni §wiat z koniecz-
nosci to jednak swoja wola posiadaja wszystko (Tekst brzmi: ,,qui et si relinquant mundum necessitate,
omnia possident voluntate” Trudna do zinterpretowania mysl Absalona). Trzecim typem ludzi sa me-
czennicy, a czwartym sg ludzie Swiatowi.

0 Te trzy sposoby to: odrzucenie woli wlasnej (,,niech si¢ zaprze samego siebie”), wytrwato$é
w przesladowaniu (,,niech wezmie krzyz swoj”) oraz pragnienie ojczyzny niebieskiej (,,niech za mna
idzie”)

71

ci, ktorzy gardza Swiatem, a $wiat nimi nie gardzi [p A —q] | Odrzucenie woli wtasnej
[,,niech si¢ zaprze samego siebie”]
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ze drugie poswiecenie polega na wyrzeczeniu si¢ $wiata poprzez stawianie woli
Bozej ponad wolg wlasna.

Ostatnie po§wiecenie nastgpuje w pogrzebaniu ciala. Jego opis jest eschatolo-
giczny — to znaczy, ze uwaga zogniskowana jest na rzeczywistosci nieba, ktora na-
stapi po $mierci ciata. Wskazuja na to biblijne aluzje do rozkoszy rajskich’, chodze-
nia w $wietle™ i ogladania Pana’™. Przy tej okazji Absalon wskazuje na nowe funkcje
cielesnych zmyslow w rzeczywisto$ci nieba oraz na doskonate poznanie, ktore bg-
dzie udziatem niebian, a ktore zobrazowane jest alegoria uzycia drewna Libanu przy
budowie domu”. Co zaskakujace, Absalon w Zaden sposob nie wyjasnia tej alegorii,
jedynie wskazuje stuchaczom, ze oczyszczone poznanie jest jak uzycie drewna Li-
banu. Nastepnie, powotujac si¢ na Timajosa Platona’, méwi, ze poznawaé moze je-
dynie Bog i niewielka grupa ludzi. To pozwala wprowadzi¢ trojaki podzial poznania:
ze stworzeh — wlasciwe dla catego rodzaju ludzkiego; z Pisma Swietego — wlasciwe
filozofom; z uczestnictwa w najwyzszej Prawdzie — wlasciwe nielicznym ludziom
poboznym (viri religiosi).

I wlasciwie dopiero trzeci rodzaj jest tym, ktdry oczyszcza nasze poznanie i wy-
doskonala mito$¢ w statosci i intensywno$ci. Innymi stowy: mito$¢ (wraz z pozna-
niem), wydoskonalona uczestnictwem w najwyzszej Prawdzie, staje si¢ trescia by-
cia —nic nie jest juz bardziej absorbujace niz ona, nic nie jest juz ponad nig.

Czy to ostatnie po$wigcenie moze by¢ zestawione z pos§wigceniem fizycznej
Swigtyni z czaséw Machabeuszy? Wydaje sig, ze jest to mozliwe — jak bowiem
w czasach Machabeuszy Izraelici ostatecznie wygnali pogan ze Swiatyni, oczy-
$cili jg i przywrocili niej kult, tak i w duchowym znaczeniu, podczas oczysz-
czenia eschatologicznego, dusza uwolniona jest od grzesznego ciata, dostepu-
je poznania dzigki tasce Bozej i cieszy si¢ rozkoszami pelnej mitosci w swojej
ojczyznie’’.

ci, ktorzy nie gardza §wiatem, a $wiat nimi gardzi [-p A q] | Wytrwalo$¢ w przesSladowaniach
[,,niech wezmie krzyz swoj”]

ci, ktorzy gardza $wiatem, a $wiat nimi gardzi [p A q] Pragnienie ojczyzny niebieskiej
[,,niech za Mna idzie”]

ci, ktorzy nie gardza §wiatem, a $wiat nimi nie gardzi Nie dostepuja oczyszczenia [?]

[=p A —q] — brak odniesienia do Ewangelii.

Ow znak zapytania wynika z braku rozwinigcia u Absalona, ktory nie podaje przyktadéw tym
ludziom

2 W tym miejscu Absalon cytuje Ps 36 (35), 9.

3 Zob. Ps 56 (55),14; 171, 7.

™ Zob. Ap 22, 4.

75 Skoro obecnie omawiany jest dach catej tej budowli, wydaje si¢ stuszne interpretowaé uzycie
drewna w konkretnym celu: jako wigzby dachowej. Absalon jednakze tego nie wskazuje, wynika to je-
dynie z uktadu tekstu.

6 Prawdopodobne jest, ze Absalon miat dostep do Kalcydiuszowej wersji tego tekstu. Zob. P. Co-
urcelle, La culture antique..., 281, przyp. 48.

" Graficzne przedstawienie tego kazania pozwala nam doszukiwac¢ si¢ nawigzan migdzy poszcze-
gblnymi elementami:
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Zakonczenie kazania idzie po linii tego, co byto, tego, co jest i tego, co be-
dzie. Trojakie bowiem odnowienie dokonuje si¢ w zyciu cztowieka. Odnowienie
chrztu juz zostato dane stuchaczom, odnowienie w wyrzeczeniu si¢ Swiata dokonuje
si¢ obecnie przez taske, a odnowienie trzecie, eschatologiczne, jest wyczekiwane od
Chrystusa Pana.

Nie sposodb wyczerpujagco omowi¢ w tym miejscu zaproponowanych zesta-
wien, wynikajacych z zaprezentowanych czterech kazan Absalona na poswigcenie
kosciota. Lecz chcialbym w tym miejscu odwolaé si¢ do stéw Marcina Janeckiego,
ktory stwierdzit, ze dla $redniowiecznych kaznodziejow tekst Pisma Swietego jest
punktem wyjscia do opowiedzenia nowej historii. Powyzsze cztery kazania, cho¢
taczyta je okoliczno$¢ wygloszenia i postuguja si¢ podobnymi alegoriami, to jednak

Budowa domu Poswiecenie domu
Fundament Sciany Dach Salomon Babilon Machabeusze
(chrzest) (wyrzeczenie | (eschatologia)
Swiata)
Medytacja Rozeznawanie | USmierca- | Oczyszcze- | Odrzucenie Nadejscie tego,
nie ciata nie duszy wiasnej woli co doskonate
Cwiczenie Zatroskanie Strzezenie | USwigcenie | Wytrwato$é Nowe funkcje
(ja) /wspot- cnoty duszy w trudno- zmystow
czucie (blizni) $ciach
Ksztalcenie: Poboznosé Obowiazek | Umocnienie | Pragnienie Poznanie:
mitosci duszy nieba
Pod Ze stworzen
cztowiekiem Z Pisma
Z cztowieka Swigtego
Ponad Z uczestnictwa
czlowiekiem w Prawdzie

Tabela nie uwzglegdnia elementow, ktore — zdaniem autora — nie znajduja jasnych powigzan z inny-
mi cze$ciami tekstu. Pomimo to, jasno pokazuje, jak szerokie powigzania mogg stwarzac¢ poszczegolne
watki tego dzieta. Omoéwione w artykule kolumny tej tabeli mozna odczytywac wertykalnie w ramach
,,Budowy domu” i ,,Poswiecenia domu” wedlug schematu: ,,medytacja — rozeznawanie — usmiercanie
ciata”. Mozna takze wyciaga¢ podobienstwa w takich zestawieniach wertykalnych:

* Fundament — Salomon (chrzest),

« Sciany — Babilon (wyrzeczenie §wiata),

» Dach — Machabeusze (eschatologia).

W takim ujeciu ,,Budowa domu” bytaby pierwsza czgscia kazania, na ktora jest nalozona kolej-
na, odpowiadajaca jest warstwa tekstu — ,,Poswiecenie domu”. Mozna jednakze schemat potraktowaé
odwrotnie:

» Fundament — Machabeusze (eschatologia),

« Sciany — Babilon (wyrzeczenie $wiata),

* Dach — Salomon (chrzest).

Wowczas otrzymujemy inng wersj¢ tego samego kazania, ktore pokazuje jak ¢wiczenia duszy
(fundament) realizuja si¢ w wiecznosci, jak czyny mitosci ($ciany) owocuja w relacji do §wiata oraz jak
dobre czyny (dach) powiazane sa z tym, co wynika dla duszy w sakramencie chrztu.
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za kazdym razem, wychodzac od niewielkiego fragmentu biblijnego, opowiada-
ja cztery zupehie rozne historie. Ich kunszt polega na tym, ze za kazdym razem
w danej historii czytelnik i stuchacz odkrywaja nowe konstrukcje mysli, powigzan
1 znaczen, ktore fascynujq i wskazuja na geniusz ludzi wciaz jeszcze okrytych mgla
sredniowiecza’.
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»BEING BUILT AS A SPIRITUAL TEMPLE” (1 PETER 2:5),
OR THE ALLEGORICAL INTERPRETATION OF ABSALON
OF SPRINCKIRSBACH IN HIS FOUR SERMONS FOR
THE DEDICATION OF THE CHURCH

Summary

The article points to the person of Absalon of Sprinckirsbach, associated at the turn of the twelfth
and thirteenth centuries with the Abbey of St Victor near Paris. This figure is still little known in the
scholarly literature. We now have several dozen sermons by this author, four of which are devoted
to the theme of the consecration of the church (in Migne’s edition, these are sermons XXXVIII-XLI).
This article, after a biographical and bibliographical introduction when it comes to texts on the theme
of church dedication that originated in this intellectual milieu, discusses the allegories, biblical refer-
ences and broad cultural-historical context used in the four sermons identified. Each of these sermons
constitutes a separate entity, although there are recurring motifs.

Key words: Absalon of Sprinckirsbach; Middle Ages; Abbey of St Victor; sermon; allegory; dedication
of the church
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