todzkie
Stadia
Teologiczne

Kwartalnik

Wyisze Seminarium Dachowne w todzi

tom 30
rok 2021

nr 2

£0dz
Theological
Stadies

Quarterly

Theological Seminary in £ddi



Rada Naukowa/Advisory Board

abp prof. dr hab. Marek Jedraszewski (em. prof. UAM, Poznan)

ks. prof. dr hab. Pawel Bortkiewicz (UAM, Poznan)

prof. dr hab. Alfredo Cruz Prados (Universidad de Navarra, Pamplona)

prof. dr hab. Norberto Gonzalez Gaitano (Pontificia Universita della Santa Croce, Roma)

ks. prof. dr hab. Pawet Goralczyk SAC (UKSW, Warszawa)

prof. dr hab. Horacio Simian-Yofre SJ (Univ. Cérdoba, Argentyna, em. prof. Biblicum, Rzym)
prof. dr hab. Ryszard Kleszcz (UL, L6dz), ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski (UL, L.6dZ)
prof. dr hab. Ettore Malnati (Facolta Teologica, Lugano), ks. prof. dr hab. Piotr Moskal (KUL, Lublin)
ks. prof. UWM dr hab. Mieczystaw Rozanski (UWM, Olsztyn)

prof. dr hab. Michat Sewerynski (UL, £6dz), ks. prof. dr hab. Jan Stomka (US, Katowice)

ks. prof. UKSW dr hab. Krzysztof Stepniak (UKSW, Warszawa)

o. prof. dr hab. Zbigniew Suchecki OFM Conv (Pontificia Universita Antonianum, Rzym)
prof. dr hab. Marek Maciejczak (PW, Warszawa)

Kwartalnik recenzowany/Peer-reviewed Quarterly
Wersja referencyjna/Original version

Kolegium Redakcyjne/Editorial Council
Przewodniczacy/Council-in-Chief ks. dr Stawomir Sosnowski (WSD, L6dz)
Wiceprzewodniczacy, Sekretarz/Deputy Council-in-Chief, Assistant Editor
ks. prof. UKSW dr hab. Rafat Lesniczak (UKSW, Warszawa, WSD, £.6dz)
Redaktor/Editor ks. dr Karol Litawa

Redaktorzy tematyczni (sekcyjni)/Subject (Unit) Editors

ks. dr hab. Jan Wolski (WSD, £6dz), ks. prof. dr hab. Andrzej Perzynski (UKSW, Warszawa)
ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski (UL, £6dz)

dr Krzysztof Kaminski (Akademia Humanistyczno-Ekonomiczna, £.6dz)

ks. prof. UKSW dr hab. Waldemar Glinski (UKSW, Warszawa)

ks. prof. UWM dr hab. Mieczystaw Rézanski (UWM, Olsztyn)

ks. dr Arnold Zawadzki (KUL, Lublin), ks. dr hab. Marek Stgpniak (WSD, £6dz)

ks. prof. UKSW dr hab. Rafal Lesniczak (UKSW, Warszawa, WSD, £.6dz)

ks. dr Waldemar Bartocha (UKSW, Warszawa)

Redaktorzy jezykowi/Language Editors
mgr Maria Barbara Libiszowska (jgzyk polski/Polish)
mgr Agnieszka Kaflinska (jezyk angielski/English)
mgr Liliana Kotcz (Kanada/Canada) (jezyk angielski/English, jezyk francuski/French)

© Copyright by Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi

Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie, przedrukowywanie i rozpowszechnianie cato$ci
lub fragmentow niniejszej publikacji bez zgody wydawcy zabronione

Wersja papierowa Kwartalnika £.odzkich Studiow Teologicznych jest wersja pierwotna

ISSN 1231-1634

Adres Redakcji/Editorial Office
90-457 L6dz, ul. $w. Stanistawa 14
tel. 42 6648800
e-mail: rafalles@vp.pl

ARCHIDIECEZJALNE WYDAWNICTWO tODZKIE

90-458 £6dz, ul. ks. 1. Skorupki 3, tel./fax 42 636-04-81
http://www.archidiecezja.lodz.pl/wydawnictwo
e-mail: awl@archidiecezja.lodz.pl
Druk i oprawa: STOGA, Piotrkéw Trybunalski
www.stoga.com.pl



Redaktor naukowy/Scientific editor
ks./fr. Karol Litawa






SPIS TRESCI

ks. Karol Litawa, Wprowadzenie Redaktora naukowego 7

ROZPRAWY I ARTYKULY

ks. Mateusz Potoczny, Liturgiczna inicjacja mtodziezy pokolenia ,, millenialsow plus”.
Perspektywy i proba akomodacji 11

ks. Radostaw Btaszczyk SDB, Cechy duchowosci sw. Franciszka Salezego w tekstach formularzy
mszalnych 25

ks. Stawomir Sosnowski, Znak pokoju w ramach obrzedow przygotowujgcych do Komunii
Swietej 39

ks. Karol Litawa, Programma iconografico per il luogo della Chiesa — realta storica 57

ks. Tomasz Szurek, Ostatnia Wieczerza a Wieczerza Paschalna 69

ks. Jakub Najder, Fenomen maryjnej poboznosci ludowej 83

VARIA

ks. Pawel Zieja, Doktryna piekta i zbawienie 95

RECENZJE

Jakub Akonom (rec.), ks. Bogustaw Migut, Liturgia jako teologia zywa, Lublin: Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2019, ss. 249 105

Jarostaw Cwikta (rec.), ks. Tomasz Jelonek, Historia Izraela. Od niewoli babilofiskiej do upadiu
powstania Bar-Kochby, Krakow: Wydawnictwo Petrus 2019, ss. 143 107

*

Sposob cytowania oraz przygotowanie tekstu do druku w Kwartalniku ST~ 111



TABLE OF CONTENTS

Fr. Karol Litawa, A foreword from the Editor 7

DISSERTATIONS AND ARTICLES

Fr. Mateusz Potoczny, The, Millenials Plus” Liturgical Initiation. Perspectives and an Attempt
of Accomodation 11

Fr. Radostaw Btaszczyk SDB, Characteristics of the spirituality of St. Francis de Sales in the
texts of the Mass Forms 25

Fr. Stawomir Sosnowski, Sign of peace as part of rites preparing for Holy Communion 39
Fr. Karol Litawa, Programma iconografico per il luogo della Chiesa — realta storica 57
Fr. Tomasz Szurek, The Last Supper vs. the Passover Seder 69

Fr. Jakub Najder, The phenomenon of Marian popular piety 83

VARIA

Fr. Pawet Zieja, The doctrine of hell and salvation 95

REVIEW

Jakub Akonom (rec.), ks. Bogustaw Migut, Liturgia jako teologia zywa, Lublin: Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2019, ss. 249 95

Jarostaw Cwikta (rec.), ks. Tomasz Jelonek, Historia Izraela. Od niewoli babiloriskiej do upadiu
powstania Bar-Kochby, Krakow: Wydawnictwo Petrus 2019, ss. 143 97

*

Methods of quotation and text preparation for print in £.6dz Theological Studies Quarterly 111



Lodzkie Studia Teologiczne
30(2021)2

WPROWADZENIE REDAKTORA NAUKOWEGO

nLiturgia [...], jak 1 zresztg Objawienie chrzes$cijanskie, ma wewngtrzny zwig-
zek z pigknem: jest veritatis splendor, blaskiem prawdy. W liturgii jasnieje tajem-
nica paschalna, poprzez ktorg sam Chrystus pocigga nas do siebie i wzywa do ko-
munii”!. Ten niezwykly ,,blask prawdy” — liturgia, o ktérym pisze Benedykt XVI,
odnosi si¢ do zycia cztowieka, zanurzonego w tajemnicy paschalnej Chrystusa dzig-
ki sakramentom inicjacji chrzescijanskiej. Prawda wyrazona w liturgii, zwlasz-
cza Prawda, ktora jest sam Chrystus (por. J 14, 6), w mysli $w. Jana Pawta II ,,ja-
$nieje we wszystkich dzietach Stworcy, w szczegoélny zas sposob w czlowieku,
stworzonym na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 26): prawda o§wieca ro-
zum i ksztattuje wolno$¢ czlowieka, ktéry w ten sposob prowadzony jest ku po-
znaniu i umitowaniu Pana™. Liturgia w swej istocie, z jednej strony, jest miejscem
uobecnienia Chrystusa, z drugiej za$ prowadzi ku ,,poznaniu i umitowaniu Pana”.
Nie jest rownocze$nie celem samym w sobie. Czlowiek wierzacy i uczestniczacy
w zbawczych wydarzeniach obecnych w liturgii, zwlaszcza w jej celebracji, par-
tycypuje juz w Liturgii niebianskiej, ktorej Celebransem jest sam Jezus Chrystus
i zmierza ku zjednoczeniu w petni z Nim w wiecznosci.

Niniejszy numer ,,L.0dzkich Studiéw Teologicznych” zasadniczo zostat poswie-
cony tematyce liturgicznej zarowno jej konotacji historycznej, jak i teologiczne;.

Cykl Rozpraw i Artykuldw rozpoczyna artykut ks. dra hab. Mateusza
Potocznego, profesora Uniwersytetu Opolskiego i dziekana Wydzialu Teologiczne-
go, zatytulowany: Liturgiczna inicjacja mtodziezy pokolenia ,, millenialsow plus”.
Autor prezentuje refleksje nad zarysowanym w tytule kontekstem zycia liturgicz-
nego miodziezy w poczatkach XXI w., nazywanej millenialsami, oraz podejmuje
probe odniesienia jej do obecnej sytuacji Kosciota w jego hic et nunc.

Formularz Mszy $wigtej stanowi niejako ,,szkielet” liturgii Eucharystii. Te-
matyke formularzy mszalnych o §w. Franciszku Salezym, duchowym mistrzu
$w. Jana Bosko, podejmuje ks. dr hab. Radostaw Blaszczyk, wykltadowca liturgi-
kiiwychowawcaw Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskie-
go w Ladzie nad Warta. Z teologicznej glebi, zawartej w tekstach poszczegodlnych
modlitw niniejszych formularzy, zawierajacych szereg wartosci formacyjno-

! Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. O Eucharystii, Zrédle i szczycie
zycia i misji KoSciola, Krakow 2007, nr 35, 46.
2 Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor. Dziela zebrane, t. 1, Krakow 2006, 453.
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-dydaktyczno-katechetycznych, Autor wydobywa i ukazuje cechy duchowosci du-
chowego mistrza §w. Jana Bosko.

Niezwykle wazny i jeden z najstarszych gestow obecnych w liturgii, szczegolnie
eucharystycznej — znak pokoju, stal si¢ tematem artykutu ksiedza rektora Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Lodzi i wyktadowcy liturgiki, ks. dra Stawomira
Sosnowskiego. Zwyczaj przekazywania pocatunku pokoju, ktory sigga czasow apo-
stolskich, najczgsciej byl przekazywany na poczatku liturgii eucharystycznej. Od
konca IV w. w Kosciele tacinskim zostal umieszczony w obrzgdach przygotowu-
jacych do przyjecia Komunii Swigtej. Pomimo zaniechania i nicobecnosci tego ge-
stu w dziejach Kos$ciota, odnowa liturgiczna po Vaticanum II przywrécila ten ob-
rzed, jednak w nowej formie. Osobiste przygotowanie celebransa do komunii staje
sie¢ modlitwa o pokoj, pocatunek pokoju zostaje zastapiony ,,znakiem pokoju”.

Artykut ks. dra Karola Litawy w jezyku wloskim dotyczy zagadnienia zwig-
zanego z przestrzenia sacrum, w ktorej sprawowana jest liturgia. Program ikono-
graficzny w miejscu poswieconym kultowi Bozemu, charakteryzujacy przestrzen
celebracyjng, powinien by¢ tak konstruowany, podkresla Autor, aby przybliza¢ za-
roéwno celebransowi, jak i zgromadzeniu liturgicznemu misterium obecno$ci Boga.
Ponadto, poprzez wyrazone pickno w sztuce powinien pomaga¢ w kreowaniu wza-
jemnego dialogu czlowieka ze Stworca.

Kolejny artykul autorstwa ks. mgr. Tomasza Szurka, absolwenta Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w L.odzi, stanowi dla Czytelnika bogate zrodto ukazu-
jace kontekst ksztaltowania si¢ liturgii Eucharystii. Nalezy podkresli¢ za Autorem,
ze migdzy Ostatnig Wieczerza a zydowskimi ucztami, zwlaszcza Wieczerza Pas-
chalna, istnieje $cista korelacja. Pascha Jezusa zostata wpisana w Pasch¢ zydowska,
a jednoczesnie Jezus wprowadza pewne novum, ustanawiajac Nowe Przymierze we
Krwi swojej. Artykut ten zatem ukazuje, jak wazne poszczegdlne wydarzenia z Wie-
czernika czerpig ze zrddta liturgicznych obrzedow judaizmu.

Obok celebracji o charakterze stricte liturgicznym, bardzo wazne miejsce
zajmuje pobozno$¢ ludowa, podkreslana zwlaszcza w ostatnim czasie w naucza-
niu Ojca Swigtego Franciszka. Kolejny artykut to rozwazania ks. mgr. Jakuba
Najdera, prezbitera archidiecezji todzkiej, absolwenta studiow licencjackich z za-
kresu liturgiki na Wydziale Teologicznym UKSW, ktore ukazujg fenomen poboz-
nosci maryjnej i jej r6znch odston we wspdlnocie Kosciota, szczegolnie w naszej
Ojczyznie.

W cyklu Varia niniejszego numeru ,,£.6dzkich Studiow Teologicznych”, escha-
tologiczng perspektywe przeznaczenia cztowieka wierzacego kresli ks. Pawel Zieja,
doktorant sekcji teologii fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go Jana Pawtla II, autor artykulu Doktryna piekia i zbawienie. Tajemnica Paschy
Jezusa Chrystusa, Jego zawarte w Credo — zstapienie do piekiet i zbawienie czto-
wieka — staje si¢ rzeczywisto$cia paschy kazdego wierzacego, ktory pielgrzymuje
droga wiary do ojczyzny niebieskiej. Nadziejg cztowieka na wieczne zbawienie jest
mitosierdzie Boze i Jego pragnienie zbawienia wszystkich ludzi.
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Prezentowany tom wiencza dwie recenzje. Pierwsza, autorstwa Jakuba
Akonoma, studenta Akademii Katolickiej w Warszawie, odnosi si¢ do publikacji
wybitnego liturgisty ks. prof. Bogustawa Miguta, zatytulowanej Liturgia jako teo-
logia zywa, Lublin: Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 2019.

Druga, to recenzja ksigzki cenionego biblisty ks. prof. Tomasza Jelonka, Histo-
ria Izraela. Od niewoli babilonskiej do upadku powstania Bar-Kochby, Krakow:
Wydawnictwo Petrus 2019. Autorem niniejszej recenzji jest dr Jarostaw Cwikla,
wyktadowca w Prymasowskim Instytucie Kultury Chrzescijanskiej w Bydgoszczy.

Redaktor naukowy
ks. dr Karol Litawa






R O Z P R A WY I A RTYKUWUL 'Y

Lodzkie Studia Teologiczne
30(2021)2

KS. MATEUSZ RAFAL POTOCZNY
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Instytut Nauk Teologicznych Uniwersytetu Opolskiego

LITURGICZNA INICJACJA MLODZIEZY
POKOLENIA ,MILLENIALSOW PLUS”

PERSPEKTYWY I PROBA AKOMODACJI

Stowa kluczowe: liturgia, mtodziez, millenialsi, inicjacja liturgiczna, sekularyzacja.

1. Wprowadzenie. 2. Dziedzictwo sekularyzacji XX w. 3. Ta dzisiejsza mlodziez. .. 4. Zycie
liturgiczne mlodziezy jako wypadkowa szerszego procesu. 5. Perspektywy. 6. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

W przestrzeni katechetycznej dos¢ czesto uzywa si¢ sformutowania, ktore w kon-
tekscie teologicznego przyczynku naukowego moze wydac si¢ lapidarne. Mimo tego,
warto przywotac je w pierwszych stowach niniejszego artykutu, gdyz moze okazaé
si¢ ono kluczowe w dalszym dyskursie. Chodzi mianowicie o stwierdzenie typu:
Hliturgia jest podstawowa przestrzenig zycia Kosciota”. Prawda zawarta w tym po-
zornie banalnym zdaniu jest fatwa do zweryfikowania. Od najdawniejszych bowiem
czasOW to wilasnie na liturgii ksztattowato si¢ to wszystko, co stanowito o tozsamo-
$ci uczniow Jezusa Chrystusa. Zanim zrodzily si¢ dyskursywne systemy, ujmuja-
ce wiar¢ w skomplikowang czesto siatke dogmatyczno-apologetyczna, to wiasnie
liturgia byla miejscem weryfikacji ortodoksji wiary oraz synapsa przekazujaca jej
najistotniejsze przestanie. Cho¢ czasy si¢ zmieniaty, chociaz wzajemne relacje mig-
dzy religia i kulturg ludzkich spotecznos$ci wciaz przynosity nowe wyzwania, litur-
gia Ko$ciota zachowata swoje istotne funkcje, streszczone w soborowym stwierdze-
niu: ,,zrodlo i1 szczyt dziatalnosci Kosciota” (por. KL 10).

Niniejszy artykut stanowi refleksje nad zarysowanym w tytule kontekstem zy-
cia liturgicznego mtodziezy w poczatkach XXI w. W dalszej czg$ci podejmuje row-
niez probe odniesienia jej do kairosu Kosciota w jego hic et nunc.
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2. DZIEDZICTWO SEKULARYZACJI XX W.

Nie ulega watpliwosci, ze od Soboru Watykanskiego 11 temat relacji mtodziezy
do liturgii lub szerzej — wiary, wcigz powraca do wewnatrzkoscielnej debaty. Pa-
sterze Ko$ciota, wraz z niezliczonymi liderami wspolnot chrzescijanskich, wcigz
zastanawiajg si¢ nad wypracowaniem skutecznej $ciezki katechetycznej, ktora za-
owocowalaby prawdziwa i efektywng ewangelizacja mtodego pokolenia'. Zarow-
no millennialsi?, jak rowniez ich dzieci, zwane w niniejszym studium pokoleniem
,millenialsow plus”, coraz czesciej jawig si¢ bowiem jako obojetni, a nawet wro-
go nastawieni do spraw zwigzanych z szeroko pojetg religijnoscig. W praktyce
oznacza to, z jednej strony, podejmowanie wzmozonych dzialan duszpasterskich,
skierowanych do mtodziezy. Z drugiej jednak strony, coraz cze¢$ciej pojawia si¢
zniechgcenie 1 rozczarowanie, ktore sprawia, ze obraz mtodziezy, jaki noszg w so-
bie duszpasterze i katecheci przypomina ten, spotykany w wypowiedziach wielkich
starozytnych medrcow, wylewajacych oceany tez nad stanem mlodego pokolenia.
Jeden z popularnych i czesto przytaczanych cytatow, streszczajacy mysl wielu staro-
zytnych, brzmi zadziwiajaco znajomo:

Nasza mtodziez ma dzi$ silne pragnienie luksusu, ma zte maniery, pogardza wtadza i autorytetem,

brak im poszanowania dla starszych. Wola zajmowac¢ si¢ bzdurami zamiast nauki. Mtodziez nie

wstaje z szacunkiem, gdy starszy wchodzi do pokoju. Sprzeciwiajg si¢ rodzicom i zabieraja gltos
w towarzystwie starszych. Tyranizuja swoich nauczycieli’.

Powyzsza narracja, poprzez swoje starozytne zakorzenienie, moze sprawic,
ze do zglaszanych probleméw dotyczacych milodziezy zaczniemy podchodzié
z dystansem: widocznie w kazdym pokoleniu ludzie zwykli mawia¢ ,,za naszych
czasOw bylo lepiej”. Jednakze nie ulega watpliwosci, ze pod koniec XX w., na-
stapita niespotykana dotad zmiana w odniesieniu mtodziezy do spraw zwigzanych
z wiarg oraz ze zrozumieniem potrzeby uczestnictwa w liturgii Kos$ciota. Taki stan

' Zob. J. Kochel, Lekcja religii szansa dla ewangelizacji, Polonia Sacra 22 (2018) 2/51, 19-39,
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/ps.2498; A. Offmanski, Nowa ewangelizacja w stuzbie wiary, Collo-
quia Theologica Ottoniana 1 (2014), 94.

2 Termin ten, obok innych (np. pokolenie Y, Generation Next, Net Generation, MTV Generation,
Boomerang Generation, Peter Pan Generation, Echo Boomers, Trophy Kids), odnosi si¢ do pokole-
nia ludzi urodzonych migdzy rokiem 1982 a 2003, przy czym zarysowane ramy czasowe nalezy trak-
towa¢ umownie. P. Kisiel, Millennnialsi — nowy uczestnik zycia spotecznego?, Studia Socialia Craco-
viensia 8 (2016) 1/14, 84-85, DOI: http://dx.doi.org/10.15633/scc.1879.

3 Cyt. za: E. Karmolinska-Jagodzik, Rozmowy miodziezy z rodzicami. Narracja z perspektywy
miodziezy, Studia Edukacyjne 45 (2017), 153—183. Autorka, jak zreszta wielu innych, niestusznie przy-
pisuje 6w cytat Sokratesowi. W $wietle badan wydaje sig, ze 6w cytat jest parafrazg mysli dziatajace-
go na przetomie XIX i XX w. badacza Kennetha J. Freemana, ktéry w podobnym tonie komentowat
platonskie oceny sytuacji starozytnej mtodziezy: ,,the counts of the indictment are luxury, bad manners,
contempt for authority, disrespect to elders, and a love for chatter in place of exercise. [...] Children
began to be the tyrants, not the slaves, of their households. They no longer rose from their seats when
an elder entered the room; they contradicted their parents, chattered before company, gobbled up the
dainties at table, and committed various offences against Hellenic tastes, such as crossing their legs.
They tyrannised over the paidagogoi and schoolmasters”, K.J. Freeman, Schools of Hellas. An Essay on
the Practice and Theory of Ancient Greek Education from 600 to 300 B.C., London 1907, 74.
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rzeczy z cata pewnos$cia wiaze si¢ z ogoélnym wzrostem sekularyzacji spoleczenstw,
uznawanych dotad za katolickie. Janusz Marianski, zauwazajac ten problem, wska-
zuje na fakt, ze w spoteczenstwach pluralistycznych, w ktorych Scieraja si¢ rozne
organizacje usitujace zagospodarowac przestrzen religijng, przynalezno$¢ wyzna-
niowa staje si¢ sprawg wolnego wyboru. Taki stan rzeczy prowadzi z kolei nie tyl-
ko do kryzysu religii, ale rowniez do kryzysu Boga. Ponadto sekularyzacja w wymia-
rach spotecznych zmienia ksztatt i znaczenie religii w Zyciu prywatnym, ktora staje
si¢ tu jedynie indywidualnym wyborem®. To z kolei prowadzi do ogoélnego ostabie-
nia wiezi mtodziezy z Kosciotem, z liturgia i w wielu przypadkach do autentyczne-
go kryzysu wiary.

Aderito Gomes Barbosa, odwolujac si¢ do refleksji papieza Pawla VI, zwra-
ca uwage na fakt, ze sekularyzacja stala si¢ w naszych czasach nieodwracalnym
faktem historycznym i aktualnym. Ponadto, od drugiej potowy XX w. sekularyza-
cja zaczeta przyjmowaé posta¢ bardziej negatywna niz pozytywna, a kultura za-
czeta popada¢ w nurt laicyzmu, w ktérym najwyzszym dazeniem cztowieka jest
samorealizacja. Taki kontekst sprawia, ze wspolczesnemu cztowiekowi zwyczajnie
brakuje czasu i miejsca na myslenie typu transcendentnego®. Gdy w 2002 r. d6wcze-
sny prymas Belgii, kard. Godfried Daneels (1 2019) kierowat do katolickich dzien-
nikarzy z Polski takie stowa: ,,Ktoérego$ dnia zetkniemy si¢ z sekularyzacja, takze
w Polsce, gdyz jest to nieuniknione. Jest ona bowiem przebudzeniem w §wiado-
mosci cztowieka przekonania, ze wszystko moze sam, ze nie potrzebuje Boga™,
mogliSmy si¢ oburzaé¢. Fakt jednak jest taki, ze Polska nie stanowi zielonej wyspy
na zsekularyzowanym oceanie zapominajacego o Bogu $wiata. Wydarzenia ostat-
nich lat, a nawet miesiecy (tzw. ,,strajki kobiet”, w ktorych duzy procent uczestni-
kow to ludzie mtodzi), nie pozostawiaja zludzen: sekularyzacja stata si¢ udziatem
polskiej mtodziezy.

Zdaniem Salvatore Curro, sygnalizowany problem w globalnej skali calego Ko-
Sciota zostat dostrzezony przez pasterzy. W duszpasterstwie mtodych pojawity si¢
w zwiazku z tym dwie tendencje. Pierwsza uprzywilejowuje liturgiczne wychowa-
nie mlodziezy, swoista inicjacje, w ktorej szczegdlng uwage przyklada sie do obja-
$niania obrzedow i tekstow liturgicznych, ksztattowania postaw niezbednych do au-
tentycznego uczestnictwa w liturgii. Zwraca si¢ tu rowniez uwage na liturgiczng
formacje¢ w katechezie oraz na inicjatywy paraliturgiczne, ktore maja na celu stac si¢
przygotowaniem do wtasciwej liturgii, zwlaszcza eucharystycznej. Druga tendencja,
o ktorej wspomina autor, koncentruje si¢ na konicznosci odnowy liturgii i dostoso-
wania do niej tekstow 1 obrzedow liturgicznych, w taki sposob, by lepiej wyrazaty
one doswiadczenie mtodziezy’.

4J. Marianski, Sekularyzacja jako megatrend spoleczno-kulturowy, Relacje Migdzykulturowe
1(2017) 1, 241-242.

> A. Gomes Barbosa, Gloszenie Jezusa Chrystusa miodziezy jako problem inkulturacji wiary,
Communio 11 (1991) 2, 49.

¢ https://info.wiara.pl/doc/144472.Sekularyzacja-nieunikniona-ale-oczyszczajaca (dostep: 5.03.2021).

”S. Curro, Giovani e liturgia, https://www.notedipastoralegiovanile.it/index.php?option=com_
content&view=article&id=6978:giovani-e-liturgia&catid=469&Itemid=1055 (dostep: 28.02.2021).
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Z calg pewnoscig obie tendencje maja wspolny cel: doprowadzi¢ mtodego czto-
wieka do wiary i w konsekwencji do zaangazowania si¢ w liturgiczne zycie Ko-
sciota. Wydaje si¢ jednak, Zze zasygnalizowana przez Curr0d pierwsza droga, jest
bardziej pewna i skuteczna. Doswiadczenie duszpasterskie uczy bowiem, ze inge-
rencja w strukture liturgii 1 proba jej ,,umtodziezowienia” bardzo czesto staje si¢
poczatkiem infantylizacji liturgii, a niejednokrotnie nawet jej desakralizacji.

Tymczasem mtodziez chce by¢ traktowana powaznie. Nie potrzeba uciekac si¢
do tanich $rodkow marketingowych, aby zacheci¢ do wiary i liturgii. Relacja budo-
wana na pop-liturgii zazwyczaj okazuje si¢ nietrwata i szybko prowadzi do znieche-
cenia i rozczarowania. Pytaniem otwartym pozostaje kwestia drogi dotarcia do umy-
stow, serc i1 przekonan mtodych ludzi.

Wiasciwie w catym Kosciele od lat podejmuje si¢ proby zafascynowania liturgia
mtodych jego cztonkow. W skali micro roznego rodzaju stowarzyszenia, grupy mo-
dlitewno-liturgiczne z cata pewnoscia pomagaja uksztattowac elite liturgicznego zy-
cia mlodego kwiatu Kosciota. Rowniez w skali macro, przepelnione entuzjazmem
i rado$cia wydarzenia, takie jak Swiatowe Dni Mtodziezy, pokazuja, ze mtodzi ludzie,
gromadzacy si¢ na $wietowaniu wiary, majg pragnienie zycia liturgia; chca liturgii,
ktora odnositaby si¢ do ich zycia. Jednakze 1 w tym kontekscie powstaje pytanie: jak
sprawic, aby liturgia stata si¢ elementem tozsamosci wspolczesnej mtodziezy?

3. TADZISIEJSZA MLODZIEZ...

Z cala pewnos$cig o mtodziezy trzeba mowic¢ pozytywnie: bez wzgledu na epoke,
szeroko$¢ geograficzng czy okoliczno$ci zycia, w mtodym pokoleniu nalezy dostrze-
ga¢ dobro. Niemniej jednak w odniesieniu do liturgii, pozytywne mowienie o mlo-
dziezy nie jest sprawa prosta. Wielu polskich duszpasterzy i katechetow na co dzien
zmaga si¢ przeciez z tworzeniem oferty duszpasterskiej, ktora stataby si¢ na tyle
atrakcyjna dla mtodych ludzi, by podjeli wyzwanie i ze $wiata wirtualno-cyfrowe-
go pozwolili zaprosi¢ si¢ do zrodta niezmiennych i uniwersalnych wartosci ptyna-
cych z wiary 1 liturgii KoSciota.

Zastanawiajac si¢ nad liturgiczng oferta dla mtodych, trzeba najpierw zda¢ so-
bie sprawg z kilku cech charakteryzujacych mtodego cztowieka pierwszego ¢wierc-
wiecza XXI w. Z punktu widzenia obserwatora rzeczywistosci (bez do§wiadcze-
nia psychologicznego) mozna zawrze¢ je w kilku stowach kluczach:

+ Swiat cyfrowo-wirtualny: wszechobecna technika sprawita, ze podstawowa
przestrzenia zycia mlodziezy jest dzi$ $wiat wirtualny, oparty nie na relacjach
osoba — osoba, ale osoba — smartfon — osoba, a nawet jednokierunkowa re-
lacja osoba — smartfon. Takie uktady spoteczne, nawet gdy dotyczg miedzy-
ludzkich odniesien, wydaja si¢ o wiele tatwiejsze niz realne. W $wicie wir-
tualnym cztowiek ma niejako wtadze¢ nad drugim, z ktoérej moze skorzystac,
chociazby wylaczajac video rozmowe w momencie, gdy zaczyna przybieraé
ona niechciany przez niego obroét, lub tez gdy zwyczajnie jest nig znudzony®.

8 Ciekawego do$wiadczenia cyfrowo-wirtualnego zycia towarzyskiego doswiadczytem kilka lat
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* Microwave generation’: ta cecha charakterystyczna wigze si¢ z poprzednia.
Oto6z wszechobecna technologia nauczyta ludzi otrzymywaé wszystko szyb-
ciej, w momencie, na zasadzie mikrofalowki, ktora w kilkadziesigt sekund
tworzy z mrozonki czy innego potproduktu niemal pelnowarto$ciowy positek.
Dotyczy to zar6wno sfery materialnej, jak i osobowosciowej, a nawet ducho-
wej. Mtody cztowiek, wyrosty w towarzystwie wciaz bardziej innowacyjnych
nowinek technologicznych, nie ma czasu na bycie cierpliwym — chce wszyst-
ko mie¢ od razu, w jednym momencie: zakupy, positek, relacje...

* Przewrazliwienie: wspotczesna kultura, w ktorej najwyzszym dazeniem
cztowieka jest wspomniana wyzej samorealizacja, sprawia, ze cztowiek sam
dla siebie staje si¢ centrum wszech§wiata. W takim konteks$cie wrazliwa i po-
datna na zranienia sfera emocji mlodego cztowieka, staje si¢ coraz bardziej
obwarowana wewngetrznymi zahamowaniami. Wszelkie wymagania, ktore
stajg w sprzecznos$ci z wlasnymi planami i oczekiwaniami, niejednokrotnie
wzbudzaja w nim nieche¢é, lek, frustracje, a nawet agresj¢. Zauwazalny staje
si¢ brak rdwnowagi emocjonalnej, ktora powinna wyrazaé¢ si¢ m.in. w zacho-
waniu proporcji migdzy naiwng spontanicznoscig w wyrazaniu uczuc a ich
negowaniem'”.

* Wrazliwos$¢: nie ulega watpliwosci, ze obok sygnalizowanego przewrazli-
wienia, wspotczesna mlodziez charakteryzuje si¢ rowniez szczeg6lng wrazli-
woscig. Wskazuje na to fakt, ze mtodzi ludzie bardzo mocno identyfikujg si¢
z dziataniami na rzecz np. pokoju, ekologii czy praw mniejszosci. Przemy-
staw Kisiel, analizujac sytuacje wspomnianych juz millenialsow, zauwaza,
ze ich sposob myslenia ,,w znacznym stopniu uksztattowaty i nadal ksztattuja
wydarzenia zwigzane z terroryzmem (w tym atak 11 wrzesnia, ale rowniez
pozniejsze wazne wydarzenia w Europie), $wiatowym kryzysem ekonomicz-
nym, a takze problematyka ekologiczna; zjawiskiem gtodu na §wiecie”!'. Wy-
daje sig, ze podobne elementy impregnuja rowniez sposéb myslenia pokole-
nia, ktére nastepuje po opisywanym przez Kisiela.

temu w Singapurze, gdzie zaproszony przez dwoje mlodych ludzi na kolacje, bytlem pozostawiony
sam sobie — gospodarze zajgci byli czatowaniem na jednym popularnym tam portalu spotecznoscio-
wym. Po kilku kwadransach, zwrdcitem uwage na zadziwiajacy brak konwersacji miedzy dwojgiem
ludzi, ktoérzy w niedalekiej przyszto$ci mieli zamiar zatozy¢ rodzing. Odpowiedz na moje watpliwo-
$ci byta co najmniej zaskakujgca: ot6z moi mlodzi towarzysze, z usmiechami na twarzach, jednocze-
$nie przyznali, ze rozmawiaja... piszac (sic/). Chociaz ta sytuacja zaistniala w zupehie innym niz
polski kontekscie, wydaje si¢, ze rowniez nad Wisla 6w trend na dobre si¢ zadomowit.

° Terminem microwave generation postuguje sie od wielu lat w dydaktyce i w duszpasterstwie.
Okazuje sig, ze rownolegle wszedt on réwniez do uzytku w innych §rodowiskach. Interesujace refleksje
dotyczace zagadnienia czytelnik znajdzie w: S.K. Jones, The Microwave Generation: A Tragic Pheno-
menon Of Non-Achievers, https://www.modernghana.com/news/783744/the-microwave-generation-a-
-tragic-phenomenon-of.html (dostep: 2.02.2021).

9 Por. G. Godawa, Emocjonalne dojrzewanie dzieci i mlodziezy w medialnym spoleczernstwie,
Studia Socialia Cracoviensia 5 (2013) 2, 121, 124.

!I'P. Kisiel, art.cyt., 87.
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» Zwyciestwo: popularna we wspdlczesnym $wiecie motywacja i automo-
tywacja sprawiaja, ze mlody czlowiek coraz czgsiciej zaczyna wierzy¢, ze
jest stworzony do zwycigstwa — bez wzgledu na okoliczno$ci zycia. Prze-
gra¢ to w pewien sposob dokona¢ samoanihilacji, i dlatego trzeba wygrywac
za wszelka cene.

* Wyobcowanie, zagubienie i niepewno$¢: Lucyna Myszka zauwaza, ze roz-
ne czynniki sprawiaja, ze mtodzi ludzie tracg dzi§ poczucie bezpieczenstwa.
Autorka zwraca uwage na fakt, ze taka sytuacja ,,moze utrudnia¢ mtodym
jednostkom dokonywanie wyborow, ktorych lista wynikajaca z ich okre-
su rozwojowego, jest stosunkowo dluga. W zwigzku z czym mtodzi ludzie
coraz czesciej odczuwajg strach, niezdecydowanie oraz nieustannie poszuku-
ja swojej drogi zyciowej. Z pewnoscia tego typu okolicznosci majg odzwier-
ciedlenie w kreowaniu tozsamosci i odnajdywaniu wlasnych identyfikacji.
Mtodziez przezywajaca problemy z odnalezieniem godnych do nasladowa-
nia autorytetow, stabilnych znaczen i systemow wartosci, opracowuje wlasne
strategie umozliwiajgce jej przetrwanie”!?,

» Konsumizm i hedonizm: autorzy od wielu lat zwracaja uwage na fakt, iz w spo-
teczenstwach dobrobytu coraz cz¢sciej brakuje miejsca na wartosci wyzsze'>.
Chociaz stwierdzenie to stracito nieco na aktualnosci, to jednak w kwestiach
religijnych sygnalizowany proces jest wcigz zauwazalny.

Powyzszy katalog cech charakteryzujacych wspoétczesng miodziez z cala
pewnos$ciag moglby by¢ rozbudowany, zwlaszcza o elementy pozytywne. Wydaje
si¢ jednak, ze na potrzeby niniejszego opracowania zasygnalizowany zbior stano-
wi wystarczajaca bazg pogladowa. I cho¢ z pozoru powyzsze zestawienie szkicu-
je negatywny obraz mtodego cztowieka, w rzeczywistos$ci chodzi tu o wykazanie
ptaszczyzn, ktéore moga stanowi¢ wyzwanie duszpasterskie w kwestii liturgicznej
inicjacji mtodego pokolenia chrzescijan. Warto zaznaczy¢, ze podejmujac dyskusje
na temat relacji wspotczesnego mtodego cztowieka do spraw najwazniejszych, doty-
kajacych istoty naszej wiary, naszego cztowieczenstwa i zycia, trzeba zdawac sobie
sprawe, ze okolicznos$ci zycia, ktore uksztattowaty takie wlasnie postawy wymagaja
nieco innego niz w przeszto$ci podejscia.

4. ZYCIE LITURGICZNE MLODZIEZY
JAKO WYPADKOWA SZERSZEGO PROCESU

Liturgiczne duszpasterstwo mtodziezy cechuje si¢ swoista dynamika, kto-
ra w wyjatkowy sposob napgdzana jest wydarzeniami globalnymi, gléwnie wspo-
mnianymi juz Swiatowymi Dniami Mtodziezy. Na fali takich bowiem wydarzen po-
dejmuje si¢ zazwyczaj szereg inicjatyw, ktore maja sprawic, by entuzjazm i rados¢

12 L. Myszka, Autoidentyfikacje wspolczesnej mlodziezy — przyczynek do dyskusji na temat: Mlo-
dziez, czyli kto?, Kultura — Spoteczenstwo — Edukacja 2 (2013) 4, 146.
13 Por. A. Gomes Barbosa, art.cyt., 50.



[7] LITURGICZNA INICJACJA MLODZIEZY POKOLENIA ,,MILLENIALSOW PLUS”... 17

wiary miodych nie stat si¢ jedynie historycznym wspomnieniem, ale pozytywnie
stymulowat duszpasterstwo. Wypracowywane przy okazji metody liturgiczne probu-
je sig coraz czgsciej aplikowac takze w zycie liturgiczne mtodziezy w parafiach. Czy
jednak to wystarczy, by stala relacja mtodziezy do liturgii Ko$ciota stata si¢ szczera,
otwarta i petna mitosci?

Aby podejmowane wysitki okazaty si¢ skuteczne, konieczne wydaje si¢ potrak-
towanie sprawy relacji mtodych do liturgii w nieco szerszym kontekscie. Nie moz-
na bowiem poming¢ relacji mtodych do szeroko pojetej wiary, a nawet religii w 0go-
le, ktorych liturgia jest — w pewnym sensie — najwazniejsza wypadkowa. Oddalenie
mtodziezy od liturgii to konsekwencja oddalenia od wiary i Kosciota. Przeciez litur-
gia jako celebracja tajemnic naszej wiary juz w punkcie wyjscia t¢ wiare zaklada.
Z kolei sama wiara jest pierwszym warunkiem owocnego uczestnictwa w liturgii.

Wydaje sie, ze skuteczne duszpasterstwo liturgiczne powinno w punkcie wyj-
$cia zda¢ sobie sprawe z sygnalizowanej powyzej sekularyzacji. Aktualny prymas
Belgii kard. Josef De Kesel w 2016 r. powiedziat: ,,Musimy z catego serca zaak-
ceptowa¢ kulture, w ktorej przyszto nam petni¢ naszg misje: kulture pluralistyczna,
zsekularyzowane spoteczenstwo'*. Wydaje sie, ze stowa te — chociaz trudne — do-
tykaja niezwykle istotnego zagadnienia oraz sg jak najbardziej aktualne. Przeciez
akceptacja nie oznacza pogodzenia si¢ z sytuacja, ale jest koniecznym punktem wyj-
$cia w ukierunkowaniu duszpasterstwa, takze liturgicznego. Akceptacja obecnej tak-
ze w polskim kontekscie sekularyzacji moze ukierunkowac optyke patrzenia na rze-
czywistos$¢ 1 w konsekwencji pomoc sprawié, by liturgia Ko$ciola stata si¢ istotnym
wymiarem mtodego pokolenia chrzescijan.

Interesujacy jest fakt, ze juz papiez Pawet VI zwracatl uwage na dramat, jakim
jest dzi$ rozdzwick migdzy Ewangelig a kulturg (por. EN 20). Wspotczesna kultura,
w ktorej niegdys$ zarowno wiara, jak i liturgia byly istotnymi elementami, zatraci-
ta swa dawna prostote: w przesztosci zasadniczo nie potrzeba byto stawiaé pytan
o Boga, bo byl On oczywistoscia, ateizm zas byl anomalig. Obecnie sytuacja wygla-
da zgota odwrotnie®.

W tym ujeciu latwiej zrozumie¢ sytuacje zycia wiary mtodego cztowieka i wska-
za¢ elementy swoistego wyobcowania, ktore z kolei ksztattuja jego podejscie m.in.
do liturgii. Jesli wspotczesny stechnicyzowany $wiat sprawia, ze cztowiek traci sen-
sownos¢ religijnosci, to musi mie¢ to swoje konsekwencje takze w odniesieniu do li-
turgii. Brak tej sensownosci skutkuje bowiem zmianami w odniesieniu do istotnych
faktorow ksztattujacych liturgie. Za Martinem Klockenerem owe zmiany mozemy
uja¢ w nastepujacych punktach:

a. Odniesienie do Boga: liturgia jest przestrzenig zwiastowania i celebracji Troj-
jedynego Boga. Tymczasem obraz Boga u mtodych czesto nie opiera si¢
na ich doswiadczeniu wiary, ale wptywaja na nich inne faktory (religie, fi-
lozofie, media etc.). W zwigzku z tym obraz 6w niejednokrotnie stoi w opo-

4 Prymas Belgii: zaakceptowaé zsekularyzowane spoteczenstwo (Radio Watykanskie, 13 XI
2016), http://gosc.pl/doc/3550432 Prymas-Belgii-zaakceptowac-zsekularyzowane-spoleczenstwo (dostep:
5.03.2021).

I3 Por. A. Gomes Barbosa, art.cyt., 49, 52.
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zycji do przekazu chrzescijanskiego, co wywiera negatywny wplyw na rozu-
mienie przez mtodych liturgii.

b. Relacja do Pisma Swietego: liturgia opiera si¢ na Biblii. Tymczasem wyda-
rzenia biblijne coraz cze¢$ciej sa dla mtodego cztowieka obce i niezrozumiate.
Dlatego tez tradycyjna liturgia tak czesto nie przycigga mtodziezy.

c. Relacja do nauki wiary Kosciota: wiele wyrazen doktrynalnych przekazy-
wanych w liturgii pozostaje dla mlodych obcymi i w konsekwencji litur-
gia jako taka bywa przez nich odrzucana.

d. Relacja do tradycyjnych form duchowos$ci, modlitwy i poboznos$ci ludowe;j,
rowniez ta kwestia naznaczona jest niezrozumieniem i wydaje si¢ nie paso-
wac do wykazanych wczesniej elementow zycia mtodego czlowieka.

e. Relacja mtodych do wspdlnoty chrzescijanskiej, zwlaszcza oséb duchow-
nych: liturgia jest coraz mniej atrakcyjna takze przez ostabienie tej wlasnie
relacji, na co wptywaja przede wszystkim przekazy medialne, zwtaszcza na-
glasniajace skandale z udziatem oséb duchownych albo prezentujace Kosciot
i jego liturgi¢ jako zwyczajny skansen'.

f. Nabyty brak cierpliwosci: sygnalizowana wyzej cecha zawarta w stwierdze-
niu micorwave generation sprawia, ze mtody cztowiek takze w kwestiach
zwigzanych z wiarg i liturgig nie potrafi czeka¢ — wszystko ma by¢ podane od
razu. Przypomina si¢ tu postawa Narodu Wybranego, ktory zniecierpliwiony
zbyt dlugim, jego zdaniem, przebywaniem Mojzesza na Synaju, postanowit
wzigé sprawy w swoje rece, co ostatecznie okazato si¢ dramatyczne w skut-
kach (por. Wj 32)"7.

Powyzsze elementy sa jedynie przykltadami catej mozaiki zalezno$ci, kto-
ra sprawia, ze mtodzi ludzie, chociaz niosg w sobie niezwykle wielki potencjat do-
bra i wrazliwos$ci, czuja si¢ czgsto w liturgii wyobcowani i nie zawsze potrafia si¢
z nig utozsamia¢. Nie chodzi wigc o to, ze dzisiejsza mtodziez jest gorsza od tej
z czasow ks. Franciszka Blachnickiego, ale o to, ze jej konkretny kairos jawi si¢
jako ostroznie-niesprzyjajacy.

5. PERSPEKTYWY

Powyzsze rozwazania w syntetyczny sposob ukazujg kontekst zycia i wiary
wspotczesnej mlodziezy — poznego pokolenia millenialsow oraz ich dzieci, tj. ,,mil-
lenialséw plus”. Z teologicznego i duszpasterskiego ogladu sytuacji 6w kontekst
nie napawa optymizmem. Wydaje si¢ jednak, ze to, co na pierwszy rzut oka jawi si¢

1 Por. M. Klockener, Les jeunes et la liturgie: un rapport d’aliénation, La Maison-Dieu 179
(1989), 118-139.

17 Por. S.K. Jones, The Microwave Generation: A Tragic Phenomenon Of Non-Achievers, https://
www.modernghana.com/news/783744/the-microwave-generation-a-tragic-phenomenon-of.html (dostep:
2.02.2021).
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jako trudna do pokonania przeszkoda, w rzeczywistosci moze okazac si¢ epokowa
szansg, ktora sprawi, ze rowniez pokolenie mtodych progu XXI w. odnajdzie w li-
turgii zrodto swojego duchowego DNA. Patrzac na kontekst i uwarunkowania zy-
cia mlodego pokolenia chrze$cijan, mozna wysunaé pewne propozycje, ktére — cho-
ciaz pochodza z refleksji teoretycznej — by¢ moze pozwola lepiej ogarnac praktyczng
strong liturgicznej inicjacji mtodziezy i dokona¢ swoistej liturgicznej akomodacji.
Czgs¢ ponizszych perspektyw zaproponowat juz w 1989 r. wspomniany wyzej Mar-
tin Klockener, jednak wydajg si¢ one wciaz niezwykle aktualne. Nalezy jednak za-
uwazyé¢, ze kazda z nich powinno si¢ rozumie¢ w kontekscie pytania: jak wykorzy-
sta¢ potencjal pokolenia millenialséw plus w duszpasterstwie liturgicznym?

Jako punkt wyjscia warto obra¢ odnowe katechezy liturgicznej, ktora wpro-
wadzitaby mtodych nie tylko w kwestie liturgii w waskim znaczeniu, ale rowniez
w przestrzen catosci wiary'®. Nalezy przy tym pamigtac, ze skutecznos¢ takiej kate-
chezy zasadza si¢ na tym, by nie tylko uczy¢ zasad wiary w sposoéb metodologicznie
poprawny, uwzgledniajac przy tym do$wiadczenie ludzkie, ale takze postugiwac sig¢
jezykiem zrozumiatym i przemawiajagcym do mtodego cztowieka. Nalezy wiec za-
da¢ sobie pytanie, na ile tradycyjne formuty kaznodziejskie, tak czesto spotykane
w naszych kos$ciotach, trafiaja do mlodziezy? By¢ moze nadszedt czas, aby zaréw-
no w katechezie liturgicznej, jak i w samym przepowiadaniu by¢ bardziej soba'.
W tym wszystkim nie nalezy jednak zapomina¢, ze gloszone stowa nie mogg by¢
jedynie ,,balsamem dla ucha stuchacza”, chodzi o to, aby zawieraly one autentycz-
ny przekaz wiary?®. Warto wiec postugiwaé sie wszelkimi $rodkami, ktore utatwig
komunikacje¢ z pokoleniem ludzi obrazu. Czynili tak juz syryjscy ojcowie Koscio-
fa — i ich katecheza byta niezwykle skuteczna; moze i w naszym konteks$cie war-
to siegnac¢ do tego dziedzictwa??!. Ponadto, duszpasterze i katecheci nie powinni si¢
ba¢ wykorzystywania nowoczesnych srodkow, ktore pozwola dotrze¢ w samo serce
$wiata, w jakim zyjg mtodzi: cyfryzacja niekoniecznie musi prowadzi¢ na manowce
wiary i liturgii, ale moze przyczyni¢ si¢ do ich lepszego zrozumienia i ostatecznie
przyjecia. A zatem, wszelkie aplikacje poglebiajace liturgiczne przestania biblijne,
mini-katechezy lub wyklady mistagogiczne zamieszczane w serwisach spoteczno-
$ciowych typu YouTube, homiletyczne wykorzystanie obrazu — to wszystko jest
szansg na dotarcie do mtodego cztowieka. Konieczne jest jednak wykorzystanie tych
srodkoéw w sposdb madry i roztropny?2.

'8 M. Klockener, art.cyt., 141.

19 Niestety chyba jeszcze za czesto zdarza sig, ze gloszacy kazanie kaplan zdaje si¢ by¢ kim$
innym niz jest w rzeczywistosci. Nienaturalny ton, stownictwo i tzw. ,,styl kaznodziejski” tworza dzi$
sporg barier¢ miedzy gltoszonym stowem a percepcja mtodego cztowieka.

2 Por. C. Giraudo, Ascolta, Israele! Ascolta, Signore! Teologia e spiritualita della Liturgia del-
la Parola, Libreria Editrice Vaticana 2008, 101-102.

2l Wigcej na temat obrazowego jezyka syryjskich ojcow Kosciota czytelnik znajdzie w: M.R. Po-
toczny, Stowo, ktore staje si¢ obrazem, w tradycji chrzescijan syryjskich, Teologia i Cztowiek 37 (2017)
1, 169-188, DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2017.009; tenze, The Theological Significance of
Analogy Language in the Teaching of Syriac Fathers and Its Impact on Theology of Today, Journal for
the Study of Religions and Ideologies 19/ (2020) 57, 32—45.

22 Ciekawa intuicj¢ duszpasterska spotkatem kiedy$ w jednym z niewielkich kosciotow w Azji
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W liturgicznym duszpasterstwie mtodziezy nie mozna ba¢ si¢ stosowania ka-
techezy porownawczej*. Ukazujac poprawna liturgie Kosciota w zestawieniu z in-
nymi systemami religijnymi, mozna wzbudzi¢ w mlodym czlowieku autentyczny
zachwyt nad pigknem liturgii Kos$ciola, jej znaczeniem w duchowym zyciu cztowie-
ka 1 ukazac¢ jg jako niezwykle istotny strumien niosacej t¢ liturgic wiclowickowej
tradycji.

Duszpasterze nie moga rowniez zapomnie¢ o przykladzie, jaki daja mtode-
mu pokoleniu uczestnicy liturgii**. Prawda jest, ze zaré6wno katecheci, jak i dusz-
pasterze majg ograniczony wpltyw na rodzicoéw, jednakze przyktad ich samych,
tego jak sprawuja liturgi¢ i jak ja przezywaja, moze sta¢ si¢ waznym elementem
stymulujacym miodego cztowieka. Nie mozemy bowiem wykluczy¢, ze cze$¢ mlo-
dych ludzi zniecheca si¢ do liturgii, gdy napotyka rutyne i automatyzm w jej sprawo-
waniu: te dwa faktory, polaczone z przesadnym klerykalizmem, stusznie nazywa si¢
$miertelnymi wrogami ars celebrandi®. Trzeba wigc dotozy¢ wszelkich staran, aby
sprawowane przez nas obrzedy zawsze cechowata $wiezo$¢, zdrowa poboznosé
1 autentyczne pigkno. Dotyczy to celebracji w sytuacjach zwyczajnych, a takze
nadzwyczajnych. Obejmujaca swym zasiegiem caly $wiat pandemia koronawiru-
sa (SARS-CoV-2) sprawita, ze liturgia z celebracji /ive sitg rzeczy musiata przenies¢
si¢ do $wiata wirtualnego. Wielu duszpasterzy bardzo mocno zaangazowato si¢ w to,
aby ich wierni mogli uczestniczy¢ w celebracjach liturgicznych wiasnych parafii.
Transmisje on-line, obok nieocenionego pozytku duchowego, staty si¢ rowniez do-
brym materiatem badawczym rzeczonej ars celebrandi, a takze platforma jej wery-
fikacji. W wielu przypadkach liturgia rzeczywiscie pociggata picknem i dbatoscia
o szczegoty. Jednakze w wielu transmisjach nie brakowato (i wcigz nie brakuje)
antyprzyktadow, ktére rowniez w oczach mlodziezy liturgie dewaluuja, a czasem
wrecz oSmieszajg.

W duszpasterstwie liturgicznym nie mozna réwniez ba¢ si¢ docenienia ru-
chow wprowadzajacych w wiare?, chociaz i tu nalezy wykazac sie rozwaga i czuwaé
nad tym, by liturgia przekazywana w nich miescita si¢ w ramach powagi i tradycji.
Niemniej jednak mate ruchy dzialajace w parafiach daja mozliwos¢ glgbszego uka-
zywania sensu 1 znaczenie tego wszystkiego, co Kosciot i jego liturgia nam oferuje.

Autorzy podejmujacy kwestie relacji mlodziez—liturgia podkreslaja, ze sku-
tecznos¢ wprowadzania czlowieka w przestrzen celebracji zaklada roéwniez
jego powazne traktowanie. Mtodzi ludzie muszg poczué, ze w sg naszymi braémi,
siostrami i partnerami. Wciaz jeszcze pokutujaca w polskim duszpasterstwie suro-

ptd.-wsch. W budynku wielkosci przecigtnego wiejskiego kosciotka w Polsce, proboszcz zawiesit
na bocznych $cianach szes¢ ogromnych ekrandw, na ktorych transmitowana byta ta sama liturgia, kto-
ra sprawowana byla /ive kilka metrow dalej. Na pytanie o motywy takiego rozwiazania, padla zaska-
kujaca odpowiedz: ,,To jedyny sposob na utrzymanie skupienia moich ludzi, ktérych zycie toczy si¢
glownie w ekranach...”.

3 M. Klockener, art.cyt., 141.

2 Tamze.

2 Zob. Centro di pastorale liturgica francese, Ars celebrandi. Guida pastorale per un’arte del
celebrare, Bose-Magnano 2008, 12.

26 M. Klockener, art.cyt., 141.
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wa postawa karcgca coraz czesciej przynosi skutki przeciwne oczekiwanym. Nie
chodzi tu oczywiscie o brak wymagan czy naiwne przyzwalanie na wszystko w imi¢
zatrzymania mtodziezy za wszelkg cene. Sztuka partnerstwa i braterstwa w tym
wzgledzie polega na umiejetnym wywazeniu tego wszystkiego, co sktada si¢ na li-
turgiczne wychowanie w poczuciu odpowiedzialnosci, ktora gieboko zanurzona be-
dzie w autentycznej mitosci?’.

Na gruncie zycia liturgicznego i katechezy liturgicznej bardzo czgsto docho-
dzi rowniez do niezdrowego ograniczania liturgii jedynie do Mszy $w., co moze
sprawi¢ wrazenie jej banalizacji®®. Chociaz to Eucharystia jest zrodtem i szczytem
dziatalnosci Ko$ciota (por. KK 11; KKK 1324), to jednak nalezy docenia¢ caty skar-
biec duchowych daréw, jaki otwiera przed nami Kosciot. Pozamszalne formy litur-
giczne lub para-liturgiczne niejednokrotnie bardziej pasuja do wrazliwosci i men-
talnosci cztowieka mlodego, a dodatkowo to w wlasnie w nich mozna doceni¢
kreatywnos$¢ mtodziezy. Nie trzeba obawiac si¢ tego, ze przez nabozenstwa, medyta-
cje czy wspolnotowe sprawowanie Liturgii godzin stracimy mtodych na Mszach $w.
Jesli pozamszalna forma liturgiczna ich pociagnie, to najprawdopodobnie;j i dla nich
Eucharystia stanie si¢ ,,zrédlem i szczytem”, gdyz sami do tego dojrzeja.

6. ZAKONCZENIE

Pokolenie millenialsow oraz millenialsow plus z cala pewnos$cig rézni si¢ od
wczesniejszych pokolen mtodych ludzi. Bo chociaz czasy zawsze sg inne i zawsze
sg nowe, to jednak w zadnych innych okresach historii zmiany kontekstualne zy-
cia cztowieka nie nastgpowaty tak szybko, jak w obecnej sytuacji. Przemystaw Ki-
siel zwraca uwagg na fakt, ze ,,swoistos¢ pokolenia wspotczesnej mtodziezy nie jest
zjawiskiem samorodnym, jest ona efektem przede wszystkim wspolczesnych pro-
cesOw politycznych, spolecznych, kulturowych, ekonomicznych, a takze (a moze
przede wszystkim?) technologicznych”?. Stechnicyzowany $wiat zyje zupelnie ina-
czej niz jeszcze kilka dekad temu, a przestrzenie zycia cztowieka, zwtaszcza mtode-
go, robwniez przeniosty si¢ na zupehie inne, niespotykane dotad ptaszczyzny.

Jednakze te wszystkie zmiany nie moga oznacza¢, ze w kwestiach wiary i litur-
gii millenialsi i ich dzieci zostang pozostawieni sami sobie. W inicjacji liturgicznej
oraz w duszpasterstwie mtodego pokolenia trzeba zdawac¢ sobie sprawe ze szcze-
golnej koniecznosci poszukiwania nowych sposobow zafascynowania go $wigtym
depozytem zawartym w obrzedach Kosciota. Zauwazajac wyzwania ptynace z cha-
rakteru wspoélczesnej mtodziezy, niezwykle wazne jest dokonywanie liturgicznej
akomodacji w taki sposdb, by nie tracac nic ze swej swigtosci, liturgia Kosciota sta-
fa si¢ elementem tozsamosci mtodych w XXI w.

7 Warto siggna¢ do opracowania: J. Kochel, Mifos¢ i odpowiedzialnosé¢ w wychowaniu, w: Matri-
monio et familiae, red. P. Landwojtowicz, Opole 2016, 129-143.

2 Por. M. Klockener, art.cyt., 143.

¥ P. Kisiel, art.cyt., 93.
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THE ,MILLENIALS PLUS” LITURGICAL INITIATION
PERSPECTIVES AND AN ATTEMPT OF ACCOMODATION

Summary

The present study is a reflection on the state of faith of the young Christian generation belonging
to so-called millennials and their children, called here “millennials plus”. In the first part, the author
reflects on the level of secularization of the modern world and its impact on youth. Then, the phenom-
enon of contemporary youth is outlined, along with some characteristics of the millenials generation.
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This part is followed by presentation of the liturgical life is in the perspective of the wider reality. At
the end of this paper one can find some postulates for pastoral use in the liturgical initiation of the mil-
lennial plus generation.

Key words: Liturgy, Youth, Millenials, Liturgical Initiation, Secularization
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CECHY DUCHOWOSCI SW. FRANCISZKA SALEZEGO
W TEKSTACH FORMULARZY MSZALNYCH

Stowa kluczowe: teksty euchologijne, $w. Franciszek Salezy, liturgia, duchowo$¢

Duchowos¢ jest jedna z najmlodszych dyscyplin teologicznych. Jej podstawa
jest Objawienie oraz Tradycja Kosciota. W obrebie duchowosci chrzescijanskiej
mozemy wyodrebni¢ wiele rodzajow. Jedna z nich jest nowozytna duchowos¢ chrze-
Scijanska, ktorej tworca jest $w. Franciszek Salezy!. Odrzuca ona praktykowany od
sredniowiecza monastyczny ideat zycia duchowego dotychczas promowany w Ko-
Sciele. Byta to pewnego rodzaju rewolucja. Pomystodawca przy asystencji trzeciej

! Swiety Franciszek Salezy urodzit sig 21 sierpnia 1567 r. na zamku de Sales w Sabaudii w ro-
dzinie szlacheckiej. Wzrastal w rodzinie chrzeécijanskiej, w ktorej panowata m.in. prawos¢, nie-
naruszalno$¢ wezta matzenskiego, patriotyzm i przywiagzanie do wartosci moralnych i religijnych.
Cate dziecinstwo Franciszka nacechowane byto poboznoscia, mitoscia, szczeroscig oraz dziecigca
gorliwoscia o pomnazanie chwaly Bozej, ktora udzielata si¢ otoczeniu. Franciszek rozpoczat swo-
ja edukacje w szostym roku zycia w Collegium la Roche, ktére byto oddalone 7 km od rodzin-
nego zamku. Nastepnie po dwoch latach przeniodst si¢ do Collegium w Annecy. W wieku 11 lat
otrzymal tonsur¢. Dla ojca Franciszka, ktory pragnat kariery urzedniczej syna, nie miato to zbyt
wielkiego znaczenia. Dla nastoletniego Franciszka byto to bardzo znaczace wydarzenie, ktore przy-
blizato go do ottarza, gdyz juz wowczas rozwijato si¢ w jego sercu pragnienia zostania kaptanem.
Nastepnie studiowal w Paryzu i w Padwie. Kolejne lata jego zycia byly w pewnym sensie spet-
nieniem si¢ pragnien ojca w stosunku do jego osoby. Franciszek rozpoczat karier¢ prawniczg. Nie
trwato to jednak dlugo, gdyz wkrotce przyjat swigcenia kaptanskie. Oddat si¢ nietatwej pracy aposto-
towania wsrod kalwinow. Jego zastuga byto nawrocenie okoto 70 tys. sposrod nich. W 1602 r., w 35
roku zycia, zostal mianowany biskupem Genewy. Z wielka gorliwoscig wprowadzat w zycie posta-
nowienia Soboru Trydenckiego. Rozwinat ponadto szeroka dziatalno$¢ kaznodziejska. Jako biskup
byt cztowiekiem szlachetnego usposobienia, wrazliwy i doktadny. Byt wy$mienitym kierownikiem
duchowym. Swiety Franciszek Salezy zmarl w opinii $wictosci w Lyonie 28 grudnia 1622 r. (zob.
Messale proprio della Famiglia Salesiana, Orazionale, Edizione Ufficiale, Societa de San Francesco
di Sales, Roma, 1990; A. Margerie, Swiety Franciszek Salezy, thum. na j. pol. S. Komorowski, Kra-
kow 1927.
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Osoby Boskiej zaproponowal uniwersalizm powotania do §wietosci, ktoéry swoim
zasiggiem obejmowat rowniez osoby §wieckie?.

Historia Kosciota pokazuje, ze duchowos$¢ poszczegolnych swietych populary-
zowala si¢ wraz z rozwojem ich kultu. Tak samo byto w przypadku §w. Franciszka Sa-
lezego. Oficjalny poczatek rozwoju jego kultu jest datowany na koniec XVII w., jest
Scisle zwigzany z jego kanonizacja, ktora nastgpita w 1665 r.>. Warto zauwazy¢, ze
odbyta si¢ ona zaledwie 43 lata po $mierci §wigtego, co suponowac moze przez sto-
sunkowo szybkie zainteresowanie jego duchowoscig pojawienie si¢ kultu oddol-
nego, wpisujacego si¢ w poboznos¢ ludowa. Pierwszym etapem rozszerzania si¢
go w Kosciele powszechnym bylo pojawienie si¢ wspomnienia liturgicznego pod
data 24 stycznia, zwigzanego z translacja relikwii z Lyonu do Annecy w 1623 r.
Swiety Franciszek Salezy w 1877 r. zostat ogloszony doktorem Kosciota, a w 1923 1.
patronem dziennikarzy®. Wielu $wietych na przestrzeni wiekow bylo zainteresowa-
nych duchowoscig $w. Franciszka Salezego. Przyktadem moze by¢ §w. Jan Bosko,
ktorego szczegolnie inspirowal humanizm $wigtego, w jego osobowosci petnej do-
broci i mito$ci®. Z tego powodu wybrat §w. Franciszka Salezego jako patrona zato-
zonego przez siebie salezjanskiego zgromadzenia zakonnego®.

Zardwno w Mszale rzymskim dla diecezji polskich, jak i w Messale proprio
della Famiglia Salesiana’, pod data 24 stycznia, podobnie jak w kazdym innym
wspomnieniu liturgicznym, spotykamy modlitwy prezydencjalne zarezerwowane
dla przewodniczacego liturgii, czyli celebransa. Przynaleza one do podstawowych
elementéw euchologii, czyli zbioru modlitw znajdujacych si¢ w ksiegach liturgicz-
nych. Zwykle euchologie dzieli si¢ na mniejsza (kolekta, modlitwa nad darami i mo-
dlitwa po Komunii) i wigksza (modlitwy eucharystyczne z prefacja i uroczyste blo-
gostawienstwa)®.

Ponizej zostang przedstawione i omowione teksty euchologiczne przynalezace
do liturgicznego wspomnienia $w. Franciszka Salezego zardwno z Mszatu rzymskiego,
jak i z Proprium salezjanskiego pod katem charakterystycznych cech jego duchowo-
$ci. Kolekta jest modlitwa prezydencjalna, w ktorej celebrans wzywa lud do modlitwy.
Jest ona skierowana do Boga Ojca w Duchu Swietym. Kazda kolekta wyraza charak-

2 Por. Franciszek Salezy, Francois de Sales, za: M. Chorzepa, Sw. Franciszek Salezy, Kra-
kow 1992; M.M. Wojcik, Swiety Franciszek Salezy i jego dziela — Zakon Nawiedzenia Najswietszej
Maryi Panny, Jasto 1996, Religia, Encyklopedia PWN, pod red. T. Gadacza i B. Milerskiego, t. 9, PWN,
Warszawa 2003, 31.

3 Por. Messale proprio della Famiglia Salesiana, Orazionale, Edizione Ufficiale, Societa de San
Francesco di Sales, Roma 1990, 37.

4 Tamze, 37.

S Por. Messale proprio della Famiglia Salesiana, kolekty liturgicznego wspomnienia sw. Fran-
ciszka Salezego, 24 1, s. 39; por. Liturgia delle Ore, Proprio Salesiano, Calendario e testi liturgici pro-
pri della Societa di San Francesco di Sales, dell’ Istituto delle Figlie di Maria Ausiliatrice, dell’ Isti-
tuto secolare delle Volontarie di Don Bosco, Roma 2010, 28.

¢ Por. S. Wilk, Jan Bosko, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, 760.

"W Mszale Rodziny Salezjanskiej wspomnienie $w. Franciszka Salezego jest obchodzone w ran-
dze $wigta.

8 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 448.
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ter danej celebracji liturgicznej’, zatem kolekta przypisana do wspominanego w litur-
gii danego $wigtego ukazuje zgromadzeniu liturgicznemu istotne elementy jego du-
chowej sylwetki. Tak jest rowniez w przypadku $w. Franciszka Salezego.

Kolekta przypadajaca na wspomnienie §w. Franciszka Salezego w Mszale rzym-
skim brzmi nastepujaco:

Boze z Twojej woli dla zbawienia ludzi $wigty Franciszek Salezy, biskup, stat si¢ wszystkim
dla wszystkich, + spraw, aby$my za jego przyktadem stuzyli bliznim * i dawali im odczu¢ Twoja
ojcowska milos¢. Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, + ktory z Toba zyje 1 kro-

luje w jednosci Ducha Swietego, * Bog, przez wszystkie wieki wiekow'”.

Kolekta przypadajaca na uroczysto$¢ §w. Franciszka Salezego w Proprium sa-
lezjanskim brzmi nastepujaco:

Dio di bonta infinita, tu hai voluto che il santo vescovo Francesco di Sales si facesse tutto a tutti,
+ nella carita pastorale; concedi anche a noi di testimoniare nella vita e nel servizio dei fratelli *
la dolcezza del tuo amore di Padre. Per il nostro Signore Gesu Cristo, tuo Figlio, che ¢ Dio, e vive
e regna con te, nell’ unita dello Spirito Santo, per tutti i secoli dei secoli.

Thumaczenie wilasne:

Boze, Ojcze nieskonczonej dobroci, z Twojej woli $wigty Franciszek Salezy, biskup, w mito-
Sci pasterskiej stat si¢ wszystkim dla wszystkich; + spraw, aby$my w naszym Zyciu i stuzbie
braciom * dawali swiadectwo stodyczy Twojej ojcowskiej mitosci. Przez naszego Pana Jezu-
sa Chrystusa, Twojego Syna, + ktory z Toba zyje i kréluje w jednosci Ducha Swietego, * Bog,
przez wszystkie wieki wiekow.

Albo we wspolnotach zakonnych:

Dio grande e misericordioso, tu hai susciato nella Chiesa san Francesco di Sales, pastore zelante e
emabile maestro, + concedi a noi di operare assiduamente nella missione giovanile * con lo stes-
S0 spirito apostolico. Per il nostro Signore Gesu Cristo, tuo Figlio, che ¢ Dio, e vive e regna con
te, nell’ unita dello Spirito Santo, per tutti i secoli dei secoli'’.

Thumaczenie wlasne:

Wszechmogacy Boze, Ty powotate§ w swoim Kosciele $wigtego Franciszka Salezego, gorliwe-

go pasterza i tagodnego nauczyciela, + dozwol rowniez nam pracowacé niestrudzenie w postannic-

twie mtodziezowym, * w tym samym duchu apostolskim. Prze; naszego Pana Jezusa Chrystusa,

Twojego Syna, + ktory z Toba zyje i kroluje w jedno$ci Ducha Swigtego, * Bog, przez wszystkie

wieki wiekow.

Powyzsze zestawienie kolekt, przypisanych liturgicznemu wspomnieniu $w. Fran-
ciszka Salezego, domaga si¢ dokonania w tym miejscu krotkiej charakterystyki. Mes-
sale proprio della Famiglia Salesiana proponuje do wyboru dwie kolekty, z czego
jedna jest zarezerwowana do liturgii celebrowanej we wspolnotach zakonnych.

® Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego [dalej: OWMRY], 54.

1" Mszat rzymski dla diecezji polskich, kolekta liturgicznego wspomnienia $w. Franciszka Sale-
zego, 24 1, 8.

" Messale proprio della Famiglia Salesiana, kolekty liturgicznego wspomnienia sw. Francisz-
ka Salezego, 24 1, s. 39; por. Liturgia delle Ore, Proprio Salesiano, Calendario e testi liturgici pro-
pri della Societa di San Francesco di Sales, dell’ Istituto delle Figlie di Maria Ausiliatrice, dell’ Istitu-
to secolare delle Volontarie di Don Bosco, Roma 2010, 38.
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Mszat rzymski natomiast proponuje tylko jedng kolekte. Kazda z nich ma wspol-
nego adresata. Jest nim Bog, ktory w Proprium salezjanskim jest okre§lany mia-
nem Wszechmogacego i Ojca nieskonczonej dobroci, dzigki ktéremu mozemy czcic
1 mie¢ za wzdr do nasladowania interesujgcego nas swietego.

Trzy powyzsze modlitwy prezydencjalne ukazujg zasadnicze cechy zarow-
no osobowosci, jak i duchowosci $w. Franciszka Salezego. Kolekta w Mszale rzym-
skim okres$la to mianem bycia wszystkim dla wszystkich. Mszat Rodziny Salezjanskiej
w pierwszej proponowanej kolekcie uzywa tego samego sformutowania z dodaniem
kontekstu mitosci pasterskiej, w drugiej kolekcie natomiast przedstawia sw. Fran-
ciszka Salezego jako gorliwego pasterza i tagodnego nauczyciela.

Godny zauwazenia jest fakt, ze wydarzeniem, ktore wptyneto na rozwoj swie-
tosci Franciszka Salezego byt moment przyjecia przez niego sakry biskupiej. Jak
sam wspomina, w tym liturgicznym wydarzeniu przezyt po raz kolejny swoje na-
wrocenie. Dostapil od Boga szczegodlnej taski. Zostata mu odebrana jego wlasna
osoba, odtad stal si¢ jedynie wilasnoscig Stworcy, ktory oderwat go od siebie sa-
mego, jednoczesnie ukierunkowujac na zycie i poswigcenie ludowi, ktéry zostat
mu powierzony'?.

W pasterskim petnym mitosci oddziatywaniu na innych ludzi, ktore byto prio-
rytetowym elementem jego duchowosci, nalezy wyrdzni¢ nastepujace znaczace ele-
menty: skierowanie uwagi na ludzi i rzeczy, umiej¢tnos¢ stuchania, wspotpraca z in-
nymi, duchowa wielkos$¢ oraz pokora, ktora jest matka wszystkich cnét.

Wyzej wymienione elementy Francois Corrignan — kaptan diecezji Vanes, odpo-
wiedzialny za formacje duchowa Stowarzyszen $w. Franciszka Salezego, w swojej
publikacji zatytulowanej Droga zZycia, traktujacej na temat duchowosci §w. Francisz-
ka Salezego, w nastepujacy sposob je opisuje i charakteryzuje:

Skierowanie uwagi na ludzi i rzeczy: wymaga to zycia wewngtrznego, ponie-
waz zyjemy tylko na powierzchni lub na zewnatrz, mijamy rzeczy i ludzi i nie spo-
strzegamy ich; przezywamy rézne wydarzenia, ale nie odkrywamy ich znaczenia.
Swiety Franciszek Salezy poswiecil uwage kazdemu. Swiety Wincenty a Paulo po-
dziwial go, kiedy widzial, jak ,,oddaje si¢ na dtugo kazdemu, ludziom najnizszej
nawet pozycji”.

Stluchanie: jest niezbedne, aby ustysze¢, poznaé, przyjac, docenié¢ i rozroéznic,
zeby poszerzy¢ swoja wizje. Stuchanie wymaga wyciszenia wewnetrznego 1 ze-
wnetrznego; musi by¢ oczywiscie dostosowane do konkretnych warunkéw, ale jest
niezbedne kazdemu. Jesli $w. Franciszek Salezy byl rozjemca, to robit to dobrze,
poniewaz potrafit stucha¢: ,, Trzeba mie¢ wiele cierpliwosci, zeby wystucha¢ nie-
dorzecznos$ci, powiedzmy osoby skarzacej si¢, by potem tagodnie doprowadzi¢ ja
do rozsadku”.

Wspélpraca: po to, aby nie tylko brac, ale tez dawac; zeby nie zy¢ zyciem
zamknigtym w sobie samym albo nastawionym na rywalizacje z innymi, ale szukaé
kontaktu, dzieli¢ si¢ mys$lami i pogladami, cierpieniami i rado$ciami.

12 Por. F. Corrignan, Droga zycia duchowos¢ $w. Franciszka Salezego, thum. J. Bartosik, Warszawa
1994, 8.
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Duchowa wielko$¢ i pokora: zeby umie¢ odkry¢ bogactwo w innych, uwy-
datni¢ je i doceni¢ oraz doceni¢ samych ludzi; zeby cieszy¢ si¢ wartoscig i sukcesa-
mi innych, a nie zazdro$ci¢ im i uzala¢ si¢ nad soba; zeby zachgcaé i wspieraé osoby,
ktore dokonujg wyborow innych niz nasze [...] ,,Niech twoje serce bedzie wielkie”!*.

Swiety Franciszek Salezy w sposob bezgraniczny i radykalny zapominat o so-
bie, aby by¢ do dyspozycji wiernych, ktérych Opatrzno$¢ powierzyla jego pasterskie-
mu postugiwaniu. Nie nalezato do rzadkosci, ze kazda osoba, zwracajaca si¢ do bisku-
pa Salezego byta przyjmowana z wielkim szacunkiem. Wszystkim ludziom poswigcat
wiele czasu, niejednokrotnie nawet byto to kilka godzin, o ile sytuacja tego wymagala,
nigdy tez nie mial w zwyczaju okazywaé znuzenia swoim gosciom'*.

Reasumujac postawe pasterska sw. Franciszka Salezego, nalezy powiedzie¢, ze
potrafit on w sposob bezgraniczny kocha¢ kazdego czlowieka bez wzgledu na jego po-
chodzenie, zasobnos$¢ materialng, wyksztatcenie, czy nawet samo nastawienie do nie-
go. Tak samo traktowat swoich przyjaciol, znajomych i tak samo obcych i nieprzy-
jaciot. Jesli kto§ mial u swigtego szczegoélne wzgledy, to tylko oznaczato, ze byt
to badz cztowiek ubogi, badz kto$ do niego wrogo nastawiony'>.

Salezy mial zwyczaj mawiac, ze biskupi powinni by¢ jak studnie przeznaczone
do uzytku ogdlnego, z ktorych kazdy ma prawo czerpac. Potwierdzeniem bezgra-
nicznej milosci pasterskiej §w. Franciszka Salezego jest znaczna liczba przyktadow,
ktore mozemy znalez¢é w jego biografiach'®.

Kolejnym tekstem euchologijnym wspomnienia $w. Franciszka Saleze-
go w Mszale rzymskim jest Modlitwa nad darami. Oto i ona:

Panie, nasz Boze, sktadamy Ci zbawienng ofiarg, + rozpal przez niag w naszych sercach ogien Du-
cha Swictego, * ktorym ptonat pefen dobroci $wicty Franciszek. Przez Chrystusa, Pana Naszego'’.

Modlitwa nad darami przypadajaca na uroczystos¢ sw. Franciszka Salezego
w Proprium salezjanskim brzmi nastepujaco:

Questo sacrificio di Padre, suprema testimonianza dell’ amore del tuo Figlio, + comu-

nichi a noi I’ardone del tuo Santo Spirito, * che inflammo il cuore mitissimo del vescovo Fran-

cesco di Sales. Per Cristo nostro Signore's.

13 Tamze, 61-62.

14 Tamze, 44.

15 Tamze, 70-71

16 Warto przywota¢ w tym miejscu chociaz jedno z nich. Swiety Franciszek Salezy w czasie glo-
szenia nauk rekolekcyjnych w matym miasteczku spotkat me¢zczyzne gluchoniemego od urodzenia,
ktory pochodzit z rodziny o niskim statusie materialnym. Mimo licznych sugestii swoich najblizszych
wspolpracownikow, zaproponowal mu pracg u siebie w charakterze stuzacego. Biskup ttumaczyt, ze
ow czlowiek stanie si¢ dla niego nauczycielem ¢wiczenia si¢ w chrzescijanskiej mitosci. Wielkim suk-
cesem pedagogiczno-duszpasterskim $wigtego byto nawiagzanie komunikacji z tym mezczyzna za po-
mocg znakow 1 gestow oraz pdzniejsze przygotowanie go do przyje¢cia sakramentu pokuty i Komu-
nii $wietej (F. Corrigan, Droga zycia duchowos¢ sw. Franciszka Salezego, tham. na j. pol. J. Bartosik,
Warszawa 1994, 44-45).

17 Mszal rzymski dla diecezji polskich, modlitwa nad darami liturgicznego wspomnienia sw. Fran-
ciszka Salezego, 24 1, 8'.

8 Messale proprio della Famiglia Salesiana, modlitwa nad darami liturgicznego wspomnie-
nia sw. Franciszka Salezego 24 1, 37.
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Thumaczenie wlasne:

Boze, Ojcze, niech ta Ofiara, najwyzsze Swiadectwo mitosci Twojego Syna, + wzbudzi w nas pto-
mien Twojego Ducha Swietego, * ktory zapalit fagodne i pokorne serce $wietego biskupa Fran-
ciszka Salezego. Przez Chrystusa, Pana Naszego.

Powyzsze zestawienie modlitw nad darami liturgicznego wspomnienia $w. Fran-
ciszka Salezego zaczerpniete z Mszatu rzymskiego 1 z Messale proprio della Fami-
glia Salesiana w swej tresci suponuja zrodto doskonatosci, ktorym jest trzecia oso-
ba Boska, Duch Swigty. On o$wiecat i rozpalat ogien mitosci i dobroci $w. Francisz-
ka Salezego.

Swieta Joanna de Chantal dostrzegata w $w. Franciszku réwniez dziatanie Du-
cha Swietego, ktory wedtug jej zeznan w czasie procesu kanonizacyjnego, o$wie-
cal 1 umozliwiat $w. Franciszkowi Salezemu rozpoznawanie stanéw duszy. Dzig-
ki temu osoby, ktore w swoim zyciu duchowym wspolpracowaty z boskim Duchem,
otrzymywaly od §wietego cenne wskazowki niezbedne do zbawienia, a osoby ozig-
ble w tym wzgledzie nie otrzymywaly zadnych porad. Swicta Joanna de Chantal
W czasie zeznan procesu, kierujac si¢ subiektywnymi obserwacjami, tak scharakte-
ryzowala wspolprace $w. Franciszka Salezego z Duchem Swietym:

Zauwazylam, ze chetnie pozwalat Duchowi Swigtemu dziata¢ w duszach z wielkg wolno$cig, sam

za$ podazat za krokiem boskiego Ducha i prowadzit dusze za Bozym przewodnictwem, pozwalajac

im postepowa¢ zgodnie raczej z boskim natchnieniem, niz z wlasnymi konkretnymi naukami'®.

Modlitwa nad darami zaczerpni¢ta z Proprium salezjanskiego jest bogatsza
w swej tresci od modlitwy pochodzacej z Mszatu rzymskiego. Jest tam mowa o dwoch
cechach §w. Franciszka Salezego, dzieki ktorym Duch Swiety mégt z nim wsp6tpra-
cowac. Sg nimi fagodnos¢ i pokora serca.

Swiety Franciszek Salezy na drodze swojego zycia duchowego permanentnie po-
bieral nauk¢ u swojego Mistrza Jezusa Chrystusa. Wedtug niego kazdy chrzescijanin
winien od Jezusa uczy¢ si¢ wszystkiego, ale przede wszystkim tagodnosci i pokory.

Swigty Franciszek Salezy mial w zwyczaju bardzo czgsto cytowaé frag-
ment Ewangelii wedtug $w. Marka, w ktorym Jezus mowi: Uczcie si¢ ode Mnie
(Mk 11, 25)*. Potwierdzeniem powyzszych stwierdzen jest liczna koresponden-
cja duchowa, ktora skrupulatnie prowadzit §w. Franciszek Salezy. W jednym ze swo-
ich listow, skierowanym 28 czerwca 1605 r. do Pani Limojon, tak pisze:

Proszg¢ pamigta¢ o tej zasadniczej lekcji, ktdrg pozostawit nam w czterech zaledwie stowach,

zeby$my jej nigdy nie zapomnieli i zeby$my mogli powtarzac¢ sobie sto razy dziennie: «...uczcie

si¢ ode Mnie — mowi — bo jestem cichy i pokorny sercem...». W sumie wigc okazywanie serca ci-
chego bliznim, a Bogu serca pokornego, jest wszystkim?'.

Nastepnym tekstem euchologijnym liturgicznego wspomnienia §w. Francisz-
ka Salezego w Mszale rzymskim jest Modlitwa po Komunii. Brzmi ona w sposob

nastepujacy:

F. Corrigan, dz.cyt., 77.
20 Tamze, 53.
2 Tamze, 53.
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Wszechmogacy Boze, przez sakrament, ktory przyjelisSmy pomoéz nam na ziemi nasladowaé

mito$¢ 1 tagodnos$¢ §wigtego Franciszka, * aby$my razem z nim osiagneli chwate w niebie.

Przez Chrystusa, Pana naszego?>.

Modlitwa po Komunii, przypadajagca na uroczystos¢ sw. Franciszka Saleze-
go w Proprium salezjanskim brzmi nastepujaco:

Signore Dio nostro, tu ci hai dato la goia di partecipare a questo sacro convito nella festa

(solennita) di san Francesco di Sales, + concedi a noi di imitare la sua carita benigna e paziente

in ogni circostanza della vita, * per condividere un giorno la sua gloria nel cielo. Per Cristo nos-
tro Signore.

Thumaczenie wlasne:

Panie, nasz Boze, Ty obdarzyle$ nas rado$cia uczestnictwa w eucharystycznej Uczcie w $wig-
to (uroczystos¢) swigtego Franciszka Salezego, + daj nam nasladowac jego cierpliwa i tagod-
ng mitos¢ we wszelkich okoliczno$ciach zycia,* abysmy mogli kiedy$ wspotuczestniczy¢ z nim

w jego chwale w niebie. Przez Chrystusa, Pana naszego®.

Oba powyzsze teksty euchologijne odstaniaja przed uczestnikami celebra-
cji eucharystycznej istotne cechy mitosci §w. Franciszka. Omawiana modlitwa pre-
zydencjalna z Mszatu rzymskiego stawia na rowni mito$¢ i tagodnos$¢ swigtego,
a formularz z Messale proprio della Famiglia Salesiana charakteryzuje mito$¢
$w. Franciszka Salezego jako cierpliwg i fagodna.

Swiety Franciszek Salezy w swojej duchowosci doszedt do przekonania, ze
skutecznos¢ pasterskiego oddziatywania na innych $cisle jest uzalezniona od przej-
$cia samemu procesu uczenia si¢, modlitwy i praktyki. Wtedy i tylko wtedy moz-
na naucza¢ wiernych i dawac¢ im §wiadectwo, czyniac to, za wskazaniem §w. Pawta,
z fagodnoscig®.

Jego taskawos$¢ delikatna przynosita zadziwiajace efekty, przyciagata najbar-
dziej zatwardziate serca. Swiety Franciszek Salezy wielokrotnie do$wiadczat, ze
jego wrogowie po kilkunastu dniach stawali si¢ jego przyjaciotmi®.

Bardzo istotng cnota praktykowang przez $w. Franciszka Salezego byta cier-
pliwos¢. Swiety zdawal sobie sprawe, ze mozna ja osiagnaé dzigki harmonii we-
wnetrznej, ktora jest uprzednio umitowany przez dusze pokoj. Winien on by¢ statym
mieszkancem serca. Czesto w licznych poradach udzielanych innym przez swiete-
go pojawiata si¢ zacheta do zachowywania spokoju i cierpliwosci wzgledem innych.
Aby bylo to mozliwe, nalezy ja najpierw praktykowa¢ wzgledem siebie®.

Wspomnienie liturgiczne §w. Franciszka Salezego nie ma wlasnej prefacji, tak
jak znaczna wickszo$¢ wspomnien §wigtych i blogostawionych. Podczas celebra-
cji liturgicznych, w ktorych oddajemy czes¢ Bogu i wyrazamy Mu wdzigczno$¢

2 Por. Mszal rzymski dla diecezji polskich, modlitwa po Komunii liturgicznego wspomnienia
Sw. Franciszka Salezego, 24 1, §".

B Messale proprio della Famiglia Salesiana, modlitwa po Komunii liturgicznego wspomnie-
nia $w. Franciszka Salezego 24 1, 39.

2 Por. F. Corrigan, dz.cyt., 33.

2 Por. Lajeunie, Saint Frangois de Sales, t. II, Paris 1966, 120.

% Por. J. Tissot, Sztuka korzystania z wlasnych bledow wedtug sw. Franciszka Salezego, thum.
naj. pol. G. Kania, Warszawa 2004, 22.
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za cenny dar dla Ko$ciota $wigtych biskupow, uzywamy wowczas prefacji o swig-
tych pasterzach. Oto i ona:

Zaprawde, godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, * aby$my Tobie sktadali dzigkczynienie
i Ciebie wychwalali, Panie, * Ojcze $§wigty i milosierny Boze, przez naszego Zbawiciela Jezu-
sa Chrystusa.

Z radoscia oddajemy cze$¢ swigtemu Franciszkowi Salezemu, ktdrego dates swojemu ludowi, *
jako gorliwego pasterza. * Jego przyktad umacnia nas w dobrym zyciu, * Jego stowa nas poucza-
ja, * a jego wstawiennictwo wyprasza nam Twoja opieke.

Dlatego z chorami Aniotéw i Swietych * glosimy twoja chwale, * razem z nimi wolajac:?’

Ta modlitwa prezydencjalna, z racji ze jest tekstem uniwersalnym uzywanym
wielokrotnie podczas calego roku liturgicznego, jest o wiele skromniejszym pod
wzgledem tresciowym od tekstu prefacji z Messale proprio della Famiglia Salesia-
na. Prefacja znajdujaca si¢ w Proprium salezjanskim pod datg 24 stycznia wzoruje
si¢ na Mszale rzymskim sw. Pawta V1, ale jest bardziej rozbudowana, a co za tym
idzie bardziej bogata pod wzglgdem merytorycznym. Brzmi ona nastgpujaco:

E veramente giusto renderti grazie e innalzare a te, Padre santo e misericordioso, 1‘inno di be-
nedizione e di lode, per Gesu Cristo nostro Salvatore. Tu hai suscitato nella Chiesa san Frances-
co di Sales, secondo il tuo cuore, per educare la pieta del popolo cristiano con gli scritti, la parola
e I’esempio, e appianare a tutti a via della santificazione. Per questo, ricolmato dello Spirito di dol-
cezza, condusse 1 peccatori alla penitenzza e s’impegno a restaurare 1’unita dei credenti nel vinco-
lo della cartita e della pace. Riuniti in festosa assemblea per celebrare le meraviglie del tuo amore,

insieme agli angeli e ai santi proclamiamo (nel canto) la tua gloria:*®

Tlumaczenie wlasne:

Zaprawde, godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, * aby$my Tobie sktadali dzigkczynienie
i Ciebie wychwalali, Panie, * Ojcze §wigty 1 milosierny Boze, przez naszego Zbawiciela Jezu-
sa Chrystusa.

Ty powotates w Kosciele

$wigtego Franciszka Salezego, * pasterza wedlug Twojego serca, * ktory poprzez pisma, sto-
wa i przyktad zycia, * uczyt poboznosci lud chrzescijanski i ukazywat wszystkim droge do swie-
tosci. * Dlatego napelniony Duchem lagodnosci, * prowadzil grzesznikow do nawrdcenia *
i gorliwie pracowal nad odbudowg jednosci wérod wierzacych * przez wigzi mitosci i pokoju.
Ztaczeni w radosnej wspolnocie wystawiamy cuda Twojej mitosci * i razem z Aniotami i Swiety-
mi §piewamy hymn Twojej chwaly, wotajac:

Prefacja z Mszatu rzymskiego podkres$la trzy zasadnicze elementy charaktery-
zujace Swigtych pasterzy. Sa nimi: gorliwos¢ pasterska, przyktad, pouczajace stowa,
umacniajgce uczestnikow celebracji eucharystycznej w dobrym zyciu, a takze wsta-
wiennictwo $wietego®. Z calg pewnoscig nalezatoby stwierdzi¢, ze korespondujg
one 1 z duchowoscia i zyciem $§w. Franciszka Salezego.

Cztonkowie Rodziny Salezjanskiej, uczestniczacy w liturgii Eucharystyczne;j
w uroczysto$¢ sw. Franciszka Salezego, w czasie prefacji maja mozliwo$¢ szersze-
go poznania osobowos$ci glownego patrona Zgromadzenia Salezjanskiego. Tekst

2T Mszal rzymski dla diecezji polskich, prefacja o swietych pasterzach, nr 73, 90*,
8 Messale proprio della Famiglia Salesiana, prefacja o sw. Franciszku Salezym, 24 1, 38.
¥ Por. Mszal rzymski dla diecezji polskich, prefacja o swigtych pasterzach, nr 73, 90*.
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prefacji z Messale proprio della Famiglia Salesiana wymienia nastepujace charakte-
rystyczne rysy $w. Franciszka Salezego: gorliwo$¢ pasterska, ktora polegata na uka-
zywaniu ludowi chrzesécijanskiemu drogi prowadzacej do $wigtosci; nauczanie po-
przez pisma, stowa i przyktad zycia. Dalsza cz¢$¢ prefacji, podobnie jak inne teksty
euchologijne podkresla wspétprace $wietego z Duchem Swietym, ktory napehnit
go nieustannie mocg i uzdolniat do nawrdcenia grzesznikow. Nastegpnie tekst prefa-
cji wspomina rowniez gorliwa pracg S$wietego nad odbudowa jednosci wérod wierza-
cych dzieki wigzi mitosci i pokoju®.

W tekstach wyzej omawianych widoczny byt rowniez rys duchowosci, przeja-
wiajacy si¢ w jego dziatalnosSci pisarskiej. Aby dokona¢ tej charakterystyki, nale-
zaloby przesledzi¢ caly dorobek pisarski $wigtego, czyli okoto tysigca publikacji®'.
Wystarczy jedynie wskaza¢ na teksty, ktore potwierdzaja jego oddziatywanie pisar-
skie, pelne ewangelicznej mitosci i fagodnosci.

Swiety Franciszek Salezy jest autorem dwoch cennych dziet z teologii ducho-
wosci chrzescijanskiej: Filotei (ukazujacej droge ascezy kazdego cztowieka) i Teo-
tyma (przedstawiajacej mitos¢ Boga jako istote zycia chrzeScijanskiego)®?, sa one
odzwierciedleniem promowanej przez niego specyficznej formy duchowosci.

Swiety Franciszek w swoich pismach starat si¢ przekaza¢ innym najglebsze
prawdy w sposob bardzo zrozumiaty i zarazem jasny. W nich nie mozna odnalez¢
ani egzaltowanej mowy, ktora niejednokrotnie autorzy chcieli przerazic i wystraszy¢
czytelnika, ani gwattownych wybuchow, ktore moglyby zdradza¢ niezrownowaze-
nie. Teksty potwierdzajg fagodne usposobienie i wewnetrzng harmonie autora’:.

Wszystkie pisma §w. Franciszka Salezego w zestawieniu z dzietami literac-
kimi jemu wspotczesnych pisarzy rdznig sie przede wszystkim forma przekazu.
W swoich dzietach ukazywat on prawde, z ktorg pragnat podzieli¢ si¢ z czytelni-
kiem. Zawsze czynil to z wielkim szacunkiem, gdyz w jego formie przekazu od-
wzorowywatl si¢ w sposob klarowny stan jego duszy przepetniony szlachetnoscia,
zyczliwo$ciag, powaga i dobrocig®.

Na koniec rozwazan o dziatalnos$ci pisarskiej $w. Franciszka Salezego, w ktorej
dostrzegamy stan jego zycia duchowego, warto zacytowa¢ fragment jego rozwa-
zan z Wprowadzenia do zZycia poboznego, w ktéorym autor, sam peten cierpliwo-
$ci i opanowania, przestrzega czytelnika przed po$piechem nie przynoszacym rezul-
tatow w pracy wewnetrznej:

Rzeki ptynace spokojnie i po rowninie dzwigaja wielkie okrety i mnogie skarby, deszcze tagodnie

spadajace na rolg bogacaca ja w trawy i ziarno, za$ rwace strumienie i rzeki wezbrane, gdy tocza

swe nurty po ziemi, szkodzg tylko okolicy i nie przydatne sg dla handlu, a deszcze gwattowne

i nachalne pustosza pola i taki. Nigdy nie byto dobrem, co si¢ robito gwattownie i z pospiechem.
Trzeba si¢ spieszy¢ powoli, jak mowi stare przystowie. Baki hatasuja daleko glosniej i spiesza

30 Por. Messale proprio della Famiglia Salesiana, prefacja o $w. Franciszku Salezym, 38.

31 Por. F. Salezy, Filotea. Wprowadzenie do zZycia poboznego, tham. na j. pol. M.B. Bzowska, Kra-
kow 2000; F. Salezy, Traktat o mitosci Bozej, ttum. na j. pol. M.B. Bzowska, Krakow 2000.

32 Por. Messale proprio della Famiglia Salesiana, 35.

3 Por. A. Margerie, dz.cyt., 80-81.

3 Tamze, 82.
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si¢ wiecej od pszczot, ale sktadaja co najwyzej wosk, nigdy zas miod. Tak i ci, co si¢ spiesza
z goraczkowym niepokojem i hatasliwym impetem, nie zdzialaja nic dobrego, ani tez wielkiego®>.

Kazdy formularz mszalny zawiera takze krotkie teksty euchologijne, nazywane
antyfonami mszalnymi, do ktoérych zaliczamy: antyfon¢ na wejscie (antiphona od
introitum) 1 antyfone na Komunig (antiphona ad communionem). W czasie sprawo-
wanej Eucharystii majg one funkcje towarzyszaca poszczegdlnym procesjom na wej-
$cie i na Komunig, ale nadajg one rowniez specyficzny charakter danej celebracji®.

Antyfona na wejscie, przypadajgca na wspomnienie $w. Franciszka Salezego
w Mszale rzymskim, brzmi nastepujaco:

Por. Ez 34, 11.23-24

Bede szukal moich owiec, * i ustanowi¢ nad nimi pasterza, ktory je bedzie prowadzit. * Ja, Pan,

bede ich Bogiem®”.

Antyfona na wejscie, przypadajaca na uroczysto$¢ §w. Franciszka Salezego
w Proprium salezjanskim, jest innym tekstem wlasnym i brzmi nastepujgco:

Cf. Sir 39, 8b.10a.14
11 Signore I’ha ricolmato spirito d’intelligenza e ha guidato il suo consiglio e la sua scienza. I po-
poli parleranno della sua sapienzza e | assemblea proclamera le sue lodi*®.

Thumaczenie wilasne:

Por. Syr 39, 8b.10a.14
Pan napelnit go duchem rozumu i kierowat jego rada i wiedza. * Madro$¢ jego opowiada¢ beda
narody, a zgromadzenie wychwala¢ go bedzie.

Antyfona na wejscie z Mszafu rzymskiego zostala zaczerpnieta z 34 rozdzia-
tu Ksiegi Ezechiela, ktora nalezy do jednej z ksiag prorockich Starego Testamentu.
W tym rozdziale autor natchniony oskarza przywodcow i lud Izraela. Wedtug niego za-
réwno jedni, jak i drudzy zashuguja na potepienie. Przyczyng gniewu Bozego byto pel-
ne chciwosci 1 egoizmu pelnienie przez pasterzy swojego zadania. Bog Jahwe obiecuje
Izraelitom, ze sam bedzie ich dobrym pasterzem, ktory bedzie si¢ nimi opiekowal,
ponadto we fragmencie, ktory stal si¢ antyfong na wejscie w liturgicznym wspomnie-
niu $w. Franciszka Salezego, obiecuje Izraelitom, Ze otrzymaja dobrego pasterza — no-
wego Dawida, ktory bedzie si¢ nimi opiekowat. Wtedy beda mogli zy¢ bezpiecznie®.

Swiety Franciszek Salezy doskonale znat te fragmenty zaréwno Starego, jak i No-
wego Testamentu, ktore wskazywaty na charakterystyczne rysy mitosci Boga Ojca
do swoich owiec. Jako kaptan nasladowat Wszechmogacego, a kiedy zostat namasz-
czony na pasterza w momencie przyjecia swigcen episkopatu, czynit to z jeszcze
wigkszg gorliwoscig 1 zaangazowaniem.

3 Tamze, 85.

3¢ Por. B. Nadolski, Leksykon. .., 107-108; por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, Poznan,
1992, 116.

31 Miszal rzymski dla diecezji polskich, antyfona na wejscie liturgicznego wspomnienia sw. Fran-
ciszka Salezego, 24 1, 8.

38 Messale proprio della Famiglia Salesiana, antyfona na wejscie liturgicznego wspomnienia
Sw. Franciszka Salezego, 24 1, 36.

3 Por. Przewodnik po Biblii, red. D. i P. Alexander, Warszawa 1996, 426.
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Messale proprio della Famiglia Salesiana natomiast w formularzu liturgicznym
$w. Franciszka Salezego proponuje inng antyfone. Zostata ona zaczerpnieta z Ksig-
gi Syracha (Eklezjastyka), ktora nalezy do ksigg madrosciowych Starego Testa-
mentu. Mozna jg okresli¢ mianem podsumowania catego prawa moralnego Starego
Testamentu®.

Antyfona w swojej tresci wychwala madros¢ uczonego w Pismie, czyli tego, kto-
ry zostat powolany przez Boga do wyjasniania i ttumaczenia innym prawd objawio-
nych. To wtasnie on — jak pisze autor natchniony — zostat obdarzony przez Boga nad-
przyrodzonymi darami: rozumu, rady i wiedzy.

Obie powyzsze antyfony zaczerpnigte ze Starego Testamentu majg za zadanie
wprowadzi¢ uczestnika liturgii eucharystycznej w tajemnice wspomnienia litur-
gicznego. Ukazuja one osobe¢ $§w. Franciszka Salezego, ktory z Bozego natchnie-
nia zostat ustanowiony pasterzem (antyfona z Mszatu rzymskiego Pawta VI), ktory
w celu zrealizowania swojej misji i powolania zostal obdarowany darem madrosci,
czyli darem wiedzy, rozumu i madros$ci (antyfona z Proprium salezjanskiego).

Antyfona na wyjscie, przypadajaca na wspomnienie $w. Franciszka Salezego,
w Mszale rzymskim brzmi nastepujaco:

Por. Lk 12, 42

Oto rzadca wierny i roztropny, * ktérego Pan ustanowil nad swoja stuzba, * zeby wydzielat jej
zywno$¢ w odpowiednim czasie*'.

Antyfona na wyjscie, przypadajaca na uroczysto$¢ §w. Franciszka Salezego
w Proprium salezjanskim, podobnie jak bylo w przypadku antyfony na wejscie, jest
zupehie innym dobranym tekstem. Oto i on:

Cf.Gv 10, 14.15Db

Io sono il buon Pastore: conosco le mie pecore * e le mie pecore conoscomo me — dice il Signore
— * per esse ofro la vita*?.

Thumaczenie wilasne:

Por.J 10, 14.15b
Ja jestem dobrym pasterzem i znam owce moje, * a moje Mnie znaja — mowi Pan — * zycie moje
oddaj¢ za owce.

Antyfona na wyjscie z Mszatu rzymskiego pochodzi z 12 rozdzialu Ewange-
lii $w. Lukasza 41-48, w ktorym znajdujemy opis przypowiesci o wiernym i niewier-
nym studze. Jezus wyjasniat swoim stuchaczom, na czym polega postawa wierne-
go i niewiernego stugi w konteks$cie paruzji. Stuga niewierny nie interesuje si¢ innymi,
mysli tylko 1 wylacznie o potrzebach przyziemnych typowo egzystencjalnych: o jedze-
niu, piciu i upijaniu si¢. Stuga wierny to ten, ktéry wierzy w dobra wieczne. Jego wia-
ra za$ przektada si¢ na postawe wzgledem dobr doczesnych — nie przywigzujac si¢
do nich — dzieli si¢ nimi ze swoim podwtadnymi®.

40 Tamze, 463 f.

Y Mszal rzymski dla diecezji polskich, antyfona na Komunig liturgicznego wspomnienia
Sw. Franciszka Salezego, 24 1, §".

4 Messale proprio della Famiglia Salesiana, antyfona na Komunig liturgicznego wspomnienia
Sw. Franciszka Salezego, 24 1, 39.

4 Por. M. Galizzi SDB, Dluga droga Jezusa, tham. polskie: I. Gucewicz, Warszawa 1989, 62.
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Druga antyfona natomiast, zamieszczona w Messale proprio della Fami-
glia Salesiana, zostala wyjeta z 10 rozdziatu Ewangelii §w. Jana, w ktorym Jezus
mowi o sobie jako o dobrym pasterzu. Ta figura literacka, ktorg postuzyt si¢ Jezus,
byta doskonale znana Jego stuchaczom. Pasterz znaczng cz¢s¢ swojego zycia spe-
dzat ze swoimi owcami, ktore go znaty i reagowatly na jego gtos. To on troszczyt sie
o nie i nimi si¢ opiekowat, ochraniajac m.in. przed dzikimi zwierzgtami. Jezus w tym
fragmencie zapewnia swoich stuchaczy, ze bedac dobrym pasterzem, jest tym, ktory
zapewnia o swojej mitosci, polegajacej przede wszystkim na blisko$ci, bezpieczen-
stwie i opiece az do jej najwyzszego wyrazu, jakim jest oddanie swojego zycia*.

Obie powyzsze antyfony zaczerpnigte z Nowego Testamentu maja za zadanie
po raz kolejny, tym razem ostatni, zwr6ci¢ uwage zarowno celebransa, jak i uczest-
nikow liturgii na charakterystyczng osobowos¢ $w. Franciszka Salezego, ktory po-
dobnie jak Chrystus, byt dobrym pasterzem i wiernym stuga, troszczacym si¢ o tych,
ktorym stuzyt z wielka gorliwoscig apostolska.

Nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie trzy polskie oracje formularza o $w. Francisz-
ku Salezym z obu mszatéw wzorujg si¢ na lacinskim tekscie, jaki podaje Messale
Romanum. Roznice wynikaja z bardziej lub mniej doktadnego thumaczenia.

ZAKONCZENIE

W podsumowaniu omawiania formularzy mszalnych o $w. Franciszku Salezym,
duchowym mistrzu $w. Jana Bosko, mozemy wskaza¢ na nastepujace cechy ducho-
wosci. Po pierwsze, jako biskup odznaczatl si¢ miloscig pasterska, gorliwoscig pa-
sterska, tagodno$cig w nauczaniu, duchem apostolskim w pracy z mlodzieza, peing
dobroci, fagodnos$cig i pokora, mitoscig i tagodnoscia serca, cierpliwoscig. Zostat
powotany dla Kosciota jako pasterz wedtug Serca Jezusowego, uczyt poprzez pisma,
stowa 1 przyktad zycia, uczyl poboznosci i prowadzit wiernych droga do $§wigtosci,
byt napetiony Duchem Swictym, ktéry permanentnie uzdolniat go cnotg tagod-
nosci, dzigki ktérej prowadzit grzesznikéw do nawrdcenia i gorliwie pracowatl nad
jednoscia chrzescijan.

To krotkie opracowanie miato na celu jedynie naswietlenie potencjatu tek-
stow euchologijnych uzywanych przez wieki w liturgii Kosciota katolickiego. Jak
zauwazy¢ mozna na podstawie niniejszego opracowania, zawieraja one szereg
warto$ci formacyjno-dydaktyczno-katechetycznych. Z tego powodu dla wielu wy-
znawcow Jezusa Chrystusa, zyjacych na przestrzeniu wielu pokolen w réznych kon-
tekstach kulturowych, stawaty si¢ i staja do dnia dzisiejszego nauczycielem, ktory
ksztattuje i wydaje Kos$ciotowi kolejnych swietych i blogostawionych.

4 Por. Przewodnik po Biblii..., dz.cyt., 542.
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CHARACTERISTICS OF THE SPIRITUALITY
OF ST. FRANCIS SALEZE IN THE TEXTS OF THE MASS FORMS

Summary

In author’s study, the author analyzed all euchological texts of the liturgical memorial of St.
Francis de Sales, both in the Roman Missal for Polish dioceses and in the Messale proprio della Fami-
glia Salesiana. It turned out to be a valuable procedure aimed at showing the essential elements of the
spirituality of St. Francis de Sales. They have been documented with facts from the life of the holy
bishop from Geneva. In addition, the article presents a wealth of mass texts that fulfill many functions,
primarily cognitive, didactic, formation and catechetical.

Key words: euchological texts, St. Francis de Sales, liturgy, spirituality
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LE CARATTERISTICHE DI SAN FRANCESCO DI SALES
NEI TESTI DEI FORMULARI DELLA MESSA

Sommario

Nel suo studio I’autore ha analizzato tutti i testi eucologici della memoria liturgica di san Frances-
co di Sales, si trovano nel Messale Romano per le diocesi polacche che nel Messale proprio della Famiglia
Salesiana. Si ¢ rivelata una preziosa procedura volta a mostrare gli elementi essenziali della spiritual-
ita di S. Francesco di Sales. Sono stati documentati con fatti della vita del santo vescovo da Ginevra.
Inoltre, I’articolo presenta una ricchezza di testi di massa che svolgono molte funzioni, principalmente
cognitive, didattiche, formative e catechetiche.

Parole chiave: testi eucologici, S. Francesco di Sales, liturgia, spiritualita
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ZNAK POKOJU W RAMACH OBRZEDOW
PRZYGOTOWUJACYCH DO KOMUNII SWIETEJ

Stowa kluczowe: pocalunek pokoju; znak pokoju; przygotowanie do komunii; ryt rzymski

1. Wprowadzenie. 2. Zmiany w historii. 2.1. Pocatunek pokoju. 2.2. Inne elementy przy-
gotowania. 2.3. Oddzielne przygotowanie celebransa i wiernych. 3. Dzisiejszy ksztalt obrzedow.
4. Przygotowanie otwarciem na Chrystusa i na brata

1. WPROWADZENIE

Wydane przez Episkopat Polski zalecenie, by w czasie zagrozenia epidemiczne-
go przyjmowa¢ Komunie $w. na dton'!, wywotato ostrg krytyke ze strony wielu dusz-
pasterzy i wiernych, ktdrzy uznaja, ze jedynie ,,godne” jest przyjmowanie Komu-
nii wprost do ust’. Nie jest dobrze, gdy uwaga koncentruje si¢ wybiorczo na jednym
tylko gescie. Przygotowanie do Komunii zawiera szereg modlitw i obrzedow: Ojcze
nasz wraz z embolizmem, obrzed pokoju (modlitwa i1 gest), prywatne modlitwy ce-
lebransa, ukazanie postaci wraz ze stowami ,,Panie, nie jestem godzien”. Przez wie-
los¢ obrzedow liturgia ksztaltuje w uczestnikach wtasciwe usposobienie do przyje-
cia Komunii.

Najstarszy opis ustanowienia Eucharystii (1 Kor 11) zawiera pewna dwuznacz-
no$é. Swiety Pawel pisze: ,,Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele
Chrystusa?” (1 Kor 11, 16). W tym zdaniu ,,Ciato Chrystusa” ma podwojne znacze-

! Przypominamy, ze przepisy liturgiczne Kosciota przewiduja przyjmowanie Komunii Swietej
na r¢ke, do czego teraz zachgcamy”, Zarzadzenie nr 1/2020 Rady Statej Konferencji Episkopatu Pol-
ski z 12 marca 2020 r. https://episkopat.pl/zarzadzenie-nr-1-2020-rady-stalej-konferencji-episkopatu-
polski-z-dnia-12-marca-2020-r/

2W 2020 r. pojawita si¢ fala krytyki wobec gestu dopuszczonego przez polski Episkopat 15 lat
wczesniej. Nie $wiadczy to dobrze o percepcji dokumentow Episkopatu. Zob. Episkopat Polski, Wska-
zania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania Ogoélnego wprowadzenia do Mszalu rzymskie-
20 (9 marca 2005 r.), nr 40.
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nie’. Z jednej strony, spozywanie chleba jest udziatem w ofierze Chrystusa: ,,Ilekro¢
bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie, az przyj-
dzie” (1 Kor 11, 26). Z drugiej — Ciatem Chrystusa sg ci, ktoérzy Go przyjmuja: ,,Po-
niewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato” (1 Kor 10, 17).
Z tego tez powodu przygotowanie do udziatlu w Ciele Panskim ma podwdjny wy-
miar. Swiety Pawel przestrzega, by nie spozywaé Chleba i nie pi¢ z kielicha Panskie-
go niegodnie: ,,Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac* na Ciato [Panskie], wyrok
sobie spozywa i pije” (1 Kor 11, 29). Skoro uczestnictwo w Wieczerzy Panskiej jest
tez budowaniem Ciala — Ko$ciota, wymaga gotowos$ci do tworzenia wspolnoty, kto-
ra wyraza si¢ w przezwyci¢zaniu sporow i niesprawiedliwych réznic. Pawet upomi-
na chrzescijan: ,,schodzicie si¢ razem nie na lepsze, ale ku gorszemu”. Dzieje si¢ tak,
poniewaz ,,zdarzaja si¢ migdzy wami spory, gdy schodzicie si¢ razem jako Kosciot”
(1 Kor, 17n). Od poczatku wigc przygotowanie do sprawowania Eucharystii, lub tez
bezposrednio do przyjecia Komunii, ma zarowno wymiar osobisty, jak i eklezjal-
ny (wspolnotowy). Dzi§ wiele si¢ mowi o wlasciwym przygotowaniu do osobiste-
go spotkania z Panem, o gestach swiadczacych o szacunku dla obecnosci Chrystu-
sa w znakach sakramentalnych. Przyjrzyjmy si¢ drugiemu aspektowi.

2. ZMIANY W HISTORII

Pojednanie z bra¢mi jest warunkiem koniecznym uczestnictwa w kulcie. Taka
zasad¢ zawiera juz Ewangelia: ,,Jesli wigc przyniesiesz dar swoj przed ottarz i tam
wspomnisz, ze brat twdj ma co$§ przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przez ofta-
rzem, a najpierw idz i pojednaj si¢ z bratem swoim! Potem przyjdz i dar swoj
ofiaruj!” (Mt 5, 23n). Stowa, ktére usytuowane sg jeszcze w kontekscie ofiar je-
rozolimskiej $wiatyni, szybko zostaja zaadaptowane do kultu chrzescijanskiego.
Didaché méwi o dwoch warunkach odzyskania ,,czystego sumienia” — o wyzna-
niu grzechow i pojednaniu z braémi: ,,niechaj nikt, kto ma jaki$ spor ze swoim bra-
tem, dopoki si¢ nie pogodza, nie bierze udziatu w tym zgromadzeniu, aby nie zosta-
ta skalana wasza ofiara™.

2.1. POCALUNEK POKOJU

Realizacja ewangelicznego zalecenia, by pojednaé si¢ z bratem przed ztoze-
niem daru na ottarzu, przybiera rytualny ksztatt pocatunku pokoju. Korzeniem li-
turgicznego gestu jest zwyczaj przekazywania pocalunku, znany w catym staro-

3J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol i swiadek, t. W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakéw 2001,
387.

4 Diakrinw [diakrino] — wydziela¢, wyrézniaé, robi¢ roznice; tu: osadzaé wiasciwie, rozpoznawac.

5 Nauka (Didaché) Dwunastu Apostotow X1V, 3, w: Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych
pism chrze$cijanskich, tt. A. Swiderkowna, oprac. M. Starowieyski, Ojcowie zywi VIII, Znak, Kra-
kow 1988, 50.
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zytnym S$wiecie, w tym rowniez w tradycji zydowskiej. Uzywany byt w czasach
Jezusa jako gest pozdrowienia, ktorego nie powinno si¢ zaniedbac (Lk 7, 45), przy-
chylnosci (Lk 15, 20), jednosci (Ga 2, 9) 1 pokoju. Juz Listy $w. Pawta §wiadcza
o powszechnym zwyczaju — jeszcze nie liturgicznym — wyrazania pocalunkiem
braterstwa pomiedzy chrzescijanami. W zakonczeniach listow autor zacheca: ,,Po-
zdroéwcie si¢ wzajemnie pocatunkiem $wigtym!” (1 Kor 16, 20)°.

Troska o gotowos¢ do pojednania przed przystgpieniem do Boga, ktorej rytu-
alnym wyrazem jest pocatunek pokoju, przewija si¢ nieustannie w chrzescijanskiej
literaturze. W nurcie greckiej tradycji przyktadem jest Orygenes (7254). W traktacie
O modlitwie zaleca, by przed modlitwa chrzescijanin zapomniat wszelkie zlo, ktére
wyrzadzili mu blizni, aby Bog i jemu zapomniat jego grzech’.

W bardzo podobny sposdb jest prezentowana konieczno$¢ przygotowa-
nia do modlitwy w tradycji tacinskiej, ktorej wspotczesnym Orygenesowi przed-
stawicielem jest Tertulian (fok. 220). Wedlug mysli zawartej w De oratione droge
do nieba modlitwom otwiera pami¢¢ o przykazaniach, z ktorych pierwszym jest obo-
wigzek pojednania z braémi przed przystgpieniem do ottarza®.

Zastosowanie pocatunku pokoju w zgromadzeniu liturgicznym stanowi chrzes-
cijanska oryginalno$¢. Wprawdzie w najstarszych pismach chrzescijanskich — ani
w Didache, ani u ojcow apostolskich — nie znajdujemy aluzji do stosowania po-
catunku pokoju w liturgii, jednakze powszechna obecnos¢ tego gestu, potwierdzo-
na przez najstarsze $wiadectwa liturgiczne, pozwala przyjaé, ze poczatki stosowa-
nia w liturgii siegaja czasow bliskich apostolskim.

Pierwszym $wiadkiem jest $w. Justyn (7165), ktory w opisie Eucharystii spra-
wowanej po chrzcie umieszcza pocatunek pokoju po modlitwach konczacych liturgie
stowa, a przed przyniesieniem darow®. Pocatunek pokoju, ktory przygotowuje na spo-
tkanie z Panem, tutaj staje si¢ elementem przygotowania do uczestnictwa w Uczcie
eucharystyczne;j.

Katechezy mistagogiczne, przypisywane Cyrylowi Jerozolimskiemu, umiesz-
czaja pocatunek pokoju tuz po ztozeniu daréw, po ktorym nastepuje umycie rak
przez biskupa i kaptanow. ,,Ten pocatunek jednoczy serca i prowadzi do przebacze-
nia uraz, jest oznaka pojednania i zapomnienia o krzywdach”'.

¢ Podobnie 2 Kor 13, 12; 1 Tes 5, 26; atakze 1 P 5, 14. Wigcej o podstawach biblijnych zob. P. Wlodyga,
., Pokoj (Panski niech zawsze bedzie) z wami”, w: Introibo ad altare Dei. Ksiedzu Profesorowi Stefa-
nowi Koperkowi CR z okazji 70-lecia urodzin i 45-lecia kaplanstwa, red. S. Szczepaniec, WN PAT,
Krakow 2008, 121-129.

7,,W koncu trzeba usungé¢ pamig¢ krzywd doznanych od ludzi niesprawiedliwych, jesli sie chce,
aby i nam Bog nie pamigtal tego, w czym niesprawiedliwie postapilismy wobec wielu bliznich...”.
Orygenes, O modlitwie 31, 2, tt. W. Kania, H. Pietras, w: Odpowiedz na Stowo, H. Pietras (wstep
i oprac.), WAM, Krakéw 1993, 231.

8 ,,Czym bowiem byloby przychodzenie po pokdj Bozy bez pokoju, a po odpuszczenie win z ich
zatrzymywaniem? Jak przeblaga Ojca ten, kto si¢ gniewa na brata, skoro od poczatku zabroniono nam
wszelkiego gniewu?”, Tertulian, O modlitwie 11, th. H. Pietras, w: Odpowiedz na Stowo, 44.

? ,Na zakonczenie za§ modlitw pozdrawiamy si¢ wzajemnie pocatunkiem pokoju. Nastepnie
przynosza [ ...] chleb i kielich...” Justyn Meczennik, I Apologia 65,1-3, thum. L. Misiarczyk, w: Pierw-
si apologeci greccy, oprac. J. Naumowicz, BOK 24, Wydawnictwo M, Krakéw 2004, 255.

10 Cyryl Jerozolimski, Katecheza 23 (Mistagogiczna pigta), 3, w: tenze, Katechezy przedchrzciel-
ne i mistagogiczne, tt. W. Kania, BOK 14, Wydawnictwo M, Krakow 2000, 339.
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Sposrod wielu tekstow, zawierajacych zachete do wlasciwego udzielania po-
calunku pokoju, zacytujmy homili¢ Jana Chryzostoma: ,,Przerwij, powiada, ofiare
na mojg czes$¢, aby ocalata twoja mitos$c, bo rowniez pojednanie z bratem jest ofia-
rg”; ,,...stot ten nie przyjmuje ludzi pozostajacych z sobg w nieprzyjazni”!!.

Pocalunek najmocniej wyraza braterskg mitos¢, zazytosé, a takze czystos¢ obycza-
jOW, bo bez watpienia na poczatku pocalunek przekazywany byt pomiedzy wszystkimi.
Znak na tyle jest powszechny i ma takie znaczenie, ze Tertulian widzi w nim przeszkodg
dla malzenstw mieszanych'?, a u 0so6b z zewnatrz budzi zgorszenie i podejrzenia o roz-
puste'®. Stad ptyng upomnienia o zachowanie skromnosci i ostrzezenia przed naduzy-
ciami. I tak na przyktad Atenagoras z Aten (1190) zachgca do sformutowania $cistych
zasad przekazywania pokoju, np. unikania powtérnego pocatunku'®. Szybko jednak
nastepuje w zgromadzeniu oddzielenie mezczyzn i kobiet w celu unikniecia zgorszen.
Taka zasade podaje juz Tradycja Apostolska — $wiadek zwyczajow liturgicznych
z pierwszej potowy Il w. Podobnie Konstytucje Apostolskie (IV w.): ,,Duchowni ucatu-
ja biskupa, $wieccy me¢zczyzni — mgzczyzn i niewiasty — niewiasty”'¢.

Gest przygotowujacy do uczestnictwa w Ofierze jest tez zwienczeniem mo-
dlitw. W ten sposob komentuje pocatunek Tertulian, ktory nazywa go signaculum
orationis"’. Pokoj udzielany jest przed zlozeniem darow we wszystkich wschodnich
liturgiach, a z tacinskich — w mediolanskiej, mozarabskiej i galijskiej. Modlitwa bra-
ci opisana przez Justyna z czasem rozwija si¢ w modlitwe zwigzang z odczytywaniem

' Jan Chryzostom, Homilia XVI, w: Homilie na Ewangeli¢ wedlug sw. Mateusza. tt. J. Krysty-
niacki, oprac. A. Baron, uwspotcz. przektadu E. Buszewicz, cz. 1, WAM, Krakoéw 2000, 207.

12 _Kto bez zadnych podejrzen pozwoli jej pdj$¢ na nieznang uczte¢ Pana, ktora poganie zniesta-
wiaja? [...] Kto pozwoli spotkac¢ si¢ z jakim$ ze wspotbraci, by przekaza¢ pocatunek [...]?”. Tertulian,
Do zony 4, tt. K. Obrycki, w: Tertulian, Wybor pism II, oprac. W. Myszor, K. Obrycki, E. Stanula, PSP
29, Warszawa 1983, 160.

13 Zob. Minuncjusz Feliks, Oktawiusz, c. IX, tt. M. Szarmach, w: Apologie, oprac. M. Szarmach,
J. Sotowianiuk, PSP 44, Warszawa 1988, 30.

14 ,Co sig tyczy tych, ktorych zwiemy bra¢mi i siostrami i nadajemy im inne nazwy oznaczajace
pokrewienstwo, to przedmiotem naszej szczegdlnej troski jest, aby ich ciata nie zostaty zniewazone
i by byly czyste, bo nauka nasza stwierdza dalej: «Jesli kto$ pocatuje kogo$ powtdrnie, bo mu si¢
spodobat [...] [luka w tekscie; nie wiadomo, skad cytat], i dodaje, iz pocatunek, czy raczej okazanie
szacunku, powinno by¢ przedmiotem $cistych przepisow, bo jesli w najmniejszym nawet stopniu ska-
zi nasz umyst, moze pozbawi¢ nas zycia wiecznego»”. Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami,
th. S. Kalinkowski, PAX, Warszawa 1985, 75n.

15 ,Po skonczeniu modlitwy nie daja sobie jeszcze katechumeni pocatunku pokoju, gdyz pocatu-
nek ich nie jest jeszcze §wiety. Wierni za$ niech witaja jeden drugiego: mezczyzni m¢zezyzn i kobiety
niech witaja kobiety; mezczyzni za$ niech nie pozdrawiajg kobiet”. H. Paprocki, Hipolita Rzymskie-
go ,, Tradycja Apostolska”. Wstep, przeklad i komentarz, SThV 14 (1976) 1, 157n.

16 Konstytucje Apostolskie VIIL: 11, 9, tt. S. Kalinkowski, w: Synody i kolekcje praw 11, uklad
i oprac. A. Baron, H. Pietras, WAM, Krakow 2007, 234*. Podobnie Konstytucje Apostolskie 11, 57, 16.
Tamze, 71*.

17 ,Wkradt si¢ jeszcze inny zwyczaj: ci, ktorzy poszcza, odmawiaja po skonczonej modlitwie
z braémi pocatunku pokoju, ktory jest przeciez przypieczetowaniem modlitwy. A kiedyz bardziej na-
lezy wymienia¢ pokoj migdzy bra¢mi niz wtedy, gdy zanoszona jest modlitwa ubogacona takim dzia-
faniem, tak by i oni mieli w nim udzial; [...] Czy modlitwa bez $wigtego pocatunku moze by¢ petna?
Komu pocatunek pokoju przeszkadza w stuzbie Panu? Od jakiej ofiary odchodzi si¢ bez pocatunku?”.
th. H. Pietras, w: Odpowiedz na Stowo..., dz.cyt., 54n.
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imion zapisanych na dyptykach. Liturgie mozarabska i galijska po zakonczeniu od-
czytywania imion maja modlitwe post nomina, a bezposrednio po niej — ad pacem'®.

Pocatunek pokoju ma wigc podwdjne znaczenie: jest pieczgcia, potwierdzeniem
zanoszonych modlitw i przygotowaniem do sprawowania misteriow.

W liturgii rzymskiej znak pokoju zostaje przesuniety na czas przed komunig'®.
Wydaje sig, ze zwyczaj ten zostat zainicjowany w Afryce. O takim usytuowaniu po-
catunku pokoju méwig kazania Augustyna:

»--.po spetnieniu ofiary méwimy Modlitwe Panska [...]. Po niej nastepuje pozdrowienie «Pokdj

wamy i chrzescijanie wymieniaja §wigty pocalunek, ktory jest znakiem pokoju. To, co wyrazaja

usta, niech bedzie w §wiadomosci [in consciential, to jest, jak usta twoje zblizaja si¢ do ust twe-
go brata, tak i serce twoje od serca jego niech si¢ nie oddala™?’.

Papiez Innocenty 1 (1471) w Liscie do Decencjusza potwierdza ten zwyczaj,
intepretujac pax jako zgodg na to, co si¢ dokonato w §wigtych misteriach?'.

Réwniez w nowym usytuowaniu pocatunek pokoju peini role podsumowa-
nia modlitw i przygotowania do §wietych tajemnic. W liturgii rzymskiej odczytywa-
nie wezwan z dyptykow zostato przeniesione w obreb Kanonu (Memento za zywych
1 za zmarlych), a pax stat si¢ pieczgcig Modlitwy Panskiej. Przygotowanie natomiast
nie dotyczy sprawowania Eucharystii, lecz samych obrzedow Komunii $w.?.

Wprost o ukierunkowaniu na Komuni¢ mowi formuta wprowadzajaca do pax,
zawarta w Missa lllyrica (ok. 1030 r.): Habete vinculum pacis et caritatis, ut
apti simus sacrosanctiis mysteriis®. Wskazuja tez na to pewne tradycje. Juz od
Grzegorza Wielkiego pocatunek pokoju zwigzany byl z rytem komunii, takze
poza Mszg sw. W Dialogach opowiada on histori¢ mnichéw, ktorzy bojac si¢
utoniecia w czasie burzy, spozyli Cialo Panskie, wczesniej przekazawszy sobie
pokoj*. W czasie Mszy $w. gest ten zarezerwowany byt dla tych, ktoérzy komu-

8 A. Gastoué, Ad pacem, w: Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, red. F. Cabrol,
H. Leclerq, Paris 1907-1953 [dalej: DACL] I, 474-478.

1 O historii pocatunku pokoju w rycie rzymskim zob. K. Lijka, Pocatunek pokoju w liturgii eu-
charystycznej i jego symbolika, Teologiczne Studia Siedleckie, XII (2015), 189-205.

2 Kazanie o sakramentach wygloszone w dniu Paschy (Kazanie 227), t. W. Eborowicz, w: Staro-
zytne teksty chrzescijanskie: kazania i homilie na Swigta Panskie i Maryjne, red. L. Gtadyszewski, TN
KUL Lublin1976, 201.

21 Twierdzisz zatem, ze niektorzy kaptani nakazuja ludziom, by [przekazywali sobie znak] po-
koju przed modlitwa eucharystyczng albo przekazuja go migdzy sobg; tymczasem nalezy koniecz-
nie oznajmic¢, by sobie przekazywac znak pokoju po wszystkim, czego nie powinienem ujawnic, aby
przez to byto wiadomo, ze lud wyrazit zgode na wszystko, co dokonuje si¢ w misteriach i jest sprawo-
wane w Kosciele, a koncowym znakiem pokoju zostato pokazane, ze si¢ skonczyto”. Swiety Innocen-
ty 1, papiez, List do Decencjusza, biskupa Gubbio, nr 8, tt., przypisy, wprow. W. Turek, WN Uniwersy-
tetu Mikotaja Kopernika, Torun 2017, 56. Zob. omoéwienie tekstu: tamze, 28nn.

22 F. Cabrol, Baiser, DACLII/1, 125n.

3 E. Marténe, De antiquis Ecclesiae ritibus libri tres, Antuerpiae® 1763, 1, IV, 4 (1, 185).

2 Woweczas pasazerowie przerazeni juz nie blisko$cig $mierci, lecz wyrazng jej obecnoscig prze-
kazali sobie znak pokoju, przyjeli Ciato i Krew Odkupiciela i kazdy z nich polecit si¢ Bogu, aby taska-
wie przyjat ich dusze, skoro ciata ich wydat tak strasznej Smierci”. Grzegorz Wielki, Dialogi 111, 36, 3,
th. E. Czerny, A. Swiderkéwna, Tyniec, Krakow 2007, 276.
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nikuja®. W klasztorach (XI w.) pocatunek pokoju przekazywany byt w dni, kiedy
udzielana byta Komuni $w.?.

Od XI w. dominuje jednak inna tendencja. Pax nie tyle przygotowuje do Ko-
munii, ile jg zastepuje?’. Z tego powodu na nowo przekazywany jest w catym zgro-
madzeniu. W Ordo Romanus 1 (ok. 750 r.) mowa jest o przekazywaniu pocatun-
ku wzajemnie przez wszystkich — w prezbiterium i w nawie: archidiaconus pacem
dat episcopo priori, deinde caeteri per ordinem et populus®. Podobnie Amala-
ry z Metz (1850) potwierdza zwyczaj udzielania pocalunku migdzy soba, z za-
strzezeniem, ze nalezy zachowac¢ w kosciele podziat na stron¢ me¢zczyzn i kobiet.
Tylko tym osobom przekazuje si¢ pocatunek pokoju, u ktoérych nie rozbudzi on
zmystowos$ci?. Jeszcze Innocenty III (11215) zaleca, by pocatunek pokoju prze-
kazywany byl przez wszystkich w kos$ciele®®, cho¢ powoli zwyczaj ten zanika.
Ciekawe $wiadectwo ,,ratowania” pocalunku pokoju stanowia pochodzace z po-
czatku XV w. statuty ptockiego biskupa Jakuba Syrokomli. Zarzadzenie, noszace
tytul De osculo pacis in Missa®', nakazuje, by zarzucony zwyczaj przekazywa-
nia pocalunku pokoju pojawit si¢ na nowo jako znak stosowany przez wszystkich
(nie tylko duchowienstwo). Dokument podaje szczegdtowy porzadek: Celebrans
catuje hostig lub tez kielich albo patene, nastepnie diakona. Ten z kolei przekazu-
je pocatunek duchowienstwu, wedle precedencji, oraz $wieckim — me¢zczyznom
i kobietom, przy czym kobietom za posrednictwem ksiegi (Ewangelii) lub wi-
zerunku Chrystusa. Wierni (m¢zczyzni osobno i kobiety osobno) udzielajg sobie
nawzajem pocatunku pokoju ze stowami ,,Pokoj z toba”, na co przyjmujacy odpo-
wiada ,,Amen’.

Dokument ten $wiadczy o zmianie, jaka pojawia si¢ juz w pozniejszych manu-
skryptach OR I. Pocatunek pokoju zaczyna rozchodzi¢ si¢ od glownego celebran-
sa, jak przestanie albo jak dar wychodzacy od Swietego, Swietych i przekazywany
Hinnym i ludowi™?. Ta nowa reguta jest wyraznie obecna w roznych dokumentach,
poczawszy od X w. rownolegle do starszego zwyczaju. Celebrans najpierw caluje

2 Tak np. stanowig kanony Teodora z Canterbery (1690): qui non communicant, nec accedant ad
pacem neque ad osculum in ecclesia. Cyt. za J.A. Jungmann, Missarum sollemnia. Explication géné-
tique de la Messe romaine, th. franc [brak nazwiska], Paris 1950-1953, [dalej: MS] III, 251.

26 Tamze.

¥ Wiele przyktadéw podaje Jungmann. MS 111, 253, zwlaszcza przypis 23.

2 Ordo Romanus 1, 96, w: M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen dge 11, Louvain
1948, 98.

2 . ..nullam titillationem libidinose suggestionis cogunt excitare, Amalarii Presbyteri Metensis,
De ecclesiasticis officiis Libri IV, 111, 32 (PL 105, 1153).

30 pacis osculum per universos fideles diffunditur in Ecclesia, Innocentii III Papae, De sacro al-
taris mysterio V1, 5 (PL 217, 909).

31 Tekst znajduje si¢ w: J. Sawicki, Concilia Poloniae. Zrédla i studia krytyczne, t. VI: Synody
diecezji plockiej i ich statuty, Towarzystwo Naukowe Warszawskie, Warszawa 1952, 252n.

32 pacinski tekst cytuje tutaj formute staropolska ,,Mijr stobg”. Tamze, 253. Zob. omdwienie
tego dokumentu w: P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznan—
Warszawa—Lublin 1962, 170n. Cickawy jest caly artykut, ktory omawia pocatunek pokoju w Polsce
sredniowiecznej i nowozytnej. Pocatunek pokoju, tamze, 163—181.

3 MS 111, 253n.
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oltarz, a nastgpnie stojacych obok. Poczawszy od XI w. celebrans w r6zny sposob
rozpoczyna przekazywanie paxu. Caluje ottarz, mszat, hosti¢ (Italia); hosti¢ (Fran-
cja); brzeg kielicha, patene, korporal (Anglia, Francja); ottarz i mszat (Niemcy); ot-
tarz i krzyz (Mszat wegierski z XIIT)**. Taki sposob przekazywania pokoju przejmuje
Mszat Piusa V (1570).

Inng nowoscia — od potowy XIII w. — jest zastgpienie pocatunku podawa-
niem uprzednio pocatowanego przedmiotu, nazywanego osculatorium lub instru-
mentum pacis. Pierwsze wzmianki znajdujemy w statutach diecezji angielskich
z 1248 r.**, Kr6l Hiszpanii i cesarz rzymski Karol V Habsburg (71558) w swo-
ich reformatorskich przedsigwzigciach chciat odnowié¢ pocatunek pokoju wiasnie
w tej formie — przez uzycie instrumentum pacis. Wiele dokumentéw niemieckich
wspomina o instrumentum pacis jako elemencie (nieraz kosztownym) wyposaze-
nia ko$ciotow (m.in. na Warmii), a takze o zastgpowaniu go przez krzyz*.

Do liturgii rzymskiej zwyczaj zostat wiaczony pod koniec XV w. prawdopodob-
nie przez Jana Burcharda (11500). Instrumentum pacis przewidziane jest przez Mszat
Piusa V i w ceremoniale biskupim z 1600 r. We mszy uroczystej jako mozliwos$¢,
w pozostatych mszach — jako jedyna forma przekazywania pokoju. We wszystkich
mszach tylko w takiej formie pax moze by¢ przekazywany wyréznionym $wieckim?’.

Rowniez w Polsce zwyczaj przekazywania pocalunku pokoju zanika. Piotr
Skarga ,,uprzejma mito§¢ w pokoju i braterskie zjednoczenie” uwaza za wlasciwe
przygotowanie do uczestnictwa w ,,niepokalanych tajemnicach”, zaznacza jednak,
ze byl to zwyczaj w ,,starym Kosciele™,

Mamy réwniez §wiadectwa, ze pocatunek pokoju zostaje zastapiony ucalowa-
niem relikwii. Ten gest, stosowany podczas codziennej liturgii, zastepuje rowniez
uczestnictwo w Komunii $w.*

Inng formg zastepcza jest podawanie kolatorom pateny do pocatowania. Od
XVII w. zwyczaj ten pojawia si¢ m.in. w polskim prawodawstwie koScielnym, np.

3* Szczegoty: zob. MS 111, 254n.

33 MS 111, 256.

36 MS 111, 257.

37 Caeremoniale episcoporum (rok 1886) I, 24: et si aderunt laici, ut Magistratus, et Barones, ac
nobiles, detur illis pax cum instrumento, quod instrumentum osculetur prius presbyter assistens. Www.
ceremoniaire.net 2006.

3% Druga przyprawa iest pokoy, o ktory kaptan prosi wszytkieniu Koséciotowi $§wigtemu, aby
w nim wielka iedno$¢ y zgoda byta. Bo w ten czas nagodnieyszemi si¢ tych taiemnic niepokalanych
sstaiem, gdy spolna a uprzeyma mito$¢ w pokoiu y ziednoczeniu braterskim migdzy sobg zachowu-
iemy. Dla tegoz iako w starym Kosc¢iele byto, kaptan stuzacego calowat; mowiac: Pokuy tobie:, a on
tez inym toz pocalowanie y pokoy podawat. Nie iako Iudasz zdradzaiac P. Iezusa: ale iako Chrystus
pozdrawiaigc veznie swoie po zmartwychwstaniu, a pokoy im daigc. Zgadza¢ si¢ ma stlowo z sercem,
a wszelaka vprzeymo$¢ y szczera mitos¢, oddawac si¢ ma blizniemu, aby nam vzywanie Ciata Chry-
stusowego z pozytkiem dusznym y ¢ielesnym zostawalo”. Kazania o siedmi sakramentach Kosciola
s. katholickiego czynione y ndapisane od X. Piotra Skargi, Wydawnictwo Dziet Katolickich Wtadysta-
wa Jaworskiego, Krakoéw 1871, 219n

¥ Mikotaj z Wilkowiecka, paulin z Jasnej Gory, XVI w.: ,,U nas w Polsce w miasto catowania je-
den drugiego, chodza calowac relikwie do ottarza, albo je do nich od ottarza ku calowaniu nosza, tym
znacza miedzy soba by¢ jednos¢, pokoj, mitos¢ i zgodg”. Cyt. za P. Sczaniecki, dz.cyt., 177.
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ograniczajac to prawo do 0s6b wyzszego stanu albo do 0s6b stojacych blisko prezbi-
terium, zakazujac kaptanowi oddalania si¢ od ottarza, by znalez¢ dobroczyncow (ko-
latorowie majg siedzie¢ w pierwszej tawce)*.

2.2. INNE ELEMENTY PRZYGOTOWANIA

Innym gestem przypominajagcym o budowaniu jednosci przez Eucharysti¢ jest ta-
manie chleba. Gest ten byl na tyle wazny, ze ,,tamanie chleba” stato si¢ technicznym
okresleniem Eucharystii. Pierwotna wspolnota trwata w nauce Apostotéw i we wspol-
nocie, w famaniu chleba i modlitwie (Dz 2, 42). Jeszcze raz Dzieje Apostolskie potwier-
dzaja, ze uczniowie gromadzili si¢ ,,w pierwszym dniu po szabacie” na ,.tamanie chleba”
(Dz 20, 7). Czynno$¢ ta byta na tyle znaczaca i trwata dlugo (w wielkie $wigta, gdy
wszyscy przystepowali do komunii), ze zaczat jej towarzyszy¢ (od VII w.) $piew Agnus
Dei*!. Traci swoje praktyczne znaczenie wraz z rozpowszechnieniem (od VIII w.) zwy-
czaju uzywania podczas Eucharystii chleba niekwaszonego (hostii). Zanika wowczas
znaczenie symboliczne tego gestu jako udziatlu w jednym Chlebie*. Przetrwat jednak
w liturgii, gdyz rozwijajaca si¢ juz wczesniej alegoryczna interpretacja mszy nadaje tej
czynno$ci rozne znaczenia, juz bez zwigzku z budowaniem, czy tez wyrazaniem jed-
noéci®. Spiew Agnus Dei natomiast towarzyszy pocatunkowi pokoju lub komunii. We-
zwanie za trzecim razem, dona nobis pacem, pojawiajace si¢, poczawszy od X w., roz-
powszechnia si¢ w XI w. i jest zapewne konsekwencja bliskosci ze znakiem pokoju*.

Powoli umacnia si¢ przekonanie, ze czas przed komunig jest odpowiedni do wyra-
zenia prywatnej poboznosci celebransa. Przyjmuje ona form¢ modlitw odmawianych
po cichu w liczbie pojedynczej, w ktorych przewijajacym motywem jest podkreslanie
niegodnosci odmawiajacego, tzw. apologii. W apologiach kaptan prosi, by Komunia wy-
zwalala od zla, by przyczyniata si¢ do odpuszczenia grzechow, umacniata na drodze
do zycia wiecznego. Zrédtem cichych modlitw celebransa przed komunia jest osobi-
sta poboznos$¢ wiernych. W imperium Frankéw (od IX w.) redagowano zbiory modlitw,
ktore miaty pomoc w lepszym przezywaniu mszy, a zwlaszcza komunii. Z takich zbio-
row dostaje si¢ do sakramentarzy, by wspiera¢ poboznos¢ celebransa®. W modlitwach
tych nad troska o dobre przygotowanie si¢ do przyjecia Komunii przewaza pragnienie
0 jak najwiekszg owocnos$¢ przyjetego sakramentu (opus operatum)®.

Modlitwa Domine Jesu Christe, qui dixisti po raz pierwszy w mszalach poja-
wia si¢ w Niemczech na poczatku XI w.¥’. Jest to modlitwa prywatna (ne respicias
peccata mea), w ktorej celebrans przygotowuje si¢ do udzielenia pocatunku poko-

40 Tamze, 179.

4 MS 111 228n.

“2MS T, 117.

4 Amalary z Metz we fragmencie hostii wiaczonym do kielicha z Krwig Panska widzi znak zmar-
twychwstania, w dwodch pozostatych — ciato Chrystusa zyjacego w tym $wiecie — Koscidt ziemski,
oraz ciato Chrystusa spoczywajace w grobie. Zob MS 111, 236.

“ MS 111, 267.

4 R. Béraudy, Les rites de préparation a la communion, LMD 1969, 10 (nr 100), 62.

4 MS 111, 279.

Y M.in. w Missa Illyrica (Marténe I, 185). Zob. szerzej MS 111, 258.
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ju. Kaptan odwotuje si¢ do ducha wiary zgromadzonego ludu, ktéry formuje Ko-
$ciol. Liczy — mimo wilasnej niegodno$ci — na otrzymanie pokoju i jednosci serc
przez §wiety pocalunek. Modlitwa zostata zachowana w Mszale trydenckim, cho¢
pelny sens jej stow ukazuje sie, wtedy gdy pax jest przekazywany*.

Dzisiejsza Domine, lesu Christe, Fili Dei vivi jest nieco inng wersjg pierwszej
sposrod trzech modlitw zawartych w sakramentarzu z Amiens (IX w.), w ktorym
po raz pierwszy pojawiajg si¢ w ramach przygotowania do komunii.

Trzecia modlitwa, ktdra znalazta si¢ w Mszale trydenckim — Perceptio — pocho-
dzi z X w. takze z terenéw pod dominacjg Karolingow®.

2.3. ODDZIELNE PRZYGOTOWANIE CELEBRANSA I WIERNYCH

Dopdki liturgia rozumiana byta jako dzieto wspolne kaptana i zgromadzenia, row-
niez wspolne bylo przygotowanie do komunii. Jak zaznaczono wyzej, od czaséw ka-
rolinskich istniejg zbiory modlitw prywatnych, stanowigcych osobiste przygotowanie
uczestnikow mszy. Wraz z zanikiem komunii zgromadzenia w naturalny sposob zani-
ka przygotowanie®. Gdy podnosza si¢ — przede wszystkim w srodowiskach zakonnych
— glosy za przywrdceniem komunii wiernych podczas Mszy, zostaje wprowadzony od-
rebny ryt, wzorowany na komunii chorych. Ryt ten zawiera wyznanie grzechow i wy-
znanie wiary. Wyznanie grzechow przyjmuje forme¢ Confiteor. Wyznanie wiary zas
bywa wyrazane w formie Symbolu Apostolskiego (od VIII-IX w.), nie staje si¢ jednak
praktyka powszechng. W XII-XIII w. wigkszo$¢ liturgii monastycznych kaze recyto-
wac braciom Confiteor, na ktore kaptan odpowiada absolucja (Misereatur i Indulgen-
tiam). Zwyczaj ten prawie rownoczesnie przenika do liturgii parafialnych.

Poczawszy od XI-XII w. pojawia si¢ tez wyznanie wiary bardziej precyzyj-
ne: w obecno$¢ Chrystusa w Najswietszym Sakramencie, np: Ecce, frater, corpus
D.N.I.C., quod tibi deferimus. Credis hoc esse illud, in quo est salus, vita et resur-
rectio nostra?”'. Takie wyznanie wiary przenika rowniez do przygotowania do ko-
munii w czasie mszy, zwlaszcza w czasach polemik z Reformacja, i przyjmuje rozne
formy: pouczen lub pytan skierowanych do wiernych’2. Ostatecznie przybrato forme
Ecce Agnus Dei z odpowiedzig Domine, non sum dignus. Formuta ta stata si¢ wy-
znaniem wiary w realng obecnos$¢ Chrystusa. Do liturgii wchodzi pdzno: pierwszy
raz po$wiadczona jest na Synodzie w Aix-en-Provence w 1585 r. Cho¢ stowa set-
nika (Mt 8, 8) Domine, non sum dignus, pojawiaja si¢ w dlugiej serii modlitw ka-
ptana juz w X w.*. Znaczenie, jakie przywigzywano do tej formuty — jako sposo-
bu przygotowania wiernych do komunii — podkresla fakt, iz czesto recytowano ja
w jezykach narodowych*.

4 MS 111, 259.

4 Sakramentarz z Fuldy. MS 111, 275.

S0 MS 111, 294. 301.

5! Rytuat z Saint-Florian. Cyt. za MS III, 303, przypis 28.

52 MS 111, 303.

53 MS 111, 285n.

3 Zwyczaj potwierdzony jeszcze w XVIII w. na terenie Niemiec i Francji. Zob. MS 111, 304.
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Podsumujmy przemiany, jakim podlegato przygotowanie do komunii w rycie
rzymskim. Po przeniesieniu pocatunku pokoju na czas przed komunig (IV w.), przy-
gotowanie do niej jest proste i wspolne — catego zgromadzenia. Sktada si¢ na nie:
Ojcze nasz wraz z embolizmem, znak pokoju i tamanie chleba. Z czasem ryty te
zmieniaja charakter i zostaja uzupetnione nowymi modlitwami. Modlitwa Pan-
ska zostaje ztaczona z kanonem i odmawiana jest po cichu (juz od Grzegorza Wiel-
kiego). Od XII w. sam celebrans recytuje Agnus Dei.

Pocatunek pokoju w dawnej liturgii rzymskiej stanowi zakonczenie, pieczec
modlitwy eucharystycznej, a jednoczesnie przygotowanie do komunii. Powoli prze-
staje by¢ pocatunkiem wykonywanym przez wszystkich uczestnikow, a staje si¢
gestem kleru, przekazywanym z zachowaniem precedencji. Pocalunek osob zosta-
je zastapiony pocalowaniem i przekazywaniem przedmiotu — instrumentum pacis,
relikwii lub pateny. Znak, ktory niegdy$ wyrazal braterstwo, stat si¢ sposobem wy-
réznienia, oddawania honoréw. Gest przygotowujacy do komunii sakramentalnej
przybrat role srodka zastgpujacego komunig.

Modlitwy kaptana maja charakter prywatny — odmawiane sg po cichu i sformu-
towane w liczbie pojedynczej. Lamanie Chleba przestato by¢ znakiem wyrazajacym
jednos$¢, uczestnictwo w jednym Chlebie. Po komunii kaptana nastgpuje oddzielne
przygotowanie wiernych: Confiteor, Misereatur i Indulgentiam, a takze trzykrotne
Domine, non sum dignus (ktore celebrans juz odmawial wczesniej w ramach swoje-
go przygotowania do komunii). Komuni¢ wierni przyjmuja zasadniczo z hostii prze-
chowywanych w tabernakulum. Nie ma pocalunku pokoju poza msza uroczysta,
w ktorej — wg stow o. P. Sczanieckiego — znak pokoju jest ,,znieksztatcony do ostat-
nich granic™.

Obrzedy Mszatu Piusa V poprzedzajace komuni¢ skoncentrowane sa na osobi-
stym przygotowaniu kaptana, na jego godnym i owocnym przyjeciu komunii. Ko-
munia wiernych jakby nie stanowita integralnej czesci mszy, ktorej podmiotem jest
kaptan, a nie zgromadzenie.

3. DZISIEJSZY KSZTALT OBRZEDOW

Komunia jest organicznym dopetnieniem catej celebracji eucharystycznej i szczy-
towym wyrazem uczestnictwa wiernych. Elementy bezposredniego przygotowa-
nia do niej maja silny akcent spoteczny i przeniknigte sa tematyka pokoju i jednosci®.

Pierwszym elementem bezposredniego przygotowania do komunii jest Modlitwa
Panska. Spelnia ona w Eucharystii rolg zawiasu i mostu: spina Modlitwe euchary-
styczng 1 ryty komunii. Stanowi zwienczenie misterium Ofiary (jego streszczenie
widziano zwtlaszcza w pierwszych trzech prosbach) i przygotowanie do Uczty (po-
zostale prosby)*’.

55 P. Sczaniecki, dz.cyt., 181.

3¢ B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, Pallottinum, Poznan 20112, 331.

57J. Hermans, Die Feier der Eucharistie. Erkldrung und spirituelle Erschliessung, Pustet, Re-
gensburg 1984, 280.
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Ostatnia prosba Pater zostata rozwinigta w modlitwie zwanej embolizmem.
Do wotania o wybawienie od zta dotgczona jest prosba o pokdj. Pokoj jest prze-
ciwienstwem zametu (perturbatio)®®, jaki sieje grzech. Zamet jest bardziej niebez-
pieczny niz konkretne zto. Mozna go porownac¢ do zbrukanego zrddta, z ktdrego wy-
pltywaja strumienie®. Zamg¢t jest takze przeciwienstwem oczekiwania, spehienia,
nadziei. Spokojna i gleboka ufno$¢ nadaje sens wszystkim zmaganiom, jest bodz-
cem do nadziei. Postawe pewnos$ci w zmaganiach Pismo nazywa dziecigctwem:
»obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi” (1 J, 3, 2)®. Prosimy o uwolnienie od zametu,
by nie straci¢ ufno$ci dziecka Bozego.

Przez wspomnienie przyjscia Zbawiciela, prosbom nadana jest perspekty-
wa eschatologiczna. Ostatnie slowa embolizmu nawigzuja do Tt 2, 13. Ludzkos¢
oczekuje petnego wybawienia, pelni pokoju, spetnienia blogostawionej nadziei.
Codzienna walka ze zlem widziana jest przez pryzmat ostatecznego zwycigstwa,
objawienia si¢ chwaty Chrystusa, ktory przychodzi juz ze swym darem w Komunii.

Wiare w krolowanie Chrystusa juz dzisiaj potwierdza doksologia embolizmu:
,»Bo twoje jest Krolestwo i potega, i chwala na wieki”. Zaczerpnicta jest ona z Di-
daché, a wystegpuje takze w niektorych manuskryptach Mateusza. Tradycyjnie sta-
nowi ona zakonczenie Modlitwy Panskiej w wigkszosci Kosciotéw wschodnich
i protestanckich®'.

Modlitwa Domine lesu Christe, qui dixisti pierwotnie byta osobistym przygo-
towaniem celebransa do udzielania pocatunku pokoju. Byt to jeden z zasadniczych
argumentow za usuni¢ciem tej modlitwy z nowego Ordo zglaszanych w ramach prac
nad odnowa, jako ze modlitwy prywatne celebransa nie sa z ducha rzymskiego. Za-
strzezenia budzit tez fakt, ze powtarza temat pokoju, pojawiajacy si¢ w tej czgsci li-
turgii kilkakrotnie, oraz to, ze skierowana jest do Chrystusa, a nie do Ojca, co uwa-
zano rowniez za niezgodne z tradycja rzymska®. Pozostata jednak w odnowionym
Ordo na wyrazne zyczenie papieza Pawla VI. Dzi$ nie jest juz modlitwa prywatna,
lecz odmawiana jest glosno 1 w liczbie mnogie;.

Pierwsze zdanie modlitwy powotuje si¢ na dang przez Jezusa apostotom obiet-
nice¢ pokoju (J 14, 27). Tym, co przeszkadza w przyjeciu tego daru, jest grzech.
Dlatego zawiera prosbe, by Bog ,,nie zwazat na grzechy nasze”. Miarg daru ma by¢
wiara Kosciota. Nie chodzi tu o Credo, lecz o petng ufno$¢ wyrazang przez wspolno-
te 1 potwierdzang w ciaggu catej celebracji; o gotowo$¢ do przyjecia daru.

Grzechiwiara zestawione w jednym zdaniu ukazujg dwa oblicza tej samej wspol-
noty, ktora jest zarazem grzeszna i wierzaca, ufajaca®. Modlitwa wyraza obawg,

58 Perturbatio = zamgt, zamieszanie, nieporzadek, namigtnosé.

% B. Nadolski, dz.cyt., I, 336.

¢ W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991, 184.

o1 [’Eglise en priere, red. A.G. Martimort, t. II: R. Cabié, L Eucharistie, Desclée, Paryz 1983, 230.

62 Teza oparta przede wszystkim o badania Jungmanna: przy ottarzu modlitwa ma by¢ zawsze
skierowana ad Patrem per Christum. Zob. tegoz autora: Die Stellung Christi im liturgieschen Gebet,
LQF 19/20 (1962) 105n. pdzniejsze badania wskazujg na wspotistnienie modlitw ad Patrem i ad Chri-
stum. Zob. A. Gerhard, Zu wem beten? Die These A. Jungmanns ber den Adresaten die Eucharistischen
Hochgebets im Licht der neueren Forschung, LJ 32 (1982), 219-230.

0 D. Dufrasne, L’Eucharistie. Mystére de la Rencontre, Mame/Editions du Moustier, Clerlande
1991, 107.
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ze dar pokoju dany wspdlnocie wierzacych moze by¢ stracony, jesli poszczegol-
ni cztonkowie nie beda ludzmi pokoju (Lk 10, 6). Grzechy poszczegolnych chrze-
$cijan moga spowodowaé utrate daru. Wystarczy uderzy¢ si¢ we wlasng piers, by
niebezpieczenstwo utraty daru oddali¢®. ,Nie patrz na nasze grzechy”, gdyz one
potrafig zaciemni¢ obraz Ko$ciota jako wspdlnoty pojednanej i napelnionej poko-
jem. Mimo to Chrystus dalej nie odmawia daru pokoju i jednos$ci, poniewaz Kosciot
jako cato$¢ nie moze wypasé z Jego mitosci®.

Z prosba o pokoj taczy si¢ wezwanie o jedno$¢: pacificare et coadunare digneris.
Mszat polski coadunare (zebrac, ztaczyc¢, zjednoczy¢) oddaje opisowo: ,,doprowadz
do peinej jednosci”, co sugeruje jedno$¢ bedaca w zaczatku, ale ktérej wypelnie-
nie potrzebuje dtugiej drogi. Na pierwszym miejscu widzimy tu prosbe o jednosé
migdzy poszczegolnymi chrzescijanami, jednak rowniez pomigdzy wspolnotami ko-
scielnymi. W ten sposob, zgodnie z zyczeniem Pawtla VI, kazda Msza zawiera ak-
cent ekumeniczny®. Modlitwe te, rowniez jako poprzedzajaca znak pokoju, maja
takze eucharystyczna liturgia z Taizé oraz liturgia z Limy®’.

Mszat polski, idac za niemieckim, ma zmienng pierwszg — anamnetyczng — czgs¢
modlitwy, przywotujac rézne momenty dzieta zbawienia odpowiednio do okresu
liturgicznego.

Modlitwa podkresla pozytywny aspekt odpuszczenia grzechow, jakim jest
udzial w Bozym pokoju. Uwalniajac z mocy grzechu, Boég gromadzi w spoteczno-
sci $wigtych, ,,Krolestwie sprawiedliwosci, mitosci 1 pokoju” (Prefacja o Jezusie
Chrystusie Krolu Wszech§wiata). Zjednoczenie migdzy sobg to jednoczesnie zjed-
noczenie nieba z ziemig: terrenis caelestia, humanis divina iuguntur (Exsultet).

Zanim celebrans (lub diakon) zaprosi zgromadzenie do przekazania znaku poko-
ju, pozdrawia stowami ,,Pokéj Panski niech zawsze bedzie z wami”. Pozdrowienie
to jeszcze raz podkresla, ze chodzi o pokdj, ktéry jest darem Bozym. Pokdj jest cecha
mesjanskiego panowania: ,,Wielkie bedzie Jego panowanie w pokoju bez granic”
(Iz 9, 6); jest sktadnikiem mesjanskiego zbawienia zapowiadanego przez prorokow:
,,0 jak pelne sa wdzieku na gdérach nogi zwiastuna dobrej nowiny, ktory oglasza po-
koj, zwiastuje szczescie, ktory obwieszcza zbawienie” (Iz 52, 7). Poczatek realiza-
cji obietnicy ogtaszajg aniotowie w chwili narodzenia Jezusa: ,,a na ziemi pokoj”
(Lk 2, 14). O obietnicy pokoju mowi Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy, podkre-
slajac nadnaturalnos$¢ daru: ,,nie tak, jak daje Swiat, Ja wam daj¢” (J 14, 27). Pokdj
Chrystusa jest owocem pojednania czlowieka z Bogiem, zrealizowanego przez krzyz
1 zmartwychwstanie. Jezus uczynit z niego pierwszy dar swego paschalnego zwy-
cigstwa nad ztem. Pierwsze stowa do uczniéow po zmartwychwstaniu glosza pokoj:
,»Pokoj wam” (Lk 24, 36; J 20, 19-23)°.

6+ A. Heinz proponuje, by w pierwszej czgsci modlitwy zastosowac gest uderzenia w piersi. Tenze,
Das Friedensgebet in der romischen Messe, w: Der menschenfreundliche Gott. Zuginge — Anfragen — Fol-
gerungen. Alfons Thome zum 75. Geburtstag, red. H. Feilzer, A. Heinz, W. Lentzen-Deis, Trier 1990, 182.

% Tamze, 182.

8 P. Jounel, La Messe hier et aujourd ’hui, OEIL, Paris 1986, 145.

7 Eucharystia i postannictwo, red. L. Gorka, W. Hryniewicz, Verbinum, Warszawa 1987, 178.

8 X. Léon-Dufour, Pokdj, w: Stownik teologii biblijnej, tt. K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan—
Warszawa 1985, 700-705.
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Lacinska formuta offerte vobis pacem przethumaczona jest jako Przekazcie sobie
znak pokoju. Polskie, i inne, thumaczenia® nie méwia o przekazywaniu ,,pokoju”,
tylko ,,znaku pokoju”. Nastepuje tu pewne sptycenie. Znak jest ,,no$nikiem” przekazy-
wanej tresci. Gest (znak) ma by¢ wykonany, przekazywana trescia jest poko6j™.

Cho¢ mowi si¢ o przywrdceniu znaku pokeju w ramach soborowej odnowy,
to trzeba pamietac, ze nie istniat on nigdy w takiej formie, jak dzisiejsza. Starozytnym
gestem byt pocalunek, dzi§ natomiast mowimy o znaku (signum pacis OWMR 82).
Okreslenie szczegotowe gestu prawodawca pozostawia Konferencjom Episkopatu,
zalecajac, by byt zgodny ,,z mentalnos$cig i zwyczajami ludow” (OWMR 82; podob-
nie OWMR 154).

Zdanie: ,,wierni okazuja sobie trwajaca w Kosciele komunie¢ i mitos¢” (OWMR
82)"! zaktada wzajemne przekazywanie znaku pomigdzy wiernymi, a wigc rezygna-
cje z dawnego zwyczaju, ,,rozchodzenia si¢”, poczawszy od celebransa.

Wprowadzenie do Mszatu wspomina tez o mozliwosci uzycia formutly stowne;j:
»Kiedy przekazuje si¢ znak pokoju, mozna powiedzie¢: Pokoj Panski niech zawsze
bedzie z tobg lub Pokoj z tobg. Na te stowa odpowiada si¢: Amen” (OWMR 154).

Praktyka nieraz sprzeczna jest z prostota liturgii rzymskiej i w wykonywaniu ge-
stow powoduje niepotrzebne zamieszanie. Stad nawotywanie do pows$ciagliwosci.
Wprowadzenie do Mszatu z 2002 r. uzupehia wczeéniejsze wydanie o nastepujace
stowa: ,,Wypada jednak, aby kazdy z umiarem przekazywat znak pokoju tylko oso-
bom najblizej stojacym” (OWMR 82). OWMR 154 uzupelnia t¢ mysl uwaga, by
celebrans nie opuszczal prezbiterium w czasie przekazywania znaku pokoju’. Za-
pisy z Wprowadzenia przypomina Instrukcja Redemptionis sacramentum (2004)7.
W podobnym duchu wypowiada si¢ Benedykt XVI w Adhortacji Sacramentum
caritatis (2007 1.): ,,...dla zachowania klimatu wlasciwego dla celebracji koniecz-
na jest powsciagliwo$¢é w stosowaniu tego gestu, co nie odbiera mu nic z jego wyso-
kiej wartosci, ograniczajac si¢ na przyktad do przekazania tego znaku jedynie tym,
ktorzy stoja obok™.

Ciekawe, ze w Polsce dominuje tendencja przeciwna. Wraz z wprowadzeniem
odnowionych obrzedéw mszy sw. Konferencja Episkopatu Polski zaleca, by zna-

8 Mszat angielski: ,,Let us offer each other the sign of peace”; Mszat niemiecki: ,,Gebt einander
ein Zeichen des Friedens und der Verséhnung”. Wtoski méwi o darze pokoju: ,,Scambiatevi il dono del-
la pace”. Mszat francuskojezyczny méwi o przekazywaniu pokoju, natomiast uzupetnia o stowa ,,w mi-
tosci Chrystusa”: ,,Dans la charité du Christ, donnez-vous la paix”. Mszat hiszpanski méwi o przekazy-
waniu pokoju: ,,Dense fraternalmente la paz”.

" Przekaza¢ drugiemu cztowiekowi pokoj, czyli ducha pokoju, to tyle co otworzy¢ catego siebie
w mitosci Chrystusowej na drugiego wspotobecnego uczestnika liturgii. Przekazanie zatem takiego po-
koju jest czyms$ znacznie wigkszym anizeli przekazanie samego zewnetrznego znaku lub aklamacji”.
J. Sroka, Jezyk polski ksigg liturgicznych, RBL 1978, 81.

""IGMR 82: .. .fideles ecclesialem communionem mutuamque caritatem sibi exprimunt.

2 Kaptan moze przekaza¢ znak pokoju ustugujacym, zawsze jednak pozostajac w prezbiterium,
aby nie zakldcacé celebracji. Niech uczyni podobnie, jesli ze stusznej przyczyny pragnie przekazac znak
pokoju niektorym wiernym” (OWMR 154).

3 Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Redemptionis sacramentum
o zachowaniu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczqcych Najswietszej Eucharystii (25 marca 2004), 72

™ Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22 lutego 2007), 49.
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kiem pokoju byt skton glowy w strong¢ najblizej stojacych, ktéremu towarzysza sto-
wa wypowiadane Sciszonym glosem ,,Pokdj nam wszystkim”7”,

W praktyce zaproponowane stowa staty si¢ aklamacja, bez zadnego gestu, stad
kolejne zarzadzenie, by sktonowi gtowy nie towarzyszyly stowa ,,Pokdj nam wszyst-
kim”7. Kilka lat p6zniej Episkopat dopuszcza w matych grupach udzielanie poko-
ju przez podanie reki. Sankcjonuje rowniez, niewspominany we wczesniejszych
zarzadzeniach, a rozpowszechniony, u$cisk ramion jako gest wymieniany przez du-
chowienstwo’””. Wskazania Episkopatu z 2009 r. nieco inaczej stawiaja sprawe. Do-
puszczaja gest podania reki, nie wspominaja o jakims specjalnym gescie dla ducho-
wienstwa. Przypominajg przy tym, by nie wyglasza¢ aklamacji, ale dopuszczaja, by
gestowi towarzyszyly stowa ,,Pokdj Panski niech zawsze bedzie z tobg albo: Pokdj
z tobg, na co przyjmujacy odpowiada: Amen”’®.

Tak wiec, gdy w Kosciele powszechnym zasadniczo przewaza tendencja do nad-
miernego przywigzywania wagi do znaku pokoju, w Polsce — odwrotnie — widzimy skton-
nos¢ do redukcji gestu, do zastgpienia go aklamacja, czyli ucieczke w anonimowosc.

Ostatnim dokumentem, do$¢ obszernym, na temat znaku pokoju jest List okolny
Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw z 2014 r. Znaczenie rytualne

56. ,,Udzielanie znaku pokoju przez wiernych nie byto dotad stosowane. Konferencja Bisku-
pow polskich poleca, by z chwilag wprowadzenia nowych Obrzedow mszy Swigtej, uczestnicy mszy
$wietej po stowie kaptana lub diakona: ,,Przekazcie sobie znak pokoju” pochylili glowy w strong znaj-
dujacych si¢ obok nich z jedne;j i drugiej strony i wypowiedzieli cicho te stowa: ,,Pokdj nam wszystkim”.
Nie nalezy moéwié podniesionym glosem, gdyz wedtug wyjasnienia Swietej Kongregacji, zadnych akla-
macji, nie przewidzianych w Mszale, wprowadza¢ nie wolno”. Konferencja Episkopatu Polski, Niektore
szczegoly w ,, Obrzedach Mszy swietej ” (4 wrze$nia 1970) nr 6, WDL XLV (1971), 102.

76 Znak pokoju przekazuje si¢ u nas jak dotad sktonem glowy w kierunku najblizszych uczest-
nikow Mszy $w. z jednej i z drugiej strony z tym, ze na przyszto$¢ nalezy opuszcza¢ stowa: ,,Pokoj
nam wszystkim”, stowa te bowiem w wielu okolicach staly si¢ aklamacja glosna, co wedtug wyjasnie-
nia Kongregacji jest niedopuszczalne. Przekazywanie znaku pokoju nie jest obrzgdem obowiazujacym,
lecz zaleznym od okolicznosci”. Konferencja Episkopatu Polski, Przepisy wykonawcze do Instruk-
¢ji Kongregacji ds. Sakramentow i Kultu Bozego Inaestimabile Donum z 3 IV 1980 (11 XII 1980),
nr XI. w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966—1998), C. Krakowiak, L. Ada-
mowicz (oprac.), Polihymnia, Lublin 1999, 49n.

7, Znakiem pokoju jest ukton w strong najblizej stojacych uczestnikow Mszy $w. W malych
grupach znakiem pokoju moze by¢ podanie reki. Zgromadzenie nie wypowiada zadnej aklamacji. Tam,
gdzie taki zwyczaj wprowadzono, nalezy go zaniecha¢. Duchowienstwo przekazuje sobie znak poko-
ju w sposob dotychczasowy”. Episkopat Polski, /nstrukcja Episkopatu Polski w zwigzku z wydaniem
nowego Mszatu ottarzowego (11 111 1987), nr 25, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne, 59.

8 Znakiem pokoju jest ukton w strong najblizej stojacych uczestnikdw Mszy §wigtej lub podanie
im reki. Ten gest wykonuje si¢ w milczeniu lub wypowiada stowa: Pokdj Panski niech zawsze bedzie
z tobg albo: Pokdj z tobg, na co przyjmujacy odpowiada: Amen. Nalezy jednak zachowa¢ jednolitos¢
znaku w danym zgromadzeniu (zob. OWMR 42). Nie wolno uzywa¢ formuty: Pokéj nam wszystkim.
Kaptan moze przekaza¢ znak pokoju ustugujacym, zawsze jednak pozostaje w prezbiterium, aby nie
zaklocac celebracji. Niech uczyni podobnie, to znaczy pozostanie w prezbiterium, jesli dla stusznej
przyczyny pragnie przekaza¢ znak pokoju niektorym wiernym. Wypada, aby kazdy z umiarem prze-
kazywat znak pokoju osobom najblizej stojacym (zob. OWMR 82 i 154)”. Episkopat Polski, Wskaza-
nia Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania Ogédlnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskie-
20 (9 marca 2005 r.) nr 33.
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daru pokoju podczas Mszy sw.”. Opowiada si¢ on za pozostawieniem znaku poko-
ju w obrzedach przygotowania do komunii, zgodnie ze strukturg rytu rzymskiego®.
Jest to odpowiedz na propozycj¢ Benedykta XVI zawarta w Sacramentum caritatis,
by rozwazy¢ umieszczenie tego gestu w ramach przygotowania daro6w®!,

Dokument przypomina réwniez, ze przekazywanie znaku pokoju nie jest obo-
wigzujace w kazdej mszy*>. Wymienia rowniez naduzycia, ktore winny by¢ ,,defini-
tywnie usuni¢te”:

—,,Wprowadzanie ,,§piewu o pokoj” (cantus pro pace), ktére nie istniejg w Ry-

cie rzymskim.

— Przemieszczanie si¢ wiernych z ich miejsc w celu przekazania sobie znaku pokoju.

— Oddalanie si¢ kaptana od oltarza, aby przekaza¢ znak pokoju niektérym wiernym.

— Aby w niektorych okoliczno$ciach, jak chrzest, Pierwsza Komunia $w., bierz-
mowanie, §lub, §wigcenia kaplanskie, profesja zakonna czy pogrzeb, przeka-
zanie znaku pokoju nie bylo okazja do wyrazania gratulacji, zyczen czy kon-
dolencji migdzy obecnymi™®.

Odnowa soborowa nie przywrocita famaniu chleba pierwotnego symboliczne-
go znaczenia. OWMR mowi o tamaniu chleba jako o gescie, ktory ,,0znacza, ze wier-
ni cho¢ liczni, tworzg jedno Cialo przez przyjmowanie Komunii z jednego chleba,
jakim jest Chrystus umarly za zbawienie §wiata i zmartwychwstaty (por. 1 Kor 10,
17)7%. Zachgca rowniez do uzywania takiej hostii, ktorg mozna podzieli¢ przynaj-
mniej miedzy kilka 0os6b®. W praktyce jednak przewaznie celebrans spozywa cata
hosti¢ przetamang wczesniej, w czym nie mozna dopatrze¢ si¢ zadnego symbolicz-
nego znaczenia®.

" Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Znaczenie rytualne daru pokoju pod-
czas Mszy sw. (8 czerwca 2014 1.)

8 Po glebokiej refleksji, wydaje si¢ stuszne zachowanie w liturgii Rzymskiej znaku poko-
juw swoim tradycyjnym miejscu bez wprowadzania zmian strukturalnych w Mszale Rzymskim”. Zna-
czenie rytualne daru pokoju, 5.

81 Biorac pod uwage starozytne i szanowane obyczaje oraz pragnienia wyrazone przez Ojcow sy-
nodalnych, poprositem odpowiednie Dykasteria, aby przebadaty mozliwo$¢ umiejscowienia znaku po-
koju w innym momencie, na przyktad przed przygotowaniem daréw na ottarzu. Taki wybor, ponad-
to wzbudzitby znaczace przypomnienie przestrogi Pana o koniecznym pojednaniu poprzedzajacym
wszelka ofiare¢ skladang Bogu (por. Mt 5, 23n); por. Propositio 23”. Benedykt XVI, Sacramentum
caritatis, przypis 150.

82 Jedli przewiduje si¢, ze w konkretnych okolicznosciach nie zostanie on wykonany nalezycie
albo w okreslonych sytuacjach pedagogicznie i w sposob racjonalny, mozna uznaé, ze nie powinien
mie¢ on miejsca, moze zosta¢ pominiety, a czasami, powinien by¢ on pominiety”. Znaczenie rytualne
daru pokoju, 6a).

8 Znaczenie rytualne daru pokoju, 6¢).

8 OWMR 83.

85 ,...chleb eucharystyczny [...] powinien by¢ tak przyrzadzony, aby kaptan w czasie Mszy z lu-
dem mogt rzeczywiscie przetamac Hostig na kilka czesci i rozdzieli¢ przynajmniej niektorym wiernym.
[...] Czynnos$¢ tamania chleba, ktora w okresie apostolskim data nazwe Eucharystii, wyrazniej ujaw-
ni moc i wymowe znaku jednosci wszystkich w jednym Chlebie. Bedzie tez znakiem mito$ci, poniewaz
jeden Chleb dzieli si¢ miedzy braci”. OWMR 321.

8 Symboliczne znaczenie zachowuje jedynie wpuszczenie do kielicha odtamanej czastki: ,,Ka-
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Z trzech modlitw z Mszatu Piusa V odmawianych po cichu przez celebran-
sa pierwsza stata si¢ modlitwg o pokoj 1 jedno$¢ (patrz wyzej), dwie za$ pozostale
(odmawia si¢ jedng z nich do wyboru) stanowig osobiste przygotowanie kaplana
do ,,owocnego przyjecia Ciata i Krwi Chrystusa” (OWMR 84). Trwanie we wspol-
nocie nie wyklucza troski o osobista relacje z Chrystusem, ktéra to troska znajduje
konkretny wyraz podczas celebracji, a nie tylko w osobistym przygotowaniu do Eu-
charystii i dzigkczynieniu po niej. OWMR 33 stwierdza: ,,Kaptan jako przewodni-
czacy wypowiada modlitwy w imieniu Kosciota i zgromadzonej wspdlnoty. Nie-
kiedy jednak modli si¢ raczej w swoim imieniu, aby mogt wykona¢ swa postuge
z wigkszym wewnetrznym skupieniem i poboznoscia”.

Ostatnim wspolnym aktem zgromadzenia przed komunia jest formuta wypowia-
dana przy ukazaniu postaci eucharystycznych Panie, nie jestem godzien (Mt §, 8).
Cho¢ wypowiadana jest wspolnie (przez celebransa i zgromadzenie), ma charakter
osobistego przygotowania.

4. PRZYGOTOWANIE OTWARCIEM NA CHRYSTUSA I NA BRATA

Gdy s$w. Pawel upominat chrzescijan, by zwazali na Ciato Panskie, widzac
w chlebie ,,Ciato za nich wydane” (1 Kor 11, 24.29) i troszczac si¢ o jednos¢
Ciata Chrystusa, jakie sami tworza (1 Kor 10, 16n), ukazat istotng ceche¢ ducho-
wosci chrzescijanskiej: otwarto§¢ na Boga i na czlowieka stanowig jedno. Ko-
munia sakramentalna i jedno$¢ z Kos$ciotem Scisle si¢ tacza. Wysitek budowa-
nia jednos$ci koscielnej i jednosci z Chrystusem jest jednym zadaniem. Indywidualne
dazenie do jednos$ci z Chrystusem jest nie tylko wspierane dziataniem catego Ko-
Sciofa, ale bez niego jest niemozliwe®’. Tak wiec przygotowanie do komunii wigze
otwarcie na obecno$¢ sakramentalng z poczuciem wi¢zi w zgromadzeniu, ktore jest
uobecnieniem Kosciota.

We mszy $w. obrzedy przygotowania do komunii zawieraja ten podwojny wy-
miar. Najmocniej otwarcie na innych i budowanie jednosci Kosciota wyraza si¢
w znaku pokoju. Jest on obecny w praktyce Kosciota od poczatku. Stanowi czgsé
przygotowania do liturgii eucharystycznej (prawie wszystkie ryty) albo bezposred-
nio do komunii (ryt rzymski).

Jak w historii zatracono rozumienie liturgii jako dzieta zgromadzenia, tak zagu-
biony zostat ryt pokoju jako wyraz jednosci zgromadzenia. Rozumienie, ze ,,litur-
giem” jest cate zgromadzenie (KKK 1144), domagato si¢ odnowy obrzedow przy-
gotowania do komunii.

Owocem odnowy jest udzielanie Komunii $w. wiernym bezposrednio po komu-
nii celebransa. W zwigzku z tym rdwniez przygotowanie do komunii jest wspolne
— celebransa i wiernych.

ptan famie chleb i wpuszcza do kielicha czastke Hostii na znak zjednoczenia Ciata i Krwi Panskiej
w dziele zbawienia, to znaczy potaczenia Ciata i Krwi Jezusa zyjacego i chwalebnego” (OWMR 83).

87 A. Schmemann, L Eucharistie. Sacrement du Royaume, Francois-Xavier de Guibert, Paryz 1985,
267.
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Ojcze nasz, wlaczone w obrzedy przygotowania do komunii, moéwione jest
wspolnie; embolizm — gltosno. Réwniez modlitwa Domine lesu Christe qui dixisti
odmawiana clara voce i w liczbie mnogiej przestala by¢ prywatng modlitwa kapta-
na, a stata wspolng modlitwa o jednos$¢. Fakt, ze modlitwa o pokdj poprzedza znak
pokoju, wskazuje na zrédlo pokoju, jakim jest Chrystus Zmartwychwstaty obecny
w Eucharystii. Zanim wspoélnota przekaze sobie nawzajem braterski znak, zwra-
ca si¢ do Chrystusa, od ktorego dar pokoju pochodzi, ktory sam jest naszym pokojem
(Ef 2, 14). W znaku pokoju uczestnicy zgromadzenia nie wyrazaja wlasnej zycz-
liwosci, lecz ogarniajaca ich mitos¢ Chrystusowa. Mitos¢ Chrystusa otrzymujg od
,»obcego”, ktoéry stoi obok, i ktory otrzymuje ja od nich. Dokonuje si¢ w ten sposéb
,»odkrycie” siebie nawzajem jako uczestnikow mitosci Chrystusa i jako braci w Chry-
stusie®®. Znak pokoju, ktory kaze zwroci¢ si¢ do ,,innego”, uczy, ze ,,drugi” nie jest
zrodtem rozproszen, przeszkoda dla ,,godnego” przyjecia Komunii, ale ze otwarcie
na blizniego jest elementem dobrego przygotowania na spotkanie z Chrystusem.

Znak pokoju nie jest jednak jedynie gestem przygotowania do komunii czy jej
warunkiem. Jest juz jakby ,,pierwszg komunig” z bra¢mi tworzacymi Cialo mistycz-
ne Chrystusa, przed komunig z Jego Ciatem w sakramentalnym znaku. Znak po-
koju wyraza wigc wspodlnote z Chrystusem. Kos$ciol otrzymuje niejako pocalunek
Oblubienca, o ktory prosi Oblubienica (Pnp 1, 2). Znak pokoju ,,wskazuje na to, ze
my wszyscy stalismy si¢ jednym cialem naszego Pana”. Jest to najwyrazniejsze
objasnienie ,,horyzontalnego” wymiaru liturgii. Od czaséw Pawla jedno$¢ Koscio-
fa jako Ciata Chrystusa jest rozumiana jako istota sakramentu: ,,Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato” (1 Kor 10, 17). Wiezia za$ Ciata jest
pokoj (Ef 4, 3n).

Znak pokoju przekazywany w zgromadzeniu jest znakiem obecno$ci Chrystu-
sa, przez ktorego Bog pojednat ze sobg caly swiat (2 Kor 5, 19). Domaga si¢ wigc
kontynuacji poza liturgia, w $wiecie. Liturgia odsyta do zycia i w zyciu ma wydawac
owoce. Przekazywanie sobie nawzajem znaku rodzi pokdj w sercu: ,,Szczesliwy ten,
ktory daje znak pokoju swemu bratu z mitoscia, bo otrzymuje w swym wnetrzu po-
koj doskonaty”. Ma tez prowadzi¢ do mocniejszego zaangazowania si¢ ,,w budo-
wanie $wiata sprawiedliwszego i1 petnego pokoju’!.

Dobre przygotowanie do komunii jest wtedy, gdy stajemy si¢ Tym, kogo przyj-
mujemy®?. Jednym ciatem Chrystusa wydanego za zbawienie $wiata. By tworzy¢
jedno ciato, trzeba by¢ otwartym na tych, ktérzy je tworza; by by¢ jedno z Tym, kto-
ry zbawit $wiat, trzeba by¢ na ten $wiat otwartym. Obrzedy poprzedzajace komunie,
zwlaszcza znak pokoju, stwarzajg mozliwos¢ takiego przygotowania do sakramen-
talnego zjednoczenia z Chrystusem.

8 Tamze, 146n.

8 Teodor z Mopsuestii, Katechezy mistagogiczne 1, 34, cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzesci-
jan, M. Starowieyski (wybor i oprac.), Znak, Krakow 1987, 388.

% Narsai, Homilia, cyt. za Eucharystia pierwszych chrzescijan, 386.

o' Znaczenie rytualne daru pokoju 7.

%2 Przeciez i my stali$my si¢ Jego ciatem i dzieki Jego milosierdziu tym jeste$my, co przyjmuje-
my”. Augustyn z Hippony, Mowa 229 (O sakramencie wiernych), tt. P. M. Szewczyk http://patres.pl/
augustyn-z-hippony-wy-jestescie-na-oltarzu-wy-jestescie-w-kielichu/ (dostep: 11.03.2021)
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THE SIGN OF PEACE AS PART OF THE RITES
OF PREPARATION FOR HOLYCOMMUNION

Summary

The custom of offering the kiss of peace during the Eucharist goes back to the times of the apostles.
Most often it is offered at the beginning of the Eucharistic liturgy. However, in the Roman Rite (from
about the end of the 4th century) it is included in the rites of preparation for receiving Holy Commu-
nion. The sign that originally expressed the brotherhood among the participants of the assembly, over
the centuries, has become a sign of paying homage to those who, for various reasons, are privileged. In
addition, closeness to Holy Communion did not support the sign that caused ,,distraction” — a disper-
sion of attention focused on the presence of Christ in the Eucharistic signs. Therefore, despite attempts
to cultivate the tradition of this sign, it disappeared in the Roman liturgy. The liturgical renewal after
the Second Vatican Council restores this rite, but in a new form. The purpose of the prayer is changed:
from the personal preparation of the celebrant for communion, it becomes prayer for peace; the kiss of
peace is replaced with the ,,sign of peace”.

The pastoral challenge is to care for the sign of peace, so that the participants of the assembly would
not refuse this gesture, perceiving it as an obstacle to focus just before the personal reception of the Eucha-
ristic Christ. On the other hand, it is important not to use the sign of peace as an occasion to express only
human attitudes (brotherhood, reconciliation, kindness), forgetting that peace is a gift of the Risen One. It
should be emphasized that this purely human gesture is an ,,opportunity” for the sharing of Christ’s gift
through which He Himself prepares us for sacramental communion with Himself through the gift of peace.

Key words: the kiss of peace; the sign of peace; preparation for communion; roman rite
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1. Introduzione. 2. Le immagini e i simboli cristiani negli edifici antichi. 3. La crisi icono-
clasta. 4. Il programma iconografico dal Medioevo fino al Concilio Vaticano II. 5. Conclusione

1. INTRODUZIONE

Il problema di oggi del programma iconografico ¢, contemporaneamente, nu-
ovo ed antico. Entrando in una delle nostre chiese ci troviamo di fronte ad un gran
numero di altari, statue, dipinti, efc., che contengono un prezioso patrimonio di mes-
saggi che riguardano la fede, testimonianze che ci sono state tramandate dalle genera-
zioni passate dei credenti. Intuiamo che quei quadri, quegli oggetti sono portatori di un
messaggio, che molto spesso sia nascosto. Proprio per questo nascono delle domande
tra si trovano le seguenti: come riuscire ancora oggi a scoprire quel messaggio? Come
fare delle opere d’arte delle nostre chiese, e del patrimonio artistico dei secoli passati,
uno strumento di catechesi in grado di parlare anche all’uomo d’oggi?

Il contenuto dell’articolo si concentra sul programma iconografico nelle chiese
e il suo significato, sull’influsso operato nelle celebrazioni liturgiche durante i secoli,
specialmente con la sottolineatura dei periodi forti nella storia della Chiesa, perio-
di che hanno impresso un sigillo particolare sulla questione del programma sum-
menzionato.

Fino ai nostri giorni la fantasia non manca e si continua a “usare” I’arte, nell’am-
bito del sacro. Di quest’arte ¢ facile percepire il valore estetico, essa pero sembra aver
esaurito la sua portata pedagogia e mistagogia. Oggetti d’arte, infatti, sono ancora pre-
senti nelle nostre chiese, ma troppo spesso come semplici elementi giustapposti e,



58 KAROL LITAWA [2]

pertanto, incapaci di esercitare quella “funzione misterofora” che puo essere col-
ta solo nella consequenzialita di un programma iconografico globale. Forse, anche
per questi motivi, il tema “Arte e liturgia”, a partire dai Padri Conciliari — del Conci-
lio Vaticano II, ¢ stato al centro di continue discussioni. La Santa Sede non ha man-
cato di dare indicazioni e orientamenti, cosi come le conferenze episcopali e le com-
missioni nazionali e diocesane di “arte sacra” hanno ribadito le loro istanze. Spesso,
perd, in questi incontri, ci si illude che il richiamo insistito su una corretta interpre-
tazione dei principi teologici che devono guidare la realizzazione dei luoghi destina-
ti alla celebrazione liturgica sia sufficiente affinché gli artisti imparino a lasciar tra-
sparire, dalle loro opere, I’inaccessibile mistero divino al quale esse sono orientate.
In realta, il dibattito rimane ancora aperto in quanto non si ¢ ancora riusciti a trovare
un linguaggio comune, capace di creare un raccordo fra le necessarie istanze norma-
tive — teologiche e liturgiche — e quelle interpretazioni degli artisti, chiamati a met-
terle in pratica.

Si deve ricordare, dunque, quale ¢ la funzione del programma iconografico.
Un’ottima risposta ¢ il numero 16 del documento La progettazione di nuove chiese,
dove leggiamo: «Il programma iconografico, che a suo modo prolunga e definisce il
mistero celebrato in relazione alla storia della salvezza e all’assemblea, deve essere
adeguatamente previsto sin dall’inizio della progettazione. Va pertanto ideato secon-
do le esigenze liturgiche e culturali locali, e in collaborazione organica con il progetti-
sta dell’opera, senza trascurare 1’apporto dell’artista, dell’artigiano e dell’arredatorex!.

2. LE IMMAGINI E I SIMBOLI CRISTIANI NEGLI EDIFICI ANTICHI

I cristiani dei tempi antichi, specialmente dell’origine giudea (i giudeo-cristia-
ni), imitano i suoi antenati per quanto riguarda il pensiero sull’uso delle immagini.
Il Concilio di Elvira (300-324?) nel canone 36 lo conferma chiaramente: “Ci ¢ sem-
brato bene che nelle chiese non ci devono essere pitture, in modo che non sia di-
pinto sui muri cio che ¢ onorato e adorato™. Concilio di Elvira al canone 36 vie-
ta di rappresentare sulle pareti degli edifici ecclesiastici quel che viene venerato:
“La collocazione di dipinti nella chiesa deve essere vietata, poiché 1’oggetto del-
la venerazione e dell’adorazione non si trova su una parete”. E tuttavia probabile che
esprimesse il ripudio di tendenze, presenti individui o gruppi, in seguito alla mag-
giore integrazione della comunita cristiana nella cultura pagana, a fare le imma-
gini religiose oggetto di una venerazione che poteva essere sospettata d’idolatria.
Inoltre la lettera di Eusebio di Cesarea (1339) all’imperatrice Costanza (7330 ca.),
che gli studi recenti tendono a considerare autentica, datandola fra 313 e 324, ma-
nifesta la presenza nel popolo di una pieta alimentata da immagini antropomorfiche

! Conferenza Episcopale Italiana, Progettazione di nuove chiese. Nota Pastorale Commissione Epi-
scopale per la Liturgia, Enchiridion Conferenza Episcopale Italiana 5 (1993), 16.

2 Cf. H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum. Definitionum et declarationum de rebus fidei et mo-
rum, ed. P. Hiinermann, Bologna 2003, 36.

* R. Tagliaferri, Liturgia e immagine, Padova 2009, 150.
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di Cristo che assumono un nuovo significato*. Da un lato esse sono svincolate dal
contesto della narrazione storica di un episodio evangelico; e dall’altro non alludo-
no piu simbolicamente a Gesu — come nel caso del buon pastore (cf. Gv 10, 1-21)
— ma ne vogliono esprimere 1’effettiva rassomiglianza’. Nell’antica tradizione cri-
stiana, era chiara la percezione che tutto nella chiesa doveva avere un nesso con il
mistero celebrato. 1 carattere dei luoghi delle prime assemblee cristiane si diversi-
fica dal tempio giudaico: il luogo della preghiera “casa della Chiesa” — “casa del-
la comunita riunita attorno a Cristo” (domus ecclesiae)®. L’arte liturgica, pertanto,
era non solo finalizzata al servizio liturgico, ma anche percepita come parte integran-
te dello spazio celebrativo.

Nelle pitture delle catacombe compaiono vari volti. A partire dal II secolo poi co-
minciarono ad apparire nei monumenti funerari, nelle catacombe e probabilmente
anche nelle “chiese” rappresentazioni di scene bibliche, tratte sia dal Nuovo (miraco-
li relativi a guarigioni, nutrimento, risurrezione) che dall’ Antico Testamento (gli epi-
sodi di Giona, Isacco), che testimoniano in genere la speranza di salvezza dei cre-
denti. Ad esempio, gli scavi archeologici nella domus ecclesiae di Dura Europos,
realizzati negli anni 20 del XX secolo, hanno mostrato che la sala per il culto, come
pure il battistero, furono orientati verso ’est e le pareti della casa furono affrescate’.

Nel periodo dal V alla fine del XII secolo era viva la consapevolezza del nes-
so inscindibile che legava arte e liturgia e della funzione pedagogica e mistago-
gica svolta dall’arte religiosa®. Nelle antiche basiliche cristiane, infatti, 1’arte co-
struiva una specie di percorso iniziatico che, attraverso le scene dell’ Antico e del
Nuovo Testamento, raffigurate sulle pareti della navata conduceva il fedele al lu-
ogo della celebrazione’. San Giovanni Apostolo nell’ Apocalisse — il libro particolare
e pieno dei simboli, il testo privilegiato dell’iconografia liturgica cristiana — scrisse:

Ebbi una visione: una porta era aperta nel cielo. [...] Ed ecco, ¢’era un trono nel cielo, ¢ sul tro-

no uno stava seduto. [...] Un arcobaleno simile a smeraldo avvolgeva il trono. Attorno al trono,
poi, c’erano ventiquattro seggi e sui seggi stavano seduti ventiquattro vegliardi (Ap 4, 1-4).

Nei mosaici absidali gli “artisti” dell’antichita cristiana raffiguravano il Cri-
sto — il Pantocrator, circondato dai simboli dell’ Apocalisse (cf. Ap. 4, 1-4), il quale
Lui “regnava” dal trono come il Celebrante della liturgia terrena, celebrata «nell’at-
tesa della sua venuta»'’.

4 Cf. D. Budzanowska, Z historii preikonoklazmu: Euzebiusz z Cezarei i jego list do Konstan-
¢ji (na tle epoki), Warszawskie Studia Teologiczne 26/1 (2013), 79-81.

> Cf. D. Menozzi, La Chiesa e le immagini. I testi fondamentali sulle arti figurative dalle origi-
ni ai nostri giorni, Milano1995, 13.

¢ Cf. J.A. Boguniowski, Domus Ecclesiae: der Ort Eucharistiefeier in der ersten Jahrhunderten,
Krakow 1987, 377.

7 Cf. M. Potoczny, Consacrare un luogo a Dio. Il rito della dedicazione di una chiesa secon-
do la tradizione bizantina e latina, Opole 2015, 53.

8 Cf. E. Abruzzini, Architettura, in: Liturgia, ed. D. Sartore, A.M. Triacca, C. Cibien, Cinisello Bal-
samo (Milano) 2001, 129.

9 Cf. D. logna-Prat, La Maison Dieu. Une histoire monumentale de [’Eglise au Moyen Age (v. 800
—v. 1200), Paris 2006, 54-55.

10 Cf. R. Tagliaferri, op.cit., 143-144.
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Le mosaiche collocate nell’abside si riferivano al mistero concreto'!, o me-
glio dire, introducevano al mistero celebrato nella chiesa, quindi compivano una “fun-
zione misterofora”'?.

L’immagine sulla parete dell’ambiente ecclesiale sempre fa parte intera del programma iconogra-

fico in cui ¢ inserita. Gli artisti con la sensibilita teologica, che hanno decorato le antiche basiliche

cristiane, erano ben consapevoli. Un programma iconografico, infatti, dovrebbe «esprimere ¢ fa-

vorire in tutto la comunione dell’assemblea che ¢ il soggetto celebrante»', e medesimo program-
ma corrisponde direttamente con la liturgia celebrata nel luogo concreto'*.

3. LA CRISI ICONOCLASTA

A partire dal V secolo, nei numerosi documenti del carattere ecclesiastico, si puo
osservare lo sviluppo del culto verso le immagini, “che appare sia nelle case private
sia nelle chiese, per poi diventare verso il VII secolo parte integrante della liturgia’!.
Dopo il periodo della proibizione delle immagini nel culto cristiano, insieme con
la venerazione dei martiri e della Vergine Maria, ¢ arrivato il momento del progres-
sivo sviluppo dell’accettazione da parte della Chiesa il culto delle immagini. I teo-
logi di quell’epoca, come per esempio Teodoro Studita (826), sostengono che 1’i-
cona circoscrive il prototipo per il principio di incarnazione'®. Il problema che nasce
sul campo della controversia iconoclasta ha iniziato il diviso delle Chiese orienta-
li da quella d’Occidente, entrando nell’ambiente politico-religiosa!”. Tl punto impor-
tante della storia del culto delle immagini era la nascita del cosiddetto 1’acheiropo-
ietos, cio¢ I’icona del Cristo (la faccia di Gesu) “non fatta dalla mano dell’uomo”.
Le due piu importante “acheropite” di provenienza orientale provengono dallo stes-
so periodo, cio¢ verso la meta del VI secolo, sono: kumulianum — il riflesso della fac-
cia di Cristo sul velo della dona, e ’altra, cosiddetto mandylion di Edessa (Siria)
— probabilmente 1’odierno Sindone di Torino'®. Per i fedeli I’icona ¢ diventata qu-
asi sacramento, e per questo ¢ nato il problema della falsa sacramentalizzazione del-
I’immagine che, in fine, ha condotto al rifiuto radicale delle icone — “iconoclastia”"®.

Nel corso del VII secolo si sviluppa 1’iconoclastia. Tale culto si manifestava in
diversi modi: dall’accensione di una lampada alla prosternazione davanti alle immagini,

' Cf. C. Valenziano, Architetti di chiese, Bologna 2005, 119—120.

12Cf. S. Bigham. Les chrétiens et les images. Les attitudes envers I’art dans I’Eglise ancienne.
Montreal 1993, 139.

13 C. Valenziano, op.cit., 133.

14 Cf. Ibidem.

'S D. Menozzi, op.cit., 14.

16 Cf. R. Tagliaferri, op.cit., 150.

17 Cf. Ibidem.

18 J. Ratzinger, Lo Spirito della liturgia, in: Opera omnia. Teologia della liturgia, ed. E. Caruana, P.
Azzaro, vol. 11, Citta del Vaticano 2010, 117.

19 Ibidem, 109.
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fino ad arrivare a considerarle sacre in se stesse’’. Gli imperatori Bizantini non vo-
levano provocare i musulmani e gli Ebrei. Gli iconoduli, favorevoli al culto delle
immagini, erano i monaci, che a Costantinopoli sollevano il popolo?!. Finalmente
I’imperatrice Irene (7802) ha convocato un concilio a Nicea (786—787), ristabilisce
il culto delle immagini®?. T padri del Niceno IT procedono in primo luogo a giustifi-
care le icone con I’argomento della tradizione. E infatti nell’intento di custodire «le
tradizioni ecclesiastiche, sia scritte che orali» che essi, assumendo qui, tra gli altri,
la posizione di Giovanni Damasceno, stabiliscono che le immagini assolvono nel-
la Chiesa la funzione di agevolare la memoria dei fatti storici, stimolare 1’emulazio-
ne dei personaggi rappresentati, consentire la venerazione?. La dottrina delle imma-
gini fu definita al Concilio di Nicea II nella sesta sessione. Cosi recita la definizione:

[...] In tal modo, procedendo sulla via regia, seguendo la dottrina divinamente ispirata dei no-
stri santi padri e la tradizione della chiesa cattolica — riconosciamo, infatti, che lo Spirito San-
to abita in essa — noi definiamo con ogni rigore e cura che, a somiglianza della raffigurazione
della croce preziosa e vivificante, cosi le venerande e sante immagini, sia dipinte che in mosa-
ico o in qualsiasi altro materiale adatto, debbono essere esposte nelle sante chiese di Dio, sulle
sacre suppellettili, sui sacri paramenti, sulle pareti e sulle tavole, nelle case e nelle vie; siano esse
I’immagine del Signore Dio e Salvatore nostro Gesu Cristo, o quella dell’immacolata signora no-
stra, la santa Madre di Dio, dei santi angeli, di tutti i santi e i giusti. Infatti, quanto piu frequente-
mente queste immagini vengono contemplate, tanto piu quelli che le contemplano sono portati al
ricordo e al desiderio dei modelli originari e a tributare loro, baciandole, rispetto e venerazione.
Non si tratta, certo, di un’adorazione [latria], riservata dalla nostra fede solo alla natura divi-
na, ma di un culto simile a quello che si rende all’immagine della croce preziosa e vivificante,
ai santi evangeli e agli altri oggetti sacri, onorandoli con I’offerta di incenso e di lumi secondo il
pio uso degli antichi. L’onore reso all’immagine, in realta, appartiene a colui che vi ¢ rappresen-
tato e chi venera I’immagine, venera la realta di chi in essa & riprodotto®*.

L’uso liturgico delle immagini divenne regolamento; nessuna icona di un san-
to poteva essere messa allo stesso rango dell’icona di Cristo e della Vergine; solo il
santo a cui fu dedicata la chiesa aveva un posto particolare®. Il concilio di Nicea Il e
tutti i sinodi successivi che sollevano la questione delle icone le vedono come la con-
fessione dell’Incarnazione, e vedono 1’iconoclastia come la somma di tutte le ere-
sie?. Le decisioni del medesimo concilio intorno al culto delle immagini, hanno le-
gato le chiese dell’Oriente e la chiesa dell’Occidente.

20 Cf. H. Belting, 1/ culto delle immagini. Storia dell’icona dall’eta imperiale al tardo Medioevo.
Roma 2001, 381-382.

2 Cf. D. Menozzi, op.cit., 97-98.

22 Cf. D. Menozzi, op.cit., 97.

3 Cf. D. Menozzi, op.cit., 24.

2 H. Denzinger, op.cit., 600—601.

» Cf. P. Marini, Liturgia e Bellezza. Nobilis Pulchritudo, Citta del Vaticano 2005, 106.

26 Cf. J. Ratzinger, op.cit., s. 121; Cf. S. Ronchey, Gli imperatori e I’iconoclasmo, in: Il Medioevo I.
Alto Medioevo. Storia, ed. U. Eco, Milano 2010, 149.
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4. IL PROGRAMMA ICONOGRAFICO DAL MEDIOEVO FINO
AL CONCILIO VATICANO 11

All’inizio del Medioevo 1’arte cristiana era un medium per esprimere il pensie-
ro e le emozioni dell’uomo verso Dio?. Al centro del programma iconografico si tro-
vava il tema del crocifisso. La croce nella chiesa e nella liturgia conduceva all’arte
“narrativa” del gotico®. Dall’immagine della Madonna “gotica”, attraverso le vetra-
te collocate nelle finestre, grazie alla luce del sole, il credente poteva contemplare
I’intera storia di Dio e degli uomini, dalla creazione alla parusia. Il pensiero teolo-
gico dell’antichita cristiana e la prima fase del Medioevo esprime anche nell’ico-
nografia una forma della pieta dei credenti®. 1l significato profondo delle imma-
gini religiose negli occhi dei credenti di provenienza e tradizione greco-latina non
era identico, ma fondamentalmente, la teologia della rappresentazione Dio, in parti-
colare nell’arte popolare, esprimeva lo stesso spirito™.

Nell’epoca medievale I’arte svolgeva un ruolo educativo, in modo particolare
attraverso un rapporto: I’'uomo — le vetrate nelle chiese ¢ 'uomo — le statue sacre.
Larte era codificata nella dimensione della scienza, e gli artisti seguivano delle re-
gole precise nel produrre le opere: “buona opera™!. Secondo G. Durando (11296),
vescovo di Mende, canonista e liturgista, I’immagini e tutto I’ornamento della chie-
sa sono I’insegnamento e la scrittura per i laici; perché tutto questo che offre la scrit-
tura per quelli che sanno leggere, I’immagine dona per I’analfabeta, che riesce
solo guardare®?. Nel Medioevo tutto era simbolico: i colori, attributi di Dio e dei san-
ti, la disposizione delle scene?®, quindi il programma iconografico apparteneva a qu-
esto simbolismo. La parte del nord della chiesa era riservata alle scene dell’ Anti-
co Testamento, quella del sud, invece, alle scene del Nuovo Testamento; 1’Oriente
della chiesa simboleggiava il sorgere del sole della giustizia, cio¢ del Cristo, sul
lato ovest, presentavano 1’origine di Gesu (es. I’albero di Iesse) e la Sua vita, o scene
dell’ Apocalisse, inoltre ovest era associato alla morte*. Gli artisti presentavano sul-
le vetrate e sulle pareti della chiesa il viso di Cristo con gli Apostoli piu principali,
la Vergine Maria, gli angeli, I’iconografia delle scene evangeliche pitl importanti e le
scene allegoriche, in modo particolare 1’agnello pasquale o i monogrammi di Gesu® .

21 Cf. W. Schenkluhn, Iconografia e iconologia dell’architettura medievale, in: L’arte medievale
nel contesto (300—1300). Funzioni, iconografia, tecniche, ed. P. Piva, Milano2006, 59-60.

28 Cf. J. Ratzinger, op.cit., 126.

2 Cf. W. Schenkluhn, op.cit., 60-61.

3 Cf. A. Grabar, Les Voies de la création en iconographie chrétienne. Antiquité et Moyen
Age, Paris 1994, 251.

31 Al Medioevo “centrale” si diffonde nella mentalita cattolica e nell’arte la convinzione che le de-
vozioni costituiscono una forma di “buona opera” (Cf. D. Menozzi, op.cit., 143).

32 Cf. T. Laczynski, M. Woznicka, Witraz w Kosciele, in: Misterium Christi. Sztuka w liturgii, vol.
7, ed. W. Swiezawski, Zawichost-Krakow—Sandomierz 2013, 266.

3 Cf. Ibidem, 279.

3* Cf. Ibidem, 279-280.

3 Cf. A. Grabar, op.cit., 252.
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Il programma iconografico delle chiese medievali usava le regole matematiche
per quanto riguarda la collocazione degli edifici e delle statue, la disposizione e
la simmetria, ed ogni dettaglio ha il suo significato®®. Le chiese erano ovviamente
orientate da levante a ponente, la destra dell’area ecclesiale era il posto onorifico,
quindi il posto meritato da chi ha sofferto in nome di Dio*’. Anche la simmetria, gia
accennata, svolgeva un ruolo importante nel programma iconografico medievale, ad
esempio: ai dodici Apostoli venivano contrapposti i dodici profeti e patriarchi; ai qu-
attro profeti grandi i quattro evangelisti, etc.’®. L’iconografia dell’epoca medievale
sottolineava la presenza particolare dell’immagine di Maria, Madre di Gesu, come
figura della Chiesa®. Il simbolismo di ogni numero era riferito alla Sacra Scrittura ed
alla scienza teologica, in particolare dogmatica*.

Il momento molto importante, per quanto riguarda lo sviluppo del program-
ma iconografico attraverso le epoche culturali, era il Concilio di Trento (1545-1563)
che si ¢ riferito alle immagini presenti nelle chiese e nei luoghi pubblici nel triplice
orientamento. Per primo ha riformato gli abusi denunciati dai protestanti, inoltre
ha affidato alla mediazione fornita dalla predicazione ecclesiastica la corretta in-
terpretazione del messaggio espresso dal linguaggio figurativo*'. Le decisioni del
Trento sembrano oscillare attorno 1’eliminazione dalla chiesa le immagini, che per
la loro nudita guidavano i fedeli alla tentazione del peccato®. In realta la ricezione
del Concilio nelle chiese fu assai piu complessa per I’intreccio di elementi rifor-
mistici e contrariformistici. Negli anni successivi dopo la conclusione del Conci-
lio di Trento i pastori della Chiesa approfondivano 1 vari aspetti delle sue decisioni.
Un esempio di ricezione del decreto viene da cardinale di Milano (chiamata “se-
conda Roma”) Carlo Borromeo (§1584)*. Nel concilio provinciale del 1565 egli ir-
rigidisce infatti le disposizioni di controllo: i vescovi non solo devono convocare
gli artisti per ammaestrarli sulla corretta elaborazione delle immagini, ma ogni raffi-
gurazione di contenuto religioso — destinata a luoghi pubblici e privati — deve essere
vagliata dal parroco del luogo*. Nelle successive Instructiones fabricae et supel-
lectilis ecclesiasticae del 1577 la parte dedicata alle immagini, senza dimentica-
re la rivendicazione di un supremo potere episcopale in materia, insiste anche sul
loro contributo alla riforma della vita cristiana: esse devono diffondere una corret-
ta conoscenza della Scrittura e della storia sacra; e al contempo non devono contene-
re nulla che possa distogliere dalla devozione®.

3 Cf. S. Torselli, Iconografia Gotica, https://www.goticomania.it/iconografia/iconografia-gotica.
html (accesso: 06.02.2021).

3TCt. Ibidem.

3 Ibidem. Nel Medioevo si credeva che i numeri siano dotati di forze segrete, seguendo le tra-
dizioni filosofiche neoplatoniche (Cf. A. Grabar, op.cit., 387-389).

3 Cf. C. Valenziano, op.cit., 118-119.

4 Cf. A. Grabar, op.cit., 351-352.

4 Cf. D. Menozzi, op.cit., 205-206.

42 Cf. A. Roggero, Il decreto del Concilio di Trento sulla venerazione delle immaginie [’arte sacra,
Ephemerides Carmeliticae 20/1 (1969), 161-162.

4 Cf. D. Menozzi, op.cit., 42.

4 Cf. D. Menozzi, op.cit., 42.

4 Cf. Ibidem, 43.
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Sebbene il Concilio di Trento emanasse soltanto principi generali sulla liceita
dell’uso delle immagini, riferendosi al Concilio di Nicea*.

Il Barocco, generalmente considerato 1’espressione artistica delle Chiesa post
tridentina, non ¢ in realta che 1’espressione del nuovo ordine ¢ del potere ritrova-
to dalla Chiesa dopo le divisioni e i ripensamenti del XVI secolo ma ha sottoli-
neato talvolta nel suo programma iconografico lo stile nuovo ed originale, che
esprimeva |’entusiasmo della vittoria e del trionfo della fede nel confronto con il
protestantismo*’.

Bisogna sottolineare ancora un evento importante che era il Sinodo di Pistoia
del 1786. 11 sinodo si proponeva di assumere un valore paradigmatico per la riforma
generale della Chiesa, tento di tradurre in veste normativa gli orientamenti “dell’il-
luminismo” cattolico*. Ma nonostante le polemiche, che in qualche modo palesava-
no I’importanza delle immagini, nel XVIII secolo si poteva osservare il piano pro-
cesso di decadenza dell’arte religiosa; sebbene I’immagine era utilizzata ampiamente
negli edifici sacri, ma la capacita inventiva degli artisti, nonostante diverse eccezioni,
traeva alimento da altri ambiti della vita®*. Secondo D. Menozzi ,,& interessante no-
tare come tra Settecento e Ottocento 1’attenzione della Chiesa alle immagini si espri-
ma in primo luogo nello sviluppo di una legislazione di carattere conservativo del
patrimonio artistico accumulato in un ricco e prestigiosi passato”.

L’emancipazione del linguaggio figurativo dalla tutela ecclesiastica, avvenu-
ta all’inizio dell’eta moderna, aveva generato la contemporanea secolarizzazione
dell’arte; ma, per reagire ad essa, non bastava il ripristino delle forme espressive
medievali. Il grande influsso sull’arte e iconografia aveva il monastero benedetti-
no di Beuron (la scuola di Lenz e Wiiger) — sottolineava che solo figure stilizzate,
geometriche, quasi astratte possono restituire il senso della trascendenza’'.

1l Codice di Diritto Canonico®* del 1917 (can. 1279-1281) riaffermava con vi-
gore, sia pure limitandolo alle chiese e agli altri luoghi sacri, il dovere dell’ordina-
rio diocesano di approvare le immagini insolite e ricordava che tale approvazione
dipendeva dalla loro congruenza «cum probato ecclesiae usu»>>. Comunque nel 1932
Pio XI (71939) prendeva nettamente posizione contro la «nuova arte sacra». Nel
discorso tenuto per 1’inaugurazione della nuova sede della Pinacoteca Vaticana, pur
ribadendo la disponibilita della Chiesa verso lo sviluppo innovativo della tradizio-
ne artistica cristiana, ammoniva: «tale arte non sia ammessa nelle nostre chiese e
molto pil non sia chiamata a costruirle, a trasformarle, a decorarle»®®. La liturgia e
la preghiera insieme potevano essere aiutate ¢ rafforzate da immagini, a condizio-
ne che esse fossero il prodotto di un’autentica vena creativa che sottolineasse nel

46 Cf. B. Nadolski, Liturgika 1. Liturgika fundamentalna, Poznan 2014, 306.

47 Cf. C. Lebédel, Histoire en splendeurs du Baroque en France, Rennes 2003, 20-21.

# Cf. D. Menozzi, op.cit., 51-52.

4 Cf. Ibidem.

0 D. Menozzi, op.cit., 52.

S Cf. D. Menozzi, op.cit., 57.

32 Sommario del Codice di Diritto Canonico, ed. V. la Puma, Torino1917, can. 1279-1281.
3 Cf. D. Menozzi, op.cit., 57.

3 Cf. D. Menozzi, op.cit., 58.
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credente contemporaneo la contemplazione dellea realta nascosta specialmente nel
mistero eucaristico™.

Per quanto riguarda le tendenze di oggi, le istanze di rinnovamento emer-
se nel corso nella meta del XX secolo hanno trovato una parziale espressione al
Concilio Vaticano II (1962—-1965), che, tra i diversi messaggi ne lasciava anche
uno agli artisti nella “Costituzione sulla Sacra Liturgia Sacrosanctum Concilium”,
ricordando che la Chiesa ¢ sempre stata vicina, ma proprio “amica delle arti” e che il
mondo ha bisogno della bellezza per non cadere nella disperazione™:

Nel promuovere e favorire una autentica arte sacra, gli ordinari procurino di ricercare piutto-
sto una nobile bellezza che una mera sontuosita. E cio valga anche per le vesti e gli ornamen-
ti sacri. [ vescovi abbiano ogni cura di allontanare dalla casa di Dio e dagli altri luoghi sacri qu-
elle opere d’arte, che sono contrarie alla fede, ai costumi e alla pieta cristiana; che offendono il
genuino senso religioso, o perché depravate nelle forme, o perché insufficienti, mediocri o false
nell’espressione artistica. Nella costruzione poi degli edifici sacri ci si preoccupi diligentemente
della loro idoneita a consentire lo svolgimento delle azioni liturgiche e la partecipazione atti-
va dei fedeli. Si mantenga 1’uso di esporre nelle chiese le immagini sacre alla venerazione dei fe-
deli. Tuttavia si espongano in numero limitato e secondo una giusta disposizione, affinché non
attirino su di sé in maniera esagerata I’ammirazione del popolo cristiano e non favoriscano una de-
vozione sregolata®’.

La Costituzione e le tendenze post-conciliari, da una parte proclamano la pie-
na liberta dell’arte nella Chiesa, ma dall’altra, pone come sua condizione il servire
con la dovuta riverenza e il dovuto onore alle esigenze degli edifici ed area sacra;
da un lato chiede ai vescovi la preoccupazione nell’arte sacra piu della bellez-
za che della mera sontuosita, ma dall’altro ingiunge loro di rimuovere le opere che
sono contrarie alla fede, ai costumi e pieta, che finalmente possono anche offendere
il genuino senso religioso™.

Il Codice di Diritto Canonico del 1983, invece, afferma:

Can. 1188: Sia mantenuta la prassi di esporre nelle chiese le sacre immagini alla venerazione
dei fedeli; tuttavia siano esposte in numero moderato e con un conveniente ordine, affinché non
suscitino la meraviglia del popolo cristiano e non diano ansa a devozione meno retta.

Can. 1189: Le immagini preziose, ossia insigni per antichita, arte o culto, che sono esposte
alla venerazione dei fedeli nelle chiese o negli oratori, qualora necessitino di riparazione, non
siano mai restaurate senza la licenza scritta dell’Ordinario; e questi, prima di concederla, consul-
ti dei periti>’.

Il riferimento al decreto del Trento ¢ scomparso, ma il testo dispone che si man-
tenga 1’uso di venerare le immagini nelle chiese secondo le norme prescritte®.

Oltre la crisi odierna dell’arte sacra, che € sintomo della crisi dell’'umanita, Gio-
vanni Paolo 11, nella Lettera agli artisti del 1999, ha sottolineato I’essenza del pro-
blema di programma iconografico nelle chiese di oggi:

55 Cf. Ibidem.

36 Cf. Ibidem.

57 Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio de Sacra Liturgia “Sacrosanctum concili-
um” (4 decembris 1963), Acta Apostolicae Sedis 56 (1964), 124-125.

3 Cf. D. Menozzi, op.cit., 61.

% Codice di Diritto Canonico, cann. 1188—1189.

¢ Cf. D. Menozzi, op.cit., 62.
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La Chiesa ha bisogno, in particolare, di chi sappia realizzare tutto cio sul piano letterario e figu-
rativo, operando con le infinite possibilita delle immagini e delle loro valenze simboliche. Cri-
sto stesso ha utilizzato ampiamente le immagini nella sua predicazione, in piena coerenza con
la scelta di diventare egli stesso, nell’Incarnazione, icona del Dio invisibile®!.

5. CONCLUSIONE

Percorrendo la storia generale del programma icocnografico, bisogna conclu-
dere che, la Chiesa dopo il Concilio Vaticano II ha previsto il controllo piu rigo-
roso della gerarchia sul medesimo programma nelle chiese, perché quando pren-
diamo in considerazione la dimensione sacra, tocchiamo proprio lo spazio che par
excellence esprime la fede dell’'uomo®. Quindi, la commissione diocesana per ’arte
sacra che dovrebbe esistere in ogni diocesi, nella sua qualita di consulente principale
del Vescovo in materia, svolge un servizio determinante anche per i progetti di ad-
eguamento liturgico®.

L’arte moderna ¢ sempre in cerca di nuove espressioni legate allo spazio cul-
tuale, e dovrebbe essere sempre I’inontro della comunita celebrante con la bellez-
za di Dio%. Bisogna concludere che spesso 1’apparato iconografico delle chiese piu
recenti costituirebbe spesso il risultato di interventi occasionali caratterizzati in pre-
valenza in senso devozionale degli alcuni artisti; per lo piu, tale apparato non costi-
tuisce un vero programma iconografico, risulta spesso sovrabbondante, non coordi-
nato con la liturgia e disarmonico rispetto ad essa®.
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PROGRAMMA ICONOGRAFICO PER IL LUOGO/LUOHGI
DELLA CHIESA - REALTA STORICA

Sommario

Dall’antichita cristiana fino ad oggi viene sviluppato un programma iconografico preciso, uni-
tario e organico, che dovrebbe caratterizzare lo spazio celebrativo in modo che I’assemblea si senta piu
facilmente coinvolta nel mistero che viene celebrato. Nel corso dei secoli, questo programma arric-
chiva non solo gli interni delle chiese, ma soprattutto avrebbe dovuto avvicinare la presenza reale
della fonte di ogni bellezza: il Creatore. Inoltre dovrebbe creare il dialogo tra I’'uomo e Dio.

Parole chiave: programma iconografico, arte sacra, spazio celebrativo, iconoclastia
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ICONOGRAPHIC PROGRAM FOR THE PLACE/PLACES
OF A CHURCH - THE HISTORICAL REALITY

Summary

From the Christian antiquity until today, a precise, unitary and organic iconographic program has
been developed, which should characterize the space of celebration. It should facilitate the involvement
of the assembly to the celebrated mystery. Over the centuries this program enriched not only the inte-
riors of churches, but — above all — it should have brought closer the real presence of the Source of All
Beauty, i.e. Creator. Furthermore, it should help to create true dialogue between man and God.

Key words: Iconographic Program, Sacred Art, Space of Celebration, Iconoclasm

PROGRAM IKONOGRAFICZNY DLA PRZESTRZENI KOSCIOLA
— HISTORIA

Streszczenie

Od starozytno$ci chrzescijanskiej po czasy wspolczesne precyzyjnie opracowywano jednoli-
ty 1 organiczny program ikonograficzny. Powinien on charakteryzowac¢ przestrzen celebracyjna, aby
przyblizy¢ zgromadzeniu liturgicznemu istote sprawowanego misterium oraz umozliwié¢ uczestnikom
wieksze zaangazowanie w jego dzialanie. Program ten na przestrzeni wiekow ubogacat nie tylko wne-
trza ko$ciotow, ale przede wszystkim powinien przybliza¢ realng obecnos¢ zrodta wszelkiego pickna:
Stworcy. Ponadto powinien pomaga¢ w kreowaniu wzajemnego dialogu cztowieka z Bogiem.

Stowa kluczowe: program ikonograficzny, sztuka sakralna, miejsce celebracji, ikonoklazm
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OSTATNIA WIECZERZA A WIECZERZA PASCHALNA

Stowa kluczowe: Ostatnia Wieczerza, Pascha, judaizm, wieczerza paschalna, Eucharystia,
anafora, Miszna

1. Wprowadzenie. 2. Seder Pesach. 3. Przebieg Ostatniej Wieczerzy. 4. Elementy paschalne
w Ostatniej Wieczerzy. 5. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

,,Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazatem...” (1 Kor 11, 23a)".
Tymi stowami rozpoczyna si¢ najstarszy biblijny przekaz o ustanowieniu Euchary-
stii. Apostotowie, nastgpnie ich uczniowie w okresie poapostolskim, a pézniej wy-
znawcy Chrystusa zawsze odnosili si¢ do wydarzenia konstytuujacego Msze Swieta,
ktorym byta Ostatnia Wieczerza.

Celem niniejszego artykutu jest podjecie liturgicznej analizy nad przebiegiem
Ostatniej Wieczerzy Jezusa w odniesieniu do wieczerzy paschalnej. Do dzi$ nie-
rozstrzygnicta kwestig pozostaje powigzanie zbawczych wydarzen dokonanych
przez Jezusa z religijnymi obrzedami Zydéw. Wedhug B. Nadolskiego?, w badaniach
nad pochodzeniem anafory® mozna wyr6zni¢ dwie koncepcje. Pierwsza, reprezen-
towana przez Louisa Bouyera®, zaktada, ze Jezus nie powigzal ustanowienia Eucha-
rystii z obrzgdami specyficznymi wylgcznie uczcie paschalnej. Postuzyt si¢ elemen-
tami wystepujacymi przy kazdym zydowskim positku, a mianowicie: z famaniem
chleba na poczatku, dzigkczynieniem nad kielichem na zakonczenie. Taka ,,niezupeina”

' Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Biblii Tysigclecia, wyd. 5, Poznan 2014.

% Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 404.

3 Anafora (gr. avagepa — ,,wznoszenie”, ,,sktadanie ofiary”) — nazwa na dziatanie kultyczne od
prefacji do Modlitwy Panskiej lub na catg liturgie Eucharystii. W liturgii zachodniej czesciej stosowa-
na nazwa to Modlitwa eucharystyczna (por. B. Nadolski, Leksykon..., dz.cyt., 84).

4 Louis Bouyer (1913-2004) — francuski pastor luteranski nawrécony na katolicyzm. Swiatowej
stawy teolog liturgii, promotor odnowy liturgicznej Soboru Watykanskiego II (por. Bouyer L., w: Wiel-
ka encyklopedia PWN, t. 4, Warszawa 2001, 354).
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zalezno$¢ od Paschy pozwolita uczniom Chrystusa na chrze$cijanska reinterpreta-
cje tych obrzedow. Ponadto, ztozone zwyczaje paschalne wydawaty si¢ niemozliwe
do cotygodniowego odtwarzania podczas zgromadzen liturgicznych. Nieco odmien-
ne stanowisko zajmuje Joachim Jeremias®, wysuwa hipoteze o ustanowieniu Eucha-
rystii w ,,atmosferze” Paschy. Wskazuje on na rezygnacje dokonang przez Jezusa pod-
czas wieczerzy: ze spozywania baranka i picia wina, pomimo stow skierowanych
do uczniow: ,,Pijcie!”. Jezus poprzez nawigzanie do takich motywow jak: chleb,
przymierze, ofiara stugi Jahwe, wypehit starotestamentalne zapowiedzi, jednocze-
$nie je przekraczajac.

2. SEDER PESACH

Poszukujac zrodel umozliwiajacych odtworzenie Ostatniej Wieczerzy, nalezy
odwolac¢ sie zar6wno do tekstow biblijnych, jak i tradycji judaistycznej. Cenne uwa-
gi zawiera Miszna®, czyli podstawowa cze$¢ Talmudu, okreslajaca prawa zwycza-
jowe 1 przebieg zydowskich rytualow. Traktat trzeci — Pesachim, utozony w dzie-
sigciu rozdziatach, objasnia nakazy $wigteczne zawarte w Ksigdze Wyjscia (Wj 12,
1-28.43-50; 13, 3-10), Ksiedze Liczb (Lb 9, 1-14) oraz w Ksiedze Powtdrzonego
Prawa (Pwt 16, 1-8). Przepisy tam zawarte regulujg przebieg uroczystej wieczerzy
spozywanej w czasie §wigta nazywanej Seder Pesach — dost. ,,porzadek paschy”
— ,,porzadek Paschy”. Cho¢ traktat ten zostal ostatecznie zredagowany w drugiej
potowie II w. po Chr., to opisane sg w nim zwyczaje zwigzane ze §wigtowaniem
Paschy w czasach Jezusa. Ten dokument pozwala na rekonstrukcj¢ ostatniej ,,uczty
paschalnej” Jezusa i Jego uczniéw’.

Pascha® byla pierwszym $wictem w zydowskim kalendarzu (por. Wj 12, 2. 6).
Swietowanie rozpoczynalo si¢ czternastego dnia miesiaca Nisan (Abib), kiedy przy-
padata wiosenna pehia ksiezyca. Nisan wtasnie poprzez wydarzenie Paschy dopie-
ro stat si¢ pierwszym miesigcem w kalendarzu zydowskim (por. Wj 12, 2), poniewaz
wtedy rozpoczeta si¢ nowa era Narodu Wybranego — ,,owo Wyjscie z Egiptu to alef
i taw — pierwsza i ostatnia litera — w historii judaizmu™.

5 Joachim Jeremias (1900-1979) — niemiecki egzegeta i teolog luteranski. Diugoletni wyktadow-
ca Uniwersytetu w Getyndze (por. Jeremias J., w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 2011, 1176).

¢ Miszna (hebr. miszna ,,powtarzanie”, ,,badanie”) — ksigga zawierajgca pewne rozstrzygnie-
cia i interpretacje halahiczne, czyli norm, postegpowanie oparte na Torze. Jest czescig Talmudu zawiera-
jaca zbiodr wypowiedzi rabindw na przestrzeni dziejow Izraela. Ostateczny ksztalt przybrala na poczat-
ku III w. po Chr. (por. Miszna, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 7, Warszawa 2003).

"Por. W.J. Palecki, Czy apostotowie celebrowali Msze swigtq? Eucharystia w czasach apostol-
skich, w: Pytanie o liturgie, Lublin 2015, 77-78.

8 Wiele cennych uwag na temat $wietowania Paschy przez Zydow zardwno w starozytnosci, jak
i wspotczesnie zostato zawartych w: S.P. De Vries Mzn., Obrzedy i symbole Zydéw, tlum. z niderl.
A. Borowski, Krakow 1999, 169-189; B. Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, thum. z ang.
M. Sobolewska, Krakow 2018, 65-73.

? Por. S.P. De Vries Mzn., dz.cyt, 169.
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Swigto trwato siedem dni. W przeddzien Paschy usuwano resztki kwasu — cha-
mec'®. Rytuat ten (bediqa) konczy? si¢ 14 dnia miesigca Nisan przed potudniem. To,
co znaleziono, nalezato spali¢ lub odsprzeda¢ nie-Zydowi. Wszelkie prace musiaty
by¢ wykonane do wieczora trzynastego Nisan, badz do §witu dnia czternastego!'!.

Religijne prawo zydowskie naktadalo liczne obostrzenia dotyczace same-
go przygotowania do §wieta, m.in. obcigcie wltosow i paznokcei, dokonanie rytual-
nego obmycia, czy tez zachowanie postu. Stot do uroczystego positku spozywa-
nego pierwszej nocy Pesach (zydowskie okreslenie Paschy) powinien by¢ nakryty
w sposOb od$wietny. Potrawy specjalnie przygotowane powinny spetniac restrykcyj-
ne normy koszernos$ci'.

Rozdziaty od pigtego do 6smego Traktatu Pesachim omawiaja prawa zwigza-
ne z ofiarg paschalng. Catopalng ofiare nieustanna, czyli jednorocznego baranka,
zabijano o godzinie wpot do trzeciej czternastego dnia: ,,W wigili¢ Pesach przesu-
wano termin sktadania tej ofiary o godzing wcze$niej, aby mie¢ czas na zabijanie
barankow paschalnych, ktére wedlug Jozefa Flawiusza (De Bello Judaico V1 9, 3)
odbywato si¢ miedzy trzecig a pigta po potudniu”'. Baranek ten mial by¢ bez skazy,
samiec, jednoroczny, jagni¢ albo kozle (por. Wj 12, 5). Po zgladzeniu baranka i ze-
braniu jego krwi z szyi do naczynia, nastgpowalo rozpryskanie jej u podstaw oltarza.
Podczas sktadania ofiary paschalnej recytowano Hallel, sktadajacy si¢ z Psalmow od
113 do 118'". Po rozcigciu baranka wyjmowano z niego czgsci przeznaczone do spa-
lenia na ottarzu. Po zapadnigciu zmroku wszyscy rozchodzili si¢ do domoéw w Jerozo-
limie i tam piekli swoje ofiary paschalne’. Szczegdlng pilnoscig musiat wykazac sie
przyrzadzajacy baranka, gdyz za ztamanie koSci czystej ofiary grozita kara chlosty'®.

Ostatni (dziesiaty) rozdzial tegoz Traktatu omawia zwyczaje zwigzane z tzw.
sederem Pesach, czyli porzadkiem uczty paschalnej'’. Do zachodu stonca kazdy
zobowigzany byt do zachowania $cistego postu. Uczta odbywata si¢ w gronie ro-
dzinnym lub w ad hoc zorganizowanej wspoélnocie (tzw. habura). Podczas spozywa-
nia wieczerzy mezczyzni polegiwali na sofach, tozach, ktadac si¢ na lewym boku.
Miato to podkresli¢ symbolike wybawienia z niewoli ku wolnosci, gdyz przywile-
jem ludzi wolnych byto jedzenie w takiej wtasnie pozycji. Przebieg wieczerzy byt
wyznaczony przez wypicie wina zmieszanego z wodg z czterech kielichow: ,,Kaz-
dy cztonek spotecznosci zydowskiej powinien otrzymac cztery kielichy wina, takze
ubogi. Medrcy ustanowili wedtug kielichow porzadek uczty sederowej. Stad nazwa.

1 Chamec — zakwaszone ciasto wytworzone z jednego z pigciu zb0z: zyta, pszenicy, orkiszu,
owsa, jeczmienia, por. http://www.jhi.pl/psj/chamec (dostep: 6.12.2020).

11 Pesachim”, w: Miszna..., dz.cyt., rozdz.1-4, 101-106.

12 Por. Z. Greenwald, Bramy Halachy. Religijne Prawo Zydowskie, Krakoéw 2005, 380-382. Row-
niez inne normy szczegoétowe, pomocne w nalezytym przygotowaniu Swieta, zostaly zawarte w roz-
dziatach 32-33.

1 Miszna..., dz.cyt., 108.

4 Tamze, 110. Podczas ofiarowania paschy réwniez §piewano Hallel (rozpoczynano po wypi-
ciu drugiego kielicha, a konczono przy czwartym).

15 Por. tamze, 111.

16 Por. tamze, 116.

17 Por. B. Pitre, dz.cyt., 170-177.
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Seder znaczy porzgdek. Pierwszy kielich: Kidusz'® odmawiany nad winem uswig-
ca ten wilasnie dzien. Drugi kielich: rozpoczyna hagade paschalng. Trzeci kielich:
modlitwa dzigkczynna po positku. Czwarty kielich: dokonczenie Hallelu”". Tstniat
jeszcze piaty kielich — , kielich Eliasza”, ktorego si¢ nie pilo, oczekujac powtdrne-
go przyjscia proroka Eliasza. Stad tez gleboka i powtarzajaca si¢ symbolika cyfry
»47: wybawienie jest okre$lone czterema terminami (por. Wj 6, 6-7), w hagadzie
jest opisana postawa czterech synoéw (roztropny, ztosliwy, tatwowierny i niezdolny
do zadawania pytan), czterokrotnie jedzony jest kawatek macy i wypijane wino z kie-
licha, w koncu cztery razy odmawia si¢ blogostawienstwo: ,,Blogostawiony jeste$
Wiekuisty, bltogostawiony Ten, ktéry dal Tor¢ swemu ludowi, btogostawiony jest
On”®, a na wieczerzg przygotowuje si¢ cztery gldwne potrawy: migso baranka,
mace, gorzkie ziota i charoset (przyprawe przyrzadzona z mielonych orzechow,
owocow i wina).

Na poczatku wieczerzy paschalnej ojciec rodziny, po obmyciu i wytarciu rak,
btogostawit ten dzien i wino:

Blogostawiony jeste$ Ty Haszem?', nasz Bog, Krol $wiata, ktory dates swemu ludowi, Izraelo-

wi $wigto niekwaszonych chlebow ku radosci i pamigcei. Badz pochwalony, Haszem, ktory uswig-

casz Izraela i czasy!
Blogostawiony jeste$ Ty Haszem, nasz Bog, Krol éwiata, Stworca owocu winorosliZ2.

Po tej modlitwie wypijat zawartos$¢ pierwszego kielicha. Nastepnie przynoszo-
no potrawy: mace (przasny chleb sporzadzany jedynie z maki i wody), satate, owoce
(gruszki, sliwki, jabtka, migdaty, figi, orzechy) oraz charoset**. Spozywane potrawy
miaty glebokie znaczenie symboliczne — czerwona barwa charosetu miata przypo-
mina¢ gliniang zaprawe murarska, ktorej Izraelici uzywali podczas pobytu w Egip-
cie, a gorzkie ziota (maror) cigzka prace 1 gorycz zycia w niewoli (por. Wj 1, 13—14).
Ojciec, maczajac gorzkie ziota w charoset, odmawial btogostawienstwo?*.

Nalewano wino zmieszane z wodg do drugiego kielicha. W tym momencie naste-
powala hagada paschalna, czyli dialogowane opowiadanie przewodniczgcego uczty,
ktory wyjasnial zebranym zwyczaje i znaczenie obrzedoéw swieta Paschy, odwolujac
sie¢ do wydarzen z historii (por. Wj 12, 26nn). Najmtodszy syn pytat o symbolike
uczty 1 poszczegolnych potraw, rozpoczynajac stowami: Ma nisztana halaila haze,
mikol haleilo? (,,Czym rozni si¢ ta noc od wszystkich innych nocy?”). Opierajac si¢
na fragmencie z Ksiegi Powtorzonego Prawa: ,,Ojciec moj, tutacz Aramejczyk, zsta-

'8 Kidusz — modlitwa odmawiana przez ojca domu w obecno$ci catej rodziny nad kielichem.
Byla ona odmawiana wieczorem rozpoczynajacym szabat, w sam dzien $wigty 1 kazde inne §wigto.
Sktadata si¢ z dwoch blogostawienstw — jednego dla wina, a drugiego na szabat lub inny dzien $wia-
teczny (por. S.P. De Vries Mzn., dz.cyt., 93).

¥ Miszna..., dz.cyt., 122.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, t. 2, Poznan 2013, 90.

2 Haszem — ,,To Imie”. Ze wzgledu na $wieto§¢ Imienia Boga, Zydzi nie wymawiajg Imie-
nia Bozego na prézno, poza modlitwa, dlatego w miejsce okreslenia ,,Adonai” Zydzi uzywaja okresle-
nia ,,To Imi¢”, por. http://'www.jhi.pl/psj/Imiona_Boga, (dostep: 6.12.2020).

22 R. Bartnicki, Eucharystia w Bozym planie zbawienia, Ruch Biblijny i Liturgiczny 1 (1997), 5.

% Por. W.J. Palecki, dz.cyt., 78.

24 Tamze.
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pit do Egiptu...” (Pwt 26, 5-11), ojciec rodziny snut opowies¢ o wielkich dzietach,
jakich Bog dokonat w historii Izraela, a zwlaszcza o wyzwoleniu z Egiptu:
Poniewaz we wszystkie noce spozywalismy potrawy kwaszone i niekwaszone, tej nocy zas
wszystko jest nickwaszone. Poniewaz we wszystkie noce spozywali$my pozostate warzywa, tej
nocy za$ gorzkie ziota. Poniewaz we wszystkie noce spozywaliSmy migso pieczone, smazone
i gotowane, tej nocy zas wszystko jest tylko pieczone. Poniewaz we wszystkie noce maczamy
jeden raz, tej nocy za$ dwa razy”>>.

Hagada byta lekcja streszczajaca cala historie zbawienia. Ojciec rodziny kon-
czyl opowies¢ wezwaniem: ,,Zaspiewajmy przed Bogiem: alleluja!”. Teraz naste-
powat Spiew Hallelu (Psalmow 113-118 stawiacych wyzwolenie z Egiptu i triumf
wyzwolonych), bioragcego swoja nazwe od aklamacji liturgicznej: ,,Alleluja!” (hebr.
Hallelujah od Hallelu Jah) — ,,Wystawiajcie Pana!”, ktora wystepuje na poczatku lub
w zakonczeniu Psalmow od 111 do 117. Hallel byt piesnig stawigca wielkie inter-
wencje Boga w historii Narodu Wybranego.

Po zakonczeniu recytacji lub $piewu pierwszej cze$ci Hallelu ojciec ro-
dziny odmawial btogostawienstwo drugiego kielicha i wypijal jego zawartosc.
W tym momencie rozpoczynato si¢ wlasciwe spozywanie uczty paschalnej. Kazdy
z uczestnikow obmywat rece. Przewodniczacy brat w swoje dtonie przasny chleb,
na ktory naktadal gorzkie ziota oraz maczat w charoset. Po odméwieniu btogosta-
wienstwa w milczeniu unosit chleb, famat po kawatku i podawat. Dopiero teraz spo-
Zywano migso upieczonego baranka paschalnego®.

Gdy uczta zmierzata ku koncowi, nalewano wino zmieszane z wodg do trzecie-
go kielicha, zwanego ,kielichem btogostawienstwa”. Przewodniczacy uczty, trzy-
majac w dioni uniesiony kielich, wzywal zebranych do modlitwy?’ przypominajacej
nasz chrzescijanski dialog przed prefacja:

Przewodniczacy: ,,Dzigki sktadajmy Panu, Bogu naszemu!”
Wszyscy: ,,Niech bedzie btogostawione imi¢ Panskie, teraz i na wieki!”

Przewodniczacy: ,,Btogostawi¢ bedziemy Tego, ktory obdarowal nas swo-
imi dobrami!”

Wszyscy: ,,Z Jego to dobroci wszyscy zyjemy!”

Nastepnie odmawiat blogostawienstwo birkat ha mazon®, ktore wyrazato dzigk-
czynienie Bogu®:

3 Miszna..., dz.cyt., 123.

26 Por. W.J. Patecki, dz.cyt., 79.

2" Por. B. Mokrzycki, Droga wtajemniczenia chrzescijariskiego, Warszawa 1983, 389.

2 Birkat ha mazon — blogostawienstwo, ktore odmawia si¢ zawsze po zjedzeniu odpowiedniej
ilosci chleba, zawiera w sobie cztery blogostawienstwa: ,,1. Bltogostawienstwo na pozywienie, ktore
utozyt Mojzesz, gdy zeszta manna z nieba; 2. Blogostawiefistwo Ziemi, ktore utozyt Jozue, gdy Zy-
dzi weszli do Ziemi Jisraela; 3. Blogostawienstwo Jerozolimy, ktére utozyli krolowie Dawid i Salo-
mon w czasie zdobycia Jerozolimy i zbudowania Beit Hamikdasz [...]; 4. Blogostawienstwo Hawot
wehametiw, ktore ustanowili medrcy z Jawne w czasach mesznaickich, gdy pozwolono na pochowanie
pomordowanych w Betar”, Blogostawienstwa i krotkie modlitwy, red. J. Borowiec Krakoéw 2007, 66.

¥ Za czasow Jezusa odmawiano dwie modlitwy dzigkczynne, lecz po zburzeniu $wiatyni ich licz-
ba wzrosta do czterech, por. R. Bartnicki, art.cyt., 6.
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— za spozyty positek (birkat ha-zan):

Blogostawiony jestes Ty Haszem, nasz Bog, Krol $wiata, ktory karmi caty $wiat z dobrocia, zycz-
liwos$cia, taskawoscig i mitosierdziem. On daje pozywienie wszelkim istotom, bo Jego dobroé¢
jest na wieki. I [dzieki] Jego wielkiej dobroci nigdy nam nie brakowato, i oby nie zabrakto, wyzy-
wienia — na wieki przez wzglad na Imig¢ Jego wielkie. Bo On jest Bogiem, ktory karmi i utrzymu-
je wszystko 1 wyswiadcza dobro wszystkim, 1 przygotowuje pozywienie dla wszystkich swoich
stworzen. Blogostawiony jestes Ty, Boze, ktory karmisz wszystko®’;

— za ojczyzng, Przymierze i Tore (birkat ha-aretz):

Dzigkujemy Ci Haszem, nasz Boze, ze date$ naszym ojcom odziedziczy¢ ziemi¢ upragniona,
dobra i rozlegla. I za to, ze wyprowadzite$ nas — Haszem, nasz Boze, z Egiptu i wykupite$ nas
z domu niewoli. I za Twoje przymierze, ktore przypieczgtowales na naszym ciele, i za Twoja Tore,
ktorej nas nauczyles, i za Twoje prawa, ktore date§ nam poznadé, i za zycie, taskawos¢ i dobro¢,
ktorych nam udzielites. I za pozywienie pokarmu, ktorym Ty zywisz i utrzymujesz nas nieustan-

nie kazdego dnia, i w kazdym czasie, i w kazdej godzinie®';

— za Jerozolime (birkat lerusalayim):

Zmihyj si¢! Haszem, nasz Boze, nad Jisraeclem, Twoim ludem i nad Jerozolimg — Twoim miastem
i nad Syjonem, siedziba Twojej chwaty, i nad krélestwem domu Dawida, Twojego Pomazanca,
inad Domem wielkim i §wietym, w ktorym wzywa si¢ Twojego Imienia. Boze Nasz, Ojcze nasz —
pas nas, Zyw nas, utrzymuj nas i podtrzymuj nas i daj nam ukojenie. I obdarz nas uwolnieniem,
Haszem, nasz Boze, predko, od wszystkich naszych utrapien. I pozwol, aby$my nie potrzebowali,
Haszem, nasz Boze, ani daréw od ludzi, ani pozyczki od nich, ale jedynie z Twojej reki — prze-
pelionej, otwartej, $wictej i hojnej, bysmy nie zaznali zawstydzenia ani ponizenia — na wieki>2.

W Swigto Pesach dodawano modlitwe:

Boze nasz i Boze naszych ojcow, niech si¢ wzniesie i niech przybedzie, niech dojdzie i zjawi sig,
i niech zostana przyjete, wystuchane, rozwazone i zachowane w pamigci: wspomnienie o nas
i wzglad na nas, wspomnienie o naszych ojcach i wspomnienie o Masziachu, potomku Dawida,
Twoim studze, i wspomnienie o Jerozolimie — miescie Twojej Swigtosci, i wspomnienie o catym
Twoim ludzie — Domu Jizraela — przed Toba. Ku ocaleniu, ku dobru, ku zyczliwos$ci, ku taskawo-
sci, ku mitosierdziu, ku zyciu i ku pokojowi w tym dniu: Swieta Pesach’>.

Gdy blogostawienstwo birkat ha mazon zostatlo odmoéwione, pito z jedne-
go kielicha i na znak jednosci przekazywano kielich wspotbiesiadnikom. Uczta pas-
chalna konczyta si¢ wypiciem czwartego kielicha* i od$piewaniem drugiej czg-
$ci Hallelu. Niektorzy rabini stawiajg hipoteze okreslajaca, ze seder konczyt si¢
Psalmem 136, tzw. Wielkim Hallelem. Litanijna budowa tego Psalmu sugeruje, ze
fraza ,,bo Jego taska na wieki” byla refrenem powtarzanym przez zgromadzonych*.

30 Blogostawienstwa i krétkie. .., dz.cyt., 75.

3 Tamze, 76.

32 Tamze, 80.

33 Blogostawienstwa i krétkie. .., dz.cyt., 81-82.

3% W czasach pdzniejszych, tj. wspotczesnych spisywaniu Miszny, przygotowywano jeszcze
czwarty kielich, ale nie jest pewne, czy uwzgledniano go przy uczcie paschalnej juz w epoce Jezusa”.
(R. Bartnicki, dz.cyt., 7).

3 Por. J. Kudasiewicz, Pascha w Nowym Testamencie, w: Swiete Triduum Paschalne. Komentarze
biblijno-liturgiczne i medytacje, red. J. Nowak, Kielce 2001, 53.



[7] OSTATNIA WIECZERZA A WIECZERZA PASCHALNA 75

Uczte nalezalo spozywac¢ w pospiechu, tak aby zakonczyta sie przed potnoca i nie
skalata rak (Kpt 12, 10; 7, 18; 7, 15)%*.

Siedem dni nastepujace ponocy Paschalnej uwazano za jedng wielkg uroczystosc.
Kazdego dnia spozywano niekwaszone chleby (massot). Siddmego dnia upamigtnia-
ny byt cud rozdzielenia si¢ wod Morza Czerwonego, po ktoérego dnie przeszli Izra-
elici, ratujac si¢ przed wojskami faraona (por. Wj 14, 21-30). Tego dnia obchodzo-
no Swieto Przasnikow, ktorego celebracja nawiazywata do dojrzewajacego zboza.
Wtedy — w ,,miesigcu ktosow” (Abib) rozpoczynano za¢ jeczmien (por. Pwt 16, 9).
Z czasem, po wejsciu Izraelitow do Ziemi Obiecanej, Swigta Paschy i Przasnikow zo-
staly potaczone: ,,To potaczenie obu $wiat nastapito prawdopodobnie w wyniku re-
formy religijnej, przeprowadzonej za rzadéw judzkiego krola Jozjasza (641-609),
ktory skupit caty kult wokot jednego osrodka, jakim stala si¢ §wigtynia jerozolim-
ska”. Scista Iacznos¢ tych $wiat wyrazata si¢ w zamiennym wyrazaniu nazwy
tego dnia zardbwno w Starym Testamencie (por. 2 K 30, 1. 2. 5. 13. 21) jak i w No-
wym Testamencie (por. Mk 14, 12; £k 22, 1).

Ponizszy schemat w uproszczeniu ukazuje przebieg wieczerzy paschalne;.

Przebieg wieczerzy paschalnej

Rytualne obmycie rak

Blogostawienstwo tego dnia i wina

Wypicie pierwszego kielicha

Spozycie macy z gorzkimi ziotami

Nalanie wina z wodg do drugiego kielicha

Opowies¢ hagady paschalnej

Spiew Hallelu

Modlitwa i wypicie drugiego kielicha

Obmycie rak

Modlitwa, famanie i spozywanie chleba oraz baranka
Odmowienie birkat ha mazon przy trzecim kielichu
Wspdlne picie trzeciego kielicha przez uczestnikow uczty

Wypicie czwartego kielicha

Spiew drugiej czesci Hallelu

Ta pierwsza czg$¢ niniejszego opracowania zatytutowana Seder Pesach be-
dzie tlem naszych badan, a zarazem formg poréwnawcza tego, co Jezus dokonat
W ostatni wieczor przed swoja $miercig. Znajomos$¢ przebiegu Paschy zydowskiej
pozwoli dostrzec elementy, ktore Jezus przejat i kultywowat oraz te, ktore zastapit.

3 Por. Miszna. .., dz.cyt., 125.
378. Czerwik, Co to jest Pascha i Misterium Paschalne?, w: S’wiete Triduum..., dz.cyt., 14.
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3. PRZEBIEG OSTATNIEJ WIECZERZY

To, co uczynit Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy, stato si¢ wydarzeniem no-
wym, a zarazem zostato wplecione w starszy kontekst rytualnej uczty zydowskiej.
Owe novum Jezusa, tak dtugo oczekiwane i zapowiadane, znajduje si¢ wewnatrz li-
turgii zydowskiej: ,,Ostatnia Wieczerza Jezusa jest wprawdzie podstawa wszelkiej
chrzescijanskiej liturgii, lecz nie jest jeszcze zadng chrzescijanska liturgig. We-
wnatrz tego, co zydowskie, dokonuje si¢ akt ustanowienia tego, co chrzescijanskie,
lecz co jeszcze nie znalazto wiasnej formy jako liturgia chrzescijanska™.

Przekazy wspominajgce Ostatnig Wieczerze, zawarte w Ewangeliach sw. Mar-
ka (Mk 14, 22-24) i $w. Mateusza (Mt 26, 26-28), a takze §w. Lukasza (Lk 22,
19-20) oraz w Pierwszym Liscie $w. Pawta do Koryntian (1 Kor 11, 23-25), po-
zwalaja na scharakteryzowanie pewnej korelacji elementow wieczerzy paschalnej
z czynnosciami Mistrza.

Jezus postal dwdch ucznidw, aby przygotowali Pasche i znalezli odpowiednig
sale w Jerozolimie (Mk 14, 12-16; Mt 26, 17-19; Lk 22, 7-13). Uczniowie przy-
gotowali sal¢ duza, ustana, w ktorej: ,,na Srodku stat stot, przy ktorym zajal miejsce
Jezus z Apostotami [...]. Wokot stotu powinny leze¢ dywany, na ktérych uktada-
no poduszki do podparcia lub niskie sofy, poniewaz wieczerzg spozywano w po-
zycji potlezacej™ . Wieczorem przybyt Jezus wraz z Dwunastoma i rozpoczela sie
uczta (Mk 14, 17).

Uczestnicy zaj¢li swe miejsca i dokonano obmyecia rak. Jezus najprawdopodob-
niej wtedy odmoéwit modlitwe blogostawienstwa tego swiatecznego dnia i wyjawit
swe pragnienie spozycia Paschy z uczniami, zanim bedzie cierpiat (Lk 22, 15). Sto-
wa o piciu ,,z owocu winnego krzewu” Nauczyciel wypowiedzial, prawdopodobnie
trzymajac w prawej dloni pierwszy kielich. Odméwit nad nim blogostawienstwo,
a podzniej wypit nieco wina oraz podat kielich swym uczniom, moéwiac: ,,Wezcie
g0 1 podzielcie miedzy siebie; albowiem powiadam wam: odtad nie bede juz pit
z owocu winnego krzewu, az przyjdzie krolestwo Boze” (Lk 22, 17-18). Cho¢ nie
wszystkie elementy sg ujete w opisach, ,nalezy sadzi¢, ze Jezus wzigl nastepnie
troche gorzkich zidt, umoczyt je w sosie charoset, odméwit nad nimi btogostawien-
stwo i spozyt je. Podobnie czynili Apostotowie. Do tego przypuszczenia upowaz-
nia podwojna wzmianka o jedzeniu (Mk 14, 18.22 = Mt 26, 21.26): pierwsza odno-
si si¢ do spozywania potrawy wstepnej, druga natomiast do wlasciwego positku™*!.
Zapewne wtedy, zgodnie z tradycja, jeden z Apostotow zadal pytanie o znaczenie
uczty, a Jezus jako ,,0jciec” zebranej rodziny Dwunastu opowiedziat hagade, obja-
wiajac sens Nowej Paschy. Nastepnie zgromadzeni od$piewali pierwsza cz¢s¢ Hal-
lelu 1 wypili zawartos¢ drugiego kielicha. W tym miejscu seder przewidywat umy-
cie rak, lecz Jezus prawdopodobnie dokonat obmycia ndég Apostotom (J 13, 2—11),

38 Por. J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciota, w: Eucharystia. Kolekcja Com-
munio, red. S. Stancel, tlum. z niem. J. Swierkosz, t.1, Poznah—Warszawa 1986, 167.

3 Tamze.

40R. Bartnicki, art.cyt., 7.

4l Tamze, 9.
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co bylo zupelng nowoscia. Mozna sadzi¢, ze po tej lekcji mitosci, Jezus podnidst
do gory kawatek przasnego chleba, zamoczonego w gorzkich ziotach i w charose-
cie, 1 odmowit nad nim blogostawienstwo. Kazdemu z uczniéw podawat utamany
kawatek*. Poszukujgc momentu konsekracji chleba, wielu egzegetow wskazuje
wlasnie ten wazny moment uczty. Ze wzgledu na konieczno$¢ obecnosci tego ele-
mentu i traktowanie go jako zrodta blogostawienstwa, w ktorym mieli udziat wszy-
scy wspotbiesiadnicy, mozliwe jest wykorzystanie przez Jezusa tego rytu. Jedynie
W tym momencie nastepowato tamanie chleba. Przyjmujac takg wersje, konsekra-
cja chleba bylaby oddzielona od konsekracji wina gtowng uczta, w czasie ktorej
spozywano baranka. Zwolennicy tego stanowiska uwazaja, ze to Kosciot apostol-
ski dopiero potgczyt ze sobg te dwa ryty, pierwotnie oddzielone od siebie®. Jednakze
przeciwnicy tejze hipotezy, powotuja si¢ na argumenty mowiace, iz: ,,spozywanie
byto potaczone ze spozywaniem gorzkich ziot i sosu charoset, ponadto konsekra-
cja chleba i wina — zapowiedz $§mierci Pana — bylaby rozdzielona radosnym i swo-
bodnym ucztowaniem. Ci sami bibli§ci uwazaja wiec, ze Jezus zmienit obrzed Pas-
chy i zakonsekrowat chleb i wino po wieczerzy (zob. ,,Tak samo i kielich [wziat]
po wieczerzy, moéwiac” — Lk 22, 20). Argumenty te jednak nie przekonuja wigk-
szo$ci egzegetow™*. W takim przypadku chleb bytby konsekrowany wraz z winem
po wilasciwej uczcie.

Po spozyciu potraw nastgpito bltogostawienstwo trzeciego kielicha. Ustanowie-
nie Eucharystii nie odbylo si¢ ani przy pierwszym, ani przy drugim kielichu, gdyz
dokonat tego Jezus: ,,skonczywszy wieczerze” (1 Kor 11, 25). Ten kielich, zwany
,Kielichem blogostawienstwa”, byt najwazniejszy w catej uczcie. Po modlitwie byt
on podawany wszystkim uczestnikom. W tym momencie Jezus, odchodzac od prze-
biegu porzadku spozywania uczty, wypowiada inne stowa nad trzecim kielichem.
Istniejg takze przypuszczenia, ze tuz przed tg czynnoscia ,,zakonsekrowatl” chleb.

Odtwarzajac wydarzenie Ostatniej Wieczerzy nalezaloby tekst mowy pozegnal-
nej (J 13, 31-17, 26) umiejscowi¢ po ustanowieniu Eucharystii. Na koniec od$pie-
wano druga czes¢ Hallelu (Mk 14, 26; Mt 26, 30). Po od$piewaniu hymnu Jezus
wraz z uczniami wyszedt z wieczernika i udat si¢ w stron¢ Gory Oliwnej*. Z duzym
prawdopodobienstwem taki mogl by¢ przebieg ostatniego positku, ktory spozyt
Jezus wraz ze swymi uczniami.

4 Por. tamze, 9-10.

4 Por. R. Bartnicki, art.cyt., 10.

4 R. Pietkiewicz, Biblijne przekazy o ustanowieniu Eucharystii. Studium egzegetyczno-teologiczne,
Wroctawski Przeglad Teologiczny 17 (2009), Wroctaw 2009, 83—84.

4 Por. R. Bartnicki, dz.cyt., 10-12.
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4. ELEMENTY PASCHALNE W OSTATNIEJ WIECZERZY

Porownujac Ostatnig Wieczerze z Paschg zydowska, mozna zauwazy¢ nastepu-
jacg korelacje?:

WIECZERZA PASCHALNA OSTATNIA WIECZERZA

I. Cze$¢ wstepna

»A gdy nadeszta pora, zajat miejsce u stotu
Obmycie rak i Apostotowie z Nim. Wtedy rzekt do nich:
«Gorgco pragnatem spozy¢ Pasche z wami,
zanim bede cierpial. Albowiem powiadam
Blogostawienstwo swigta Paschy i wina wam: Juz jej spozywaé nie bedg, az si¢ spet-
ni w krolestwie Bozymy. Potem wzial kie-
lich i odmoéwiwszy dzigkczynienie rzekkh:
Pierwszy Kielich 4 | «Wezcie go i podzielcie migdzy siebie; albo-
wiem powiadam wam: odtad nie bede juz pit
z owocu winnego krzewu, az przyjdzie kro-

Spozycie macy z gorzkimi ziolami lestwo Boze»

Lk 22, 14-18

Hagada paschalna
Maty Hallel cz. 1 (Ps 113-114)

Drugi Kielich

I1. Wlasciwa uczta

Obmycie rak

Blogostawienstwo, tamanie
8 >

. . K kracja chl
i spozywanie chleba onsekracja chleba

Spozywanie baranka paschalnego

II1. Po wieczerzy

Trzeci Kielich
L o g

. ., Konsekracja wina
— tzw. ,,kielich btogostawienstwa” 1

Maty Hallel cz. 11 (Ps 115-118)

Czwarty Kielich

,,P0 od$piewaniu hymnu wyszli ku Gorze

Wielki Hallel (Ps 136) > Oliwnej” Mt 26, 30

46 Schemat opracowany na podstawie artykutu R. Pietkiewicz, art.cyt., 84—85.
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W wielu punktach przebieg Ostatniej Wieczerzy byt zbiezny z porzadkiem,
jaki przewidywaly religijne przepisy prawne Zydoéw. Zauwazalne sg reminiscencje
zydowskich beracha’’, uzywanych przy positku: ,,zachowane przez $w. Lukasza
stowa zapowiadajace to wszystko, co nastgpi po Ostatniej Wieczerzy, wigza si¢
z beracha, ktéra stanowila przygotowanie do pierwszego kielicha. Stowa dotycza-
ce Ciata Chrystusa wiaza si¢ ze wstepna beracha odmawiang przy tamaniu chleba.
Stowa o Krwi nowego przymierza kojarzg si¢ z druga i trzecig beracha koncows.
Wreszcie stowa o «pamigtce» zakladaja to wszystko, o czym mowity §wiagteczne
dodatki takze do trzeciej beracha™®. W taki sposob, stowa i czyny Chrystusa do-
skonale wpisujg si¢ w obrzedy zydowskie i z nich si¢ wywodza. Jednakze Jezus
wprowadza do swej pozegnalnej wieczerzy rowniez nowe elementy nieznane tra-
dycji zydowskiej, takie jak wylaczenie kobiet z udzialu w uczcie, wyjasnienie zna-
czenia chleba 1 wina w trakcie positku, czy tez picie wina przez wszystkich uczest-
nikow z jednego kielicha®. Brak pewnych elementéw tworzacych uczte paschalng
w opisie Ewangelistow i §w. Pawla moze wynika¢ z zamystu autorow, ktorzy nie
przekazywali szczegotowego sprawozdania z tamtej nocy, lecz uwiecznili jedynie
to, co zwrocito ich uwage, poniewaz odbiegato od tradycyjnych obrzeddéw’.

Rdzeniem, z ktorego wywodzi si¢ Eucharystia, jest Ostatnia Wieczerza, opisa-
na przez synoptykoéw oraz $w. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian. Réznice
wystepujace w tych przekazach spowodowane sa oddziatywaniem tradycji liturgicz-
nej, z jaka §wieci Autorzy sie spotkali (srodowisko palestynskie Iub antiochenskie).
Natomiast w zasadniczych elementach sg ze sobg zbiezne, co pozwala na rekon-
strukcje wydarzen z Wieczernika. Gesty i stowa Jezusa $cisle nawigzuja do starote-
stamentalnej tradycji §wietowania Paschy, jednoczesnie ja przeobrazajac: ,,Jezus nie
tylko obchodzit zydowska Pasche, ale takze umyslnie jg zmienit, ustanawiajac w ten
sposob nowa Pasche. Jako mezczyzna pochodzacy z narodu zydowskiego wielo-
krotnie przedtem celebrowat Pasche i bardzo dobrze wiedziat, co robi, zmieniajac ja
tym razem. Pokazal, ze nie jest to zwykta Pascha, ale Pascha Mesjasza™!. Owa no-
wos¢, jakg Jezus Chrystus wprowadzil, uzasadnia twierdzenie o ustanowieniu No-
wego Przymierza, o Passze samego Jezusa®.

4T Berakah, Beracha lub Beraka (1. poj. Berachot, Berakoth, Berakot lub Berachoth): 1) pierwszy
traktat porzadku Zeraim, bgdacego czescia Miszny; 2) blogostawienstwa zydowskie, por. https://www.
britannica.com/topic/berakah, (dostep: 6.12.2020).

L. Bouyer, Eucharystia. Teologia i duchowos¢ modlitwy eucharystycznej, thum. z fr. L Rutow-
ska, Lublin 2015, 101.

4 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2003, 310.

50 Por. R. Bartnicki, art.cyt., 9-10.

51 B. Pitre, dz.cyt., 88.

52 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznah 1994, pp. 1334, 1340.
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5. ZAKONCZENIE

Powyzszy artykut ukazuje, jak bardzo wydarzenia z Wieczernika znajduja sobie
wlasciwe Sitz im Leben w kontekscie liturgicznych obrzedow judaizmu. Podsumo-
wujac kwestie Ostatniej Wieczerzy, zasadne jest twierdzenie, iz Jezus ,,celebrowat
i zarazem nie celebrowal” Paschy. Zaistniate r6znice migdzy opisami poszczegol-
nych Ewangelistow nie pozwalaja na doktadna rekonstrukcje Wydarzen Paschal-
nych. Cztery nowotestamentalne przekazy ustanowienia Eucharystii nie sg relacja-
mi kronikarskimi, lecz odzwierciedleniem praktyk liturgicznych istniejacych w danej
wspodlnocie chrzescijanskiej przed spisaniem Ewangelii. Wieczerza Jezusa z ucznia-
mi zawierala w sobie elementy Paschy, lecz nie byla w pelni zgodna z przepisa-
mi judaizmu. Okoliczno$ci towarzyszace opisom Ostatniej Wieczerzy umacniajg
jej paschalny charakter: spozywanie w Jerozolimie; uczta odbyta si¢ wieczorem,
a nie popotudniu; lezaca postawa ciata; tamanie chleba nastgpowalo po pierwszym
daniu, a nie na poczatku wieczerzy (Mt 26, 21-25; Mk 14, 18-21); na zakoncze-
nie od$piewano Hallel (Mt 26, 30; Mk 14, 26)*. To pozwala stwierdzi¢, iz migdzy
Ostatnig Wieczerza a zydowskimi ucztami, zwtaszcza Wieczerza Paschalna, istnieje
$cista korelacja. Pascha Jezusa zostala wpisana w Pasch¢ Zydowska, a jednocze$nie
Jezus wprowadza pewne novum, ustanawiajac Nowe Przymierze we Krwi swojej
(por. £k 22, 20; 1 Kor 11, 25).
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THE LAST SUPPER VS. THE PASSOVER SEDER

Summary

Passover is the first and most important Jewish feast. That celebration was governed by many
customs and orders contained in the Mishna — an essential part of the Talmud. The course of the paschal
supper (seder pesach) was also clearly established, identifying and explaining each element of the com-
mon celebration of the Exodus. Just before his death, Jesus, along with his disciples, wanted to eat the
Last Supper, which was rooted in the rites of Judaism. Taking into account the correlation between the
Last Supper and the Paschal Supper, two concepts can be identified — the first, represented by Louise
Bouyer, assumes that Jesus did not associate the institution of the Eucharist with rites specific only
to the Passover feast. This “incomplete” dependence on the Passover allowed Christ’s disciples to re-
interpret these rites in a Christian way. Joachim Jeremias takes a slightly different position, proposing
the hypothesis about the institution of the Eucharist in the “atmosphere” of Passover. According to the
passages from the New Testament Jesus made many references to the course of the Passover feast, such
as eating in Jerusalem, starting after sunset, breaking bread after the first course, and singing Hallel at
the end of the feast. However, it also introduces many new themes that allow us to conclude that the
Last Supper was something that stood out from the rules of Judaism — it was the Passover of Jesus.

Key words: The Last Supper, Passover, Judaism, Passover Seder, Eucharist, Anaphora, Mishna
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1. Wprowadzenie. 2. Poj¢cie poboznosci ludowe;j 1 jej relacja do liturgii. 3. Maryjna poboz-
nos$¢ ludowa. 4. Charakterystyka liturgiczno-teologiczna wybranych przejawdw maryjnej poboz-
nosci ludowej. 5. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Badania socjologiczne dotyczace poboznosci wspotczesnych ludzi pokazuja, ze
spoleczenstwo staje si¢ coraz bardziej zlaicyzowane. Wartosci wynikajace z wiary
ijej praktykowania zdajg si¢ odchodzi¢ na dalszy plan. Przyczyn tego zjawiska moze
by¢ wiele. Niewykluczone, ze istotnym powodem tej sytuacji jest daleko posunig-
ta globalizacja i unifikacja kulturowa. Po zarzuceniu religii ludzie zapetniajg po-
wstatg pustke innymi walorami. Pojawiaja si¢ nowe rodzaje uzaleznien, ciaggta po-
trzeba akceptacji i zaistnienia. Jednocze$nie mozna zauwazy¢, ze coraz wiecej 0sob
czuje ,,glod Boga” i szuka zaspokojenia go'. Kosciot katolicki w swojej wielowie-
kowej tradycji wypracowat wiele form nasycenia tego gltodu, proponujac wiernym
bogactwo autentycznego do$wiadczenia wiary. Wedtug Soboru Watykanskiego 11,
liturgia jest zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego (KL 10), a zycie sakramen-
talne wzbogaca i umacnia wi¢z z Bogiem. Nie nalezy jednak zapomina¢ o innych
formach nawiazania osobowej relacji z Chrystusem. Jednym z najbardziej popu-
larnych w Kosciele katolickim, a jednocze$nie przystgpnych sposobow zjednocze-
nia si¢ z Bogiem, oprocz liturgii, jest pobozno$¢ ludowa.

Zastanawiajac si¢ nad tym fenomenem, mozna zauwazy¢ jego wieloaspek-
towos$¢. Literatura teologiczna wspomina m.in. o pasyjnej, paschalnej i maryjnej

! Szerzej o formach laicyzacji zob. J. Casanowa, Formy wspolczesnej bezreligijnosci, Wiez, wio-
sna 2021 1(683), 141-150.
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poboznosci ludowej. Najczesciej na pierwszy plan wysuwa si¢ maryjna poboz-
no$¢ ludowa, szczegdlnie w naszym kraju. Posta¢ Najswigtszej Maryi Panny jest
bardzo wazna dla wielu pokolen Polakdéw. Maryja zajmuje szczegolne miejsce,
0 czym moga Swiadczy¢ obrazy przedstawiajace Matke Boska, znajdujace si¢ nie-
mal w kazdym katolickim domu. Wielu ludzi udaje si¢ rokrocznie na pielgrzym-
ki do sanktuariow maryjnych. Ogromnym zainteresowaniem ciesza si¢ rowniez
nabozenstwa maryjne, sprawowane zarowno w kosciotach, jak i innych miejscach
kultu.

Dotychczas ukazato si¢ wiele dokumentéw i1 opracowan naukowych dotycza-
cych poboznosci ludowej. Najwazniejszym z nich jest wydane przez Kongregacje
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii. Mimo iz od opublikowania Dyrektorium mingto niemal dwadziescia lat, war-
to przyjrze¢ si¢, co moéwi ono o czci oddawanej Matce Jezusa.

2. POJECIE POBOZNOSCI LUDOWEJ I JEJ RELACJA DO LITURGII

Pojecie poboznosci ludowej mozna zdefiniowaé na wiele sposobow. Pole se-
mantyczne analizowanego terminu mozna okresli¢ na podstawie badan tereno-
wych, obserwacji. Syntetyczng definicje poboznosci ludowej podaje Leksykon teo-
logii pastoralnej®, ktory zaznacza, ze fenomen ten stanowi pozaliturgiczng forme
kultu chrzescijanskiego®. Podana definicja podkresla, ze fundamentem pobozno-
$ci ludowej jest wiara czlowieka. Formy jej wyrazania maja swoje zrodlo w litur-
gii Ko$ciota oraz w kulturze miejsca, skad ta poboznos¢ wyrosta®.

Rzeczywisto$¢ ta charakteryzuje si¢ wieloma aspektami. Ze wzgledu na bogac-
two fenomenu trudno wyznaczy¢ jedng precyzyjng definicje¢ okreslajaca to zjawisko.
Wsrod wielu badaczy zajmujacych sie tym zagadnieniem na uwage zastuguje stano-
wisko P. Lipperta, ktory stwierdza, ze pobozno$¢ ludowa to ogof faktycznie przezy-
wanych gestow wiary®. Podobnie poboznos$¢ ludowa rozumie G. Durand. Méwi on,
ze poboznos$¢ ludowa to swoisty sposob pojmowania rzeczywistosci®. Zupetnie ina-
czej do tego podchodzi B. Fischer. Stwierdza on, ze pobozno$¢ ludowa jest $wiado-
mym i dobrowolnym dopetnieniem liturgii Kosciota’.

Inaczej zagadnienie to formuluje K. Strycharz-Bogacz. Wedlug niej poboz-
no$¢ ludowa jest swoistego rodzaju autentycznym przejawem i sposobem przezy-
wania religijno$ci. Autorka zauwaza, ze mozna jej doswiadcza¢ w sposob zinsty-
tucjonalizowany poprzez udziat w liturgii czy nabozenstwach albo indywidualnie,

2 Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, Lublin 2006.

3 Zob. C. Krakowiak, Poboznos¢ ludowa, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski,
Lublin 2006, 627.

4 Zob. tamze.

5 P. Lippert, Miesigce maryjne, w: Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, red. W. Beinert,
Warszawa 1992, 234.

¢ Zob. G. Durand, 4 imaginagdo symbélica, Lisbona 1979, 20.

7 Zob. B. Fischer, Liturgie und Volksfrommigkeit, Liturgisches Jahrbuch 17 (1967), 130
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co nazywa liturgiqg ludowq®. Tak przezywana pobozno$¢ ludowa ksztaltuje wizje
$wiata cztowieka religijnego oraz wyjasnia w przystepny sposob prawdy wiary.

Pobozno$é ludowa docenia rowniez Ojciec Swiety Franciszek. W Adhortacji
apostolskiej Evangelii gaudium zaznacza, ze pobozno$¢ ludowa jest najlepszym
sposobem na uleczenie stabosci kulturowych i wskaznikiem inkulturacji Ewangelii.
Papiez nazywa ja narzedziem w akcie wiary oraz wskazuje, ze stanowi ona locus the-
ologicus, szczegolnie przydatny w aspekcie nowej ewangelizacji. Nastgpca Sw. Piotra
zaznacza jednocze$nie, ze nie powinno si¢ jej utozsamia¢ z coraz bardziej rozprze-
strzeniajgca si¢c dewocja’.

Najodpowiedniejszg definicje poboznosci ludowej mozna znalezé w Dyrek-
torium o poboznosci ludowej i liturgii. W numerze dziewigtym wspomnianego do-
kumentu czytamy, ze termin ,,poboznos¢ ludowa” oznacza rozne manifestacje kul-
tyczne o charakterze prywatnym lub wspolnotowym, ktore w ramach wiary chrzesci-
Jjanskiej sq przewaznie wyrazane na sposob liturgii, lecz w_formach wywodzgcych
sie z ducha poszczegdlnych narodow lub grup spotecznych i ich kultury'. Analizujac
te definicje¢, nalezy zwroci¢ uwage na to, w jaki sposob wyrazajg si¢ rozne elementy
poboznosci. Czesto sa one budowane na sposob liturgiczny lub bezposrednio taczo-
ne z przezywaniem liturgii. Dodatkowo, na korzys¢ rozumienia czy rozprzestrze-
niania si¢ poboznosci ludowej wptywa jej jezyk, ktory zdaniem o. J. Salija OP jest
bardziej obrazowy niz pojeciowy', dlatego tez jest przystepny ludziom, ktorzy nie
uprawiajg teologii na poziomie akademickim. Dyrektorium zwraca uwage na te prze-
jawy poboznosci ludowej, ktore wywodzg si¢ z liturgii i do niej prowadza, a w spo-
sob szczegdlny zacheca do kultywowania przejawow zatwierdzonych przez Stolice
Apostolska'?.

Analizujac rozwdj liturgii i poboznos$ci ludowej, nie sposob nie zauwazy¢, ze trud-
na jest do okreslenia ich wzajemna relacja. Niejednokrotnie pojawia si¢ rozdzwigk lub
brak rownowagi, szczeg6lnie wtedy gdy wierni zaczynajg traci¢ wrazliwos$¢ na prze-
zywanie liturgii. Zauwazalne sg dwa stanowiska odnoszace si¢ do podanej kwestii.
Pierwsze z nich — liturgiocentryczne — umniejsza wszelkie walory poboznosci ludo-
wej, nie zwracajac uwagi na fakt, ze jest ona rzeczywistoscia koscielna, wywodzaca
si¢ z wiary chrzescijan i niejednokrotnie zaaprobowang przez Magisterium Kosciota.
W takiej sytuacji mozna btednie rozumiec¢ liturgig, bedaca szczytem, do ktorego zmie-
rza dziatalnosé Kosciola i jednoczesnie Zrédiem, z ktorego wyplywa jego moc'. Lek-
cewazacy stosunek do liturgii prowadzi z kolei do znieksztalcenia wizji chrzesci-
janstwa, a w skrajnych przypadkach do zatracenia sensu istnienia Ko$ciota'®. Nie

8 Zob. K. Strycharz-Bogacz, Przejawy ludowej poboznosci w polskim nurcie pasyjnym, Annales
Lublinenses pro Musica Sacra 4 (2003), 153.

° Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Krakow 2013, p. 69, 70, 123, 124, 126.

" DPLIL 9.

1. Salij, Poboznos¢ ludowa w perspektywie katolickiej prawowiernosci, Studia Gnesnensia 27
(2013), 8.

2 DPLIL 7.

B KL 10.

4 ]. Najder. Maryjna poboznos¢ ludowa w perspektywie ,, Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii”, Warszawa 2018, 13.
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mozna pomijac¢, ze zarowno liturgia, jak i poboznos¢ ludowa sg poprawnymi wy-
razami wiary chrze$cijanskiej. Cho¢ nie sg rownorzedne, to nie powinno si¢ ich so-
bie przeciwstawia¢. Warto natomiast dokona¢ rewizji nabozenstw ludowych, by tak
je uporzadkowac, zeby prowadzity do liturgii i pomagaty w jej zrozumieniu, po-
niewaz ona zawsze powinna stanowi¢ punkt odniesienia poboznosci ludowej, kto-
ra jako ,,skarb Kosciota” ubogaca ja przez §piew oraz inne wartosci symboliczne i je-
zykowe". Sposobem, dzigki ktdremu mozna rozwigzaé problem dysharmonii migdzy
obydwiema rzeczywistosciami, jest odpowiednia formacja duchowienstwa i wier-
nych $wieckich. Warto odnawia¢ i przypominac¢ bogactwo poboznosci ludowej, kto-
re moze pomdce w glebszym przezywaniu liturgii, a jednocze$nie odwodzi¢ wiernych
od réznego rodzaju praktyk quasi-religijnych'®.

3. MARYJNA POBOZNOSC LUDOWA

Maryja, jak juz wspomniano, zajmuje szczegdlne miejsce w sercach wiernych,
ktorzy uciekaja si¢ do Niej we wszelkich potrzebach. Nie dziwi przeto fakt, ze w bo-
gatej historii Kos$ciota i liturgii rozwinely si¢ liczne formy oddawania czci Matce
Najswietszej. Kalendarz liturgiczny podaje wiele wspomnien, $§wiat i uroczysto-
$ci poswieconych Bogurodzicy. Oprocz kultu liturgicznego znane jest mnostwo prze-
jawow maryjnej pobozno$ci ludowej. Sa one zrdéznicowane, a ich wystepowanie
ma niewatpliwie giebokie motywacje!”.

Rola kultu Naj$wietszej Maryi Panny zostata podkre$lona podczas obrad Sobo-
ru Watykanskiego 11 (1962—-1965). Ojcowie Soborowi zainteresowali si¢ nim, biorac
pod uwage aspekty ekumeniczne oraz troske o wlasciwa duchowos¢ chrzescijan.
W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele oraz w Konstytucji o liturgii swigtej zosta-
fa zaznaczone zatroskanie o prawidlowy rozwoj kultu maryjnego oraz o jego zacho-
wywanie. Znaczacy wptyw na wyglad i ksztaltowanie poboznosci maryjnej odegrat
papiez Pawel VI. Jego Adhortacja apostolska Marialis cultus poswigcona jest cat-
kowicie czci oddawanej Matce Najswietszej. Ojciec Swigty zauwaza, ze celem [...]
kultu maryjnego jest, by Bog zostal uwielbiony i by chrzescijanie zostali pobudze-
ni do catkowitego uzgadniania z wolg Bozg swojego zycia i postepowania'®. Ruch
odnowy poboznos$ci maryjnej, zainicjowany przez Pawla VI, kontynuowatl papiez
Jan Pawet II. Mozna $miato powiedzie¢, ze caty jego pontyfikat przesigkniety jest
obecnoscig Matki Bozej. W Encyklice Redemptor hominis Ojciec Swiety zauwa-
za: Maryja musi si¢ znajdowacé na wszystkich drogach codziennego zZycia Kosciola.
Poprzez Jej macierzynskq obecnosé¢ Kosciol nabiera szczegolnej pewnosci, ze zZyje
zyciem swojego Mistrza i Pana, ze zyje Tajemnicq Odkupienia w catej jej zyciodajnej
glebi i petni, i rownoczesnie ten sam Kosciot, zakorzeniony w tylu rozlicznych dzie-
dzinach zycia catej wspotczesnej ludzkosci, uzyskuje takze te jakby doswiadczalng

15 Tamze, 14-15.
16 Tamze, 16.

17 Tamze,

8 MC 39.
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pewnosé, ze jest po prostu bliski cztowiekowi, kazdemu cztowiekowi, ze jest jego Ko-
sciolem: Kosciotem Ludu Bozego". Jan Pawet Il wielokrotnie podczas swojego pon-
tyfikatu odwolywat si¢ do wielkiego autorytetu, jakim jest Maryja. Mozna to za-
uwazy¢, analizujac jego homilie oraz dokumenty papieskie. Matka Boga stata si¢
przewodniczka postugiwania papieza Polaka na tronie Piotrowym.

Maryjna pobozno$¢ ludowa, jak zauwaza P. Jura, charakteryzuje si¢ dziewie-
cioma charakterystycznymi cechami. Sg nimi: (1) spontanicznosé i bogactwo uczuc;
(2) uroczystosc, radosé i swigtowanie, (3) radykalne ubostwo, otwarcie sie na trans-
cendencje i drugiego cztowieka, (4) pamieé, (5) odwolanie do tradycji; (6) potrze-
ba pomocy, protekcji i poszukiwanie pewnosci; (7) docenienie cielesnosci,; (8) po-
wszechnoS¢ i historycznosé oraz (9) percepcja matczynego oblicza Boga®. Niemal
kazdy z powszechnie znanych przejawow kultu Matki Bozej charakteryzuje sig¢
tymi cechami, czego $wietnym przykladem jest odmawianie modlitwy rézancowej
czy Spiewanie Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP.

Ksiadz J. Przybylowski zauwaza: Troska pasterzy o maryjne nabozenstwa na-
lezy do ich bardzo waznych zadan duszpasterskich. Nabozenstwa te bowiem z jednej
strony stanowig owoc i wyraz poboznosci maryjnej danego narodu lub wspolnoty
wiernych, z drugiej natomiast sq przyczynq i czynnikiem wcale nie drugorzednym,
decydujgcym o ,,fizjonomii maryjnej” wiernych, tzn. o ,,stylu”, w jakim wyraza si¢
maryjna poboznosé¢ wiernych wobec Najswietszej Dziewicy?'. Cze$¢ oddawana Mat-
ce Bozej jest nieodtagczng cechg polskiej kultury chrzescijanskiej. Wida¢ to w roz-
nego rodzaju obrzedach, wierzeniach, folklorze religijnym, czy nawet w dekora-
cjach domow, gdzie czgsto akcentowany jest wizerunek Bogurodzicy. Role, jaka
odgrywa Maryja w polskim spoteczenstwie, oddaje bardzo duza liczba sanktu-
ariow maryjnych w naszej ojczyznie. Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze poboznosé
maryjna ma nie tylko swoje wyjatkowe walory, ale rowniez pojawiajg si¢ rozne-
go rodzaju niebezpieczenstwa zwiagzane z brakiem refleksji teologiczno-pastoralnej
czy niedoskonato$cia jezyka okreslajacego jej przejawy?.

4. CHARAKTERYSTYKA LITURGICZNO-TEOLOGICZNA
WYBRANYCH PRZEJAWOW MARYJNEJ POBOZNOSCI LUDOWEJ

Cze$¢ oddawana Matce Bozej ma charakter uniwersalny i jest obecna w catym
Kosciele. Dotyczy ona nie tylko przezy¢ o charakterze duchowym, ale réwniez ze-
wnetrznych przejawow czci oddawanej Bogurodzicy. Badajac rozne przejawy poboz-
nosci maryjnej, mozna zaobserwowac, ze kult ten rozwija si¢ zarowno w czasie, jak
i przestrzeni. Wiele nabozenstw czy modlitw dostosowanych jest do roku liturgicz-
nego lub do wspomnien, §wiat i uroczystosci zawartych w kalendarzu liturgicznym.

' RH 22.

20 Zob. P. Jura, Formy maryjnej poboznosci ludowej we Wloszech, w: Poboznos¢ ludowa w zy-
ciu liturgiczno-religijnym i w kulturze, red. R. Pierskata i T. Smolinska, Opole 2004, 71-100

2L J. Przybytowski, Duszpasterskie wyzwania ,, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii”, Se-
minare 20 (2004), 155.

22 Zob. J. Najder, Maryjna poboznosé..., dz.cyt., 21.
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Przygladajac si¢ chocby niezliczonym $wigtom maryjnym, mozna zauwazy¢,
jak wielka role odgrywa Maryja w zyciu katolikow. Juz na poczatku roku kalenda-
rzowego obchodzona jest w Kosciele uroczystos¢ Swigtej Bozej Rodzicielki Maryi
(1 stycznia). Sam fakt, ze uroczystos¢ te ustanowiono na pierwszy dzien roku, wska-
zuje, ze Matka Chrystusa staje si¢ niejako patronka nowego czasu. Jednocze$nie
mozna zaobserwowac spotkanie form poboznosci liturgicznej z poboznoscia ludo-
wa. Liturgia akcentuje tego dnia wydarzenia zbawcze. W Kolekcie® oraz Modlitwie
nad darami** podkreslona jest rola macierzynstwa Maryi. Razem z narodzeniem
Zbawiciela rodzi si¢ Kosciol, co potwierdza modlitwa post communio, gdzie Ma-
ryja nazwana zostaje Rodzicielkq Syna i Matkq Kosciota. Uroczystos¢ ta ukazuje
zaro6wno wymiar historyczny zycia Matki Bozej, jak i jej macierzynstwo realizowa-
ne w czasie®”. Obrzgdowo$¢ ludowa koncentruje si¢ tego dnia na sktadaniu zyczen
1 $wigtowaniu. Dyrektorium podkresla, ze ,, nowy rok” pozostaje pod wtadzg Chry-
stusa®®. Tego dnia, jak zauwaza rzymski dokument, wierni sktadaja sobie Zycze-
nia pokoju?’, ktére gleboko zakorzenione sa w Pismie Swigtym i Tradycji Kosciota.
Warto réwniez zastanowic si¢ nad §piewanym tego dnia hymnem Veni Creator Spiri-
tus, ktorego proklamacja uswiadamia, ze Duch Panski kieruje myslami i dziataniem
poszczegolnych wiernych oraz wspolnot chrzescijanskich w ciggu catego roku®.

Innym waznym zaré6wno z liturgicznego punku widzenia, jak i zwigzane-
go z poboznoscig ludowa jest wspomnienie Niepokalanego Serca Maryi. Obcho-
dzi sie je kolejnego dnia po uroczystosci Najswietszego Serca Jezusowego, przy-
padajacej w pierwszy piatek po oktawie Bozego Ciata, a zatem w piatek po drugiej
niedzieli po Zestaniu Ducha Swietego. Dyrektorium podkresla, ze fakt bliskiej ich
obecnosci stanowi znak liturgiczny ich Scistego zwigzku: ,, misterium” Serca Zba-
wiciela rzuca swiatto i odbija sie w Sercu Matki, bedgcej jednoczesnie towarzyszkq
i uczennicg™®. Przygladajac si¢ zjawisku, jakim jest kult Niepokalanego Serca Maryi,
mozna dostrzec fakt, ze akty poboznos$ci z nim zwigzane zakorzenione sa w czci od-
dawanej Najswietszemu Sercu Jezusowemu. Widoczne jest to na przyktadzie roz-
nego rodzaju nabozenstw, podczas ktorych wierni zawierzajg siebie i swoje rodziny
Sercu Maryi. Ciekawa jest rowniez praktyka pigciu pierwszych sobdt miesigca®!.

3 Boze, Ty przez dziewicze macierzynstwo Naj$wigtszej Maryi Panny obdarzyle$ ludzi taska
wiecznego zbawienia, spraw, aby$Smy doznawali orgdownictwa Tej, przez ktdra otrzymalismy Two-
jego Syna, Dawce zycia wiecznego. Ktéry z Tobg zyje i kroluje w jednosci Ducha Swictego, Bog,
przez wszystkie wieki wiekow”. Zob. MRP, 42.

2 Boze, Ty jeste$ zrodtem wszelkiego dobra i Ty je doprowadzasz do petnego rozwoju, w uro-
czystos¢ Swietej Bozej Rodzicielki dzigki Ci sktadamy za poczatek naszego zbawienia, i prosimy,
aby$my z rado$cia zebrali Jego owoce. Przez Chrystusa Pana naszego”. Zob. MRP, 42.

3 Zob. J. Najder, Maryjna poboznosé..., dz.cyt., 24.

2 DPPL 116.

27.0d 1967 r. tego dnia obchodzony jest Swiatowy Dziefi Pokoju.

2 DPLIL 117.

» DPLIL 116.

3 DPLIL 174.

31 Zob. J. Najder, Maryjna poboznosé..., dz.cyt, 27.
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Istotnym momentem, na ktory nie sposob nie zwrdci¢ uwagi, zastanawiajgc si¢
nad kultem Bogarodzicy w roku liturgicznym, jest uroczysto§¢ Wniebowzigcia Naj-
swietszej Maryi Panny (przypadajaca na 15 sierpnia). Jest to starozytne $wieto, ktore
skupia w sobie prawdy wiary. Tego dnia w wielu krajach organizowane sg uroczyste
obchody ku czci Maryi. Zwiazane sa rowniez z nimi rézne przejawy poboznosci lu-
dowej. W czasie liturgicznych obchodéw Wniebowzigcia istotnym elementem jest
obrzed btogostawienstwa kwiatow 1 zidt. Poblogostawione pfody ziemi niejedno-
krotnie spehiaty funkcj¢ lecznicza. Mozna réwniez zauwazy¢, ze zasuszone wig-
zanki ziot i kwiatéw stanowily niejako amulet chronigcy dom i mieszkancoéw przed
nieszcze$ciami. Tradycja btogostawienstwa ziot i kwiatdow na terenie Polski sie-
ga co najmniej XV w., z tego czasu bowiem pochodza zbiory mow i kazan, w kto-
rych duszpasterze namawiaja wiernych do porzucenia praktyk quasi-magicznych,
do ktorych uzywano poswigconych roslin®%.

Oprocz $wigt, wspomnien i uroczystosci zawartych w Kalendarzu liturgicznym
istnieje wiele form oddawania czci Najswietszej Maryi Pannie. Pozaliturgiczny kult
Bogurodzicy jest bardzo rozwini¢ty i mozna go obserwowac na wielu plaszczy-
znach. Sktadajg si¢ na niego modlitwy, nabozenstwa ludowe, wierzenia i podania,
wizerunki przedstawiajace Matke Chrystusa oraz wiele innych. Czgsto mozna ob-
serwowac roznego rodzaju formy kultu, ktore niejednokrotnie definiujg role mito-
$ci wiernych do Maryi.

Jednym z wazniejszych przejawdw maryjnej poboznosci ludowej jest istnienie
wielu sanktuariow, w ktorych oddaje si¢ cze$¢ Matce Chrystusa. Samo okreslenie
sanktuarium pochodzi z jezyka tacinskiego i jest zlepkiem stow: sacrarium™® i sanctus
($wigty). Nie kazdy obiekt kultu religijnego mozna nazywa¢ sanktuarium. Aby
dana $wiatynia uzyskata to miano, potrzebna jest aprobata ordynariusza miejsca lub
Stolicy Apostolskiej. Samg definicj¢ sanktuarium (jako miejsca) mozna odnalez¢
w kanonie 1230°** Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Powstanie sanktuariow podyktowane jest czgsto istnieniem ruchu pielgrzym-
kowego oraz innych manifestacji poboznosci ludowej. Najliczniejszg grupe sanktu-
ariow obecnych w Polsce stanowig sanktuaria maryjne. Badania z 2016 r. wskazuja,
ze jest ich ponad 500, czyli ok. 70% wszystkich ustanowionych sanktuariow. Ponad
potowa z nich szczyci si¢ posiadaniem wizerunku Naj$wietszej Maryi Panny koro-
nowanego na prawie papieskim, a okoto 120 na prawie biskupim?>.

Ruch pielgrzymkowy jest jednym z najbardziej charakterystycznych przeja-
wow maryjnej poboznosci ludowej. Wielu ludzi decyduje si¢ na rekolekcje w drodze,
ktore sa charakterystyczng forma przejawiania mitosci do Maryi. Fakt istnie-
nia i funkcjonowania pielgrzymek jest na tyle wazny, ze Dyrektorium poswigca caty
rozdzial na analize tego przedsigwzigcia’®.

32 Zob. J. Nowak SAC, dz.cyt., 212.

33 Termin ten oznacza zazwyczaj miejsce do przechowywania przedmiotow o charakterze kultycznym.

3% Przez sanktuarium rozumie sig kosciol lub inne miejsce $wiete, do ktdrego za aprobatq ordyna-
riusza miejscowego — pielgrzymujq liczni wierni, z powodu szczegolnej poboznosci, KKK 1230.

35F. Mréz, Sanktuaria Kosciola rzymskokatolickiego w przestrzeni sakralnej Polski, w: Kultu-
ra i turystyka. Sacrum i profanum, red. J. Latosinska, J. Mokras-Grabowska, £.6dz, 2016, 186.

3¢ Zob. DPPIL, 105-204.
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Pielgrzymka, traktowana jako wyznanie wiary oraz sposob oddawania czci Bogu,
znana jest juz w czasach starotestamentalnych. Traktowana byla w sposob stricte
kultyczny, cho¢ widoczne w nim byty rowniez walory kulturotwoércze i spotecz-
nosciowe’’. ChrzesScijanski charakter ruchu pielgrzymkowego polega na nawie-
dzeniu waznego miejsca osobiscie lub grupowo. Motywem pielgrzymki czgsto jest
potrzeba uczestnictwa w rdznego rodzaju celebracjach liturgicznych lub formach
poboznosci ludowej. Wierni chetnie chodza na msze, czuwania i nabozenstwa.
Pielgrzymowanie, w zaleznosci od intencji patnika, nabiera charakteru btagalnego,
dzigkczynnego lub ekspiacyjnego. Czesto taczy si¢ rowniez z mozliwoscig uzyska-
nia odpustu, zwigzanego z faktem odbycia pielgrzymki®.

W polskim spoleczenstwie fakt pielgrzymowania zwigzany jest przede wszyst-
kim z miejscami kultu Najswigtszej Maryi Panny. Najbardziej znane sg pielgrzymki,
ktore od wielu lat podazaja do sanktuarium na Jasnej Gorze w Czestochowie. Wier-
ni modlg si¢ tam przed cudownym obrazem Czarnej Madonny. Znaczny jest rowniez
ruch pielgrzymkowy zwiazany z sanktuarium w Licheniu Starym oraz z Ostra Bramg
w Wilnie. Rozwijaja si¢ rdéwniez pielgrzymki do mniej znanych sanktuariow o cha-
rakterze lokalnym?¥.

Fakt duzego zainteresowania ruchem pielgrzymkowym przyczynit si¢ do po-
wstania Zbioru Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie*®, nazywanego potocznie Msza-
tem maryjnym. Ksigga liturgiczna przeznaczona jest do sprawowania Euchary-
stii ku czci Maryi. Zawiera zestaw tekstow liturgicznych przeznaczonych gtdwnie
do stosowania w sanktuariach maryjnych.

Kolejnym bardzo znanym i istotnym przejawem maryjnej poboznosci ludowe;j
jest modlitwa rézancowa. Ma ona charakter kontemplacyjny i biblijny, polega bo-
wiem na rozwazaniu tajemnic z zycia Jezusa Chrystusa.

Poczatku istnienia modlitwy rézancowej nalezy doszukiwac si¢ juz u ojcow
Kosciota. Anachoreci, odmawiajgc poszczegdlne modlitwy, uzywali ziarenek pia-
sku lub matych kamyczkéw do mierzenia liczby wypowiedzianych formut. P6zniej,
dla utatwienia, zaczeto uzywac sznurkow, na ktorych zawiazana byta stosowna licz-
ba wezetkow, dzieki ktorym liczono odmawiane modlitwy. Dzisiejsza forma rézan-
ca pochodzi z XVI w., o czym za$wiadcza jej opis zawarty w modlitewniku z opac-
twa w Trewirze*'. W kolejnym wieku ustalono podzial modlitwy rézancowe;j,
rozrozniajac tajemnice radosne, bolesne i chwalebne. Do rozwoju modlitwy przy-
czynilo si¢ ostateczne uksztaltowanie Pozdrowienia anielskiego oraz stanowi-
sko Stolicy Apostolskiej, aprobujace odmawianie rozanca*.

37Zob. LL, 1169.

38 Zob. J. Najder, Maryjna poboznosé..., dz.cyt., 31.

¥ Przyktadem takiej pielgrzymki moze by¢ pielgrzymka do sanktuarium w Skoszewach, gdzie
rokrocznie podazaja wierni archidiecezji todzkie;j.

40 Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznah 1999.

4 Zob. LL, 1317-1318.

42 Leon XIII (1878-1903) opublikowat seri¢ dokumentow odnoszacych si¢ do modlitwy rézanco-
wej, Sykstus IV (1471-1484) i Pius V (1566—1572) polecali rézaniec. Pius V dodatkowo domagat si¢
odmawiania przez chrzescijan rézanca podczas szerzenia si¢ roznego rodzaju herezji, najazdu Turkow;
powiazal t¢ modlitwe ze zwycigstwem w bitwie pod Lepanto i ustanowit §wieto Matki Bozej Rozan-
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Walory duchowe rézanca niejednokrotnie potwierdzane byly przez oficjalne
stanowisko Kosciota. Najbardziej znanymi publikacjami dotyczgcymi tej formy
poboznosci ludowej sa Marialis Cultus papieza Pawta VI oraz Rosarium Virginis
Mariae Jana Pawta II. W 2002 r. papiez Polak wprowadzit do modlitwy rézancowej
tajemnice Swiatla®. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii podaje wytyczne
odnoszace si¢ do rézanca. Zaznacza wartos¢ odmawiania konkretnych tajemnic
oraz wskazuje na potrzebe dopasowania odpowiedniej czgsci do obchodow litur-
gicznych przypadajacych na konkretny dzien*.

Modlitwa rézancowa, ze wzgledu na jej powszechno$¢ i teologiczny charakter,
odegrata istotng role w dziele ewangelizacji. Wart uwagi jest rowniez fakt istnie-
nia roz rozancowych, ktore sktadaja si¢ z odpowiedniej liczby oséb modlacych si¢
kazdego dnia r6zancem w konkretnej intencji.

Trudno jest sobie wyobrazi¢ krajobraz naszego kraju bez licznych przydroznych
krzyzy i kapliczek. W tych miejscach wierni gromadza si¢ na wspdlng modlitwe.
Najbardziej rozpowszechniong praktyka modlitewna kultywowang w tych miej-
scach jest $piewanie Litanii loretaniskiej do Najswietszej Maryi Panny™®.

Litania loretanska zostala zatwierdzona i dopuszczona do publicznego kul-
tu przez papieza Sykstusa V (1521-1590) w 1587 r.*. Jej nazwa wywodzi si¢ od wto-
skiej miejscowosci Loreto, gdzie wedtug legendy, w miejscowym sanktuarium znajdu-
je si¢ domek Maryi. Szybko zyskata popularnos¢ i rozprzestrzenita si¢ na cala Europe.
Wierni prosili biskupéw o pozwolenie na oddawanie czci Matce Chrystusa wlasnie
w ten sposob. W sktad litanii wchodzi 55 wezwan okreslajacych role Maryi?’.

Litania loretanska stanowi trzon nabozenstwa majowego, ktdre sprawowa-
ne jest w kosciele lub przy kapliczce. Ciekawy jest fakt ciaglego istnienia, a na-
wet reaktywacji ,,majowek”. Forma nabozenstwa sprawowanego przy kapliczkach
ma dwoisty charakter. Z jednej strony widoczne sa aspekty typowo ludowe, z drugie;j
ewangelizacyjne. Wierni gromadzg si¢ z kaptanem lub bez niego i w sposob sobie
odpowiedni i naturalny oddajg cze$¢ Maryi. Jak zauwaza J. Jackowski, w niektorych
regionach Polski wspolnotowe $piewanie litanii jest najbardziej zywotnym ludowym
zwyczajem™®.

Ciekawym, cho¢ niekoniecznie typowo maryjnym nabozenstwem ludowym sa
Gorzkie zale. Sprawuje si¢ je w okresie Wielkiego Postu. Autorem tekstu jest Sta-
nistaw Benik, ktory opublikowat je w 1707 r. pod tytulem Snopek Myrry z Ogroda
Getsemanskiego albo Zalosne gorzkiej Meki Syna Bozego, co pigtek, a mianowicie
podczas Pasyjej w niedziele Postu Wielkiego po potudniu, okofo godzin nieszpor-

cowej. Leon XIII polecit, by w kosciotach w pazdzierniku codziennie odmawiaé¢ rézaniec i dotaczyt
do Litanii loretanskiej wezwanie: ,,Krolowo rézanca swigtego”. Zob. LL, 1317.

4 Zob. RVM 38.

4 Zob. DPLIL 200-203.

4 Dalej: Litania loretariska.

46 Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, 91.

47 Zob. J. Najder, Teologiczno-liturgiczne aspekty nowych wezwan ,, Litanii loretariskiej do Naj-
Swietszej Maryi Panny”, L.odzkie Studia Teologiczne 30 (2021) 1, 85-95.

4 J. Jackowski, Chwalcie tgki umajone, w: http://www.gadki.lublin.pl/gadki/artykul.php?nr_art=
1559 (dostep: 11.05.2021).
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nych rozpamietywane; z przydatkiem krociuchnego Nabozenstwa do Najswigtsze-
go Sakramentu®. Cho¢ tekst nabozenstwa skoncentrowany jest zasadniczo na mece
Jezusa, to ostatnia jego cz¢$¢ nabiera maryjnego charakteru. Matka Boza jest przed-
stawiona tutaj jako wspotcierpigca z Chrystusem oraz ta, ktora potrafi stucha¢ Sto-
wa Bozego. Takie przedstawienie Bogurodzicy jest szczegolnie bliskie tym, ktorzy
Ja kochaja, stanowi bowiem pomoc w przygotowaniu do do$wiadczenia Zmar-
twychwstania™®.

5. ZAKONCZENIE

Poboznos¢ ludowa jest obok liturgii wspaniata forma oddawania czci Bogu. Ro-
dzi si¢ ona spontanicznie z duchowych potrzeb ludzi wierzacych. Wazne jest jednak,
by podlegata cigglej formacji, ktora nie dopusci do jej znieksztalcenia i wypaczenia.
Mozemy wyro6zni¢ kilka gatezi poboznosci ludowej, wsrdd ktorych prym wiedzie
maryjna. O jej warto$ci $wiadczg liczne przejawy oddawania czci Matce Chrystusa.
Przedstawione formy maryjnej poboznosci ludowej stanowig jedynie niewielki wy-
cinek z ogromnego bogactwa modlitw, nabozenstw i innych przejawéw oddawa-
nia Jej czci.

Posta¢ Najswigtszej Maryi Panny jest niejako wpisana w kulturg chrzescijanska
oraz krajobraz naszej Ojczyzny. Powstajace sanktuaria oraz ruch pielgrzymkowy
$wiadczg o rosnacej potrzebie nawigzania relacji z Maryja i wypehienia pustki du-
chowej powstatej na skutek laicyzacji i sekularyzacji spoteczenstwa. Liczne mo-
dlitwy maryjne, istniejgce roze rozancowe, a takze zainteresowanie nabozenstwa-
mi maryjnymi ukazuja role, jakg odgrywa Matka Jezusa, bedac jednoczesnie Matka
wszystkich wierzacych.

Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze maryjna poboznos¢ ludowa stanowi swoisty fenomen
i odgrywa wazng rolg w rozwoju religijno$ci wspotczesnego czlowieka.
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THE PHENOMENON OF MARIAN POPULAR PIETY

Summary

Popular piety is next to the liturgy a magnificent form of worshiping The God. It arises spontane-
ously from spiritual needs of the believers. Nevertheless, it’s important that it undergoes constant for-
mations that do not allow to distortion and perverting. We can distinguish several branches of popular
piety among which the Virgin Mary has primacy. Its great value is evidenced by numerous manifasta-
tions of veneration of the Mother of Christ. Presented Forms of Marian popular piety are only a small
part of the enormous wealth of prayers, services and other Forms of worshiping her. The figure of the
Bessed Virgin Mary is in some way inscribed in the Christian culture and the scenery of our Mother-
land. The developing sanctuaries and the pilgrimage movements testifiy about growing need to estab-
lish a relationship with Mary and fill the spiritual void resulting from laicisation and secularisation of
the society.Numerous of Marian prayers, existing Rosary Roses as well as interest in services indicate
the role of the Mother of Jesus and the Mother of all believers.It cannot be denied that Marian popular
piety is a peculiar phenomenon and plays an important role in the development of the religiousness of
a modern man.

Key words: Popular piety, Marian popular piety, sanctuary, popular piety and the liturgy, rosary, liturgy
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DOKTRYNA PIEKLA I ZBAWIENIE

Stowa kluczowe: picklo, wieczne potepienie, eschatologia, nadzieja, zbawienie, apokatastaza

1. Wprowadzenie. 2. Chrystusowe zstapienie do piekiet. 3. Pieklo w perspektywie na-
dziei zbawienia dla wszystkich

1. WPROWADZENIE

Mozna niekiedy ustysze¢ narzekania, Ze nikt nie wypowiada si¢ juz na temat piekta.
Jezeli nawet sam temat piekla nie jest juz dzi§ uwazany za ,,modny”, nie oznacza, ze
przestat intrygowac, co potwierdzajg czytelnicy Piekta Dantego czy Raju utraconego
Miltona. Nie mniej fascynujace, a nawet jeszcze bardziej nurtujace jawi si¢ pytanie,
ilu z nas po $mierci moze znalez¢ si¢ wlasnie tam, w piekle. Ewangelia wskazu-
je nam, ze Jezus nauczal o piekle. W jego przepowiadaniu obecne sg dwie i tyl-
ko dwie ostateczne mozliwosci dla ludzkiej egzystencji po $mierci. Pierwsza z nich
to stan wiecznego szczescia, radosci przebywania z Bogiem, druga to stan wiecz-
nego smutku z powodu odtgczenia cztowieka od Boga. Jezus, opisujac stan wiecz-
nego smutku, stosuje réoznorodne metafory: wieczny ogien, zewngtrzna ciemnosc,
palace pragnienie, toczacy robak, ptacz i zgrzytanie zebow. W przypowiesci (Mt 25,
31-46) o owcach i koztach Jezus stwierdza, iz sg tacy, ktorzy zostang potgpieni'.
Istnienie pickta, a od strony egzystencjalnej realna mozliwos¢ piekta, jest dla czto-
wieka przerazajaca. Jezeli epoka, w ktorej zyjemy, naznaczona petnymi zta kon-
fliktami i cierpieniem wielu ludzi, nie rozbrzmiewa wotaniem o mozliwos¢ piekla,
to mozna to zapewne wytlumaczy¢ mechanizmem wyparcia, czy tez zaprzeczenia’.

! Por. A. Dulles, Populacja piekla, Teologia w Polsce, t. 2, nr 2, (2008) 211.
2 Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: Dogmatyka, t. 6, Warszawa 2007,
448.
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Mimo istnienia mechanizmoéw negacji, fakt istnienia wiecznego piekla i realnej
mozliwosci znalezienia si¢ w piekle jest niezaprzeczalng prawda katolickiej wiary.
W teologii katolickiej wcigz rozwija si¢ doktryna piekta, czyli system teologicznych
pogladow dotyczacych cech charakterystycznych prawdy o piekle. W niniejszym ar-
tykule pod rozwazanie zostang wzi¢te dwa zagadnienia zwigzane z doktryng piekla,
mianowicie artykul wiary ,,Zstapit do piekiel” oraz prawda o piekle w perspektywie
nadziei zbawienia dla wszystkich.

2. CHRYSTUSOWE ZSTAPIENIE DO PIEKIEL

Tajemnica zstapienia Chrystusa do piekiel jest uzupetieniem wydarzen Pas-
chalnych, a przede wszystkim $mierci Jezusa Chrystusa. Zeby okre$li¢ to misterium
Chrystusa, nalezy pozna¢, jak w starozytnos$ci biblijnej rozumiano pojecie piekta®.
Pismo Swigte na oznaczenie miejsca lub stanu, gdzie przebywaja ludzie po $mierci,
uzywa hebrajskiej nazwy szeol lub greckiej hades. W jezyku tacinskim jest to nato-
miast infernus. Polskim odpowiednikiem jest stowo piekto. Do szeolu, czyli do pie-
kiel, trafiaja zmarli po $mierci. Jest to miejsce, gdzie panuje ciemnos¢, giebiny
ziemi, podziemie bez powrotu®. To, co ,,najgorsze w egzystencji szeolu, to catko-
wite opuszczenie przez Boga i ludzi, totalny brak jakichkolwiek relacji. Szczytem
wszelkiej grozy jest tutaj niedajaca si¢ wymierzy¢ giebia oddalenia od Boga™.

W Nowym Testamencie znajdujemy podzial na tzw. piekto dolne i piekto gorne.
Pieklo dolne oznaczato miejsce cierpien, gdzie przebywali ludzie potepieni, nato-
miast piekto gorne rozumiano jako kraing zmartych sprawiedliwych®. Ksiegi No-
wego Testamentu owg nauke o piekle czerpig z tradycji péznego judaizmu. Pote-
pieni w miejscu kary meczeni sa ogniem (por. £k 16, 23n; Mk 9, 43; Mt 5, 29n),
ogarnia ich ciemnos$¢ (por. Mt 8,12) i dochodzi stamtad ptacz i zgrzytanie ze-
bow (por. Mt 8, 12; Lk 13, 28)’. Przedstawione w Pismie Swigtym obrazy piekta,
trzeba poprawnie interpretowac. Obrazy te ukazujg totalna beznadziejno$¢ i pustke
zycia bez Boga. Piekto bowiem nie jest miejscem, ale raczej jest sytuacja, w jakiej
znajduje si¢ cztowiek, ktory w swej wolnosci pozostaje z dala od Boga, zrodta zy-
cia 1 radosci. To, jak bedzie wygladato nasze zycie w wiecznos$ci, zalezy w duzej
mierze od naszych wyborow. Bog bowiem w swej wielkiej mitosci pozwala cztowie-
kowi wybiera¢, zdecydowaé, czy podazac¢ droga blogostawienstwa, czy droga prze-
klenstwa®. Dogmat Ko$ciola o istnieniu wiecznego piekta, nie ma przede wszystkim
ukazywa¢ nam informacji o tamtym, nieznanym $wiecie, ale bardziej stanowi ke-
rygmat dotyczacy naszego obecnego zycia. Teologia nie powinna by¢ roztrzasaniem
faktow zwigzanych z zyciem wiecznym, jak chociazby dotyczacych liczby pote-

3 Por. C.S. Bartnik, Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, 241.

4 Por. A. Nossol, Zstgpit do piekiel, AK 439 (1982), 170-171.
5'W. Maas, Zstgpit do piekiel, Com 25 (1985) 1, 10.

¢ Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 242.

"Por. Z. Danielewicz, dz.cyt., 448-449.

8 Por. S. Mrozek, Ostateczny los cztowieka, Krakow 2009, 93-96.
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pionych czy rodzaju cierpien. Chodzi bardziej o przedstawienie realizmu piekta, by
cztowiek pojat powage swojego zycia i powaznie traktowatl wymogi Objawienia’.

Sama idea zstgpienia do piekiel jest zupetnie rozna dla Starego i Nowego Te-
stamentu. Ksiggi Starego Testamentu, procz zstgpienia do szeolu jako normalnej
drogi kazdego zmartego, nie wskazuja innej koncepcji owej idei. Pisma nowote-
stamentalne ukazaty te ide¢ w obrazie Mesjasza, Zbawiciela, Jezusa Chrystusa'’.
Pierwszy List $w. Piotra uczy, iz Chrystus ,,poszed! oglosi¢ zbawienie nawet duchom
zamknigtym w wiezieniu” (1 P 3, 19). Cytowany powyzej fragment z Pierwszego Li-
stu $w. Piotra ukazuje, ze Wcielone Stowo zostato postane rowniez do umartych.
Chrystus zstapit do ludzi bedacych w stanie przed odkupieniem, aby przygotowac
ich na sad ostateczny. Chrystus ukazatl si¢ w roli ewangelizatora oraz sedziego zy-
wych i umartych'!'. Na zbawczy charakter tej tajemnicy zwracali uwagg juz Ojcowie
Apostolscy 1 Apologeci. W nauczaniu $wigtego Cyryla Jerozolimskiego, Chrystus
zstapil do podziemi, aby stamtad wykupi¢ sprawiedliwych. Inny starozytny autor
Epifaniusz z Salaminy pisat, iz Chrystus zstapil do otchtani, aby przynies¢ zbawie-
nie tym, co przedtem umarli, to jest $wietym patriarchom!'2,

Na temat zstgpienia Chrystusa do piekiel wypowiada si¢ rowniez Kosciodt
w swym oficjalnym nauczaniu, zawartym w Katechizmie Kosciota Katolickiego.
Czytamy tam, iz ,liczne wypowiedzi Nowego Testamentu, wedtug ktorych Jezus
zostat wskrzeszony «z martwych» (Dz 3, 15; Rz 8, 11; 1 Kor 15, 20), zaktadaja, ze
przed zmartwychwstaniem przebywat On w krainie zmartych. Takie jest pierwsze
znaczenie, jakie przepowiadanie apostolskie nadato zstgpieniu Jezusa do piekiet; Je-
zus do$wiadczyt §mierci jak wszyscy ludzie i Jego dusza dotaczyta do nich w krainie
umartych. Jezus zstapit tam jednak jako Zbawiciel, ogtaszajac dobra nowing uwie-
zionym duchom".

Stowa z Pierwszego Listu §w. Piotra doprowadzily niektérych teologow do
stwierdzenia, iz Chrystusowi udato si¢ wyprowadzi¢ z piekta wszystkich potgpio-
nych. Takim autorem byl m.in. Cyryl Jerozolimski. Ten starozytny pisarz uwazat,
ze Chrystusowe przepowiadanie bylo tak bardzo skuteczne, iz zdotal nawrdcié
wszystkich potepionych i tylko szatan zostal w piekle'*. Rowniez Klemens Alek-
sandryjski i Orygenes uwazali, ze zstapienie do piekiel jest czgscig zbawczego dzia-
fania Chrystusa i ogarnie wszystkich, rowniez potepionych w piekle. Wedtug takiej
nauki, gdyby kto$ z potepionych przyjat w szeolu zbawcze gloszenie Chrystusa,
wowczas zostalby wyprowadzony z piekta!>. Wedtug $w. Augustyna, Chrystuso-
we zstgpienie do piekiet, wyraza oferte zbawienia dang wszystkim. Chrystus bo-
wiem pragnie zbawienia wszystkich ludzi, takze tych, ktorzy zyli przed Nim, a wiec
i grzesznikoOw najbardziej pierwotnych, jak tych z czasow Noego. Chrystus, zstepu-

° Por. J. Finkenzeller, Podrecznik teologii dogmatyczne, Traktat X1, Eschatologia, Krakow 2000,
218.

1 Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 242.

I Tamze, 243.

12 Por. A. Nossol, dz.cyt., 171.

B KKK 632.

4 Por. F. Lage, Zstgpienie do piekiel w egzegezie wspolczesnej, Com 5 (1985) 1, 33.

I3 Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 243.
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jac do krolestwa zmartych, oglasza, ze Jego zbawienie jest mozliwe dla wszystkich.
Teoria $w. Augustyna nie ukazuje jednak w petni prawdziwego zstapienia Chry-
stusa do piekiet, ale prowadzi raczej do uznania, ze zbawienie nie wyklucza niko-
20'%. Swiety Augustyn nie glosi powszechnego zbawienia, lecz wzmacnia nauczanie
przeciwne nawroceniu grzesznikow w piekle. Jezus, zstepujac do piekiet, obwiesz-
cza swoje zwycigstwo nad szatanem i mocami zta. Oglaszajac natomiast swe zwy-
cigstwo, Jezus uwalnia z szeolu wszystkich sprawiedliwych zmartych. Chrystu-
sowe zwyciestwo nad $miercig byloby wydarzeniem tylko lokalnym, gdyby nie
objeto takze zmartych uprzednio. Odkupiencza moc Chrystusa obejmuje wszystkie
czasy: terazniejszos$¢, przeszto$¢ i przysztos¢!’. Czytamy bowiem w Katechizmie
Kosciota Katolickiego, 1z ,,zstapienie do piekiet jest catkowitym wypelnieniem
ewangelicznego gloszenia zbawienia. Jest ostateczng faza mesjanskiego postania Je-
zusa, fazg skondensowang w czasie, ale ogromnie szeroka w swym rzeczywistym
znaczeniu rozciggnigcia odkupienczego dzieta na wszystkich ludzi wszystkich cza-
sow 1 wszystkich miejsc, aby wszyscy ci, ktorzy sg zbawieni, stali si¢ uczestnika-
mi Odkupienia™®,

Prawda o zstgpieniu Chrystusa do piekiel doprowadzita Marcina Lutra, nie-
mieckiego teologa i reformatora, do odrzucenia idei piekta. Luter piekto pojmowat
jako oddalenie od Boga lub opuszczenie przez Boga. Jezus — wedlug Lutra — biorac
na swoje ramiona w czasie meki na krzyzu, wszystkie ludzkie grzechy, doswiad-
czyt na sobie piekta. Jezus przecierpiat piekto i w ten sposdb doprowadzit grzeszni-
koéw do Ojca. Takie wiasnie przezywanie przez Chrystusa piekla, nazywa Luter zsta-
pieniem do piekiel”®. Nauczanie Lutra zostato skrytykowane i okreslone jako zbyt
optymistyczne patrzenie na zbawienie wszystkich. Chrystusowe gloszenie stuzy-
o bowiem tylko tym, ktorzy zyli sprawiedliwie i uczciwie, oczekujac spotkania z Je-
zusem. W piekle za$ nie jest juz mozliwe gloszenie, ktére ma doprowadzi¢ do na-
wrocenia. Chodzi tylko o obecno$¢ Chrystusa, ktora to umozliwia wyznanie wiary
w Niego tym, co juz wczesniej w Bogu poktadali nadzieje®.

Powyzsza wypowiedz dobrze wprowadza nas w nauczanie Kosciota, z kto-
rego dowiadujemy sig, ze ,,...Jezus Chrystus, zstepujac do piekiet, wyzwolil dusze
sprawiedliwych, ktore oczekiwaly swego Wyzwoliciela na tonie Abrahama. Jezus nie
zstapit do piekiet, by wyzwoli¢ potgpionych, ani zeby zniszczy¢ pieklo potepionych,
ale by wyzwoli¢ sprawiedliwych, ktorzy Go poprzedzili”™*!. Analizujac powyzsze na-
uczanie Kosciota, ks. Czestaw Stanistaw Bartnik dochodzi do wniosku, ze Chrystus,
idac do krainy zmartych, glosi kerygmat o zbawieniu wszystkim, nie tylko sprawie-
dliwym. Tego bowiem wymaga uniwersalizm krzyza. Jezus, oglaszajac wszystkim
swoje zbawienie, uwolnit spod wtadzy $mierci sprawiedliwych, a niesprawiedliwych

1 Por. S. Cipriani, Czy I P uczy o zstgpieniu do otchiani, Com 5 (1985) 1, 40-41.
17 Por. M. Czajkowski, Migdzy kenozg a wywyzszeniem, Com 5 (1985) 1, 137-138.
18 KKK 634.

1 Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 243.

2 Por. F. Lage, art. cyt., 33.

2 KKK 633.
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osadzit, gdyz Jego przyjécie byto dla nich paruzja®. Zstepujac do otchtani, Chrystus
pokonat bramy piekiet i zadat Smiertelny cios jego wtadcy, przywracajac zarazem wol-
nos¢ wigzionym tam synom Bozym. Odkupienie i wyzwolenie z niewoli dosiggne-
to tylko tych, ktorzy mieli juz jaki$ stopien wiary oraz nawrdcili si¢ przed $miercig?.
Chrystus ukazat si¢ duszom zmartych wszystkich czasow. Ci, ktérzy umarli w wolno-
$ci od grzechu i w zjednoczeniu z Bogiem, nie mogli oglada¢ Boga twarza w twarz,
poniewaz zanim Syn Bozy nie wstapit do nieba, nikt z ludzi nie mogt si¢ tam dostac
(por. Hbr 9, 8). Tym duszom Jezus oglosit radosng wiadomos¢, ze chwila ich pelnej
wolnosci nadeszta, ze nadeszto odkupienie. Byla to ta sama nowina, ktora ustyszat totr
na krzyzu.

Pojecie ,,zstapil do piekiet” odnosi si¢ takze do pozostalych mozliwych sta-
now posmiertnych, jakimi sg piekto i czysciec*. Arcybiskup Alfons Nossol — od-
wolujac si¢ do nauczania §w. Tomasza z Akwinu — glosi, ze ,,Syn Bozy, zstepujac
do otchtani, okazat swoj wptyw takze na piekto i czysciec. W stosunku do potgpio-
nych wykazat witasnie falsz ich niewiary i zto zycia, a duszom w czy$écu przyniost
nadzieje¢ chwaly; z tym oczywi$cie zastrzezeniem, ze przez swa dusze zstapit jedynie
do otchtani, do piekta za$ przez okazanie swej mocy, a do czy$éca przez danie na-
dziei®. Chrystus, zstepujac do piekiet, otwiera jego bramy. Przy czym Bog nie trak-
tuje cztowieka niepowaznie. Stworca, obdarowujac cztowieka wolng wola, uczynit
go istota odpowiedzialng za swoje zycie. Dlatego Jezus, opierajac si¢ na wolnosci,
pozwala potepionym chcie¢ wlasnego potepienia. Fakt ten ukazuje nam wielkos¢
cztowieka i wskazuje na powage ludzkiego zycia®®.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, iz prawda o zstgpieniu Chrystusa do piekiet,
byla w ciagu wiekdw rdznie interpretowana. Nie ulega watpliwosci, iz jest to ta-
jemnica trudna do wyjasnienia, gdyz dotyczy rzeczywistosci calkowicie nam nie
znanej, o ktorej Objawienie niewiele mowi. Niemniej jednak wspolczesna teolo-
gia widzi w zstapieniu Chrystusa do piekiet przede wszystkim wydarzenie o cha-
rakterze zbawczym. Chrystus, zstepujac do otchtani, ukazat si¢ zmarlym wszystkich
czasow, gloszac im swe zwycigstwo nad $miercia i szatanem. W odniesieniu do rze-
czywistos$ci piekla, zstapienie do piekiet miato wpltyw na owa rzeczywistosc, nieja-
ko zapoczatkowujac jej istnienie. Dusze bowiem, ktore wczesniej nie wybraty Boga,
zobaczyly, zto swego wyboru.

2 Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 244.

3 Por. L. Balter, Zstgpienie do piekiel jako rzeczywistos¢ zbawcza, Com 5 (1985) 1, 74-75.
2 Por. A. Nossol, dz.cyt., 172.

% Tamze, 172-173.

% Por. J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, Warszawa 1986, 236-237.
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3. PIEKLO W PERSPEKTYWIE NADZIEI ZBAWIENIA
DLA WSZYSTKICH

Z przekazu biblijnego dowiadujemy si¢, ze Apostotowie pytali Pana Jezusa,
czy wszyscy wierzacy beda zbawieni, czy tylko nieliczni. Chrystus nie dal jednak
odpowiedzi na to pytanie, przynajmniej nie zanotowaly takiej odpowiedzi Ksiegi
natchnione. Jezus glosit raczej nauke o mozliwosci zbawienia albo niezbawienia. Jak
czytamy w Biblii, wolg Boga jest ,,aby wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2, 4).
Objawienie nie orzeka jednak, kto bedzie potegpiony i czy bedzie to duza liczba. Py-
tanie Apostotow powtarzajg do dzi$ kolejni wyznawcy Chrystusa. Odpowiedzi pro-
buja takze udzieli¢ teologowie i jak zwykle odpowiedzi te sg rozmaite?’.

Ojciec Josef Finkenzeller podkresla, ze ,,zharmonizowanie wieczno$ci pie-
kta z powszechna zbawczg wolg Boga nalezy do najtrudniejszych probleméw w ca-
tej historii teologii w ogole i az po dzien dzisiejszy nie znaleziono zadowalajacej
odpowiedzi na to pytanie”. Zyjacy w III w., wielki pisarz Kosciota, Orygenes, Zy-
wit nadziejg, ze rowniez w przysztym zyciu, ludzie bedg mieli mozliwos$¢ nawroce-
nia si¢ i czynienia pokuty. Wedtug nauczania Orygenesa, istniala mozliwo$¢ zmiany
decyzji po $mierci. Jesli wiec kto$ byt za zycia przeciwnikiem Boga, to po $mier-
ci miat jeszcze mozliwo$¢ zmiany swego blednego wyboru i mogt opowiedzie¢ si¢
za Bogiem®. Oprocz Orygenesa w pierwszych wiekach pojawita si¢ grupa teolo-
26w, ktorzy zajeli si¢ problemem zbawienia wszystkich niechrzescijan. Migdzy inny-
mi byli to tacy autorzy jak: Dydym Slepy, Teodor z Mopsuestii, $w. Grzegorz z Nysy,
$w. Grzegorz z Nazjanzu, $w. Ambrozy, Eriugena. Ojcowie ci odwotywali si¢ do na-
uki o tzw. apokatastazie, wedtug ktdorej nastapi kiedys wszechpojednanie, powrdt
do idealnego stanu poczatkow. Wtedy nawet najwicksi grzesznicy zostang zbawieni*'.

Istotne jest, ze poglady Orygenesa o powszechnym zbawieniu, zostaly moc-
no przerysowane przez jego uczniow. Doprowadzito to do tego, iz szerzaca sig
wsrod teologow teoria apokatastazy, zostala przez Kosciot odrzucona na synodzie
w Konstantynopolu w 543 r.3!. Cho¢ Magisterium Kosciola jest przeciwne nauce
o apokatastazie, negujacej ciezar wolnosci ludzkiej, trzeba przypomnie¢, ze Kosciot
nigdy nie stwierdzit definitywnie, ze kto$ jest w piekle. Biblijne teksty o piekle maja
za zadanie przypomnienie ryzyka immanentnego w stosunku do kazdego cztowie-
ka®?. Orygenes nie twierdzit jednoznacznie, ze wszyscy beda zbawieni. Aleksandryj-
ski uczony zywit tylko nadzieje, ze Bogu uda si¢ zbawi¢ wszystkich®*. Nie glosit
on teorii o odnowieniu wszystkich rzeczy jako dogmatu, Orygenes mowit raczej
o hipotezie powszechnego zbawienia, mogacej usuna¢ wiele napie¢ w wierze chrze-
$cijanskiej. Orygenes, odznaczajac si¢ skromno$cig intelektualng, bronit swych po-

2 Por. C. S. Bartnik, dz.cyt., 266.

28 J. Finkenzeller, dz.cyt., 208-209.

2 Por. Z.J. Kijas, Pieklo, oddalenie od domu Ojca, Krakdéw 2002, 363.

3 Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 266-267.

31 Por. Z. Danielewicz, dz.cyt., 458.

32 Por. E. Sienkiewicz, Juz i jeszcze nie. Doczesny i eschatologiczny wymiar ludzkiej nadziei,
Szczecin 2007, 312-313.

3 Por. Z.J. Kijas, dz.cyt., 363.



[7] DOKTRYNA PIEKEA T ZBAWIENIE 101

gladw jako hipotezg¢*. Po odrzuceniu nauki o apokatastazie, jako pewnosci zbawie-
nia wszystkich, zbawienie powszechne gloszone jest jako nadzieja. To rozroznienie
na doktryne i nadziej¢ ma ogromne znaczenie. Koscidt bowiem potepit doktryne, ale
nie gloszenie nadziei®.

Wspodlczesni teologowie rowniez glosza nadziej¢ na puste piekto. Wsrod nich
sa tacy znakomici teolodzy jak Hans Urs von Balthasar, Karl Rahner, a na gruncie
polskim, niedawno zmarty profesor KUL, ks. Wactaw Hryniewicz*. Wedlug na-
uczania Karla Rahnera, Bog pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi. Czy jednak w od-
niesieniu do siebie samego ta powszechna wola zbawcza bedzie skuteczna, czy tez
nie, nie mozna powiedzie¢ z pewnoscig. Mozna jedynie mie¢ nadziejg¢, ze tak. Sko-
ro wiec mozna mie¢ nadziej¢ na wlasne zbawienie, nalezy takze owa nadzieja objac
innych ludzi. Karl Rahner gtosi, iz nic nie powinno odebra¢ chrzes$cijanom nadziei,
ze na koncu czasow, na mocy Bozej taski, piekto nie bedzie istniato. Chrzescijanie
moga mie¢ takg nadziejg, jesli w swym zyciu brali pod uwage przeciwng mozliwo$¢:
ostateczne potepienie®’.

Inny teolog, Hans Urs von Balthasar, rowniez glosit nadziej¢ powszechne-
go zbawienia. Bazylejski teolog rozwija wizje Boga jako mitosci. W Bogu, ktory
jest mitoscia, sprawiedliwos¢ objawia si¢ jako mitosierdzie. Nadzieja powszech-
nego zbawienia — wedlug Balthasara — jest nie tyle mozliwa, ile nawet obligato-
ryjna. Czesto jednak btednie odnosimy nadziej¢ wytacznie tylko do naszego oso-
bistego zbawienia. Nadziej¢ jednak nalezy odnosi¢ przede wszystkim do wielkich
dziet Boga, majacych dotknaé¢ cate stworzenie®. Dla Balthasara i Rahnera apoka-
tastaza ,,nie jest pozytywna doktryng, ktérg mozna oznajmi¢ w sposob bezwarun-
kowy, lecz jest czyms, ku czemu moze i powinna kierowac si¢ nadzieja wszystkich
chrzescijan, podstawg za$ tej nadziei jest nieskoniczona mitos¢ i moc Boga, widocz-
na w krzyzu Chrystusa”.

W Polsce najbardziej wyrazistym teologiem opowiadajacym si¢ za ideg na-
dziei powszechnego zbawienia byt ks. Wactaw Hryniewicz. Swoje poglady ksztatto-
walt, opierajac si¢ na Passze Chrystusa. Przy czym Pascha to nie tylko meka, $mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa, ale takze Jego wcielenie i Zestanie Ducha Swietego.
Pascha Chrystusa ukazuje oblicze Boga mitujacego i ocalajacego ludzi®.

Ksigdz W. Hryniewicz jest zdania, ze Pascha Jezusa ma powszechny zasieg i do-
tyczy wszystkich: ,,Tajemnica Chrystusowej Paschy nie ogranicza si¢ tylko do wy-
branych. Ogarnia i dosigga wszystkich bez wyjatku, wierzacych w nig i jeszcze nie
wierzacych. To, czego Chrystus dokonal, ma decydujace znaczenie dla ostateczne-
go losu $wiata. Do Niego nalezy ostatnie stowo. W tajemnicy krzyza i zmartwych-
wstania wida¢ najlepiej sens $§wiadectwa Pisma Swietego. o koficowym zbawieniu,

3 Por. J. Ambaum, Nadzieja na puste pieklo i na zbawienie dla wszystkich, Com 67 (1992), 1,
114-115.

35 Por. Z. Danielewicz, dz.cyt., 459.

36 Por. C.S. Bartnik, dz.cyt., 266.

37 Por. P.C. Phan, Smierc i Zycie wieczne, Warszawa 1999, 117-118.

3 Por. Z. Danielewicz, dz.cyt., 461.

¥ P.C. Phan, dz.cyt., 119.

40 Por. E. Sienkiewicz, dz.cyt., 315.
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pojednaniu i jednosci catego stworzenia™!. Odnoszac si¢ do stéw z Ewangelii we-

dhug $§w. Jana: ,,A Ja, gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich
do siebie” (J 12, 31-32), ks. W. Hryniewicz stwierdza, iz Jezus zapowiada osta-
teczne zwycigstwo dobra. Jezus przewiduje, iz Jego paschalna ofiara bedzie sku-
teczna dla calej ludzkos$ci. Chrystus nie mowi bowiem, ze sprobuje «przyciagnac
wszystkichy» lecz ze «przyciagnie» ich rzeczywiscie. Jezus zacheca do ufnosci, a nie-
ktorzy teologowie uwazaja, ze Bogu nie uda si¢ tego dokonac*.

W swym nauczaniu ks. W. Hryniewicz podkresla, ze nawet najwigkszy grzesz-
nik, po $mierci, «zobaczy» wielka meke Jezusa. Zrozumie w ten sposob, jak wiel-
ka mitoscig Bog darzy kazdego czlowieka i1 przez to dosSwiadczenie serce grzesz-
nika zmigknie. Uwaza, iz moment $mierci, jest tak naprawde wielkim procesem
przemiany, przejsciem czasu w wiecznosc. I to dopiero w wiecznosci cztowiek, nie
podlegajacy juz przer6znym uwarunkowaniom, jest zdolny do podjgcia ostatecz-
nej decyzji. Na ziemi bowiem, cztowiek poznaje niejasno i nie znana calej praw-
dy o Bogu, dlatego tez nie moze Go definitywnie odrzuci¢®. Ksigdz W. Hrynie-
wicz w swym dziele Nadzieja zbawienia dla wszystkich dowodzi, iz ,,nie istniejg
zadne przekonujace racje za twierdzeniem, iz wraz z momentem $mierci nastepu-
je definitywna petryfikacja woli, wykluczajaca mozliwos$¢ wszelkiej zmiany. Brak
jest pod tym wzgledem wszelkich wyraznych wypowiedzi biblijnych. Przypowies¢
o bogaczu i ubogim Lazarzu (Lk 16, 19-31) pozostaje tylko przypowiescia. Jej za-
sadniczym celem jest potepienie egoizmu i niewrazliwos$ci na los drugiego czlo-
wieka, ukazanie ich trwatych i ztych nastepstw. Przypowiesci nie wolno traktowac
w taki sposob, jak gdyby byta dogmatycznym orzeczeniem™*.

Ksiadz W. Hryniewicz uwaza, iz zwolennicy doktryny o wiecznym piekle, do-
konujac myslowego przejscia od grozby piekta do jego faktycznego istnienia, po-
zbawiajg racji bytu wypowiedzi, dajace nadziej¢ na powszechne zbawienie. W tak
przyjetym schemacie nadzieja na zbawienie jest uwazana za bezpodstawng, a na-
wet zgubng®. Nadzieja zbawienia dla wszystkich jest rozumiana jako dar Boga.
Owa nadzieja jest okreslona jako pokorna ufno$¢ w Boze milosierdzie, w ktorym
nie ma dla Boga ludzi straconych na zawsze. Powszechne pojednanie moze by¢ na-
tomiast catkowita radoscia Boga*. Mozliwos¢ zbawienia wszystkich, rowniez i po-
jednania szatana z Bogiem, traktuje ks. W. Hryniewicz bardzo pozytywnie — wlasnie
jako nadziej¢. Nadzieje, wedtug ktorej Bog w sobie tylko wiadomy sposob, nie na-
ruszajac ludzkiej wolnosci, doprowadzi wszystkich do odrzucenia swego samopo-
tepienia i przyjecia zbawienia. Jesli w Biblii jest mowa o «nowym niebie i nowej
ziemi» jako nadziei na nowy, w petni pojednany swiat, to trudny do pogodzenia byt-

“'W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, od eschatologii leku do eschatologii na-
dziei, Warszawa 1989, 88.

“'W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Refleksje eschatologiczne, w: Nadzieja — mozliwosé
czy pewnos¢ powszechnego zbawienia, Dyskusja teologow dogmatykow nad ksigzkq ks. W. Hryniewi-
cza OMI ,, Nadzieja zbawienia dla wszystkich”, red. S.C. Napiorkowski i K. Klauza, Lublin 1992, 24.

4 Por. E. Sienkiewicz, dz.cyt., 318.

“'W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia..., dz.cyt., 101.

4 Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei..., dz.cyt., 34-35.

4 Por. E. Sienkiewicz, dz.cyt., 332.
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by fakt, ze obok tego idealnego $wiata istnieje gdzies$ niedaleko §wiat istot potepio-
nych. Btedem koncepcji ks. W. Hryniewicza jest to, iz glosi on nadziej¢ powszech-
nego zbawienia nie jako nadzieje, lecz jako stuprocentowg pewno$¢*.

ZAKONCZENIE

Konczac nasze rozwazania, niech ich dobrym podsumowaniem be¢dg stowa
ks. C.S. Bartnika, ktoéry naucza, ze ,,mozna — i nalezy — glosi¢ mozliwos¢ zbawie-
nia wszystkich pod pewnymi warunkami oraz zywi¢ nadzieje powszechnego zbawie-
nia, ze ja i ze wszyscy ludzie zbawig si¢ dzigki tasce Boga. Lecz nie mozna glosic,
ze kto$ si¢ faktycznie potepil, ani Zze zbawienie jest i bedzie faktem numerycznie po-
wszechnym, co twierdzi apokatastaza. Tego nam Chrystus nie objawit. Nadzieja po-
wszechnego zbawienia jest zatem jak najbardziej usprawiedliwiona, 1 Bég tego chce,
a «u Boga wszystko jest mozliwe» (Mk 10, 23-27), ale apokatastaza, wedtug ktorej
wszyscy si¢ zbawig faktycznie, nie jest naukg katolicka...”.
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THE DOCTRINE OF HELL AND SALVATION

Summary

Belief in eternal life is the foundation of the Catholic faith. Christ, by dying on the cross and ris-
ing from the dead, opens to every human being the possibility of eternal life in heaven, in His Father’s
kingdom. Man possessing free will may, however, reject God and his saving proposal, thus condemning
himself to the eternal state of hell. Catholic theology indicates that eternal damnation is a tragic pos-
sibility. In this article two theological questions concerning the state of hell will be presented. The first
part will deal with Christ’s descent into hell. The second part of the article will deal with the doctrine of
hell in the perspective of the hope of salvation for all.
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ks. Bogustaw Migut, Liturgia jako teologia zywa, Wydawnictwo Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2019, ss. 249.

W obliczu niezrozumienia istoty i roli liturgii w Zyciu i nauczaniu Kosciota katolickiego na-
lezy stale podkresla¢ jej znaczenie i podejmowaé proby przyblizania jej wiernym. W tym zakresie
konieczna jest takze reedukacja celebranséw i wszystkich podejmujacych postugi w zgromadze-
niu liturgicznym. Aby to osiaggna¢ Kult Bozy, dokonywany w czasie sprawowania $wigtych obrzgdow,
musi znajdowa¢ swoje odzwierciedlenie takze w przestrzeni naukowej. Teologia, jako nauka o Bogu,
jest odpowiedzialna za zapewnienie liturgii wlasciwego miejsca w przestrzeni swojej dziedziny, tak aby
ta specyficzna dyscyplina nie byta marginalizowana, a jej ciagta obecnos¢ w swiecie nauki umozliwi-
fa synteze bogactwa wiedzy teologicznej wlasnie na plaszczyznie liturgicznej. Czasy wspotczesne, tak
silnie zwigzane z tzw. kulturg obrazkowa, daja nowa szanse, aby jezyk znakow oraz gestow znajdujacy
od wiekdéw swoje miejsce w liturgii podja¢ na nowo, czynigc tym samym zywy i $wiadomy udziat
w zrddle i szezycie chrzescijanskiego zycia.

Recenzowana praca Liturgia jako teologia Zywa ma charakter teoretyczno-badawczy i wyrdz-
nia si¢ spo$rod wspoétczesnej literatury przedmiotu stosunkowo duzym obszarem badan. Omawiana mo-
nografia zostala opracowana w sposob homogeniczny, cho¢ praca skupia si¢ na waskiej gatezi teolo-
gii, dokonana analiza prezentuje jednak szerokie i wielowatkowe podejscie do tematu. Zastosowana
przez Autora metod¢ badawcza nalezy uzna¢ za wlasciwa w stosunku do specyfiki podjetego zagad-
nienia, jej uzycie umozliwia ukazanie obszernego uniwersum teologii wraz z calym bogactwem jej
dorobku w kontekscie podejmowanej problematyki.

Wysoka jakos¢ podzialu publikacji pod wzgledem merytorycznym zachegca do podjecia lektury
i zaglebienia si¢ w przedstawiong analiz¢. Prace rozpoczyna wykaz skrotow (s. 13—14) oraz wstep,
wprowadzajacy w klarowny sposob w cel i zakres monografii, stawiajac problem badawczy (s. 15-20).
Glowna cze$¢ ksigzki zostata zawarta w szeSciu rozbudowanych rozdziatach, podzielonych z ko-
lei na mniejsze podrozdzialy oraz zawarte w nich punkty (s. 21-199). Nastgpnie umieszczono obszer-
ne zakonczenie, w ktorym Autor podsumowat podjete refleksje oraz wyniki kwerendy (s. 201-212).
W dalszej kolejnosci ulokowano streszczenie w jezyku angielskim, prezentujace prace czytelnikom
zagranicznym oraz badaczom z mi¢dzynarodowych §rodowisk naukowych (s. 213-216). Obszerna bi-
bliografia, w znacznej czg¢éci zawierajaca obcojezyczng literature przedmiotu, stanowi potwierdzenie
wysokiego poziomu publikacji i przyjetej przez Autora koncepcji metodologicznej ukazujacej liturgie
i jej miejsce w debacie teologicznej z wielu perspektyw (s. 217-241). Ksigzke wienczy indeks nazwisk,
stanowiacy cenny dodatek, upraszczajacy poszukiwanie konkretnych autorytetow, ktorych poglady
przywotywat Autor (s. 243-249).

Rozdzial pierwszy dotyka tematyki zwigzku teologii z misterium liturgicznym oraz wierno$ci na-
uki wzgledem istoty celebracji (s. 21-39). Praca ukazuje misterium Chrystusa jako rdzenia teologii.
Autor wiasnie w misterium widzi objawiajace si¢ zrodlo mitosierdzia Bozego oraz mozliwo$¢ ciaglej
aktualizacji mitosci Pana oddziatujacej w catym Kosciele. W rozdziale omowiono zagadnienie uczest-
nictwa w misterium Zbawiciela poprzez sakramenty, ktore w realiach praktyki pastoralnej wydaja si¢
spowszedniale i splycone.
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W dalszej kolejnosci czytelnikowi ukazano mistyczny i mistagogiczny charakter nauk teologicz-
nych, wskazujac przy tym na ich glebie i specyfike, wyrdzniajaca teologi¢ z grona innych dziedzin.
Przedstawiono takze kwesti¢ ogladania Boga przez pryzmat dziatalnosci liturgicznej i sprawowania
kultu. Nastepnie wskazano na etapy dojrzewania teologii misteriow i samej gatezi misteryjnej oraz pod-
sumowano przedstawione uprzednio zagadnienia.

Drugi rozdziat odpowiada na pytanie o rolg liturgii w teologii systematycznej (s. 41-65). Nalezy
podkresli¢, iz Autor czerpie w nim obficie z niemieckiego dorobku teologicznego, znacznie podno-
szac tym samym warto$¢ dokonanej analizy. W publikacji podjeto zagadnienie wtasciwego nazewnic-
twa nauki teologicznej pos§wigcone liturgii. W dalszej kolejnosci poruszono takze kwesti¢ liturgiki i jej
stosunku wzgledem okresow roku liturgicznego. Nastepnie wskazano tez na istotny z punktu widze-
nia naukowej chronologii ksztalttowania si¢ dziedziny historyczny kontekst liturgiki. Autor podjat takze
rozwazanie nad liturgika w systematycznym rozumieniu oraz jej pastoralng odmiang, charakteryzujac
kazda z nich oraz tworzac definicje oparte na fundamentalnych publikacjach niemieckich teologow.
W zwiazku z odnowionym, posoborowym rozumieniem liturgii nie mogto zabrakna¢ cennej charak-
terystyki roli liturgiki wérdd innych nauk teologicznych wedtug Vaticanum II w ujeciu znanych au-
torytetow niemieckojeczycznych oraz analizy wpltywow samej reformy liturgicznej na wczes$niejsze
koncepcje i ich realizacje.

Rozdzial trzeci podejmuje zagadnienie ukierunkowania teologii na Objawienie Boze poprzez
liturgike (s. 67-92). Autor dokonat w nim analizy relacji teologii i liturgii, odnoszac ja do postulatéw stwo-
rzonych przez ostatni sobdr powszechny oraz podjat refleksje nad aktualno$cig koncepcji ojcow soboro-
wych, a takze ideami okre$lajacymi role i zadania liturgii wobec Objawienia Bozego. Ten fragment pracy
cechuje si¢ szerokim obrazem teologii, prezentujacym chrystologiczny oraz eklezjologiczny charakter
liturgiki, wykazujac jej praktyczne zakorzenienie w catej nauce dotykajacej wiary i duchowosci.

Czwarty rozdzial zostal poswigcony wspolczesnym kierunkom teologicznych badan nad liturgia
(s. 93—111). Na szczegdlne wyrdznienie zastuguje przywotanie bardzo bogatej i powszechnie uzna-
wanej teologii liturgii Josepha Ratzingera — Benedykta X VI, ktory jeszcze przed wstapieniem na tron
Piotrowy wskazywat odgornie droge jej rozwoju, a jako papiez zastynat szczera troska o sprawowanie
kultu i jego zakorzenienie w dziedzictwie Tradycji. Co istotne dla jakosci pracy, Autor nie poprzestat
jednak na wskazaniu tylko jednego kierunku, ale zachowujac wlasciwy nauce pluralizm mysli, uka-
zal takze systematyczne rozumienie teologii liturgii Hopinga oraz wynikajaca z nurtu biblijnego ideg
Hahna, nawigzujac takze do pogladéow reprezentowanych przez polska szkote teologiczng. Oddolnym
koncepcjom badan nad liturgia zostata poswigcona druga czgs¢ rozdziatu. Ksiadz Bogustaw Migut,
aby zachowa¢ prezentowany od poczatku szeroki poziom analizy, przywotal w niej poglady Rahne-
ra oraz Chauveta, a takze scharakteryzowat mysl szkoty padewskiej oraz zamysty powstate w Polsce.

Rozdziat piaty ukazuje przejscie od liturgiki do liturgicznego modelu teologii (s. 113—139). Autor
charakteryzuje poczatki badan nad liturgia na KUL-u, a nastgpnie ich rozwdj wraz z powstawaniem
i przeksztatcaniem si¢ kolejnych struktur akademickich. Rozdziat ten dotyka takze problematyki glow-
nych nurtoéw badan podejmowanych od poczatku istnienia specjalizacji teologii liturgicznej na Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim, szczegétowo opisujac podejscie historyczne, teologiczne i pastoralne.

Szosty, ostatni rozdzial pracy, obszernie charakteryzuje liturgiczny model teologii oraz rolg
samej liturgii w teologii (s.141-199). Ksiadz Migut drobiazgowo i precyzyjnie analizuje rolg litur-
gil w uniwersum nauk teologicznych, probujac ukazac ja pos$rod innych dyscyplin zarowno w podziale
tradycyjnym, jak tez w nowszych uj¢ciach. Oddzielne miejsce zajmuje analiza Ratio fundamentalis
7 2016 r. i wpltywu tego dokumentu na nauczanie liturgii. Autor przywotat takze stanowisko amery-
kanskiego naukowca Roberta Tafta SJ, ktory stanat w obronie prawa liturgii do uprawiania wiasnej
dyscypliny teologicznej, zaznaczajac, iz liturgia nie jest tylko zewnetrznym wyrazem mysli i pragnien
ludzkich, ale przede wszystkim jest sama w sobie uswigcona przez Boga i stanowi istotny element
dziatan Kosciota na przestrzeni dziejow. W tym miejscu nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na powo-
fanie si¢ przez Autora na znany autorytet, ktory wyraza swoja jasng i stanowcza opini¢, tym samym
wpisujac si¢ w pewnym stopniu w charakter recenzowanej publikacji, stojacej w obronie liturgii i jej
miejsca w edukacji i badawczej pracy teologicznej. W dalszej czesci publikacji ukazano podzial nauk
o liturgii, uwzgledniajac systematyczna, historyczng, pastoralng i interdyscyplinarna nauke o liturgii.
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Kolejno podjeto takze aspekt problemu z nazwa wlasciwa omawianej dyscyplinie. W rozdziale przed-
stawiono takze zagadnienie systematyzacji teologii liturgicznej, wraz z gléwnymi modelami, a wigc
teologig liturgiczng jako nauke uwzgledniajaca liturgie, wzorzec pochodzacy ze szkoty rzymskiej opar-
ty na teologii w funkcji liturgii, a takze koncept szkoty amerykanskiej oraz model mistagogiczny.

W publikacji czytelnikowi moze jednak brakowa¢ wigkszego odniesienia do elementoéw prakty-
ki pastoralnej i wptywu liturgii na duchowos$¢ wyznawcow Jezusa Chrystusa. Interesujacym elemen-
tem mogtyby by¢ badania opisujace stosunek wiernych, gromadzacych si¢ na sprawowaniu misterium,
do roli liturgii w zyciu Kosciota i jej duszpasterskiej funkcji. Istotne mogtyby by¢ zwlaszcza opinie
i przekonania, z ktorymi utozsamia si¢ mtodziez, stanowigca nadziej¢ i przysztos¢ wspolnoty wierza-
cych. Taka analiza mogtaby doprowadzi¢ do poglebionej refleksji nad praktyczna rola teologii liturgicz-
nej i stanowi¢ argument w dyskusji o zywej formie nauczania liturgii wérod dyscyplin teologicznych.

Reasumujac, nalezy zaznaczy¢, iz omawiana praca ma charakter wyczerpujacy wobec podejmo-
wanej tematyki i moze, pomimo drobnej, wyzej uwzglednionej uwagi, uchodzi¢ za wzorzec dla in-
nych badaczy jako solidnie i fachowo opracowana praca naukowa. Monografia jest wynikiem wysoce
efektywnej, precyzyjnej analizy Autora, wykazujacego si¢ wypracowanym warsztatem naukowym,
co mozna dostrzec w sposobie dokladnego i wnikliwego uzasadniania omawianego problemu badz
stanowiska. Publikacja, dazaca finalnie do podkreslenia wlasciwej, zywej roli nauki o liturgii we wspot-
czesnej teologii, stanowi znaczacy wktad do dostegpne;j literatury przedmiotu. Ksigzka, mimo naukowe-
go charakteru, zostata napisana w przystepny sposob, tak aby jej lektura nie sprawiata trudnosci osobom
spoza waskiego grona akademickiego, a tym samym, by mogta popularyzowac rol¢ teologii liturgiczne;j
wsrdd licznych czytelnikow.

Jakub Akonom
Akademia Katolicka w Warszawie

ks. Tomasz Jelonek, Historia Izraela. Od niewoli babilonskiej do upadku
powstania Bar-Kochby, Petrus, Krakéw 2019, ss. 143.

W 2019 r., w Krakowie nakladem Wydawnictwa WAM, ukazala si¢ ksiazka ks. prof. Tomasza
Jelonka Historia Izraela. Od niewoli babilonskiej do upadku powstania Bar-Kochby'. Juz z tytutu tej pu-
blikacji wynika, ze Autor, piszac ja, swymi badaniami objat ostatni etap historii biblijnego Izraela, a mia-
nowicie czasy od VI w. przed Chrystusem do II w. po Chrystusie. Nalezy podkresli¢, ze monografie te
Autor podzielit az na dwadzie$cia trzy czesci. Zeby wiec nie rozsadzi¢ ram niniejszej recenziji, nie zostana
w niej wymienione nawet tytuly tych rozdziatow i w efekcie passusy te nie bedg opiniowane jeden po dru-
gim. Jak zatem bedzie wygladata niniejsza recenzja? Otoz ograniczy si¢ ona jedynie do kwestii literackich
i merytorycznych (= historycznych i teologicznych) i bedzie miata charakter syntetyczny.

Gdy chodzi o kwestie literackie, to analizowana publikacja zostata napisana jezykiem jasnym,
prostym i obrazowym. Prezentowane na jej stronach analizy i wywody sa przejrzyste i logicznie, a ory-
ginalne stownictwo (greckie i hebrajskie) — zawsze pisane tacinska czcionka. Jesli chodzi o zagadnie-
nia merytoryczne to oceniana ksiazka jest doskonatym ,,podrecznikiem” do historii biblijnej czasow od
VI w. przed Chrystusem do II w. po Chrystusie. Zeby podkresli¢ jej ogromng warto$¢, warto strescié
pi¢¢ przyktadowo wybranych passusow.

Juz pierwszy rozdziat opiniowanej publikacji, a mianowicie fragment zatytutowany Biblijny ob-
raz niewoli babilonskiej (s. 12-30), jawi si¢ jako wielce interesujgcy. W urywku tym ks. prof. Jelonek

! Warto przypomnie¢, ze ksigzki: Historia Izraela. Ustalenia wstgpne (2017), Historia Izraela. Okolicz-
nosci poczqtkow (2018) oraz Historia Izraela. Poczqtki Izraela (2019) to wezesniejsze publikacje tego Autora.
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wyjasnit m.in., ze do czasu wygnania babilonskiego Zydzi byli monolatrystami, to znaczy wyznaw-
cami jedynego Boga, nie wykluczajacymi mozliwosci istnienia innych bogéw. Wykazal zatem, ze
wierzyli, iz w Niebie obok siebie koegzystuja liczni bogowie — w tym Jahwe. Co wiecej, zaktadali,
ze w Niebie miedzy wspomnianymi wyzej bogami dochodzi do licznych wojen, bitew i potyczek.
Wyrazali nawet przekonanie, ze zwycigski bog potrafi skrgpowac pokonanego i w efekcie odebraé
mu moc potrzebng do wspierania wlasnych czcicieli na ziemi. W toku dalszych analiz ks. Tomasz
Jelonek mocno zaznaczyl, ze do czaséw niewoli babilonskiej Judejczycy wyrazali przekonanie, ze
ich Bog Jahwe jest najpotezniejszym z bogdéw 1 ze nie straszni Mu jacykolwiek bogowie poganscy.
W konsekwencji nie bali si¢ ani obcych bogdw, ani obcych narodéw — czcicieli tych bogéow. Niestety,
niewola babilonska catkowicie odebrata im t¢ pewno$¢ siebie i poczucie bezpieczenstwa, a fundamen-
ty ich wierzen mocno si¢ wowczas zachwialy. Wtedy to bowiem Judejczycy uznali, ze Jahwe musiat
zosta¢ pokonany w Niebie przez babilonskiego boga Marduka i w efekcie Jego chwata zostata przepe-
dzona ze $wiatyni jerozolimskiej, a $wiatynia — zburzona i spalana, oni za§ — pokonani przez Babilon-
czykow i wysiedleni z Ziemi Swictej, a ich ojczyzna zniszczona. Z tych blednych opinii z regularna
konsekwencja wyprowadzali ich prorocy i medrey. Autor opiniowanej monografii wykazat, ze to wia-
$nie oni, wielokrotnie wyjasniajac Judejczykom wlasciwy sens niewoli, sukcesywnie doprowadzali ich
do nawrdcenia i wiary w jedynego Jahwe. Przypomnial przy tym, Zze prorocy pozostawili po sobie
liczna literaturg¢ o czasach niewoli, na przyktad takie zapisy jak: Ps 137; Ba 1, 15-3, 8; Ne 9, 30-37
i Dn 3, 25-45. Analizujac za$ kazdy z nich, ks. prof. Jelonek wykazat, Ze najstarszy z nich jest Ps 137.
Udowodnit, ze powstal on w czasach niewoli babilonskiej, pozostate za§ w epoce powygnaniowe;j,
a nawet nieco pozniej. Dowiodt takze, ze Ps 137 jest opisem szoku, jakiego doznali wygnancy judejscy
w Babilonii, z kolei fragmenty: Ba 1, 15-3, 8; Ne 9, 30-37 oraz Dn 3, 25-45 to perykopy wychwalajace
potege i1 sprawiedliwo$¢ Boga, ktory stusznie ukarat swoj lud; to teksty zawierajace zachgte do na-
wrocenia dla wszystkich Zydow kazdej epoki. Jeszcze w tym rozdziale Autor recenzowanej dyserta-
cji podkreslit takze, ze dzi$ pod wptywem zapisow biblijnych — szczego6lnie Ps 137 — btgdnie rozumie
sig czasy niewoli babilofiskiej. Stwierdzit, ze niewtasciwie sadzi sie, jakoby Zydzi w Babilonii sku-
ci tancuchami, przetrzymywani byli w lochach wigziennych. W toku syntetycznych analiz udowodnit
wiec, ze Judejczycy, przebywajac na wygnaniu, ,,posiadali swobodg przemieszczania si¢”. Mogli zatem
w Babilonii zaktada¢ rodziny, budowa¢ domy, pracowaé, a nawet dorabia¢ si¢ ogromnych majatkow.

Drugim bardzo interesujacym passusem opiniowanej ksigzki jest fragment noszacy tytut: Ksigga
Estery (s. 91-93). W urywku tym ks. prof. Jelonek odnotowal m.in., ze Ksi¢ga Estery powstata w epoce
machabejskiej, w czasach krwawych walk o niepodlegltos¢ Judejczykéw (II w. przed. Chr.). Podkreslit
rowniez, ze chociaz jej akcja toczy si¢ w Persji, to jednak ksiega ta nie ma zbyt wiele wspdlnego z hi-
storig tego panstwa. W toku analiz wykazal, ze zachodza w niej liczne niescistosci historyczne. Wykazat
na przyktad, ze w zadnych kronikach perskich nigdzie nie wspomina si¢ o krolu Aswerusie — a takie
imi¢ nosi rzekomy krol perski, bohater Ksiggi Estery. Stwierdzil takze, ze te same kroniki réwniez ni-
gdzie nie wspominaja o zadnej Zydowce Esterze, ktora rzekomo miata byé krolowa perska i w czasach
rzadow swego meza — uratowac swoj lud od zagtady. W efekcie Autor opiniowanej monografii wykazat,
ze Ksigga Estery to nie podanie historyczne, lecz nowela, luzno osadzona w ramach historii perskiej, ze
to opowiadanie opiewajace Opatrznos¢ Boza. Udowodnit wige, ze gtdéwnym celem autora Ksiegi Estery
bylo wykazanie, ze jak Boza Opatrznos¢ chronita Izraela w epoce perskiej, tak i bedzie chronita w epoce
machabejskiej; jak Bog, kierujac poczynaniami Estery, obronit swdj lud od zagtady, tak i wspierajac po-
wstancéw machabejskich, uratuje swoj narod od definitywnego upadku. Ksiadz prof. Jelonek udowodnit
zatem, ze Ksiega Estery ma przede wszystkim wydzwiek pedagogiczny, ze zostata napisana z mysla
o0 Zydach walczacych o niepodlegtoé¢ w IT w. przed Chrystusem, by podnie$¢ ich na duchu.

Kolejny wielce interesujacy rozdzial zatytutowano Herod Wielki (37—4 rok przed Chrystusem)
(s. 121-123). W tej czesci Autor podkreslit m.in., ze Herod w zasadzie nigdy nie powinien zosta¢ krélem
zydowskim. Nie nalezal bowiem do dynastii Hasmoneuszy, wtadajacej w jego czasach Zydami. Oczywi-
$cie wyjasnil, dlaczego jednak nim zostat. Ot6z wythumaczyt, iz Herod, przebywajac w Rzymie okoto 40
r. przed Chrystusem, czynit starania o to, by cesarz rzymski wyrazit zgode na objecie tronu zydowskie-
go przez mtodocianego Arystobula III (wnuka Arystobula II) z dynastii hasmonejskiej. I ku swemu zdzi-
wieniu — decyzjag Rzymu — to nie mtody Arystobul 111, lecz wtasnie on zostat mianowany nowym krolem
zydowskim. Ksiadz Tomasz Jelonek oczywiscie przypomnial, ze Herod petnit ten urzad od 37 do 4 r.
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przed Chrystusem i ze w tym czasie dat si¢ pozna¢ jako doskonaly administrator, organizator, budow-
niczy i strateg. Podkreslit jednak, ze do historii przeszedt przede wszystkim jako okrutny tyran, ktory
w brutalny sposob mordowat zaréwno swoich wrogéw politycznych, migdzy innymi Antygona, poprzed-
niego wladce Judejezykow (40-37 przed Chr.), jak i przedstawicieli wlasnej rodziny: matke, babke czy
niektorych syndéw. Na koniec tego rozdzialu przytoczyt jeszcze opinig, jaka pojawiala si¢ na temat Hero-
da zaraz po jego Smierci: Wslizgngt si¢ na tron jak lis, rzqdzit jak tygrys, a zdecht jak pies.

Czwartym ogromnie warto§ciowym i ciekawym rozdzialem recenzowanej ksiazki jest passus
Synowie Heroda (s. 124). Oczywiscie w logiczny sposéb wigze si¢ on z wyzej zaprezentowanym.
W urywku tym ks. Tomasz Jelonek przypomnial m.in., Ze trzem synom Heroda Wielkiego, a mia-
nowicie: Archelaosowi, Filipowi i Herodowi Antypasowi udato si¢ unikna¢ $mierci z rak zazdrosne-
g0 o wladzg ojca i tym samym nie podzielili losu swoich pozostatych braci. OczywiScie zaprezentowat
sylwetki tych trzech wladcéw. Odnotowat wigc, ze etnarcha Archaelaos rzadzit na terenach Judei i Sa-
marii od 4 r. przed Chrystusem do 6 r. po Chrystusie, ze tetrarcha Filip panowat na terenach Gaulanitis,
Auranitis, Trachonitis, Batanei oraz Iturei od 4 r. przed Chrystusem do 34 r. po Chrystusie i wreszcie,
ze tetrarcha Herod Antypas wladal w Galilei 1 Perei od 4 r. przed Chrystusem do 39 r. po Chrystusie.
Podsumowujac wywody na temat trzech synow Heroda Wielkiego, ks. prof. Jelonek podkreslit, Ze tyl-
ko Filip byt cztowiekiem szlachetnym i pelnym cnét, ze wrecz nie pasowal do swojej rodziny.

I wreszcie piaty wybitnie interesujacy fragment, a mianowicie urywek zamykajacy recenzo-
wane opracowanie to passus, ktoremu Autor nadat tytul Bar-Kochba (s. 130-143). We fragmencie
tym ks. Tomasz Jelonek najpierw zestawit ze sobg dwie postaci z historii biblijnego Izraela: Dawi-
da i Bar-Kochbeg. W trakcie poréwnan podkreslit, ze pierwszy z nich tworzyt potege i struktury pan-
stwowe Izraela, przechodzacego od teokracji do ustroju monarchicznego (XI-X w. przed Chr.). Z ko-
lei drugi — stangt na czele powstania zydowskiego przeciwko Rzymianom w 132 r. po Chrystusie.
W toku ciekawych i rzetelnych analiz wykazat takze, ze Dawid byl wybrancem Boga, Bar-Kochba zas
samozwanczym przywodca powstania. Wykazat réwniez, ze Dawid byl poboznym wtadca, natomiast
Bar-Kochba pyszatkiem twierdzacym, ze nie potrzebuje Boga. Oczywiscie zaakcentowat przy tym, ze
Dawid, zwyciezywszy Goliata, pokonat rowniez Filistynow, Bar-Kochba za$ po pierwszych wygra-
nych bataliach, przegrat jednak wojn¢ z Rzymianami. Dalej Autor opiniowanej ksiazki strescit przebieg
powstania z 132 r. Przypomniat, ze wybuchto ono za panowania cesarza Hadriana i Zze w tym czasie
w Ziemi Swigtej stacjonowaty dwa legiony rzymskie: w Jerozolimie i Megiddo. Powstancy podczas
walk przybrali strategic Machabeuszy. Na pustyni stworzyli punkt zborny i z niego — ku poczatko-
wemu zaskoczeniu Rzymian — ruszali na zwycigskie boje. Z czasem jednak, gdy Rzymianie wlaczy-
li do walk liczniejsze wojska, powstancy poniesli kleske, a panstwo Izrael znikneto z map $wiata az
do 1948 1. Na koniec tego rozdziatu ks. prof. Jelonek zaprezentowal jeszcze etymologi¢ imienia Bar-
-Kochby. W toku interesujacych analiz wykazatl, ze sam Bar-Kochba nazywat siebie Szymonem (takie
imi¢ kazal wybi¢ na monetach, gdy powstancy odnosili sukcesy militarne). Przypomnial rowniez, ze
tradycja zydowska nazywa go Ben-Kozeba badz Bar-Kozeba, a wigc ,,synem Kozeby” badz ,,pocho-
dzacym z miasta Kozeba” w Judei. Wspomnial takze, ze jego zwolennicy (w tym rabbi Akiba) zmieni-
li mu to imi¢ na blisko brzmigce — znane do dzi$ — Bar-Kochba, oznaczajace ,,syna gwiazdy”.

Konkludujac niniejsza recenzjg, nalezy stwierdzi¢, iz opiniowane studium — Historia Izraela. Od
niewoli babilonskiej do upadku powstania Bar-Kochby — to bardzo warto$ciowa i ciekawa publikacja;
jego zas Autor — ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek — to wybitny biblista, §wietnie ,,postugujacy si¢ pio-
rem”, ktory przystgpnym jezykiem potrafi pisa¢ o historii biblijnej. Nie pozostaje juz nic innego, jak
tylko zacheci¢ do lektury jego ksiazki. A poleci¢ ja mozna wszystkim zainteresowanym historig biblij-
na, a mianowicie: teologom, biblistom, studentom teologii oraz zwyktym czytelnikom Biblii.

dr Jarostaw Cwikia®
Prymasowski Instytut Kultury Chrzescijanskiej w Bydgoszczy

2 Jarostaw Cwikta (ur. 1970 r.) — dr teologii biblijnej, wyktadowca biblistyki, promotor i recenzent prac
magisterskich, absolwent Prymasowskiego Instytutu Kultury Chrzescijanskiej w Bydgoszczy (1989-1994)
oraz Podyplomowych Studiéw Teologicznych na WT UAM w Poznaniu (1997-2001) i Podyplomowych Stu-
diow Pedagogicznych dla Teologow takze na WT UAM w Poznaniu (2004—2005). Od 2013 r. nalezy do Stowa-
rzyszenia Biblistow Polskich i publikuje swoje prace naukowe. Kontakt e-mail: drjaroslaw.cwikla@gmail.com






SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé¢ w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrécie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 6063 .

» Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajagcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastepuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnos¢, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

I11. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutdw oraz terminéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

Lrysunek zgrupowany” czy ,ramka”), by unikna¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



