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SELOWO WSTEPNE REDAKTORA NAUKOWEGO
TOMU TEMATYCZNEGO:
LITURGIA JAKO CULMEN ET FONS

60. ROCZNICA UCHWALENIA KONSTYTUCJI
SACROSANCTUM CONCILIUM

4 grudnia 2023 r. min¢lo 60 lat od uchwalenia Konstytucji Sacrosanctum
concilium. Jubileusz jest szczegdlna okazja do przypomnienia gtéwnych zatozen
soborowej odnowy liturgii, ale takze do spojrzenia na blaski i cienie reformy li-
turgicznej przeprowadzonej po Soborze Watykanskim II. Arcybiskup Anniba-
le Bugnini (1912-1982), kluczowa postac tej wielkiej reformy zapoczatkowanej
przez Stolice Apostolska po II wojnie §wiatowej, a nastgpnie wdrozonej przez pa-
pieza Pawla VI zgodnie z postanowieniami Soboru Watykanskiego II, w stowie
wstepnym do swojego dzieta La riforma liturgica (1948—1975) w nastepujacy spo-
sob wyrazit istotg tego, co si¢ woéwczas dokonato: ,,Reforma liturgiczna byta «no-
wym przejéciem Ducha Swigtego w Jego Koscieley, wielkim dzietem, do ktérego ci,
ktorzy wspotpracowali, podeszli z pokora, z wiara, z wielka mito$cia, na modlitwie,
«zdejmujgc sandaly», jak Mojzesz przy ptonacym krzewie, §wiadomi, ze wszystko,
czego dotkneli, byto §wiete™!.

Konstytucje o liturgii swietej, ktora w kluczu chronologicznym jest pierw-
szym dokumentem soborowym, nalezy rozpatrywac na tle 400 lat, ktdre nastgpi-
ly po Soborze Trydenckim (dominowato woéwczas rubrycystyczno-jurydyczne
spojrzenie na liturgi¢) oraz w kontekscie ruchu liturgicznego, stanowiacego bez-
posrednie przygotowanie do Vaticanum II. Massimo Faggioli wyodrebnia dwa po-
ziomy recepcji Konstytucji Sacrosanctum concilium: instytucjonalny i teologiczny.
Na pierwszym z poziomow stosunkowo szybkie przyjecie nowego rytu celebra-
cji Mszy Swigtej $wiadczyto o dobrym przygotowaniu, a zarazem potrzebie pilnej
reformy w tej materii. Z kolei na plaszczyznie teologii reforma liturgii nie sprowa-
dzata sie jedynie do odnowienia sposobu jej celebracji, ale zrodzita nowe rozumie-
nie liturgii Ko$ciota jako kluczowego momentu w rozpoznaniu jego tozsamosci’.

"A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975). Nuova edizione riveduta e arricchita di note
e di supplementi per una lettura analitica, Roma 1997, 13: La riforma liturgica é stata «un nuo-
vo passaggio dello Spirito Santo nella sua Chiesa», grande opera, alla quale quanti hanno collabo-
rato vi si sono avvicinati con umilta, con fede, con intense amore, nella preghiera, «sciogliendosi i cal-
zariy, come Mosé al roveto ardente, consapevoli che tutto quello che toccavano era santo.

2 M. Faggioli, Vera riforma. Liturgia ed ecclesiologia nel Vaticano II, Bologna 2013, 92-93.
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W Konstytucji o liturgii Swietej dostrzega si¢ poglebionag §wiadomos¢, iz liturgia,
chociaz jawi si¢ jako culmen ef fons zycia eklezjalnego 1 odgrywa wazna role w Ko-
sciele jako theologia prima czy locus theologicus, to jednak nie wyczerpuje calej
jego dziatalnosci (KL 9-10), ktora rozwija si¢ w trzech charakterystycznych pa-
smach: diakonii, martyrii i koinonii. Te trzy podstawowe funkcje urzeczywistnia-
nia si¢ Kos$ciola, majace swoje ostateczne uzasadnienie w misji Jezusa i w Jego po-
trojnej funkcji: prorockiej, kaplanskiej i krolewskiej, znajduja swoje uwienczenie
w liturgii jako ,,szczytowej formie samorealizacji Kosciota™. Pobudza ona wier-
nych, aby posileni ,,wielkanocnym sakramentem” zyli w komunii ze sobg (KL 10),
wlaczajac si¢ w sposob czynny i tworczy w dzieta mitosci, poboznosci 1 apostol-
stwa (KL 9).

W kontekscie jubileuszu uchwalenia Konstytucji Sacrosanctum concilium, jak
i majgc na uwadze przygotowanie duchowe do obchodéw Jubileuszu Roku 2025,
szczegblnie istotne i wymowne wydaje si¢ zaproszenie, jakie Ojciec Swiety Fran-
ciszek kieruje w Liscie apostolskim Desiderio desideravi z 29 czerwca 2022 .
do catego Kosciota, zachecajac zarowno duchowienstwo, jak i wiernych §wieckich,
do ,,ponownego odkrycia, zachowania i przezycia prawdy i mocy chrze$cijanskiej
celebracji™. Celebracji liturgii nie mozna bowiem sprowadza¢ do zbioru ceremo-
nii, ale nalezy w niej widzie¢ miejsce przebostwienia cztowieka, czyli jego stop-
niowego upodabniania si¢ do Chrystusa, gdyz lex orandi $ci§le wiaze si¢ z lex
vivendi. Soborowg wizje teologii liturgii, ktorej synteze odnajdujemy w opubli-
kowanym niedawno LiScie apostolskim Desiderio desideravi, bezpos$rednio lub
posrednio przyblizaja czytelnikowi autorzy artykutow zamieszczonych w pierw-
szym bloku zatytutowanym Rozprawy i artykuly. Teksty te podejmuja problema-
tyke stricte liturgiczng.

W pierwszych z artykutow odnoszacych si¢ bezposrednio do tematu tomu
0. Kasper Mariusz Kapron OFM z Boliwii dokonuje cennego zestawienia wy-
powiedzi papieza Franciszka na temat liturgii. W prezentacji papieskich wypowie-
dzi postuguje si¢ kluczem chronologicznym. Szczeg6lng uwage poswigca analizie
Listu apostolskiego Desiderio desideravi z 29 czerwca 2022 r., w ktorym Ojciec
Swiety Franciszek ktadzie nacisk na konieczno$¢ wtasciwego rozumienia soborowej
reformy liturgicznej. W tym kontekscie postuluje wypracowanie wlasciwej herme-
neutyki odnowy liturgii.

Dawid Makowski w artykule Liturgia z 1965 r. jako odpowiedz na zalece-
nia soborowej Konstytucji o liturgii Swietej — aspekt liturgii mszalnej opisuje pierw-
szy etap posoborowej odnowy liturgicznej, ktorego uwienczeniem byto wydanie
nowych ksiag (zwlaszcza mszatu) z 1965 r. Autor probuje w ten sposob ukazac
czytelnikowi pewna forme liturgii posredniej, stanowigcej probe polaczenia rze-
czy starych z nowymi. Jest ona owocem aktualizacji dawnego Mszatu rzymskie-
go z 1962 r., dokonanej wedtug soborowych wskazan zawartych w Sacrosanctum
concilium.

3 B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w liturgii w swietle dokumentow Vaticanum II,
Poznan 1981, 160.
* Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, nr 16, Poznan 2022.
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Ksigdz Mateusz Pakula w artykule Natura liturgii i jej znaczenie dla zycia
Kosciota w swietle Konstytucji Sacrosanctum concilium podejmuje refleksje i rozwi-
ja tresci zawarte w numerach 5—13 omawianej Konstytucji soborowej, wyjasniajac
soborowe rozumienie istoty liturgii i jej roli w zyciu Kosciofa.

Temat Maryi jako Niepokalanej Wszechposredniczki Lask rozwija w swoim
artykule o. Daniel Sliwinski OFM. Refleksje teologiczng nad tym do$é kontro-
wersyjnym zagadnieniem z zakresu mariologii Autor opiera na analizie dokumen-
tow Magisterium Kosciota, tekstow patrystycznych oraz pism $w. Maksymilia-
na Kolbego. Redaktor ,,Rycerza Niepokalanej” wywodzit ten przymiot Maryi z Jej
macierzynstwa lub teologii krzyza oraz wskazywatl na $cistg relacje miedzy wizja
rozdawnictwa task przez Bogarodzice a dogmatem o Niepokalanym Poczeciu NMP.
Autor artykulu ukazuje takze, w jaki sposob lex credendi ma swoje odzwierciedle-
nie w lex orandi, gdyz w swoim opracowaniu uwzglednia krotki historyczny zarys
rozwoju kultu NMP Wszechposredniczki Lask w dedykowanej Jej bazylice mniej-
szej w Niepokalanowie oraz analiz¢ stosowanego tam formularza mszalnego i tek-
stow liturgii stowa. Z kolei ekonomii zbawienia, wyrazajacej si¢ w celebracji sa-
kramentéw i sakramentaliow w polonijnym duszpasterstwie Hamburga, poswigca
swoj artykut ks. Rafal Wasielewski, ktory peini funkcj¢ duszpasterza w Polskiej
Misji Katolickie;j.

W pierwszym z obcojezycznych artykutow, ktory otwiera drugi blok tekstow
zatytutowanych Varia, Adam Drozdek z USA przedstawia kwesti¢ istnienia
Boga w duchu popularnej w XVIII w. fizykoteologii w ujgciu Paula Alexandra
Dularda. Natomiast ks. Piotr Kaczmarek w artykule napisanym w jezyku an-
gielskim prezentuje cala gam¢ modelow teologicznych, ukazujacych posredni-
czaca misje Ducha Swigtego. W tych celu analizuje koncepcje réznych teologow,
ktorzy w swoich dzietach odwotujg si¢ do tej problematyki pneumatologicz-
nej, m.in. przywotuje poglady Heriberta Miihlena, Josepha Ratzingera, Waltera
Kaspera, Hansa Ursa von Balthasara, Matthiasa Josepha Scheebena, Maximiliana
Marii Kolbego oraz René Laurentina.

Marek Kolodziejczyk z kolei podejmuje kwestie wiecznosci 1 niesmiertelno-
$ci duszy relacyjnej. W syntetyczny sposob prezentuje réozne koncepcje teologiczne
i filozoficzne na ten temat, poczawszy od starozytnosci az po czasy wspotczesne.
Na koncu odwotuje si¢ do eschatologii w ujeciu Josepha Ratzigera. Bawarski Teo-
log, poszukujac prawdy o ostatecznym przeznaczeniu kazdego cztowieka, brat pod
uwage szeroko kontekst dziejow teologii i filozofii, uwzgledniajac przy tym prze-
powiadanie ewangeliczne jako fudamentalny punkt odniesienia rozwazan w tej
materii. Wedtug Marka Kotodziejczyka wlasnie takie spojrzenie na eschatycz-
ng rzeczywisto$¢ czlowieka wydaje si¢ szczeg6lnie istotnie dzi$§, gdyz cztowiek
wspotczesny mierzy si¢ z egzystencjalnym problemem pogodzenia terazniejszo-
$ci z mysleniem o przysztosci.

Julia Krdl z Uniwersytetu Lodzkiego w artykule Post produktowy jako for-
ma reklamy na instagramie na przyktadzie artykutow kosmetycznych poddaje sys-
tematycznemu ogladowi zjawisko dotychczas stabo opracowane w literaturze me-
dioznawczej, jakim jest post produktowy, czyli komunikat reklamujacy produkt
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lub ustuge. W artykule, ktory sktada sie z czesci teoretycznej i empirycznej Autor-
ka bada warstwe wizualng 1 werbalng posta produktowego, uwzgledniajac przy tym
kryteria teoretyczne i weryfikuje postawione na wstepie hipotezy badawcze.

Ksiadz Lukasz Libowski i ks. Mateusz Wlosinski, doktoranci z Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie, oddaja do rak czytelni-
ka przektad opatrzony komentarzem trzeciego juz z czterech kazan na poswiecenie
kosciota, wygloszonego przez Absalona ze Sprinckirsbach (autora przynalezne-
go do kregu wiktorynow). Na uwage zastuguje wlaczony do opracowania tekst ta-
cinski dzieta zaczerpnigty z Patrologia latina, co tez ulatwia poréwnanie propono-
wanego przektadu z oryginatem.

Imre Molnar, wegierski historyk i dyplomata, w artykule Meczenstwo Stugi
Bozego Janosa Esterhdazego i jego dzisiejsza interpretacja pochyla si¢ nad historig
zycia 1 meczenstwa czlowieka pokoju i pojednania, jakim byl hrabia Janos
Esterhazy, ktory stat si¢ przywodca miliona Wegrow z 6wcezesnych Gornych We-
gier, ktorzy na mocy traktatu trianonskiego z 4 czerwca 1920 r. zostali przytaczeni
do Czechostowacji. W czasach totalitaryzmow XX w., ktore odcisnely swoje pigt-
no na kolejnych etapach zycia Esterhdzego, pokazal swojg postawa, co to znaczy
oddawac pokton Pan Bogu i do konca mu wiernie stuzy¢.

W artykule pt. Procesy migracyjne jako znak czasow w ujeciu teologii katolic-
kiej ks. Hubert Siepert, student specjalistycznych studiow teologicznych z zakre-
su teologii pastoralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie, podejmuje refleksje nad zjawiskiem migracji,
odwotujac si¢ zwlaszcza do nauczania trzech ostatnich papiezy: Jana Pawta II,
Benedykta XVI i Franciszka. Autor opracowania rozpatruje procesy migracyjne
jako jeden ze znakoéw czasu, ktory domaga si¢ odpowiedzi ze strony wspolnoty
Kosciota nie tylko na ptaszczyznie teorii, ale przede wszystkim praktyki dusz-
pasterskiej. Kosciot z natury swojej misji jest wezwany do otwierania drzwi naj-
slabszym 1 najbardziej potrzebujacym. Chodzi tu zatem o konkretng realizacjg
przykazania milosci Boga i blizniego. Procesy migracyjne przyczyniaja si¢ do bu-
dowania wi¢zi komunii mi¢dzy Ko$ciotami pochodzenia migrantéw a kosciota-
mi przyjmujacymi ich.

Cykl artykutow okreslonych mianem Varia zamyka przektad i komentarz
do kazania XXXIX na po$wigcenie kosciota — wspominanego juz powyzej — Absa-
lona ze Sprinckirsbach. Autorem opracowania jest ks. Piotr Wilk — filolog klasyk
i patrolog z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie.
Jak zaznacza Autor w swoim wstepie do przektadu, dorobek kaznodziejski Absa-
lona obejmuje 51 kazan wydanych w serii Migne. W kazaniu, przettumaczonym
z taciny na jezyk polski przez ks. Piotra Wilka, Absalon ze Sprinckirsbach opisuje
rzeczywisto$¢ i przymioty wspolnoty Kosciota za pomoca biblijnych obrazéw.
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W ostatnim tomie ,,£.0dzkich Studiow Teologicznych” przewidzianym w 2023 1.,
ktorego przewodnim tematem z racji na 60. rocznicg¢ uchwalenia Konstytucji
Sacrosanctum concilium, jest liturgia jako zrodto i szczyt zycia Kosciota, oddajemy
zatem do rak czytelnikow trzynascie rédznych artykutow (z ktorych dwa to przekta-
dy wraz z komentarzem) podejmujacych problematyke nie tylko teologiczna, ale
takze filozoficzng i spoteczna, z nadzieja, iz beda stanowic¢ one dla badaczy réznych
dyscyplin naukowych cenne zrodto inspiracji w zgtebianiu poruszonych w tym to-
mie zagadnien.

ks. dr Waldemar Bartocha

Katedra Teologii Liturgii
Instytut Nauk Teologicznych
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
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1. WPROWADZENIE

Uformowany w szkole jezuickiej, raczej minimalistycznej w sprawach liturgii,
papiez Franciszek nie uchyla si¢ od zabierania gltosu na temat zycia liturgicznego,
zajmujac jednoznaczne stanowisko zgodne z nauczaniem Soboru Watykanskiego II.
Dla papieza Franciszka nie mozna liturgii odseparowa¢ od eklezjologii i od pod-
miotu celebrujacego, jakim jest ,,§wiety Lud Bozy”. Wyrazenie to — czgsto pojawia-
jace si¢ w jego przeméwieniach — wskazuje na Lud jako rzeczywisto$¢ sakralna,
gdyz zostat on uswiecony, a uswiecenie to dokonuje si¢ podczas celebrowania $wig-
tych Tajemnic. Dla argentynskiego Papieza jest jasne, ze ,liturgia tworzy Kosciot
i ze liturgia jest dzielem Kos$ciota”. Zgodne jest to z koncepcjg liturgii, nakreslonej
przez Sobor Watykanski II na bazie eklezjologii ujetej w kontekscie historii zbawie-
nia, gdzie liturgia pojmowana jest jako opus Dei na rzecz Ludu Bozego, majaca swe
centrum i szczyt w misterium paschalnym Chrystusa. Soborowa Konstytucja o liturgii
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zwraca uwagg, ze definicji nie nalezy zaczynac¢ od poj¢cia kultu religijnego, ponie-
waz liturgia ,,przez znaki widzialne [...] urzeczywistnia (efficitur) uswigcenie czto-
wieka, a mistyczne Ciato Jezusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami, wykonuje cat-
kowity kult publiczny” (KL 7). Tak wigc liturgii jako opus Dei (to ergon tou theou),
to jest dzieta zbawienia i uswigcenia, nie mozna odseparowaé od opus Ecclesiae
(leitos ergon, leiturgia, cultus publicus), ktore nie tylko ma charakter kultu respon-
soryjnego, kultu wtérnego wzgledem uprzedzajacej i pierwotnej aktywnosci Boga-
-Ojca mitosierdzia, Boga-Zbawiciele i Boga-Uswigciciela, ale takze Liturgia-opus
Ecclesiae nalezy rozumie¢ jako dziato catego Mistycznego Ciala Chrystusa zaréw-
no jego Glowy, jak i jego cztonkdéw. Chrystus, ktory zlozyt swojg ofiarg na krzyzu,
nadal cierpi w swoich cztonkach i cztonki te tacza swoje cierpienie z cierpieniem
Chrystusa w liturgii i przez liturgi¢. Katechizm Kos$ciota Katolickiego ujat t¢ sprawe
lakonicznie, lecz bardzo celnie: dzieki liturgii, to znaczy poprzez to ,,dzieto” (opus,
ergon), lud Bozy uczestniczy w dziele Bozym'. Odejscie od teologicznego rozumie-
nia liturgii i zredukowanie jej do zewngtrznych form kultu (ceremoniatu), lub tez
zredukowanie jej do norm okres§lanych przez okreslong wladze, sprawia, ze sprawy
stajg si¢ problematyczne.

Przedstawiamy ponizej, w porzadku chronologicznym, najwazniejsze papieskie
wypowiedzi na temat liturgii, ze szczegolnym zwrdoceniem uwagi na List apostol-
ski Desiderio desideravi (29 czerwca 2022 r.), z nadzieja, ze lektura tego tekstu skto-
ni czytelnikow do zaznajomienia si¢ z pelng trescig papieskich dokumentow.

2. ADHORTACJA APOSTOLSKA EVANGELII GAUDIUM

W programowym dokumencie pontyfikatu, jakim jest Adhortacja apostolska
Evangelii gaudium na temat gloszenia Ewangelii we wspotczesnym §wiecie (24 li-
stopada 2013), Franciszek przypomina o ewangelizacyjnym wymiarze liturgii: ,,Ko-
$ciol ewangelizuje 1 daje si¢ ewangelizowac przez pigkno liturgii, ktora jest takze
celebrowaniem ewangelizacyjnej dziatalnosci oraz zroédlem odnowionej gotowo-
$ci ztozenia daru” (nr 24). W sposdb dyskretny przypomina o $cistej korelacji mig-
dzy liturgia a dziatalno$cig ewangelizacyjng, gdyz liturgia jest zwienczeniem catej
misji Kosciola i jest jej zrodtem. Tym samym nawigzuje do twierdzenia zawarte-
go w Konstytucji o liturgii §wigtej Sacrosanctum concilium, nr 10. Papiez wskazuje
takze na niebezpieczenstwo rytuatu, ktére nie ma odniesienia do zycia i zamyka li-
turgi¢ sama w sobie: ,,U niektdrych zauwaza si¢ ostentacyjng troske o liturgig, o dok-
tryng i prestiz KosSciota, ale nie przejmujg si¢ oni rzeczywistym wprowadzeniem
Ewangelii w zycie Ludu Bozego i w konkretne potrzeby historii. W ten sposob zy-
cie Kosciota zamienia si¢ w kawalek muzeum albo jest udziatem niewielu (nr 95).
Obszerna czg$¢ adhortacji poswigcona jest homilii (nr 135-144), czyli integralnej

'KKK 1069: Lud Bozy uczestniczy w dziele Bozym, to znaczy, ze opus Ecclesiae wspiera si¢
na opus Dei, na przyjeciu tajemnicy zbawienia, i jest zarazem kultyczng odpowiedzia na dar zbawie-
nia. Soborowe wyrazenie participatio actuosa, uczestnictwo czynne (KL 11), nalezy odnosi¢ do oby-
dwu aspektow liturgii.
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cze$cei liturgii. Odnoszac si¢ do homilii, przypomina stowa Jana Pawta II z Listu apo-
stolskiego Dies Domini: ,liturgiczne gloszenie stowa Bozego, zwlaszcza w kontek-
$cie zgromadzenia eucharystycznego, jest nie tyle okazja do medytacji i katechezy,
ile raczej dialogiem miedzy Bogiem a Jego ludem: dialog ten oglasza wspaniate
prawdy o zbawieniu i wcigz na nowo przypomina o zobowigzaniach, jakie wynikaja
z Przymierza” (nr 137). Dlatego tez homilia ,,nie moze by¢ rozrywkowym spekta-
klem, nie odpowiada logice przekazéw medialnych, ale powinna wzbudzi¢ zapat
i nadac sens celebracji. Stanowi ona szczeg6lny rodzaj, poniewaz chodzi o przepo-
wiadanie stowa w ramach celebracji liturgiczne;j” (nr 138). W Adhortacji mowi takze
0 mistagogii, to znaczy o koniecznosci dowartosciowania ,,liturgicznych znakow ini-
cjacji chrzescijanskiej” (nr 166).

3. PRZEMOWIENIE PAPIEZA FRANCISZKA
O MUZYCE LITURGICZNEJ

W swoim przemoéwieniu podczas spotkania z uczestnikami Migdzynarodowe-
go Kongresu ,,Muzyka a Ko$ciot: Kult a kultura w 50 lat od «Musicam sacram»”
(4 marca 2017 r.) papiez Franciszek wskazal na znaczenie muzyki w liturgii.
W przemowieniu wygloszonym doktadnie w pot wieku od wydania posoborowej
Instrukcji o muzyce sakralnej z 5 marca 1967 r. Papiez przypomniat wcigz aktualne
stowa tego dokumentu, ze $piew liturgiczny daje bardziej radosny wyraz sprawo-
wanym obrzedom. Posoborowa Instrukcja podkresla potrzebe czynnego, $wiado-
mego 1 pelnego udziatu wiernych. Wskazuje zarazem, ze ,,podniostos¢ liturgicznej
czynnosci zalezy nie tyle od bardziej ozdobnej formy muzycznej czy wspaniato-
$ci ceremonii, ile raczej od godnego i poboznego odprawiania”. Ko$cidt ma w tej
dziedzinie dwojakie zadanie: ,,Chodzi z jednej strony o to, by zachowac i doceni¢
bogate, wieloksztattne dziedzictwo odziedziczone z przesziosci, wykorzystujac je
obecnie z rownowagg i unikajac ryzyka wizji nostalgicznej czy «archeologicznej».
Z drugiej strony konieczne jest sprawiac, zeby muzyka sakralna i $piew liturgiczny
byly w pelni «inkulturowane» w aktualne jezyki muzyczne i artystyczne. Muszg one
by¢ w stanie wcieli¢ i przekazaé Stowo Boze w §piewach, dzwigkach, wspotbrzmie-
niach, ktore wzbudza u ludzi nam wspoélczesnych drganie serca. Wytworzg rowniez
wlasciwa atmosferg emocjonalna, ktora bedzie prowadzi¢ do wiary i wzbudzi otwar-
cie oraz petny udziat w celebrowanym misterium”. Ojciec Swiety przyznat takze, ze
»spotkanie z nowoczesno$cia i wprowadzenie do liturgii jezykéw wspotczesnych
wywotato szereg probleméw, gdy chodzi o jezyki, formy i gatunki muzyczne”. Dla-
tego osoby zaangazowane na tym polu — muzycy i kompozytorzy, dyrygenci i cho-
rzy$ci w «scholach cantorumy, animatorzy liturgii — powinni da¢ cenny wktad w od-
nowe, przede wszystkim jako$ciowa, muzyki sakralnej i §piewu liturgicznego.
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4. PRZEMOWIENIE
Z OKAZJI 68. KRAJOWEGO TYGODNIA LITURGICZNEGO

Z okazji 68. Krajowyego Tygodnia Liturgicznego, zorganizowany przez Cen-
trum Akcji Liturgicznej (CAL) 24 sierpnia 2017 r., Franciszek wyglosit mocne
w przekazie przemowienie, w ktorym w sposob jeznoznaczny stwierdzit ,,z pew-
noscig i z nauczycielskim autorytetem, ze reforma liturgiczna jest nieodwracalna”.
Tym samym Papiez odni6st si¢ do hasta ,,reformy reformy”, do czego wzywali prze-
ciwnicy soborowych zmian w liturgii.

Franciszek przypomniat odnowe liturgiczna, jakg Koscidt przezywat przez ostat-
nie stulecie, a wigc okres, ktdérego Sobor byt pewnym zwienczeniem i punktem zwrot-
nym. Sens tych zmian polegal na pragnieniu ozywienia liturgii, ktora z kolei ozywia-
faby caty Kosciot, gdzie wszyscy wierni mogliby uczestniczy¢ $wiadomie i czynnie
w sprawowanych tajemnicach. Reforma ta uprawomocniona przez Konstytucje o li-
turgii Soboru Watykanskiego II stanowi ciagle jeszcze dla Kosciota niezrealizowane
w calej swej pelni wyzwania: ,, Takze dzisiaj jest jeszcze wiele do zrobienia w tym
kierunku, szczegolnie gdy chodzi o odkrycie na nowo motywow decyzji, jakie zostaty
podjete wraz z reforma liturgiczng. Nalezy przemoc nieuzasadnione i powierzchowne
interpretacje czy fragmentaryczny odbior, ktory t¢ odnowe znieksztatca. I nie cho-
dzi o przemyslenie reformy na nowo przez kwestionowanie jej decyzji, ale o lepsze
poznanie jej powodow, tak przez studium dokumentacji historycznej, jak przez uwew-
ne¢trznienie jej zasad tworczych i przestrzeganie rzadzacej nig dyscypliny. Wzigwszy
to wszystko pod uwagg i przebywszy dtuga droge, mozemy stwierdzi¢ z cata pewno-
$cig 1 autorytetem nauczycielskim, ze reforma liturgiczna jest nieodwracalna”.

Franciszek przypomniat tez kilka zasad dotyczacych chrzescijanskiej cele-
bracji jako modlitwy zywej. Po pierwsze, jest ona ozywiana przez obecnos¢ sa-
mego Chrystusa, bez ktorego liturgia nie istnieje. Jego znakiem jest zarbwno 0so-
ba kaptana, jak tez odpowiednio umieszczony i przygotowany ottarz. Po drugie,
liturgia jest zyciem calego ludu Bozego, wobec czego nalezy unikac jej klerykaliza-
cji tak, by celebracja w widoczny sposob przelamywatla bariery, tworzac inkluzywna
komuni¢ wszystkich jej uczestnikow. Po trzecie, liturgia nie jest ideg czy jakims$
oderwanym gestem kultycznym, ale wlasnie zyciem. A zatem celebracja ma prze-
mienia¢ naszg rzeczywisto$¢ i nasz sposoéb pojmowania $wiata.

Przemowienie to zawiera wiele cennych fragmentow ukazujacych Franciszko-
we rozumienie liturgii: ,,Tak jak bez bicia serca nie ma ludzkiego zycia, tak bez pul-
sujgcego serca Chrystusa nie istnieje czynnos¢ liturgiczna”; ,,Liturgia jest zyciem
dla catego ludu Kosciota”; ,,Liturgia jest zyciem, a nie idea, ktora trzeba zrozumiec”.

5. MOTU PROPRIO MAGNUM PRINCIPIUM
Na mocy Motu proprio Magnum principium, opublikowanego 3 wrzesnia 2017 r.,

papiez Franciszek zmodyfikowat normy z kan. 838 Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dotyczace przektadu ksiag liturgicznych na jezyki narodowe. Do tej pory bowiem,
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zgodnie z kanonem 838, konferencje episkopatéw byly odpowiedzialne jedynie
za thumaczenie tekstow lacinskich, przyznajac Stolicy Apostolskiej ich recognitio
(uznanie). Ponadto Stolica Apostolska miata prawo wskazywac na ewentualne pro-
pozycje zmian w ttumaczeniu.

W dokumencie papiez Franciszek stwierdza, ze biorac pod uwage doswiadcze-
nie Soboru Watykanskiego Il w odniesieniu do ttumaczen liturgicznych, okazato sie,
ze niektore zasady przekazane od tego czasu ,,powinny by¢ wyrazniej potwierdzone
i wprowadzone w zycie”. Magnum principium zmienia zatem brzmienie kanonu 838
i stowo recognitio (uznanie), zostaje zastapione przez confirmatio (potwierdzenie).

W konsekwencji kazda Konferencja Episkopatu bedzie teraz odpowiedzial-
na za ,,wierne przygotowanie wersji ksiag liturgicznych w jezykach narodowych,
a takze za to, by je zatwierdza¢ i publikowa¢ za potwierdzeniem Stolicy Apostol-
skiej”. Jest to zatem potwierdzenie autorytetu konferencji biskupéw w sprawach
liturgicznych, wprowadzonych przez Sobor Watykanski II. Papieskie motu proprio
jest takze $rodkiem do odblokowania sytuacji, jaka zaistniata po publikacji Instruk-
cji liturgicznej Liturgiam authenticam (2001 r.), narzucajacej sztywne kryteria thu-
maczenia, ktore w praktyce byly niewykonalne i w konsekwencji blokujace wszelkie
tlumaczenia. Dzigki Magnum principium zostata dookreslona rola zaréwno Stolicy
Apostolskiej, jak i Konferencji Episkopatu w odniesieniu do ich wzajemnych kom-
petencji, ktore pozostaja komplementarne, a jednoczesnie nie pokrywajg si¢ ze soba.
Biorgc pod uwage odpowiedzialnosc¢, jaka spoczywa na Konferencjach Episkopa-
tu w zakresie ttumaczenia, Motu proprio zwraca uwage na fakt, ze przygotowujac
thumaczenie, ,,nalezy zapewnié, zachowujac charakter kazdego jezyka, poczucie
oryginalnego tekstu, ktore powinno by¢ oddane w pelni i wiernie”.

6. KATECHEZY

Od listopada 2017 do czerwca 2018 r. papiez Franciszek przeprowadzit cykl ka-
techez w ramach srodowych audiencji generalnych na temat Mszy §w., chrztu i bierz-
mowania. W ten sposdb otrzymalismy usystematyzowany i organiczny cykl dwu-
dziestu czterech nauk o sakramentach wtajemniczenia chrzescijanskiego: pietnascie
katechez na temat Mszy $w., sze$¢ na temat chrztu i trzy na temat bierzmowania.
Warto zwroci¢é uwage na mistagogiczny charakter papieskich katechez. Podczas
kazdej z katechez Franciszek objasnial znaki zawarte w obrzgdach liturgicznych i sa-
kramentach, tym samym wprowadzatl wiernych w histori¢ zbawienia urzeczywist-
niajgcg sie w liturgii oraz uczyl wigzania tych obrzedéw z codziennym zyciem chrze-
scijanskim. Thumaczone znaki liturgiczne stawaty si¢ drogg do zrozumienia tajemnic
wiary i sposobem urzeczywistnienia tejze wiary w codziennym zyciu. Niewatpliwie
celem tych katechez byta proba przezwyci¢zenia postrzegania liturgii jako zbio-
ru tajemniczych i niezrozumiatych rytuatéw, a w konsekwencji traktowania jej nie
jako potrzeby duchowej, ale nuzacego obowiagzku, z ktdrego tatwo si¢ dyspensowac.
Stad wiasnie poglebiona katecheza mistagogiczna, stanowigca swoiste antidotum
W przezwyciezeniu magicznego i tylko zewngtrznego postrzegania liturgii.
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7. PRZEMOWIENIE DO UCZESTNIKOW SESJI PLENARNEJ
KONGREGACJI DS. KULTU BOZEGO
IDYSCYPLINY SAKRAMENTOW

14 lutego 2019 r. papiez Franciszek spotkat si¢ z uczestnikami Sesji Plenarne;j
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, ktorzy obradowali nad
kwestia wlasciwej formacji liturgicznej Ludu Bozego. Franciszek przypomniat, ze
w 2019 1. przypada 50. rocznica promulgowania posoborowego Mszalu i innych
obrzedow liturgicznych. ,,Dobrze jednak wiemy — zastrzegt Papiez — Ze nie wystar-
czy zmienic¢ ksiggi liturgiczne, by poprawi¢ jako$¢ liturgii. Aby nasze zycie stalo si¢
naprawde uwielbieniem mitym Bogu, potrzebna jest przemiana serca”. Franciszek
zauwazyl, ze temu ma wiasnie stuzy¢ formacja liturgiczna i przestrzegt w tym kon-
tekscie przed jatowymi ideologicznymi polaryzacjami. Stwierdzit m.in.: ,,Punktem
wyjs$cia musi by¢ uznanie rzeczywistosci §wietej liturgii, zywego skarbca, ktorego nie
da si¢ zredukowac do gustow, zalecen czy nurtow, lecz trzeba go przyja¢ w pokorze
i krzewi¢ z mito$cia, bo stanowi on niezastapiony pokarm dla wzrostu Ludu Boze-
go. W liturgii nie ma miejsca na «zrob to sam». Jest ona objawieniem koscielnej
komunii. Dlatego w modlitwach i gestach wybrzmiewa «my», a nie «ja», rzeczywi-
sta wspolnota, a nie jakis idealny podmiot. [...] Nasze zadanie polega przede wszyst-
kim na tym, by szerzy¢ w Ludzie Bozym blask zywej tajemnicy Pana, ktora prze-
jawia sie w liturgii. Mowi¢ o formacji liturgicznej Ludu Bozego oznacza przede
wszystkim zda¢ sobie sprawe z niezastgpione;j roli liturgii w Kosciele i dla Ko$ciota.
A potem trzeba tez konkretnie pomaga¢ Ludowi Bozemu, aby lepiej przyswoit so-
bie modlitwe Kosciota, kochat ja jako doswiadczenie spotkania z Panem i bra¢mi,
i w Swietle tego odkryt na nowo jej tres$¢ 1 zachowywat obrzedy”.

Franciszek zauwazyl, ze w formacji liturgicznej nie chodzi jedynie o samag
wiedze, lecz o odpowiednig inicjacje, czyli o mistagogie. Dlatego tez, ,,aby litur-
gia mogla petni¢ swa formacyjng i przemieniajacg funkcje¢, potrzeba, aby duszpa-
sterzy i swieckich przygotowano do rozumienia jej sensu i symbolicznego jezyka,
wlaczajac w to sztuke, $piew i muzyke, ktore stuza sprawowaniu liturgii, a takze
milczenie. Sam Katechizm Kosciota Katolickiego postuguje si¢ droga mistagogicz-
ng, by wyjasni¢ liturgie, doceniajac jej modlitwy i znaki. Mistagogia: oto wlasciwy
sposob na wniknigcie w tajemnice liturgii, w zywe spotkanie z Panem ukrzyzowa-
nym i zmartwychwstalym”.

Papiez Franciszek przypomniat tez, ze ,,zycie chrzescijanskie rozwija si¢ i wzra-
sta przede wszystkim dzigki liturgii”. Stad trzeba ,,aby Lud Bozy na nowo odkryt
pigkno spotkania z Panem w sprawowaniu Jego tajemnic”.

8. LIST APOSTOLSKI SPIRITUS DOMINI

Papiez Franciszek w nowelizacji kan. 230 § 1 Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go z 1983 r. w Motu proprio Spiritus Domini z 10 stycznia 2021 r. zezwolit na usta-
nawianie kobiet na state w postudze lektoratu i akolitatu. Odpowiadajac na prosby
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m.in. uczestnikow Synodu Biskupow, po§wieconego problemom regionu Amazonii,
Papiez zmienit dyscypling dotyczaca dwoch postug liturgicznych, ktéra to nowe-
lizacja stanowi teologiczno-prawng kontynuacje postanowien zawartych w Liscie
apostolskim papieza Pawta VI Ministeria quaedam z 15 sierpnia 1972 r. Sam Fran-
ciszek wyjasnit nastepnie wprowadzong przez siebie zmian¢ w liScie skierowa-
nym do Kardynata Luisa F. Ladarii, prefekta Kongregacji Nauki Wiary z 11 stycz-
nia 2021 r.: ,,Dzi¢ki temu, odpowiadajac nie tylko na to, co jest wymagane dla mi-
sji w obecnym czasie 1 przyjmujac swiadectwo wielu kobiet, ktore troszczyly sie
i nadal troszcza si¢ o stuzbg Stowu Bozemu i Ottarzowi, stanie si¢ bardziej oczywi-
ste — takze dla tych, ktorzy przygotowuja si¢ do §wigcen — ze postuga lektoratu i po-
shuga akolitatu sg zakorzenione w sakramencie chrztu i bierzmowania”.

9. LIST APOSTOLSKI ANTIQUUM MINISTERIUM

Antiquum ministerium: tak brzmi tytut Listu w formie motu proprio, opublikowa-
nego 10 maja 2021 r., w ktorym Papiez ustanawia §wieckg postuge katechety. Ta de-
cyzja wiaze si¢ z naglaca potrzebg ewangelizacji we wspolczesnym $wiecie. Postu-
ga $wieckich w dziele przekazywania wiary poprzez katecheze wyptywa z istoty ich
powotania na mocy chrztu §wigtego i bierzmowania. Franciszek podkresla rowniez
znaczenie autentycznego spotkania z mtodymi pokoleniami, a takze potrzebe meto-
dologii i kreatywnych narzedzi, ktore uczynia gloszenie Ewangelii spdjne z misyjna
przemiang Kosciota. Swiecka postuga katechety wymaga wiasciwego rozeznania ze
strony biskupa oraz specjalnego Obrzedu ustanowienia, ktory zostal przygotowany
przez Kongregacje Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdéw (3 grudnia 2021 r.) 1 ro-
zestany do poszczegolnych Konferencji Episkopatu wraz z dwoma listami (pierwszy
z dnia prezentacji rytuatu i drugi z 24 maja 2022 r.). Chociaz katecheta sprawuje
postuge, ktora nie jest bezposrednio postuga liturgiczng — funkcje $cisle liturgiczne
katechety ograniczajg si¢ do tych zawartych w rytuale chrzescijanskiego wtajemni-
czenia dorostych — to jednak wazne jest, aby osoby powotane do tej funkcji zostaty
ustanowione zgodnie z okres§lonymi rytuatami liturgicznymi.

10. MOTU PROPRIO TRADITIONIS CUSTODES

Motu proprio Traditionis custodes (16 lipca 2021 r.) okresla mozliwosci spra-
wowania liturgii rzymskiej sprzed reformy 1970 r. Na podstawie opinii biskupow,
wydanej w sprawie aplikacji Motu proprio papieza Benedykta X VI, regulujacej sta-
tus prawny nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego Summorum Pontificum, Franci-
szek w osmiu krétkich artykutach ustala, co nastgpuje: ksiegi liturgiczne ogloszone
przez papiezy Pawla VI i Jana Pawla II zgodnie z dekretami Soboru Watykanskie-
go II ,,s3 jedynym wyrazem lex orandi rytu rzymskiego”; wylacznie biskup diecezjal-
ny posiada kompetencje, aby zezwoli¢ na uzywanie w diecezji mszatu z 1962 r.; tam
gdzie istniejg grupy wiernych przywiazane do liturgii przedsoborowej, obowigzkiem
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biskupa jest zapewnienie przestrzegania sze$ciu precyzyjnych zasad, jak na przyktad:
upewnienie si¢, ze grupy te nie wykluczaja waznosci i prawowitosci reformy litur-
gicznej, nakazow Soboru Watykanskiego 11 i Magisterium Papiezy, liturgia ta ma by¢
sprawowana poza ko$ciotami parafialnymi i nie nalezy tworzy¢ nowych parafii per-
sonalnych; prezbiterzy wyswigceni po opublikowaniu Traditionis custodes, ktorzy
chca celebrowac wedtug Missale Romanum z 1962 r., musza zwrdcic si¢ z formalng
prosba do biskupa diecezjalnego, ktory przed udzieleniem zezwolenia ma obowia-
zek skonsultowania si¢ ze Stolica Apostolska, a prezbiterzy, ktorzy juz celebruja
wedlug Mszatu rzymskiego z 1962 r., muszg ponownie poprosi¢ o upowaznienie.

Na mocy papieskiego Motu proprio odchodzi si¢ od rozrdznienia pomigdzy
zwyczajng 1 nadzwyczajng forma rytu rzymskiego. Celem papieskiego dokumen-
tu jest ,,nieustanne dazenie do komunii koscielnej”, co szerzej wyjasnia w spe-
cjalnym liscie apostolskim, skierowanym do biskupow i opublikowanym wspol-
nie z Motu proprio Traditionis custodes. W Liscie tym wyjasnia, ze pragnienie
jego poprzednikoéw §w. Jana Pawta II i Benedykta X VI, ktore sktonily do zezwole-
nia na mozliwo$¢ uzywania Mszatu rzymskiego z 1962 r., niestety zostalo powaz-
nie zlekcewazone w tym sensie, ze mozliwo$¢ zaoferowana przez Jana Pawta II,
a z jeszcze wigkszg wielkodusznoscig przez Benedykta XVI, majaca na celu przy-
wrocenie jedno$ci ciata koScielnego, z uszanowaniem réznych wrazliwosci litur-
gicznych, zostala wykorzystana do powickszenia dystansow, zaostrzenia roznic
i budowania przeciwienstw, ktore ranig Kosciol i hamujg jego postep, narazajgc
g0 na ryzyko podziatéw. Dlatego tez, pocieszajac si¢ faktem, ze takze §w. Pius V
po Soborze Trydenckim rowniez znidst wszystkie obrzedy, ktore nie mogly po-
szczyci¢ si¢ udokumentowang starozytno$cia, ustanawiajac jeden Missale Roma-
num dla catego Kosciota tacinskiego, Franciszek teraz podjal ,,stanowcza decyzje
uchylenia wszystkich norm, instrukcji, zezwolen i zwyczajow uprzednich wzgledem
obecnego Motu proprio”.

11. PRZEMOWIENIE PODCZAS SPOTKANIA
Z WYKLADOWCAMI I STUDENTAMI ANSELMIANUM

Podczas audiencji, ktora zwienczyta obchody 60. rocznicy powstania Papieskie-
go Instytutu Liturgicznego §w. Anzelma w Rzymie (7 maja 2022 r.), Ojciec Swicty
zaznaczyl, ze trzeba by¢ przeniknietym duchem liturgii oraz czu¢ jej tajemnice, aby
owocnie ja przezywac. Liturgia nie jest bowiem rzemiostem, ktore si¢ zna i wykonu-
je, ale celebracja, ktorg si¢ zyje. Oddawanie chwaty Bogu znajduje swoj odpowied-
nik w mitos$ci blizniego, w zaangazowaniu, by zy¢ jak bracia i siostry w codziennych
sytuacjach, we wspodlnocie, ktorag tworzymy z innymi. Franciszek zwrdcit uwagg,
ze kazda celebracja liturgiczna zawsze konczy si¢ postaniem: ,,To, czym zyjemy
i co $wigtujemy, prowadzi nas do wyjscia na spotkanie z otaczajagcym $wiatem, z ra-
dosciami i potrzebami wielu ludzi, ktoérzy czasami zyja, nie znajac daru Boga”.

Wprzemowieniu Franciszek odniostsi¢ takze doistniejacych napieé na ptaszezyz-
nie liturgii Kos$ciota i stwierdzit jednoznacznie: ,,Chcialbym jeszcze raz podkreslié,
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ze zycie liturgiczne i jego studium muszg prowadzi¢ do wigkszej jednosci koscielnej,
nie do podziatow. Kiedy zycie liturgiczne staje si¢ sztandarem podzialow, zaczy-
na pachnie¢ to diabtem, ktamca. Nie mozna oddawac czci Bogu i jednoczes$nie czy-
ni¢ z liturgii pola bitwy o sprawy, ktore nie s istotne, wigcej, z nieaktualnych kwe-
stii i opowiadania si¢ za nimi, poczawszy od liturgii, tworzy¢ ideologii, ktore dziela
Kosciol. Ewangelia i Tradycja Ko$ciota wzywaja nas do $cistej jednosci w sprawach
zasadniczych i do dzielenia si¢ uprawnionymi réznicami w harmonii Ducha. Dla-
tego tez Sobor pragnat obficie przygotowaé stol Stowa Bozego i Eucharystii, aby
zapewni¢ obecno$¢ Boga posrod swego Ludu”.

12. LIST APOSTOLSKI DESIDERIO DESIDERAVI

List apostolski Desiderio desideravi mozna okresli¢ jako milg niespodzianke,
ktora papiez Franciszek ofiarowal Ludowi Bozemu. W dokumencie tym Franciszek
poswieca wiele miejsca przypominaniu o roli ruchu liturgicznego dla odnowy litur-
gii Kosciota i wzkazuje na formacje jako konieczng droge prowadzaca ku wprowa-
dzeniu w zycie pehi reformy liturgicznej. Franciszek méwi o formacji, ktorej nie
mozna zredukowaé jedynie do zdobywania wiedzy, poswigca wiele miejsca sym-
bolowi, ktory nie jest niejasnym znakiem, mowi o duchowosci, ktéra nie moze by¢
tylko intymistyczna, i o liturgii, ktorej nie mozna zredukowac do ceremoniatu.

W dokumencie tym Franciszek poswigca bardzo duzo miejsca konieczno-
$ci nalezytego zrozumienia, czym jest reforma liturgiczna. Oto po okresie pierw-
szego entuzjazmu, jaki towarzyszyt okresowi rewizji ksiag liturgicznych, od lat 90.
XX w. mozna zaobserwowac pewng podejrzliwo$¢ wobec wprowadzonych reform:
lgk przed naduzyciami zablokowat wszelkie proby odnowy, pojawity si¢ glosy na-
wotujace do tzw. reformy reformy. Nadmierna i cz¢sto niekontrolowana liturgicz-
na tworczo$¢ pierwszego okresu zostala zastgpiona rownie nadmierng ostroznoscia
i ogélnym zmeczeniem. To wszystko wskazuje na fakt, ze brakuje zrozumienia,
czym w rzeczywistosci ma by¢ prawdziwa reforma liturgiczna i na czym ma si¢
ona opiera¢. Dodatkowo problem ostatnich lat, jakim bylo istnienie podwdjne;j for-
my rytu rzymskiego, doprowadzit do zakwestionowania samej reformy liturgiczne;j,
negujac jej sens i celowos¢. W ten oto sposéb odeszto si¢ od prob ukazania teolo-
gicznego znaczenia liturgii, sprowadzajac ja na nowo jedynie do ceremoniatu lub
tez systemu rubryk. Jakze czgsto brak nalezytego zrozumienia tego, czym jest li-
turgia, zostaje zredukowane do pytan dotyczacych tego, jak nalezy sprawowac li-
turgie. Dlatego te List Desiderio desideravi jest tak waznym dokumentem, ktory
wskazuje na koniecznos¢ wypracowanie wtasciwej hermeneutyki dla reformy litur-
gicznej i stymuluje do poszukiwania odpowiednich drog, celu wlasciwego przedsta-
wienia natury liturgii.

Juz Romano Guardini wskazat, ze formacja liturgiczna nie pokrywa si¢ z prze-
kazywaniem wiedzy na temat liturgii®. Dostrzegat on w liturgii to, co II Sobor Wa-
tykanski okreslit jako fons et culmen — ,,zrodto 1 szczyt” zycia Kosciota i kazdego

2 R. Guardini, Liturgia i formacja liturgiczna, Krakow 2022.
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chrzescijanina. Wyrazal takze przekonanie, ze w formacji liturgicznej chodzi przede
wszystkim o rzeczywistos$¢, ktora powinna obejmowac catego cztowieka, z sercem
i duchem, z cialem i dusza stajacego przed Bogiem w czynnos$ci i modlitwie li-
turgicznej. Guardini wskazywat, jak we wspotczesnym cztowieku obudzi¢ zdolno-
$ci do wyobrazania i do widzenia tego, co niedotykalne i niewidzialne; to wotanie
o przywrocenie aktom liturgicznym ich wewnetrznej zdolnosci i sily. Jesli jednak
prawie wszyscy zgadzamy si¢, ze w formacji liturgicznej nie chodzi zasadniczo o in-
telektualny przekaz i o teoretyczne rozwazanie, a o praktyczne wskazowki istotne
w procesie ksztaltowania liturgicznej wrazliwosci wiernych, to jednak nadal bra-
kuje nam porozumienia co do kierunkow, ktére nalezy obra¢ we witasciwie rozu-
mianej liturgicznej formacji wiernych. Doskonale zdajac sobie sprawe, ze forma-
cja i przekaz wiedzy nie sa synonimami, to jednak nadal zatrzymujemy si¢ gtdwnie
na poziomie akademickiego pouczania. Moéwimy duzo o koniecznosci do§wiadcze-
nia i wejscia w tajemnice, jednakze brakuje nam wypracowania sposobow wprowa-
dzania w $wiat liturgii, ktory nie zatrzyma si¢ na sferze intelektualnej cztowieka, ale
obejmie jego serce, wole, pragnienia. Stad tez ogromna warto$¢ papieskiego listu,
ktory nie tylko dokonuje refleksji na temat tego, czym jest formacja, ale poprzez swoj
jezyk wprowadza nas we wlasciwe rozumienie liturgii.

List papieza Franciszka przedstawia oryginalny sposob rozumienia liturgii,
wykraczajac poza wszelkie istniejace polaryzacje. Juz samo rozpoczgcie listu apo-
stolskiego o liturgii przez odwolanie si¢ do dynamiki pragnienia, jest czyms$ wyjat-
kowym. Istnieje praca Jeana Corbona (Liturgia — zrédio wody zZycia)®, gdzie autor
poprzez odwotanie si¢ do zrodta wody zycia i ludzkiego pragnienia pozwala odkry¢
glteboki sens liturgii, zrozumie¢, jak przemienia ona zycie i przezwyciezy¢ zgubne
przeciwstawianie modlitwy i dziatania, celebracji i zycia, wiedzy o Bogu i postepo-
wania moralnego, jednakze w dyskursie koscielnym z pewnoS$cia nie jest to jezyk
najczesciej uzywany i rzadko jest przywoltywany w teologicznej refleksji nad sakra-
mentami. Gdy Tomasz z Akwinu pyta o znaczenie celebracji Eucharystii w jej rytu-
alnej artykulacji, stwierdza, ze ,,przy celebrowaniu tego Misterium réwniez pewne
czynnos$ci maja stuzy¢ uobecnieniu Chrystusowej Meki i ksztattowaniu Mistycz-
nego Ciala, inne za§ prowadzg do korzystania z sakramentu poboznie i ze czcig”
(S.Th. 111, q.83, a.5). Franciszek za$ wskazuje na moc pragnienia jako element struk-
turyzujacy liturgi¢ chrzescijanska. Nie jest to oczywiscie propozycja sprzeczna z ce-
lami liturgii wymienionymi przez §w. Tomasza, ale jest kluczem do lektury, jesli nie
bezprecedensowym, to z pewnoscig odwaznym. Liturgia jest bowiem zasadniczo ak-
tem relacyjnym zrodzonym z pragnienia spotkania.

Uwazna lektura pierwszej czesci papieskiego Listu ukazuje, ze podmiotem pra-
gnienia jest zawsze Bog. Ewangeliczny cytat, od ktorego zaczyna si¢ dokument, przy-
pomina, ze Chrystus przed swoja meka goraco pragnat spozy¢ Pasche z uczniami (por.
Lk 22, 15). Eucharystia jest wigc przede wszystkim owocem pragnienia Chrystusa,
ktére nie spotyka si¢ z natychmiastowa odpowiedzig cztowieka. Podczas Ostatniej
Wieczerzy ucznionie nie rozumieja tego, co si¢ dzieje, nie pojmuja wielkosci daru,
ktory ich zaskakuje i przyttacza. Potrzeba byto czasu, aby zrozumieli, co naprawdg

3J. Corbon, Liturgia — zrédio wody zycia, Poznan 2005.
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wydarzylo si¢ tego wieczoru w odniesieniu do krzyza i pustego grobu. Jezus jest
zrodtem Eucharystii, poniewaz jest ona przede wszystkim owocem Jego pragnienia.
W Chrystusie realizuje si¢ pragnienie Boga, by stworzy¢ komuni¢ z cztowiekiem.
W Eucharystii odkrywamy klucz do zrozumienia catej historii zbawienia, ktérej ini-
cjatorem jest Ojciec, pragnacy obchodzi¢ §wieto z ludzkoscia.

Cztowiek nie pozostaje obojetny na zaproszenie Boga: ,,Nasza komunia z Cia-
fem 1 Krwig Chrystusa byta przez Niego upragniona podczas Ostatniej Wieczerzy”
(DD 6). Cztowiek nie jest jedynie odbiorcg objawienia. Czlowiek wspoluczestniczy
w Bozym projekcie, staje si¢ partnerem Boga. Bog nas pragnie: pragnie spotka-
nia z nami. Stwierdzenie, ze si¢ czego$ bardzo pragnie, jest rownoczesnie dekla-
racja, ze jest si¢ potrzebujacym, ze jest si¢ bezbronnym i stabym. Bég nas pragnie
i w swojej wszechmocy staje si¢ potrzebujacym: ,,Z naszej strony mozliwa odpo-
wiedzig 1 najtrudniejsza forma asceza, jest, jak zawsze, poddanie si¢ Jego milosci,
Jego pragnieniu, by nas przyciagnat ku sobie” (DD 6).

Papieski sposob ukazania, czym jest liturgia, jest dalekosiezny i oferuje intere-
sujacy klucz do interpretacji kryzysu liturgicznego, przez ktdry przechodzi Kosciot.
Wioski psychoanalityk, Massimo Recalcati, pisze, ze ,,pragnienie jest sprawg zZy-
cia i $mierci: jesli oddalg si¢ zbyt daleko od zrodta, ktére moze ugasi¢ moje rzeczy-
wiste pragnienie, [...] to zycie stanie si¢ chore™. Nie zyjemy w tatwych czasach
dla odczuwania pragnienia: mozliwosci mnoza si¢. Mamy tysigce sposobow spg-
dzenia wolnego czasu, do bycia rodzina, istnieje tysigc réznych filozofii zyciowych,
posiadamy nieskonczace si¢ formy podrézowania i poznawania $wiata, lecz w tym
catym kalejdoskopie mozliwo$ci prawie nic juz nie jest prawdziwie pozadane.
M. Benasayag i G. Schmit zaproponowali trafng diagnoze naszych czasow, definiu-
jac je jako epoke smutnych namigtnosci. Oboje sg psychoterapeutami i przedstawi-
li diagnozg nowego wroga, z ktérym cztowiek w wymiarze klinicznym (i nie tylko)
musi si¢ zmierzy¢. Jest nim smutek spowodowany chorobg pragnien: ,,Jesli ludzie
nie znajdujg tego, czego naprawde pragng, w koncu pragng tego, co znajdujg’™.

Obecnie z duzym prawdopodobienstwem mozemy stwierdzié, ze takze litur-
gia chrzescijanska staje si¢ w tym znaczeniu niepozadana. Wspolczesni wierzacy
raczej nie pragna uczestnictwa w Eucharystii w tym samym stopniu, co w prze-
sztosci. Ich uczestnictwo w Eucharystii, przynajmniej w Europie, jest na najniz-
szym poziomie w catej dotychczasowej historii. Czy jednak nie wynika to z faktu,
ze udzial w Eucharystii byt przez lata ukazywany gtownie w perspektywie wiaza-
cej sity nakazu i cigzacego na cztowieku obowiazku, ktéry tatwo przyszto mu od-
rzuci¢? Rownoczesnie wierzacy nie odkryli potrzeby spotkania z kochajacym ich
Bogiem. Stlusznie zauwaza Armando Matteo, wloski duchowny, sekretarz Sek-
cji Doktrynalnej Kongregacji Nauki Wiary: ,,Mezczyzni i kobiety naszych cza-
sow [...] nie odczuwajg juz konieczno$ci wshuchiwania si¢ w slowa mtodego
rabina z Nazaretu o pigknym zyciu i cztowieczenstwie: po prostu nauczyli si¢ zy¢
bez Boga i bez Ko$ciota™.

4 M. Recalcati, La forza del desiderio, Magnano 2014, 30.

’ M. Benasayag, G. Schmit, L epoca delle passioni tristi, Milano 2013, 63.

¢ A. Matteo, La prima generazione incredula. 1l difficile rapporto tra i giovani e la fede, Soveria
Mannelli 2010, 14-15.
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Z duszpasterskiego punktu widzenia bardzo interesujace jest przedstawienie
liturgii w perspektywie pragnienia. List mowi o ,,zaangazowaniu egzystencjalnym,
ktore dokonuje si¢ sakramentalnie” (DD 42). Mato skuteczne staje si¢ nauczanie
liturgii, gdy nie jest ona pozadana. I nie wystarczy przekaza¢ wiedzy dotyczacej
liturgii, aby pragnienie rozpalito si¢. Konieczne jest, aby kazdy wierzacy mogt do-
swiadczy¢, ze w liturgii realizuje si¢ co$ istotowo waznego dla niego. Jakze chetnie
uczestniczymy w tym wszystkim, co sprawia, ze odkrywamy sens naszego istnie-
nia, natomiast odruchowo odrzucamy to wszystko, co wydaje si¢ nam bezsensowne
1 wigze si¢ jedynie ze stratg czasu. Bez watpienie choroba pragnien jest ogromnym
problemem naszych czaséw, lecz rownoczesnie warto uswiadomic sobie, ze chorobe
te mozemy uleczy¢, gdy na nowo odkryjemy w sobie site, jaka ma pragnienie i zro-
zumiemy jak pigknie jest pragnac. Jest to cud milosci: cheie¢ dzieli¢ zycie z kims,
czujac si¢ przez niego pozadanym. Swiadomos¢ bycia pozadanym leczy nas tez ze
zranien wynikajacych z narcystycznego zapatrzenia w samych siebie: pragnienia by-
cia atrakcyjnym, imponowania innym swoja wiedzg lub wygladem, zastuzenia sobie
na mito$¢. Liturgia ma moc uzdrowienia: jesteSmy obiektem Bozego pragnienia.
Bog nas pragnie bezinteresownie.

Odkrycie pragnienia Boga jako fundamentu liturgii to droga mogaca na nowo
zblizy¢ nas do sakramentow. Aby to jednak mogto zaistnie¢, konieczne jest otwarcie
si¢ na zaproszenie Boga, czyli zycie duchowe. Liturgia to zrodto i szczyt, nie jest
jednak wszystkim. Konieczna jest wewnetrzna wrazliwosc¢, aby da¢ si¢ porwac pra-
gnieniu Boga. Jedno z wyzwan, jakie poprzez List Desiderio desideravi Franciszek
chciat przekaza¢ catemu Kosciotowi, to zaproszenie do pielegnowania pragnien
poprzez bogactwo zycia duchowego i przejecie odpowiedzialnosci za siebie i bliz-
niego. Bez zycia modlitwy i drogi towarzyszenia duchowego spotkanie pragnienia,
jakim jest liturgia, prawdopodobnie ciaggle bedzie odktadane na poznie;j.

13. OREDZIE Z OKAZJI OKAZJI
50. ROCZNICY LISTU APOSTOLSKIEGO W FORMIE MOTU PROPRIO
MINISTERIA QUAEDAM SWIETEGO PAWLA VI
(15 sierpnia 2022 r.)

Dla papieza Franciszka 50. rocznica dokumentu, ktory znidst tak zwane §wie-
cenia nizsze, wprowadzajac poshugi lektora i akolity, stata si¢ okazjg, by ,,ponownie
przemysle¢ temat poshug”, majacych ,,fundamentalne znaczenie dla Kosciota: nie
ma bowiem wspolnoty chrzescijanskiej, ktora nie wyrazataby sie przez postugi”.
Warto zwroci¢ zatem uwage, ze zapoczatkowana przez §w. Pawla VI reforma postug
miata wskazywaé¢ na zwiazek liturgii z wizja KoSciota, wypracowang na Soborze
Watykanskim II. Dlatego w zamysle Franciszka ,najlepszym sposobem uczcze-
nia doniostej rocznicy jest kontynuowanie zapoczatkowanej przez Pawta VI po-
glebionej refleksji nad postugami” (nr 2). Nalezy w niej uwzglednié ,terminologie
uzywang do ustanawiania postug, ich podstawy doktrynalne, aspekty prawne,
roznice i relacje migdzy postugami, ich wartos¢ powotaniowsa, kursy formacyjne,
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spotkania (¢wiczenia duchowe) przygotowujace do petienia postugi, ich wymiar
liturgiczny” (nr 8). Stad papieska zacheta, by dzieli¢ si¢ dos§wiadczeniem minionych
lat, ale poprzez wstuchiwanie si¢ w glos Ducha Swietego, a nie ,,przez narzucanie
wyborow, bedacych owocem ideologicznej wizji” (nr 10).

14. PRZEMOWIENIE DO WLOSKIEGO STOWARZYSZENIA
PROFESOROW I MILOSNIKOW LITURGII

W przeméwieniu wygloszonym z okazji 50-lecia wloskiego stowarszyszenia za-
angazowanego w refleksje nad przezywaniem celebracji sakramentow w Kosciele
(1 wrzesnia 2022 r.) papiez Franciszek odniost si¢ do reformy liturgicznej, zapo-
czatkowanej przez Sobor Watykanski I1. Dzigkujac cztonkom stowarzyszenia za ich
zaangazowanie w dzieto odnowy liturgii we Wloszech, zaznaczyt, ze ,,dzieto przy-
swajania sobie [reformy liturgicznej] wcigz trwa i sprawia, ze jestesSmy zajeci [jego]
poglebianiem, ktore wymaga czasu oraz troski, troski zaangazowane;j i cierpliwej,
wymaga duchowej i duszpasterskiej inteligencji, wymaga formacji na rzecz celebra-
cyjnej madrosci, ktorej si¢ nie improwizuje i ktora jest stale doskonalona”.

Papiez przypomniat, ze liturgia jest dzietem Chrystusa i Ko$ciota i porownat ja
do zywej rosliny, ktora si¢ trzeba uwaznie opiekowac, aby wzrastata. Zaznaczyw-
szy, iz zycie sakramentalne powinno odbywaé si¢ w duchu radosci, Ojciec Swicty
podkreslit réwniez konieczno$¢ taczenia w liturgii tego, co ludzkie i tego, co Boskie
w duchu prawdziwej tradycji. Stwierdzit m.in. ,,Potrzebujemy, dzisiaj bardziej niz
kiedykolwiek, wysokiej wizji liturgii, takiej, ktora nie ogranicza si¢ do dyskusji nad
detalami w rubrykach: liturgii nie-§wiatowej, ale takiej, ktora sprawia, ze oczy pod-
noszg si¢ ku niebu, aby odczué, ze $wiat i zycie sg zamieszkane przez Misterium
Chrystusa”. Wskazal tez, ze ,,rozwdj w rozumieniu oraz w celebracji liturgii powi-
nien zawsze by¢ zakorzeniony w tradycji, ktora nas prowadzi wcigz do przodu w ta-
kim sensie, w jakim Pan tego chce. Istnieje duch, ktory nie jest duchem prawdziwe;j
tradycji: $wiatowy duch wstecznictwa, obecnie w modzie. To myslenie, ze zwrdcic
si¢ do korzeni, znaczy i§¢ wstecz”.

15. PODSUMOWANIE

Na Magisterium Franciszka sktadajg si¢ nie tylko adhortacje, przemowienia,
katechezy i refleksje dotyczace liturgii. Takze jego homilie, wygtaszane kazde-
go dnia w kaplicy domu $§w. Marty, mozna uwaza¢ za wzorcowe. Posiadamy liczne
autorytarne interwencje dyscyplinarne, dotyczace zmian w rubrykach i formula-
rzach ksiag liturgicznych. Z cala pewnoscig nie sg to arbitralne innowacje, ale owoc
refleksji nad naturg Ko$ciota w catej swej pelni manifestujgcego si¢ w liturgii. Mam
na mysli m.in. zmiang rubryki obmywania nég podczas Missa in Cena Domini lub
tez zmiany stopnia celebracji ze wspomnienia na §wieto w dniu poswigconym $w.
Marii Magdalenie i okre$lenie jej jako apostotki apostolow. Zmiany te wynikaja nie
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tyle z tendencji feministycznych, dominujacych we wspolczesnym $wiecie, ale sa
konsekwencja poglebionej refleksji sakramentalnej i eklezjologicznej: wynikaja
z odkrywania godnos$ci ochrzczonego i jego misji w Kosciele 1 w swiecie. Dopusz-
czenie kobiet do postug lektoratu i akolitatu wynika z tego samego teologiczne-
go fundamentu.

Franciszek, wypowiadajac si¢ na temat liturgii, nie pragnie ukazywac jej jako
celu samego w sobie, ale przypomina o roli i znaczenia liturgii dla zycia Kosciota
i dla kazdej konkretnej wspodlnoty. Celebrujemy §wiete tajemnice, aby moc zy¢ w pet-
ni jako chrzedcijanie: jako cztonkowie Ciata Chrystusowego odrodzeni w wodach
chrztu i posilajacy si¢ Jego Cialem i Krwia. Indywidualne wrazliwosci liturgiczne
nie moga sta¢ w opozycji do eklezjologii Soboru Watykanskiego II, a w konsekwen-
cji do bogactwa odnowienej liturgii, ktora jest wyrazem tej eklezjologii. Powaznym
problemem, z jakim jednak boryka si¢ wspotczesny Kosciol, jest brak odpowiednie;j
formacji liturgicznej i nieumiejetno$¢ wprowadzenia wiernych w misterium liturgii,
co prowadzi do redukowania jej jakze czesto do zewnetrznych przezy¢ i doznan. Stad
wezwanie Listu apostolskiego Desiderio desideravi do konieczno$ci odpowiedniej
formacji liturgicznej oraz stanowcze potwierdzenie faktu, ze reforma liturgiczna jest
nieodwracalna (DD 311 61).

W 60. rocznice rozpoczgcia Soboru Watykanskiego 11 konieczne jest dla nas
wszystkich wlasciwe odczytanie pragnien, jakimi kierowat si¢ Sobor i zrozumienie
bogactwa soborowego nauczania na temat liturgii. Juz bez entuzjazmu pierwszych
lat, jakze czesto prowadzacego do naduzy¢, ale tez bez zmgczenia i negacji, jakie
charakteryzowaty przelom wiekow. Konieczne jest dla nas wszystkim tak drogie
dla Franciszka rozeznanie i zdrowy rozsadek w liturgii. A takze dobry gust (moz-
na tutaj przywotac stynne juz ,.koronki” z przemowienia papieza Franciszka wygto-
szonego do duchowienstwa Sycylii — 9 czerwca 2022 r.). Kazdy, kto jednak mysli,
ze Franciszek nie interesuje si¢ zbytnio liturgia, prawdopodobnie nie wie, ze nie-
ustannie pracuje nad kontynuacja reformy liturgicznej, zainicjowanej przez Sobor
Watykanski II i doskonale ja rozumie.

Interwencje papieza Franciszka na temat liturgii

Encykliki: Lumen fidei, 40—45 (sakramenty i wiara); Laudato si’, 233-237
(znaki sakramentalne, sakramentalny wymiar stworzenia, odpoczynek).

Adhortacje apostolskie: Evangelii gaudium 25 (liturgia i ewangelizacja);
135-144 (homilia); Amoris laetitia 71-75 (sakrament malzenstwa); Querida Ama-
zonia 81-84 (inkulturacja liturgii).

Motu proprio: Magnum principium (thumaczenia i adaptacje liturgiczne);
Spiritus Domini (postugi lektoratu i akolitatu takze dla kobiet); Antiquum ministe-
rium (postuga katechisty); Traditionis custodes (odej$cie od formy nadzwyczajnej
rytu rzymskiego).

Lettera apostolica Desiderio desideravi na temat formacji liturgicznej Ludu
Bozego.

Catechesi del mercoledi: 0 Mszy swigtej, chrzcie i bierzmowaniu (2017-2018);
na temat modlitwy n.23: Modlitwa w liturgii (2021).



[15] MAGISTERIUM PAPIEZA FRANCISZKA DOTYCZACE LITURGII 27

Przeméwienia: podczas spotkania z uczestnikami Migdzynarodowego Kongre-
su ,,Muzyka a Ko$ciot: Kult a kultura w 50 lat od Musicam sacram” (znaczenie mu-
zyki w liturgii), 4 111 2017 r.; z okazji 68. Krajowego Tygodnia Liturgicznego (refor-
ma liturgiczna jest nieodwracana); do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (formacja liturgiczna), 14 11 2019 r.;
do Wloskiego Stowarzyszenia $w. Cecylii (chorat gregorianski wzorem muzyki li-
turgicznej), 28 IX 2019 r.; z okazji 60. rocznicy powstania Papieskiego Instytutu Li-
turgicznego §w. Anzelma w Rzymie, 7 V 2022 r.; do wloskiego Stowarzyszenia Pro-
fesorow i Mitosnikow Liturgii, 1 1X 2022 1.

Oredzia: z okazji 50. rocznicy Rytu konsekracji dziewic, 31 V 2020 r.; orgdzie
podpisane przez kardynata sekretarza stanu Pietro Parolina z okazji 72. rocznicy
Krajowego Tygodnia Liturgicznego, 22-25 VIII 2022 r.; z okazji 50. rocznicy Li-
stu apostolskiego w formie motu proprio Ministeria quaedam $w. Pawla V1.

Aktualizacja ksiag liturgicznych: rubryka dotyczaca umycia noég podczas
Missa in Cena Domini; zmiany w kalendarzu liturgicznym ($wigto Marii Magda-
leny, wspomnienie NMP Matki Ko$ciota, wspomnienie Jana XXIII, Jana Pawta II,
Pawta VI, Faustyny Kowalskiej, Marty, Marii i Lazarza, doktorow: Grzegorza z Na-
reku, Jana z Avili, Hildegardy z Bingen; De institutione catechistarum, editio typi-
ca2021r.

THE MAGISTERIUM OF POPE FRANCIS
ACCORDING TO LITURGY

Summary

The Magisterium of Pope Francis is rich with statements and interventions concerning various
aspects of liturgy. The article presents synopses of the most important liturgical statements of Pope
Francis with a prominent position given to the apostolic letter Desiderio desideravi.
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1. Wprowadzenie. 2. Zatozenia Soborowej Konstytucji. 3. Instrukcja z 26 wrzes$nia 1964 r.
4. Nowe ksiggi. 5. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Jeffrey Tucker w jednym ze swoich artykutow napisat: ,,0 liturgii z 1965 r. pra-
wie w ogole si¢ nie slyszy, a jednak jest to ta celebracja, ktéra bezposrednio wyni-
kata z Konstytucji Sacrosanctum concilium™. Zapewne wptyw na to, iz w wielu ba-
daniach zostata ona pominigta, mialo tempo posoborowej odnowy liturgicznej, ktore
sprawialo, ze wielu duszpasterzy nie nadazato z implementacja posoborowych zalecen
W zycie, przez co nie powstawaty publikacje czy badania, majace za swoj cel ukazanie
charakterystyki liturgii z 1965 r. Piszac tu o formie celebracji z tego konkretnego roku,
ma si¢ na mysli pierwszy etap posoborowej odnowy liturgicznej, wyrazony po-
przez wydanie nowych ksiag (zwlaszcza mszatu), ktére nastapito w 1965 r. Wowczas
celebracja liturgii (Mszy $§w., godzin kanonicznych, sakramentow i sakramentaliow)
nieco si¢ zmienita, przez co nie byta juz czysto przedsoborowa formga kultu, ale tez nie
byla jeszcze formg obrzedow, ktore sg sprawowane dzisiaj. Dlatego mozna uznaé, ze
liturgia z 1965 r. byta jedng z celebracji przej$ciowych, laczacg starg liturgie z nowa.

Celem niniejszego artykutu begdzie proba ukazania wptywu Konstytucji o litur-
gii $wigtej na odnowe liturgiczng 1965 r., przy jednoczesnym ukazaniu, jak soborowe
zatozenia byly odzwierciedlane w obrzgdach celebrowanych przez kaptanéw Kosciota.
Dlatego w pierwszym rozdziale publikacji uwaga zostanie skupiona na zlozeniach

' Zob. J. Tucker, The 1965 Ordo Missae, https://www.newliturgicalmovement.org/2007/07/1965-
-missal-other-extraordinary-form.html (dostep: 22.20.2023).
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odnowy, wyrazonych w Sacrosanctum concilium i przypomnianych przez pozniej-
sza pierwszg instrukcje wykonawczg z 26 wrzesnia 1964 r., co bedzie przedmiotem
rozwazan drugiej czgsci tekstu. Nastepnie zostang przedstawione wybrane zagadnie-
nia dotyczace implementacji soborowych wskazan w wydanych w 1965 r. ksiggach li-
turgicznych, odnoszacych si¢ do celebracji Mszy $w. Cato$¢ zamknie podsumowanie.

2. ZALOZENIA SOBOROWEJ ODNOWY

Papiez Jan XXIII (11962) w jednym z przeméwien stwierdzit, ze Kosciot jest
struktura, ktora si¢ zmienia, przez co nie jest nietykalnym, jak gdyby muzealnym eks-
ponatem?. To samo dotyczy liturgii, ktora jako wyraz wiary Kosciota i uroczysta jej
celebracja, zmieniata swoj ksztalt w ciggu wiekdéw, bedac w nieustannym rozwoju.
Nawet Mszat papieza Piusa V (11572), promulgowany w 1570 r., w ciagu kolejnych
wiekéw podlegat licznym modyfikacjom, tak iz w 1962 r. $wiatto dzienne ujrzata ostat-
nia, siodma, edycja typiczna tej ksiegi’. Kazda modyfikacja liturgii polegata zazwy-
czaj na drobnym uaktualnieniu obrzedéw przez pewne elementy ceremonii konkret-
nego rytu. Tego tez pragnat Sobor Watykanski II (1962—-1965), postulujacy odnowe
liturgii przez oczyszczenie ja z tego, co zakrywato jej prawdziwy charakter’. Nic wige
dziwnego, ze aspekt liturgii stat si¢ przewodnim tematem Soboru’.

Liturgi¢ rytu z 1965 r. czesto okresla sie ,,Msza wedtug zalecen Soboru™®. Ojco-
wie pragneli bowiem, aby odnowiona liturgia nie byta nowym tworem, ale forma orga-
nicznie wyrastajacg ze starych obrzedow’. Dlatego nikt nie mial na mysli gwattow-
nych zmian, lecz roztropne i madre modyfikowanie obrz¢dow, poprzedzone konkret-
nym studium dotyczacym tego, co chciano zmienic®. Nic wigc dziwnego, ze Kon-
stytucja o liturgii $wigtej nie zaczynata si¢ od wykazu reform, ale od teologii Swigtej
liturgii®. Tre$¢ ta stanowila niejako synteze catego nauczania Ojcéw Soborowych!',
To witasnie perspektywa spogladania na §wiete obrzgdy miata si¢ sta¢ punktem
wyj$cia pozniejszych reform, ktore miaty nie tylko w sposob jasny wyrazaé nature li-

2 Zob. Jan XXIII, Przeméwienie do przewodniczgcych miodziezowej Akcji Katolickiej we Wio-
szech, Rzym 1959, Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando, I/1 (1960), 10.

3 Zob. Swieta Kongregacja Obrzedow, Dekret promulgujgcy wydanie typiczne Mszatu Rzymskie-
go, Rzym 1962, Documenta ad Instaurationem Liturgicam Spectantia, I (2000), 1201.

4 Zob. S. Burzawa, Soborowa reforma liturgiczna odnowq Kosciola, Ruch Biblijny i Liturgiczny,
19 (1966), 237.

5 Zob. B. Migut, Teologiczny kontekst odnowy liturgii po ,, Vaticanum II”, Studia Liturgiczne 9,
red. C. Krakowiak, W. Pate¢cki, Lublin 2013, 33.

¢ Takie sformutowanie znajduje si¢ m.in. u P. Milcarka. Zob. P. Milcarek, Historia Mszy. Prze-
wodnik po dziejach liturgii rzymskiej, Warszawa 2009, 125.

7Zob. A. Ried, The Fathers of Vatican II and the Revised Mass: Results of a Survey, Antiphon,
10 (2006), 170.

8 Zob. R.M. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, wyd. 2, thum.
A. Stowik, Warszawa 2001, 29.

9 Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o Swietej Liturgii, Rzym 1963, 1-13, https://vade
mecumliturgiczne.pl/-2017/06/26/konstytucja-o-liturgii-swietej-sacrosanctum-concilium/ (dostep:
23.10.2023).

10 Zob. B. Migut, art.cyt., 34.
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turgii, ale takze angazowac wspolnote wierzacych we wspolnym sktadaniu czci Troj-
jedynemu Bogu!'. W tym celu polecono formowanie przede wszystkim duchowien-
stwa opartego na duchu liturgii, aby oni — przeniknigci tym duchem — mogli potem
formowa¢ powierzonych sobie wiernych'?. Juz woéwczas zauwazano, ze zaniedbanie
formacji duchownych mogloby sprawié, iz reforma liturgiczna przyniostaby za-
gubienie, a nie wzrost w Kosciele'®. Chciano bowiem, aby duszpasterze wzbudza-
li wérod wiernych che¢ czynnego, §wiadomego i pelnego udziatu w liturgii, kto-
ra dzieki temu, Ze jest hierarchiczna, zdolna jest zaangazowac¢ kazdego w skladanie
czci Bogu w konkretnym wymiarze, stajac sie celebracjg wspolnotowa!. Aby uwy-
pukli¢ ten wymiar celebracji, Konstytucja polecala uprosci¢ obrzedy, aby byly
szlachetnie proste'®. Bylo pragnienie, by wilaczy¢ takze do obrzedow Mszy $w.
nowe (lepiej dobrane) teksty Pisma Swietego, homili¢ oraz modlitwe powszech-
ng's. Wskazano takze na mozliwo$¢ wprowadzenia jezyka narodowego do pewnych
czescei liturgii (zwlaszcza tych, ktore dotyczyty kwestii wypowiadanych przez wier-
nych)!”. Sam obrzed Mszy $w. miat by¢ odnowiony poprzez: bardziej rozbudowa-
ng liturgi¢ stowa; komunikowanie wiernych hostiami, ktore zostaly konsekrowane
na danej Mszy $w.; rozszerzenie praktyki udzielania Komunii $w. pod obiema po-
staciami; odnowienie koncelebry eucharystycznej'®. Zdecydowano si¢ takze na wia-
czenie w ramy Mszy §w. celebracji sakramentow bierzmowania oraz malzenstwa'.
Bylo to podyktowane chegcig ukazania, ze sprawowanie sakramentow jest czyms$
wspolnotowym, a nie prywatnym?.

Daje si¢ tu zauwazy¢, ze Sobor Watykanski 11 (1962—1965) pragnat ciggtosci
w liturgii, bo zmiany, o ktérych wyzej byta mowa, to jedynie drobne modyfika-
cje obrzedow?!. Tak naprawdg¢ to w nich dostrzegano szans¢ na dostosowanie litur-
gii do dwczesnych warunkow Kosciota?. W tym tez celu zdecentralizowano wladze
kierowania liturgia, powierzajac niektoére do niej prawa kompetencjom Konferen-
cji Episkopatow?.

' Zob. C. Krakowiak, Odnowa liturgii w swietle Instrukcji wykonawczych do ,,Sacrosanctum
concilium”, Lublin 2021, 16.

12 Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 15-17.

13 Zob. A. Bugnini, The reform of the liturgy 1948—1975, tum. J.M. O’Connel, Collegeville 1990, 56.

14 Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 27.

15 Zob. tamze, 34.

16 Zob. tamze, 351 53.

17 Zob. tamze, 36.

18 Zob. tamze, 51-57.

19 Zob. tamze, 711 78.

2 Zob. S. Famoso, The General Norms for Liturgical Reformation, w: The Commentary on the
Constitution and on the Instruction on the sacred liturgy, ed. A. Bugnini, C. Braga, New York 1965, 92.

21 Zob. M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota taciriskiego, Wroctaw 2019, 56.

22 Zob. C. Krakowiak, Rytual Pawla VI. Sakramenty swigte, Lublin 2017, 16.

2 Zob. C. Vagaggini, Commentary on the Constitution. Chapter I. General Norms for the Reform
and Fostering of the Liturgy, w: The Commentary on the Constitution and on the Instruction on the
sacred liturgy, ed. A. Bugnini, C. Braga, New York 1965, 62.



32 DAWID MAKOWSKI [4]

3. INSTRUKCJA Z 26 WRZESNIA 1964 R.

Wydanie pierwszej instrukcji wykonawczej do Konstytucji o liturgii $wigtej
poprzedzity dwie drobne zmiany dotyczace Komunii §w. Pierwsza z nich ujrza-
fa $wiatto dzienne 10 stycznia 1964 r. i dotyczyla skrocenia postu eucharystyczne-
go do jednej-trzech godzin przed przyjeciem Najswigtszego Sakramentu, co 21 listo-
pada 1964 r. zawgzono do jednej godziny**. Dokonano tego ze wzglgdu na zgtaszane
trudnos$ci z zachowywaniem dluzszego postu w wielu regionach §wiata?>. Druga mo-
dyfikacja polegata natomiast na zmianie formuty komunikowania, ktora odtad zosta-
ta skrécona do stow: Corpus Christi z odpowiedzig: Amen®. W ten sposob z dawnej
formuty, wypowiadanej przez udzielajacego Komunii, utworzono dialog, angazujac
w niego osobe przyjmujacg Komuni¢ $w.?’.

Waznym dokumentem, majacym wpltyw na wydang pdzniej instrukcje, mia-
to wydane 25 stycznia 1964 r. Motu proprio Sacram Liturgiam papieza Pawla VI
(11978), ktoéry przypomniat nauke soborowej Konstytucji i nakazal utworzy¢ w kaz-
dej diecezji komisje: liturgiczng, muzyczng i sztuki ko$cielnej?®. Polecit takze wpro-
wadzenie do wykazu zagadnien przedmiotu liturgiki na wydziatach teologicznych
tresci pochodzacych z nauki soborowej o liturgii*. Na mocy tego dokumentu wyzna-
czono termin, od ktérego wchodzit w zycie obowigzek wygtaszania homilii w niedzie-
le i $wieta nakazane (byt nim 16 lutego 1964 1.)*°. Omawiane Motu proprio Sacram
Liturgiam nadato takze natychmiastowg moc prawng sprawowaniu sakramen-
tu bierzmowania podczas Mszy $w.!.

Wszystkie powyzsze zmiany znalazly swoje miejsce w wydanej 26 wrze$nia
1964 . pierwszej instrukcji wykonawczej, nazywanej Instrukcja Inter Oecumenici,
ktorej obowigzywanie prawne dokonato si¢ 7 marca 1965 r.*2. Instrukcja ta przed-
stawiata zmiany obrzgdowe, ktorej wyrazity wydane w 1965 r. poszczegdlne ksig-
gi liturgiczne, tak wigc konieczne jest przesledzenie tych modyfikacji w sposob dosé
szczegblowy. Soborowa Konstytucja o liturgii §wigtej stawiata na wspolnotowe

2 Zob. Pawet VI, Skrécenie postu eucharystycznego, Rzym 1964, Acta Apostolica Sedis, 57
(1965), 186; Swicta Kongregacja Oficjum, Dekret o poscie eucharystycznym, Rzym 1964, Acta Apo-
stolica Sedis, 56 (1964), 212.

% Zob. M. Pastuszko, Post eucharystyczny obecnie obowigzujgcy, Prawo Kanoniczne: kwartalnik
prawno-historyczny, 20 (1977), 195.

2 Zob. Swieta Kongregacja Obrzedow, Dekret o nowej formule przy udzielaniu swietej Komunii,
Rzym 1964, Acta Apostolica Sedis, 56 (1964), 337-338.

¥ Widaé tu wyj$cie naprzeciw oczekiwaniom Konstytucji o liturgii. Zob. Sobor Watykanski II,
dz.cyt., 30-31.

28 Zob. Pawet VI, Motu proprio ,,Sacram Liturgiam”, Rzym 1964, 2, Acta Apostolica Sedis, 56,
141. Bylo to wyjscie naprzeciw soborowej Konstytucji. Zob. Sobor Watykanski II, dz.cyt., 44—46.

¥ Zob. Pawet VI, Motu proprio..., dz.cyt., 1, 141. Byla to implementacja artykutu 17 soborowe;j
Konstytucji. Zob. Sobér Watykanski II, dz.cyt., 17.

30 Zob. Pawel VI, Motu proprio..., dz.cyt., 3, 141. Postulowat to Sobor Watykanski IT (1962—
1965) w artykule 53. Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 53.

31 Zob. Pawel VI, Motu proprio..., dz.cyt., 4, 141-142. Konstytucja wspominata o tym w artykule
71. Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 71.

32 Zob. C. Krakowiak, Odnowa liturgii..., dz.cyt. 61.
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celebrowanie liturgii, aby nie sprawia¢ wrazenia, Ze pewne ceremonie sg prywat-
nymi obrzedami poszczegdlnych liturgow®. W tym celu omawiana Instrukcja po-
lecita odej$¢ od praktyki, wedle ktorej celebrans w sposéb prywatny powtarzat tek-
sty, wyglaszane przez innych (lektora, subdiakona, diakona czy chorzystow).
Zgodnie z uproszczaniem ceremonii liturgicznych, zmniejszono takze liczbe
poktonéw oraz uproszczono obrzed okadzania**. W tym samym duchu dokona-
no kolejnych modyfikacji: usuni¢to Psalm 42 z modlitw u stopni ottarza; zwolnio-
no subdiakona z trzymania pateny przez welon podczas liturgii eucharystycznej;
wskazano, ze sekreta i doksologia koncowa ma by¢ odmawiana glosno w Mszach
$piewanych’®; usuniecie wszystkich znakow krzyza podczas malego podniesienia;
zniesienie czynienia znaku krzyza hostig przed jej udzieleniem wiernemu; usunie-
cie tzw. ostatniej Ewangelii i modlitw leonianskich po Mszy czytanej; zezwolenie
na sprawowanie Mszy solennej bez udzialu subdiakona; wskazano na mozliwos¢
celebrowania przez biskupéw Mszy §w. $piewanej w formie, w jakiej celebrowa-
li ja prezbiterzy’’. Zgodnie z soborowym zyczeniem odnowy liturgii stowa, do-
konano takze modyfikacji czytan mszalnych®. Odnowy doczekata sie réwniez li-
turgia slowa, ktorg polecono sprawowac¢ w kierunku ludu, gdy lekcje wygtaszat
duchowny nizszych $wiecen, albo subdiakon (to samo dotyczyto proklamacji Ewan-
gelii przez diakona)*. Zezwolono przy tym zaniecha¢ ich $piewania, o ile miano je
wyglasza¢ w jezyku narodowym*. Powtarzajac zarzadzenie soborowe, wyrazone
potem przez papieza Pawta VI (1+1978), nakazano wygltasza¢ homilie w niedziele
i $wieta, zalecajac przy tym proklamowac je takze w inne dni, gdy obecno$¢ ludu by-
taby znaczna, a zwlaszcza w dni powszednie Adwentu i Wielkiego Postu*!. Na mocy
tego dokumentu przywrdocono do liturgii rzymskiej modlitwe powszechng*?. Dopusz-
czono takze dwukrotne przyjmowanie Komunii $w. w ciagu jednego dnia podczas

33 Zob. Sobor Watykanski II, dz.cyt., 28.

34 Zob. Swicta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 32-34,
Acta Apostolica Sedis, 56 (1964), 884.

35 Zob. tamze, 36, 884. Bylo to wyjscie naprzeciw artykutowi 50 soborowej Konstytucji. Zob.
Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 50.

3¢ Doksologie mozna jednak byto rowniez $piewac.

37 Zob. Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 48, Acta
Apostolica Sedis, 56 (1964), 888.

38 Zob. tamze. Uczyniono to na bazie artykutu 51 soborowej Konstytucji o liturgii $wietej. Zob.
Sobor Watykanski I, dz.cyt., 51.

 Zob. Swicta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 49, Acta
Apostolica Sedis, 56 (1964), 889. Wptyw na to miat artykut 50 soborowej Konstytucji. Zob. Sobor
Watykanski II, dz.cyt., 50.

4 Zob. Swigta Kongregacja Obrzeddw, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 51, Acta
Apostolica Sedis, 56 (1964), 889. Wynikato to z artykutu 50 soborowego dokumentu o liturgii. Zob.
Sobor Watykanski I, dz.cyt., 50.

4 Zob. Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 53, Acta
Apostolica Sedis, 56 (1964), 890. Bylo to wyjscie naprzeciw artykutowi 52 soborowego dokumen-
tu o liturgii. Zob. Sobor Watykanski I, dz.cyt., 52.

42 7ob. Swigta Kongregacja Obrzeddw, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 56, Acta
Apostolica Sedis, 56 (1964), 890. W ten sposob zrealizowano postanowienie artykutu 53 Konstytu-
cji o liturgii §wietej. Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 53.
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dwoch uroczystosci: Zmartwychwstania Panskiego i Narodzenia Panskiego. Wow-
czas ten, kto uczestniczyt w Mszy §w. w nocy, mogt przyja¢ powtdrnie Komunie $w.
na Mszy $w. w dzien*. Znamienne dla tego dokumentu byto wyrdznienie trzech
miejsc celebracji w Mszy $w. z udziatem ludu: poczatek i koniec liturgii odbywat si¢
przy pulpicie, liturgia stowa mogla by¢ sprawowana przy ambonie lub przy balustra-
dzie, a liturgia eucharystyczna byta sprawowana przy ottarzu*. W ten sposob ukaza-
no dwie gtowne czesci Mszy $w., o ktérych wspominata Soborowa Konstytucja o li-
turgii $wietej*. Zgodnie z wymowa tego dokumentu, mozliwe byto celebrowanie
Mszy §w. w strone ludu, ktorego to postulatu nie wyrazata Soborowa Konstytucja*.

Omawiana wyzej Instrukcja wskazywata takze na to, iz mozliwe byto — w mysl
Soborowej Konstytucji o liturgii $§wigtej — sprawowanie liturgii mszalnej czgscio-
wo W jezyku narodowym?*’. Zeby tego jednak dokona¢, Konferencja Episkopatu mia-
fa okresli¢ granice stosowania jezyka narodowego w liturgii na swoim terytorium,
nie wykraczajac poza 0golng normg¢ ukazang w Instrukcji*®. Natomiast juz wczesniej
Rada ds. wdrozenia w zycie zalecen Konstytucji o liturgii $wigtej wydata specjalny
dokument, na mocy ktérego stwierdzono, ze w liturgii Mszy $w. jezyk narodowy
moze si¢ znalez¢ w nastepujacych obrzedach: odczytywaniu lekcji mszalnych, mo-
dlitwie powszechnej, §piewach czesci statych i zmiennych, aklamacjach, pozdro-
wieniach, dialogach, modlitwie Panskiej (wraz z wprowadzeniem), embolizmie, for-
mule przy Komunii §w., modlitwach prezydencjalnych i nad ludem*. W ten sposéb
chciano polgczy¢ zdania tych, ktorzy pragneli zachowania taciny, jak i tych, ktorzy
optowali za udostepnieniem wiekszej ilo§ci miejsca jezykom narodowym?®.

Powyzsze modyfikacje obrzgdow wytyczyly pewng droge powstania przysztych
ksiag liturgicznych, bedacych w przewazajacej wigkszosci zgodnymi z soborowy-
mi wytycznymi dotyczacymi odnowy liturgicznej’'. Nic wigc dziwnego, ze zapo-
wiadaly wiosn¢ odnowy liturgicznej w Kosciele, ktora miata nadejs¢ w I Niedzielg
Wielkiego Postu 1965 r.>2.

4 Zob. Kongregacja Obrz¢dow, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 60, Acta Apostolica Se-
dis, 56 (1964), 891.

4 Zob. R. Michatek, Zmiany obrzedowe wprowadzone przez instrukcje do konstytucji o Sw. litur-
gii z 26 IX 1964, Ruch Biblijny i Liturgiczny, 18 (1965), 285.

43 Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 56.

46 Zob. Kongregacja Obrzgdow, Instrukcja Inter Oecumenici, Rzym 1964, 91, Acta Apostolica Se-
dis, 56 (1964), 898.

47 Zob. tamze, 57, 890-891. Konstytucja wyrazita to w artykule 54, ktory odnosit si¢ do artyku-
hu 36. Zob. Sobor Watykanski 11, dz.cyt., 36 1 54.

48 Kwestia ta poruszyta wielu biskupow, gdyz budzita duze zainteresowanie. Zob. C. Braga, The
Language to be used in the Liturgy, w: The Commentary on the Constitution and on the Instruction on
the sacred liturgy, ed. A. Bugnini, C. Braga, New York 1965, 112.

4 Zob. Rada ds. wdrozenia zalecen Konstytucji o Liturgii Swietej, Dekret wzorcowy, Rzym 1964,
2, Notitiee, 1-4 (1965), 9.

50 Zob. B. Matczak, Cipriano Vagaggini OSB i reforma liturgiczna. Studium na podstawie zbio-
row archiwum w Camaldoli, Krakow 2013, 56-62.

51 Zob. R.K. Seasoltz, New liturgy, new laws, Collegeville 1980, 28.

52 Zob. J.-D. Chalufour, Przewodnik po Mszy swietej, tham. P. Milcarek, Degbogora 2012, 317.
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4. NOWE KSIEGI LITURGICZNE

Chcac szczegdlowo opisa¢ wszystkie ksiegi liturgiczne, ktore ujrzaty $wia-
tlo dzienne w 1965 r., wykroczono by szeroko poza ramy tego artykutu. Przedmiotem
niniejszej czgsci publikacji stanie sie wiec jedynie wyliczenie i krotkie scharaktery-
zowanie kazdej z ksiag, ktora wowczas ujrzata Swiatto dzienne, i ktora dotyczyta ce-
lebracji Mszy $w. Pozwoli to dostrzec, jak soborowa Konstytucja, ktorej implemen-
tacjg zajela si¢ Instrukcja z 26 wrzesnia 1964 r., weszta w zycie liturgii z 1965 .

Chronologicznie pierwsza ksiega liturgiczna, ktora wowczas zostata wydana,
byt zbioér modlitw powszechnych33. Zostal on wydany 13 stycznia 1965 r. i zawierat
w sobie ogdlne schematy modlitwy powszechnej, na mocy ktérych miaty powsta-
wacé lokalne wersje tej oracji**.

Kolejna ksiega byt odnowiony porzadek Mszy §w., ktory zostat wydany
27 stycznia 1965 1. Zawieral on w sobie postanowienia Soboru Watykanskie-
go I (1962-1965) oraz Instrukcji z 26 wrzesnia 1964 r. Sposrod wielu interesu-
jacych zmian na szczegdlng uwage zashuguje zmiana dwoch sformutowan: sacerdos
na celebrans, a takze ministri na circumstantes*®. W ten sposob ukazano wspolnotowy
wymiar $wietych obrzgdow>’. W odnowionym obrzgdzie Mszy §w. nie wystepowat juz
Psalm 42, ktory zniesiono, pozostawiajac po nim tylko antyfong™. Jesli Mszg $w.
poprzedzata inna czynno$¢ liturgiczna, to opuszczano wszystkie modlitwy u stop-
ni oltarza, rozpoczynajac liturgie od pocatunku ottarza®. Cho¢ Instrukcja wskazy-
wala, ze w Mszach $w., w ktorych sam celebrans miat wygtasza¢ lekcje, to miat
to czyni¢ z ottarza, zwrocony do mszalu, to omawiana ksiega zmienila ten zapis,
wskazujac, ze mogl si¢ wowczas odwrdci¢ do wiernych 1 wyglaszaé stowa czytan
mszalnych w kierunku ludu®. Wszelkie szczegotowe kwestie dotyczace przestrze-
gania rubryk mszalnych zawarto takze w wydanym rownocze$nie Ritus Servandus®'.
Ksigga ta nieco roznita si¢ od swego poprzedniego wydania z 1962 r., ale w swej
istocie pozostata tozsama z dawna wersjg rubryk®?. Wraz z nig opublikowano takze
ksiege nieprawidtowosci w sprawowaniu Mszy §w., ktora okreslata to wszystko,
co nalezato do waznosci i godziwosci sprawowania sakramentu®.

15 lutego 1965 r. Swigta Kongregacja Obrzedow wydata dokument, w ktorym
dokonano poprawienia rubryk Mszatu rzymskiego z 1962 r. Zmiany tych rubryk

53 Zob. De oratione communi seu fidelium, Citta del Vaticano, 1965.

5+ Zob. Tres¢ i forma modlitwy powszechnej, Go$¢ Niedzielny, 34 (1965), 22.

33 Zob. Ordo Missce, editio typica, Roma 1965.

%6 Zob. tamze, 339-340.

57 Wyrazat to artykut 27 soborowej Konstytucji o liturgii $wietej. Zob. Sobor Watykanski 11,
dz.cyt., 27.

58 Zob. Ordo Missce, editio typica, Roma 1965, 339.

3 Zob. tamze, 340.

0 Zob. tamze, 342.

81 Zob. Ritus Servandus in celebratione Missce, editio typica, Roma 1965.

62 Zob. F.R. McManus, Thirty Years of Liturgical Renewal. Statements of the Bishops’ Committee
on the Liturgy, Washington 1987, 31.

8 Zob. De defectibus in celebratione Missee, editio typica, Roma 1965.
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polegaly przede wszystkim na uproszczeniu rubryk, usunigciu z nich wzmianek
o obrzedach, ktore juz nie wystgpowaly w rycie z 1965 r., dodaniu pewnych wzmia-
nek (wynikajacych z nowego prawodawstwa) oraz poprawieniu numeracji poszcze-
golnych paragrafow®,

Kolejnych kilka ksiag zostalo opublikowanych 7 marca 1965 r. Pierwsza
z nich byt nowy obrzed koncelebracji eucharystycznej, sktadajacy sie z kilku cze-
$ci: ogdlnych norm koncelebracji, obrzedu koncelebracji Mszy pontyfikalnej, ob-
rzedu koncelebracji Mszy solennej, obrzedu koncelebracji Mszy $piewnej i obrze-
du koncelebracji Mszy recytowanej. Na koncu dodano ryt koncelebracji podczas
Mszy konsekracji biskupa, swiecen prezbiteratu oraz benedykcji opata. Warty od-
notowania byt takze specjalny obrzgd koncelebracji dla chorych kaptanow®. Dru-
ga ksigga bylo wydanie kanonu mszalnego z podzialem na czgsci, przeznaczone
dla poszczegélnych kaptanow koncelebrujacych. Tym, co wyrdzniato t¢ ksiege
od kanonu z Mszatu rzymskiego z 1962 r., byta wigksza liczba cze$ci zmiennych
Communicantes w modlitwie eucharystycznej oraz specjalna formuta modlitew-
na na Msze Wieczerzy Panskiej®. Trzecia ksiegg byly Spiewy dla koncelebransow,
wydane w celu mozliwosci zaspiewania przez nich poszczegoélnych czesci kano-
nu®’. Ostatnig wowczas wydang ksiegg byt obrzed udzielania Komunii $w. pod obie-
ma postaciami. W ksiedze tej rozrozniono cztery formy udzielania Komunii §w.:
przez picie z kielicha, przez picie z rurki, przez picie z tyzeczki lub przez zanurzenie.
Kazdorazowo okreslono obrzed takiej formy komunikowania wiernych oraz wska-
zano na liturgie, w ktorych mozna byto wiernych w ten sposob komunikowac®.

Wida¢ zatem, ze nowe ksiegi liturgiczne wychodzity naprzeciw oczekiwaniom
Soborowej Konstytucji o liturgii $wigtej. Ich rychte pojawienie si¢ w Kosciele,
jeszcze przed zakonczeniem czwartej sesji soborowej, wynikato z faktu, ze wyda-
nie odnowionych ksiag bylo zadaniem bardzo waznym i niecierpigcym zwtoki®.
To wlasnie dzigki nim mozliwe bylo wzbudzenie wséréd wiernych bardziej owocne-
go udziatu w liturgii mszalnej, a takze ukazanie im powigzania miedzy poszczegol-
nymi obrzedami Mszy $w.”°.

5. ZAKONCZENIE

Liturgia mszalna w 1965 r. byla bezposrednim owocem soborowej Konstytu-
cji o liturgii $wigtej. Jej powstanie nie bylo wynikiem badan i konstrukcji poszczegol-
nych ekspertdéw, ale raczej organicznym wyrastaniem z dawnej formy, pozwalajacym

64 Zob. Swicta Kongregacja Obrzedow, Poprawienie rubryk Mszafu rzymskiego, Rzym 1965,
Notitiz, 7-8 (1965), 216-219.

85 Zob. Ritus Servandus in concelebratione Missce, editio typica, Roma 1965.

8 Zob. Canonis Missce, editio typica, Roma 1965.

87 Zob. Cantus pro concelebratione, editio typica, Roma 1965.

8 Zob. Ritus Servandus in communione sub utraque specie, editio typica, Roma 1965.

8 Zob. C. Krakowiak, Odnowa liturgii..., dz.cyt., 27.

" Zob. F.R. McManus, dz.cyt., 31.
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tej liturgii zawrze¢ w sobie rzeczy nowe i stare’!. Dzieto odnowy liturgii, ktorego do-
konano migedzy 1964 a 1965 r., dowodzi jak bardzo Ko$ciot troszczyt si¢ o liturgie, iz
postanowit dokonac¢ retuszu starych ksiag, sposrdd ktorych w tym opracowaniu uwa-
ga zostala skupiona na kwestii celebracji Mszy §w. Okres ten mozna nazwa¢ wiosng
posoborowej odnowy liturgicznej’. Zdaje si¢ bowiem, ze wierny, ktory uczestniczyt
w liturgii Mszy $w. w XVII czy XIX w., spokojnie odnalaztby si¢ w tej celebracji,
ktora byta sprawowana w 1965 r.”>. Byla to po prostu pewna aktualizacja dawne-
go Mszatu rzymskiego z 1962 r., dokonana wedtug soborowych wskazan.

Na koniec warto przywota¢ stowa papieza Pawta VI (11978), wygloszone pod-
czas Mszy $w. inaugurujacej celebrowanie Mszy sw. wedtug ksiag z 1965 r.:

Dzisiejszy nowy sposob modlitwy i sprawowania Mszy $w. jest niezwykty. Dzisiaj we wszyst-
kich parafiach i kosciotach $wiata, podczas wszystkich Mszy, w ktorych uczestniczy lud wierny,
zostaje zainaugurowana nowa forma liturgii. Jest to wielkie wydarzenie, ktore nalezy zapamigtac
jako poczatek rozwijajacego si¢ zycia duchowego, jako nowe zobowiazanie, aby odpowiedzie¢
na ten wielki dialog pomiedzy Bogiem a cztowiekiem’.
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LITURGY OF 1965 AS A RESPONSE TO THE RECOMMENDATIONS
OF THE COUNCIL’S CONSTITUTION ON THE SACRED LITURGY
—ASPECT OF THE MASS LITURGY

Summary

This article deals with the issue of the liturgy of the Mass in 1965. This form of celebration is
a direct result of the Constitution on the Liturgy of the Second Vatican Council. Unfortunately, due
to the pace of post-Council changes, the problem raised has not received much research. However, the
liturgy of 1965 is important insofar as it represents the springtime of the Church’s liturgical renewal.
This article presents the liturgical renewal of the Mass, showing the relationship between the changes
and the decisions of the Constitution on the Holy Liturgy, which allows us to discern the hermeneutics
of continuity between the Missal of John XXIII and the Missal of 1965.
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1. Wprowadzenie. 2. Misterium Paschalne Chrystusa podstawa apostolskiego postan-
nictwa w Kosciele. 3. Chrystus obecny w sakramentalnych czynnosciach liturgicznych. 4. Li-
turgia wypetnieniem kaptanskiej funkcji Chrystusa. 5. Eschatyczny wymiar liturgii. 6. Litur-
gia podstawg dziatalnosci Kosciota. 7. Liturgia jako spiritus movens innych form modlitwy.
8. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

W liturgii dokonuje si¢ dzieto odkupienia cztowieka (por. KL 2). Stad zasad-
ne sg stowa niedawno zmartego papieza Benedykt XVI w Posynodalnej adhorta-
cji apostolskiej Sacramentum caritatis, ktory wskazat, ze Eucharystia to misterium
zycia Kosciota!. Ta tajemnica nieustannie ozywiata i determinowata wspdlnote wie-
rzacych w Chrystusa. To wtasnie w Nim Kosciot otrzymat petni¢ kultu Bozego (por.
KL 5). Odnowa liturgii, ktorej podjat si¢ Sobor Watykanski II, oproécz zmian na-
tury praktycznej, polegala takze na teologicznym przepracowaniu tego, co zawie-
rata w swojej obrzedowosci. Nalezato zrewidowaé gesty, symbole, znaki, a takze
teksty euchologijne, sprawdzajac je pod katem zmieniajgcych si¢ niektorych aspek-
tow w teologii.

Juz w pierwszych stowach Konstytucji o liturgii $w. (dalej KL) zaznacza sig,
ze zadaniem Vaticanum II poprzez wydanie tego dokumentu, byto przede wszyst-
kim stworzenie przestrzeni jeszcze wigkszego poglebienia chrzescijanskiego ducha,
dostosowanie form liturgicznych do wspotczesnego $wiata, a takze wspieranie tego,

! Por. Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22.02.2007), AAS 99 (2007),
nr 70-93, 158-177.
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co moze doprowadzi¢ do zjednoczenia wszystkich wiernych w Kosciele oraz tych,
ktorzy chcg go dopiero pozna¢. Zatem podstawowym zadaniem Kosciola stata sig
troska o odnowe i rozwdj w liturgii (por. KL 1).

Artykul niniejszy podejmuje refleksje i rozwija tre$ci zawarte w omawianej
konstytucji soborowej, dotyczace natury samej liturgii, jak réwniez jej znacze-
nia w zyciu Kosciota. Tekst obejmuje zagadnienia ujete w numerach 5-13, ktore
rozpoczynaja pierwszy rozdziat tego dokumentu zatytulowanego: Ogdlne zasady
odnowy i rozwoju liturgii z pierwszym paragrafem noszacym taki sam tytul co ar-
tykul. Autor $wiadomie nie zmienit nazewnictwa, chcial bowiem odda¢ doktadnie
te samg podstawe podejscia mys§lowego w procesie wyprowadzania syntetycznych
wnioskow.

2. MISTERIUM PASCHALNE CHRYSTUSA PODSTAWA
APOSTOLSKIEGO POSLANNICTWA W KOSCIELE

Podstawa KL do ukazania natury liturgii jest historia zbawienia czlowieka, ma-
jaca swoj szczyt w misterium paschalnym Chrystusa. Sobor, opierajac si¢ na tekscie
Pawtowym z Listu do Tymoteusza, podkresla, ze Bog pragnie zbawienia i odkupie-
nia kazdego cztowieka, doprowadzajac go tym samym do poznania prawdy (por.
KL 5; 1 Tm 2, 4). Podkresla si¢ inkarnacje Chrystusa jako Stowa Wcielonego (por.
KL 5). On sam — Jednorodzony Syn Bozy staje si¢ jednoczesnie jedynym Posred-
nikiem u Ojca, zgodnie z zapowiedzig prorokow (np. por. Iz 7, 13-14; 11, 1-3; 61,
1-2; Mi 5, 1). Nalezy jasno podkresli¢, ze Chrystus nie byt kaptanem od wiekow, ale
stal si¢ nim dopiero w momencie swojego Wcielenia, dopiero wowczas osiagnat to,
czego wymagato Prawo Starego Testamentu?®. O ile w owym akcie zaistnienia wspot-
dzialajg ze sobg wszystkie Trzy Osoby Boskie, to w samym zrodzeniu Bog Ojciec
dziata (rodzi) sam. O tej prawdzie poucza Sobor Florencki®, nawigzujac do weze-
$niejszego orzeczenia Soboru Lateranskiego IV: ,,Ojciec nie pochodzi od nikogo,
Syn od samego tylko Ojca™. Zatem tajemnica wcielenia, obok podstawy trynitarnej
i relacji w niej zachodzacych, stanowi fundament rzeczywistosci kaplanstwa wier-
nych, jak i wy$wigconych.

,JFakt zaistnienia Chrystusa w $wiecie przez wcielenie moca Ducha Swiete-
go w tonie Maryi Dziewicy daje kazdemu cztowiekowi udzial w zyciu Bozym, «o ile
sam zgodzi si¢ na osobiste wcielenie w Syna, aby sta¢ si¢ «dzieckiem Bozym»™.
Chrystusowe wcielenie niesie ze soba szereg konsekwencji kazdemu ochrzczone-
mu. Przede wszystkim chrzest wszczepia w winng latoro$l, jaka jest Kosciot, a wigc

2 Por. S. Lach, List do Hebrajczykow. Wstegp — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Po-
znan 1959, 72.

3 A. Baron, H. Pietras (red.), DSP, t. III, Krakow 2007, 580-581: Solus Pater de substantia sua ge-
nuit Filium. Solus Filius de solo Patre est genitus.

4 Tenze, DSP, t. I, Krakdéw 2002, 220-221, Pater a nullo, Filius autem a solo Patre.

5J. Duchense, Dwa kaplanstwa, w: Kolekcja Communio, t. III, Kaptanstwo, Poznan—Warsza-
wa 1988, 317.
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wciela w Mistyczne Ciato, w ktérym On jest Glowg, Zwierzchnikiem, Posrednikiem
(por. KK 14). Kazdy wigc ochrzczony chrzesécijanin przez fakt wlaczenia w spotecz-
no$¢ Kosciota ma rzeczywisty i catkowity udziat w jedynym kaptanskie Syna Bo-
zego. ,,Iwérczym impulsem udzialu czlowieka w zyciu trynitarnym jest wigc to,
ze Syn przyjat cialo, aby ludzie stali si¢ cztonkami Jego Ciata. Wcielenie jednak
wymaga kontynuacji i aktualizacji w wymiarze ludzkim i w relacjach osobowych —
W czasie, przestrzeni, a nawet w materii”.

Nastepnie KL w nr 5 podkre$la wydarzenia meki, $§mierci i zmartwychwstania
Chrystusa jako konstytuujace Kosciot i jego misj¢. Pozwala przyja¢ prawdg o tym,
ze Bog-Czlowiek Jezus Chrystus jest jedynym Odkupicielem ludzkosci. Istotng kwe-
stig staje si¢ wigc pojecie ofiary, ktorg ztozyt Jezus przez swojg meke i Smier¢, a ofia-
ra zycia kazdego ochrzczonego. Lacza si¢ one w momencie kazdej sprawowane;j
Eucharystii, stanowigc najglebsze zjednoczenie z Chrystusem, jak przypomina KL
26: staje si¢ ona wtedy ,,sakramentem jednosci”.

Chrystusowe postanie staje si¢ kluczowe do gtoszenia Ewangelii i sprawowa-
nia sakramentéw (por. KL 6). Mozna powiedzie¢, ze KL dzialalno$¢ Kosciota sta-
wiaw tym momencie nadwoch filarach: gloszenia stowa Bozego i sprawowaniu sakra-
mentow (liturgii). Wokol nich powinno skupiac si¢ cate zycie liturgiczne. Co istotne
i wazne, Ojcowie Soborowi wskazuja, ze od momentu przekazania tego Swigte-
go depozytu czynnosci liturgicznych i misji apostolstwa, Kosciot nigdy nie przestat
glosi¢ tego, czego nauczyl go Pan (por. KL 6). Podkresla si¢ chrzcielne obmycie
1 namaszczenie olejem, ktore wszczepia w misterium paschalne Chrystusa.

3. CHRYSTUS OBECNY W SAKRAMENTALNYCH
CZYNNOSCIACH LITURGICZNYCH

,,Aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swoich
Kosciele, zwlaszecza w czynno$ciach liturgicznych” (KL 7). To istotna prawda, ktora
przypomina Sobor, wskazujac jednoczesnie na funkcje, jaka pelni w zgromadze-
niu celebrans — in persona Christi. Podkresla si¢ realng obecnos¢ Chrystusa w 0so-
bie kaptana celebrujacego Eucharystig, jak rowniez inne sakramenty. Innymi stowy:
,»2dy kto§ chrzci, sam Chrystus chrzci” (KL 7). Akcentuje si¢ takze zywa obecnosc
Chrystusa w stowie odczytywanym i przepowiadanym, w zgromadzeniu litur-
gicznym. Te wyszczego6lnione przestrzenie na state weszly juz do podstaw teolo-
gii jako sposoby obecnosci Chrystusa, przez dziatanie Ducha Swietego, w Kosciele.

O pewnej formie reprezentacji Chrystusa dowodzg juz teksty Pawlowe, mowiace
o zaleznosci cztonkow od Glowy Mistycznego Ciata (Kol 1, 18. 3, 15; 1 Kor 10, 17; 12,
12, 27; Ef 2, 21; Rz 12, 4-5). Taki model oparty na strukturze somatycznej przyjmuje
pewien rodzaj dziatania w zastepstwie Chrystusa’. Ojcowie Kosciota repraesentatio

¢ Tamze.

"Por. A. Danczak, Zasada reprezentacji zawarta w formule ,,in persona Christi agere”, Stu-
dia Gdanskie XXVI, (2010), 28-29. Autor artykutu opiera si¢ na tekstach: Wszystko za$ to pochodzi od
Boga, ktory pojednat nas z sobg przez Chrystusa i zlecit na postuge jednania. Albowiem w Chrystusie
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Christi nazywali: sacerdotium Christi repraesentare, vices Christi gerere, perso-
nam Christi gerere. Teologia $redniowiecza tego zagadnienia podj¢ta patrystycz-
na spuscizne, podajac termin in persona Christi agere®. Mozna zatem stwierdzi¢
za G. Goyretem, ze powstaty dwa wyrazenia dotyczace niniejszej kwestii: repra-
esentatio i agere in persona Christi. Pierwsze z nich wskazuje na nieustanne trwanie
i dziatanie bez zadnych ograniczen. Drugie zas wskazuje na pewien dynamizm i cza-
sowa bytno$¢ w uobecnianiu Chrystusa’. T¢ ostatnig rozciaga si¢ w Adhortacji apo-
stolskiej Reconciliatio et poenitentia, nr 29 na wszystkie sakramenty, co przyjmuje
Kongregacja Nauki Wiary w LiScie Sacerdotium ministeriale'®, opierajac sie na frag-
mencie Listu apostolskiego Jana Pawta Il Dominice cenae. Papiez wyjasnit w nim,
ze teologiczne sformutowanie ,, in persona Christi — to znaczy wiecej niz w ««w imie-
niuy) czy «w zastepstwier» Chrystusa. «n persona Christiy» to znaczy: w swoistym
sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym i Wiecznym Kaptlanem, ktory Sam
tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym Podmiotem i Sprawcq tej swojej Ofiary
— i przez nikogo wiasciwie nie moze by¢ w Jej spetnianiu wyreczony. Tylko On — tyl-
ko Chrystus — mogt i wcigz moze by¢ prawdziwg i skuteczng «propitiatio pro pecca-
tis nostris... sed etiam totius mundi») """

Przez liturgiczny akt kultu Bég doznaje uwielbienia swojego imienia. Istotne
jest, ze odbiera On ,,doskonalg chwalg”, a lud chrzescijanski dostepuje uswiece-
nia (por. KL 7). Zatem w pierwszej kolejnosci dokument soborowy stawia liturgig
jako doskonaty akt kultu uwielbienia Boga.

4. LITURGIA WYPELNIENIEM
KAPEANSKIEJ FUNKCJI CHRYSTUSA

Mozna powiedzie¢, ze mys$l wyrazona w tytule niniejszego paragrafu definiuje,
w sposob bardzo syntetyczny, sama liturgie jako taka. KL podaje, ze w niej dokonuje
si¢ u§wiegcenie wierzacych, ale co wazne, lud wierny — Mistyczne Ciato Chrystusa,
sprawuje w tej przestrzeni doskonaty, pelny kult publiczny. Wazny udziat w prze-
strzeni liturgicznej majg znaki i symbole, ktore we wlasciwy sobie sposdb podpro-
wadzaja wierzacych do przezycia wlasciwego misterium (por. KL 7).

Istnieje pewna trudno$é ze zrozumieniem, czym jest ,,znak” w liturgii. Swiety
Augustyn pisat, ze znak ,,jest to stowo lub rzecz, co poza widokiem, jaki zmystom

Bog jednat z sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechow, nam za$ przekazujac stowo jednania.
Tak wigc w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory przez nas udzie-
la napomnien. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem! (2 Kor 5, 18-20) oraz Prosimy
was, bracia, abyScie uznawali tych, ktorzy wsrod was pracuja, ktorzy przewodza wam i w Panu was
napominajg. Ze wzgledu na ich prace otaczajcie ich szczegdlng mitosciag! Miedzy soba zachowujcie
pokdj! (1 Tes 5, 12—-13).

8 Por. G. Goyret, Powolani, konsekrowani, postani. Sakrament kaplaristwa, Warszawa 2004, 90-91;
F. Marinelli, // ministero pastorale, Bologna 1992, 417-418.

° Por. G. Goyret, dz.cyt., 91.

10 Kongregacja Nauki Wiary, List Sacerdotium ministeriale (6.08.1983): AAS 75 (1983), 1001-1009.

' Jan Pawet II, List apostolski Dominicae Cenae (24.02.1980), AAS 72 (1980), 128.
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przedstawia, prowadzi do poznania czego$ innego i ukrytego”'?. Akwinata za$
stwierdzit, ze znak prowadzi do poznania czego$ innego, glebszego'. J. Nowak,
poddajac pod rozwagg te problematyke, twierdzi, ze ,,znak, ktory podpada pod zmy-
sty cztowieka, zawsze w swym zewnetrznym wymiarze wskazuje i prowadzi do rze-
czywisto$ci niewidzialnej”'. Najpetniejszym znakiem wymiaru relacyjnego czto-
wieka z Bogiem stat si¢ Jezus Chrystus, ktory przez swoje stowa i czyny objawit
cztowiekowi rzeczywisto$¢ niewidzialng. Dlatego to, czego nauczat i zdziatat Chry-
stus, bylo wydarzeniem w historii, a przechodzac do liturgii jako misterium, stato si¢
znakiem obecno$ci Boga®. ,,Znak — pisze J. Nowak — jawi si¢ jako katabasis, a wigc
to Bog poprzez znaki komunikuje si¢ z cztowiekiem. Znak staje si¢ srodkiem prze-
kazu miedzy Nadawca (Bogiem) a odbiorca (cztowiekiem)”'S.

Dzigki tak pojetej definicji znaku liturgicznego mozna tatwiej uchwycicé
jego wazna role w akcie u§wigcenia ludzkiej egzystencji. Chrystus jako Najwyzszy
i Wieczny Kaptan wraz ze swoim Mistycznym Ciatem (Ludem Bozym) w jednym
akcie kultu, sprawuje czynno$¢ w najwyzszym stopniu §wieta (por. KL 7). W Chry-
stusie dokonata si¢ doskonata i jedyna Ofiara nie tylko dla odkupienia ludzkosci, ale
réwniez jej uswigcenia.

Wart uwagi w tym kontekscie jest List do Hebrajezykow (10, 11-18), ktory
przekazuje w sposob bardzo klarowny kwesti¢ uswigcenia cztowieka dzigki Chry-
stusowej ofierze. Jezus, oprocz jednorazowego doskonatego odkupienczego daru, nie
tylko raz jeden uswigcit cztowieka, ale nieustannie udziela swojego Ducha wierza-
cym. Mozna zatem stwierdzi¢, ze na mocy tej ofiary zycie kazdego chrze$cijanina od-
nawia si¢ i udoskonala dzieki ustawicznej jego sakralizacji. H. Witczyk zauwazyt,
ze ,,z perspektywy jednokrotnej ofiary Chrystusa dzieto uswigcenia jest kompletne:
owoce ofiary Chrystusa, ztozonej w przesztosci, maja wartos$¢ trwala i ponadczasowa,
za$ jej skutki trwajg w terazniejszosci”!’. Stanowi to niejako jeden z owocow zbaw-
czego poswiecenia Chrystusa — nieustanne udoskonalanie uswigcanych, ktore trwa az
do konca czasow's. Zrodtem udoskonalenia jest Bog, a Chrystus staje sie jego przed-
miotem dzigki przejsciu przez droge meki i $mierci. Zatem zasadniczy cel zostal
przez Niego osiagnigty, lecz to, co si¢ jeszcze wydarzy, jest ,.tylko rozwinigciem
na plaszczyznie, ktora poprzez ofiar¢ Jezusa zostata pozyskana raz na zawsze”".

To, na czym ma polega¢ uswiecenie, wyjasnia $w. Jan (J 17, 19): ,,A za nich Ja
poswigcam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswigceni w prawdzie”. Praw-
da bowiem, czyli pelna rzeczywisto§¢ objawiona, ,,stwarza atmosfer¢ niecodzowna

12 Augustyn, De doctrina christiana, 11, 1-2, PL 34, 35-37.

13 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 60, a. 4.

14 J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, Poznan 1999, 135.

15 Por. tamze.

1 Tamze. Wigcej o definicji ,,znaku” i symbolu J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, Poznan
1999, 132-140.

7 Por. H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata. Eschatologiczna ofia-
ra ekspiacji i Nowego Przymierza, Lublin 2003, 325.

18'W Hbr mowa jest rowniez o oczyszczeniu (ww. 9, 14) oraz o uswigceniu (w. 10).

1 M. Mikotajczak, List do Hebrajczykow, w: Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigc-
lecia, Nowy Testament, Poznan 2015, 268.
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do realizacji zycia Bozego w cztowieku, do postgpujacego procesu uswigcenia™?,
Papiez Benedykt XVI zauwazyl, Ze to u§wiecenie oznacza tyle, co oddac jakas rze-
czywisto$¢ swigtosci jako takiej, poniewaz $wigty jest tylko Bog. To powierzenie
osoby badz rzeczy samemu Stwoércy wyraza si¢ w dwoch ujeciach: odlgczenie sig
od spraw powszechnych, od indywidualnego $rodowiska zycia, by poswigcié si¢
Bogu oraz jako postanie, misja dla stuzby wspolnocie?'.

Postulatem opracowywanego dokumentu byta takze zywa §wiadomos$¢ i uczest-
nictwo w liturgii (por. KL 21, 34, 35). Niesamowicie wazna jest odpowiednia forma-
cja wiernych, katechezy liturgiczne i mistagogiczne, ktore by wyjasniaty poszczegolne
obrzedy, znaki i symbole. Sama bowiem obrzedowos¢ i techniczne jej przepracowa-
nie nie sg wystarczajace. Potrzeba wytrwalej katechezy, ktora tlumaczylaby istote
liturgii, naswietlalaby tajemnice potaczenia przezywanych misteriow z codziennym
zyciem, a to wlasnie wigze si¢ z wypelieniem kaptanskiej misji Chrystusa wszyst-
kich ochrzczonych. Wskazuje na to wezwanie po przygotowaniu darow: ,,ModlIcie
si¢, aby moja i wasza Ofiare przyjat Bog, Ojciec wszechmogacy”?.

Trzeba nadmieni¢ w tym miejscu istotng prawde, na ktorg zwrdcit uwage
Vaticanum 11 w KK 10, ze kaptanstwo wspdlne wiernych i kaptanstwo stuzebne, cho-
ciaz rdznig si¢ istota, a nie tylko stopniem, sa sobie jednak wzajemnie przyporzad-
kowane. Te dwie rzeczywistosci kaptanstwa w Kos$ciele maja wspdlny udziat w je-
dynym kaptanstwie Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze kazdy sktada ,,swoja” ofiare.
Kaptan sktada ofiarg przede wszystkim in persona Christi, ofiarujac ja Bogu w imie-
niu calego zgromadzenia, a wierni sktadaja ja na sposoéb duchowy, wspodtdziatajac
wowczas w ofiarowaniu Eucharystii (por. KK 10). W ten sposob ujawnia si¢ pigk-
no sakramentu jednosci, jakim jest celebracja Najswietszej Ofiary (KL 26).

G. la Torre zauwaza, ze fundamentem polemiki nad kaptanstwem powszech-
nym w Pierwszym Liscie §w. Piotra jest uczestnictwo przez chrzest w zyciu Chry-
stusa. Na przyktadzie obrazu budowli, w ktorej paschalny Chrystus jest Zywym
kamieniem (1 P 2, 4), odrzuconym przez ludzi, ale wybranym i1 cennym, staje si¢
wzorem dla swoich wyznawcow, ktorzy rowniez jako podobne ,,zywe kamienie”
w harmonijnej wspodlnocie tworzg jedno zgromadzenie, Jego Mistyczne Ciato (por.
Ef 2, 20-22). W ten sposob Apostot ukazuje jednoznacznie, ze wszyscy ochrzcze-
ni w imi¢ Jezusa nie tylko uczestnicza w duchowej budowli, ale przez to maja udziat
w Jego kaptanstwie?. Godno$¢ kaptanska, ktorg sg obdarzeni, jest swieta, nie tyl-
ko ze wzgledu na swoje pochodzenie ,,(Izrael jako gens sancta), ale przede wszyst-
kim przez konotacje chrystologiczng”?*. Chrzescijanie przez wlaczenie w egzysten-
cje swojego Mistrza uzyskuja uswigcenie swojego zycia, ktore cate jest zawarte

2 Kaplaristwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, red. K. Romaniuk, L. Stachowiak, A. Jan-
kowski, Krakow 1994, 554.

21 Por. Benedykt X VI, Audiencja generalna z 25.01.2012 r., w: L’ Osservatore Romano, wyd. pol.,
nr 3 (2012), 34-35.

22 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2013, 16*.

2 Por. G. la Torre, Regale sacerdotium fidelium. Una rilettura alla luce della lex credendi, della
lex orandi e della lex vivendi, Roma 2019, 27.

24 Tamze, 28.
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w Chrystusie i ozywiane moca Ducha Swietego staje si¢c Boza $wiatynia do sklada-
nia duchowych ofiar®.

Kwesti¢ te potwierdza i stara si¢ argumentowaé papiez Pius XII w Mediator
Dei, wskazujac, gdzie nalezy szuka¢ istoty kaplanstwa wspolnego (ochrzczonych).
Zaznaczyl, ze namaszczenie chrzcielne staje si¢ o tyle wazne i decydujace o nada-
niu tak wielkiej godnosci, o ile dzieje si¢ to dzigki wlaczeniu w Mistyczne Cia-
o Chrystusa — Kosciot, a wigc rowniez w potrdjng funkcje misji Syna Bozego, czer-
pigca z Jego wiecznego i jedynego kaptanstwa?®.

5. ESCHATYCZNY WYMIAR LITURGII

Warto pokrotce zastanowi¢ sig, rozpoczynajac niniejszy paragraf, nad escha-
tologicznym wymiarem samej liturgii Eucharystii, gdzie dokonuje si¢ ta sama ofia-
rameki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, ktory jest ,,znakiem eschatologiczne-
go spetnienia kultu starotestamentalnego, a zwlaszcza sktadanych w §wigtyni ofiar”?’.
Cyklicznie powtarzane dawne ofiary Starego Przymierza, nie majac wlasciwej
oczekiwanej mocy sprawczej, nie byly w stanie zapewni¢ trwalego efektu przeba-
czenia i pojednania z Bogiem. Tego aktu w doskonatej formie dokonat dopiero Chry-
stus. Dziatanie grzechu zostato przez Niego pokonane raz na zawsze na mocy ofia-
ry krzyzowej. Dopiero ofiara Nowego Baranka Paschalnego byta w stanie zgtadzi¢
wszystkie grzechy catej ludzkosci®®. Potrzeba ostatecznego wyzwolenia z niewo-
li grzechu, beznadziejnos$¢ nieskutecznosci ofiar Starego Przymierza oraz wypet-
nienia si¢ odwiecznego planu Bozego sprawity, ze Chrystus musiat si¢ upodobni¢
pod kazdym wzgledem do braci, aby statl si¢ mitosiernym i wiernym arcykaptanem
wobec Boga dla przebtaganiem za grzechy ludu (Hbr 2, 17). Owo oczyszczenie,
usuniecie grzechow, stato sie najwazniejszym zadaniem Jezusa, ktory dzieki przyje-
ciu ludzkiej natury moégt staé si¢ przedstawicielem ludzkosci wobec Wszechmocne-
go, gdzie Autor Hbr okresla to mianem przebtaganiem za grzechy ludu®.

Sacrosanctum concilium w nr. 8 jednoznacznie wskazuje na udziatl wszystkich
wierzacych w rzeczywistosci Ko$ciota. Przypominajagc o wymiarze niebianskim,
ktorego ,,przedsmak” i rabek uchyla ziemska liturgia, przywotuje prawde o Kosciele,

2 Por. tamze.

26 Nie dziw, ze wiernych podniesiono do takiej godno$ci. Dzicki bowiem Sakramentowi Chrztu $w.
wierni z ogodlnego tylko tytulu stajg si¢ w ciele mistycznym cztonkami Chrystusa Kaptana, a zna-
mig, ktore jest niejako wyryte w ich duszach, przeznacza ich do kultu Bozego; dlatego, stosownie
do swojego stanu, biorg oni udziat w kaptanstwie samego Chrystusa; Pius XII, Encyklika Mediator
Dei (20.11.1947), AAS 39 (1947), 555.

27 B. Migut, Eucharystia. Miedzy historig a eschatologig, RT LXIII (2016), z. 8, 48.

28 Por. D. Adamczyk, Oczyszczenie Ludu Bozego z grzechéw w swietle Listu do Hebrajczykéw,
Wroctawski Przeglad Teologiczny 20 (2012), nr 2, 47; J. Casey, Hebrews. A Biblical-Theological Com-
mentary, Wilmington 1980, 66; A. Paciorek, List do Hebrajczykéw. Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych, Lublin 1998, 108—113; A. Tronina, Do Hebrajczykow.
Stowo zachety na dni ostatnie, Czgstochowa 1998, 126.

¥ Por. D. Adamczyk, dz.cyt., 47.
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ktory sktada si¢ nie tylko z ludu pielgrzymujacego, ale przede wszystkim w tajem-
nicy obcowania $wigtych i rzeczywistosci oczyszczajacych si¢ w czysccu. ,,W ziem-
skiej liturgii ze wszystkimi zastgpami niebieskich duchow $piewamy Panu hymn
chwaty” (KL 9). Podkre$la si¢ réwniez wstawiennictwo §wietych, ktdrych szlachet-
ne grono maja powigkszy¢ inni ochrzczeni, ktorzy osiagng duchowa doskonatos¢.
Ta mysl wyraza si¢ takze w roku liturgicznym. Przede wszystkim w celebracji uro-
czystosci Wszystkich Swietych, 1 listopada, ale takze Wspomnienie Wszystkich Wier-
nych Zmarlych, 2 listopada, gdzie liturgia wskazuje na misterium paschalne Chrystu-
sa, dzigki ktoremu osiaga si¢ chwale nieba. Takze liturgia dedykacji nowego kosciota,
uzupeinia w swojej tresci dazenie ludu pielgrzymujacego na ziemi do osiagnigcia
peti Zbawienia, ktorego zapowiedz uwypukla si¢ w liturgii ziemskiej. Sam Kosciot
zostal okreslony przez KK ,,sakramentem zbawienia” (por. KK 1, 9). W liturgii doko-
nuje si¢ objawienie rzeczy przysztych. ,,Kosciot jako sakrament dany jest z wyso-
ka i stanowi szczegolng dymensje skutecznej obecnosci Boga, celem dynamiczne-
go zorientowania ludzkosci ku zyciu wiecznemu™’. Jeden Lud Bozy, wyrazajacy si¢
w trzech stanach (pielgrzymujacego, oczyszczajacego si¢ i chwalebnego) roznigcych
si¢ od siebie, ale zmierzajacych do pelnego zjednoczenia z Bogiem w wiecznosci®'.

6. LITURGIA PODSTAWA DZIALALNOSCI KOSCIOLA

Pewnym kanonem stato si¢ pojecie fons et culmen liturgii, ktére sformuto-
wata Konstytucja o liturgii (nr 10). Duchowa moc Kos$ciota pochodzi ze spotka-
nia w przestrzeni liturgicznej. Celem misji ewangelizacji §wiata jest doprowadze-
nie cztowieka to spotkania z Chrystusem w sakramentach. Przez chrzest wiaczenie
do wspolnoty, a nastgpnie wprowadzenie na Wieczerze Panska, w ktorej spozywa si¢
samego Chrystusa.

Konstytucja podkresla takze, ze do§wiadczenie liturgiczne pobudza juz ugrun-
towanych i obecnych w Kosciele do misji dawania $wiadectwa wiary. Przywoluje
teksty euchologijne z celebracji Wigilii Paschalnej oraz Niedzieli Zmartwychwsta-
nia Panskiego, mowigce o ,,posilaniu si¢ wielkanocnym pokarmem” oraz ,,zycie
w zjednoczeniu w Bozej dobroci”, a takze podkresla duchowe staranie o niezaprze-
paszczenie daru paschalnego obmycia, ,,strzegac zobowigzan plynacych z sakra-
mentu” (por. KL 10).

Liturgia, a zwlaszcza Eucharystia, jest wedlug KL 10, Zrédtem duchowego dobra,
skad Kosciot czerpie potrzebne dary i faski dla swojej misyjnej dziatalnosci, do uswigce-
nia cztlowieka i §wiata w Chrystusie, a takze moze wielbi¢ Boga i oglasza¢ Jego wszech-
moc. Szczegodlng uwage zwraca si¢ na odpowiednig kondycje duchowa, dyspozycje ser-
ca ochrzczonych, aby nie przyjmowac na prézno Bozej taski (por. KL 11; 2 Kor 6, 1b).
Dlatego duszpasterze sa zaproszeni do czujnosci i odpowiedniej katechezy liturgicz-
nej, aby wierni mogli przezywac §wiete tajemnice $wiadomie, czynnie i owocnie.

3°F. Dylus, Eschatyczny charakter tajemnicy Kosciota, Communio. Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny (1989), nr 3, Poznan—Warszawa 1989, 115.
31 Por. tamze, 116.
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7. LITURGIA JAKO SPIRITUS MOVENS
INNYCH FORM MODLITWY

Wszelkie formy modlitwy pozaliturgicznej prowadza do liturgii i z niej wypty-
waja (por. KL 13). Liturgia, ktora jest swietym depozytem wiary Ko$ciola, staje si¢
dla innych form modlitwy przede wszystkim punktem odniesienia i wzorem, z kto-
rego nalezy czerpaé. ,,Zycie duchowe nie ogranicza si¢ jednak do udzialu w samej
liturgii” (KL 12). Owocem liturgii jest Eucharystia, Najswietszy Sakrament, ktory
jest adorowany przez wierzacych poza ramami wspolnotowej liturgicznej modlitwy
Kosciota. Konstytucja zacheca, aby na fundamencie liturgii sakramentalnej i Eucha-
rystii, budowaé¢ duchowos$¢ chrzescijanska rowniez w Kos$ciotach partykularnych
z wlasciwg sobie mentalno$cig i miejscowymi zwyczajami. Stawia si¢ jednak waru-
nek, aby byly zgodne z przepisami i zasadami Kosciota (por. KL 12).

Nalezy jednak pamietac, ze wszelkie formy nabozenstw, cho¢ uswigcone przez
tradycje¢ 1 duchowe przywiazanie, nie sa w stanie zastgpi¢ liturgii, ta bowiem ,,ze
swej natury znacznie je przewyzsza” (KL 13).

8. PODSUMOWANIE

Ciagle jeszcze Koscidt odkrywa bogactwo duchowe liturgii, ktora codziennie
celebruje w sakramentach. Sobor Watykanski II wlozyt niewatpliwie wiele staran
w rozwoj teologii liturgii, teologii liturgicznej, ale takze pewne praktyczno-prawne
zmiany w sprawowaniu i organizowaniu zycia liturgicznego. Pierwszym z dokumen-
tow Soboru byta Konstytucja o liturgii Swietej. Stad jasno mozna wysnué wniosek,
ze Kosciot te sfere swojej zywotnosci uwaza, za kluczowa 1 fundamentalng, bez kto-
rej nie moze owocnie petni¢ swojej misji w $wiecie. Liturgia, jako zrédlo i szczyt
zycia chrze$cijanskiego, nadaje mu sens i umacnia na drodze zbawienia.

Powyzsza refleksja przedstawia pewne podstawy, na ktore zwraca uwage
Vaticanum II, w odniesieniu do liturgii. Przede wszystkim opiera swoje teologiczne
i duchowe fundamenty na paschalnym misterium Chrystusa, ktore stato si¢ zro-
dlem dla niej samej. Poslanie na $wiat Dwunastu i innych uczniow byto misjg
dawania $wiadectwa o zmartwychwstaniu, ale przede wszystkim uobecnieniem
samego Zmartwychwstatego w liturgicznym znaku i sakramentach. Zywa i real-
na obecno$¢ Chrystusa w czynnosciach liturgicznych stata si¢ gwarantem zywotno-
sci Kosciota, a takze jego uswigcenia. Stad stala si¢ podstawa jego misji w §wiecie.
Konstytucja o liturgii (nr 5—13) przypomina wazng kwesti¢ uczestnictwa w potrojnej
misji Chrystusa — Glowy, a przede wszystkim Jego kaptanskiej funkcji, w ktorej
udzial maja wszyscy ochrzczeni. Przez chrzest pogrzebani z Chrystusem w $mierci,
chrzescijanie wlaczaja si¢ w eschatyczny wymiar zycia chrzescijanskiego. Liturgia,
bedac zrodtem i szczytem chrzescijanskiej egzystencji, pobudza wierzacych do mo-
dlitwy pozaliturgicznej i wszelkich innych form modlitwy, ktore jednoczesnie z niej
wyplywaja, majac ja za solidny fundament.
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Niniejsze opracowanie dotyczy natury liturgii i jej znaczenia w zyciu Koscio-
ta, pozwala przyblizy¢ kwestie podjete w dokumencie, opatrzone dodatkowo ko-
mentarzem do jego treSci. Autor ma Swiadomo$¢, ze nie wyczerpuje tematu i moz-
na skutecznie dopracowac¢ niniejsza probe zebrania mysli dotyczacych liturgii w KL
nr 5-13. Artykul niniejszy staje si¢ zatem jedynie kolejng proba refleksji poczy-
nionej do lepszego zrozumienia natury liturgii i jej wagi w zyciu Kosciota wedtug
Konstytucji soborowej Sacrosanctum concilium.
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THE NATURE OF THE LITURGY AND ITS IMPORTANCE
FOR THE LIFE OF THE CHURCH IN THE LIGHT
OF THE CONSTITUTION SACROSANCTUM CONCILIUM

Summary

The Second Vatican Council contributed much to the development of the theology of the liturgy,
liturgical theology, but also introduced some practical and legal changes in the celebration and orga-
nization of liturgical life. The way to liturgical reform was reopened primarily by involving the laity.
Liturgy, as the source and summit of Christian life, gives meaning to the Church and strengthens it on
the way of salvation.

The article reflects on and develops the truths contained in the “Conciliar Constitution on the
Sacred Liturgy” regarding the nature of the liturgy itself as well as its meaning in the life of the Church.
The text covers the issues covered in numbers 5—13. The author wants to clarify and deepen the docu-
ment’s message in the light of Church teaching and the Bible.

Key words: liturgy, liturgy reform, nature of the liturgy, meaning of the liturgy, Christ the priest, com-
mon priesthood, sacrifice of Christ
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NIEPOKALANA WSZECHPOSREDNICZKA EASK
JAKO TYTUL BAZYLIKI MNIEJSZEJ
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1. Wprowadzenie. 2. Najwazniejsze wypowiedzi w Tradycji i Magisterium o posrednictwie
Maryi. 3. Posrednictwo Maryi w pismach §w. Maksymiliana. 4. Bazylika w Niepokalanowie.
5. Teksty Mszy Swietej na uroczysto$¢ Patronki bazyliki. 6. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Na przetomie XIX 1 XX w., juz po ogloszeniu Dogmatu o Niepokalanym Po-
czg¢ciu NMP, czesto byta podnoszona kwestia Wszechposrednictwa Maryi. Poprzez
wieki wielu autoréw, teologdw, papiezy i $wigtych uwazato ten tytul jako pewnik
wiary, a Ko$ciot swiety przychylat sie do tego przywileju, chocby poprzez nadawa-
nie takiego tytutu poszczegdlnym $wiagtyniom'.

,Kim jeste$, o Pani? Kim jeste$, o Niepokalana...”?, tymi stowa $§w. Maksy-
milian zaczat ksigzke, ktora miata by¢ jego dzielem o Matce Chrystusa. Jednak
ksigzka nigdy nie zostata skonczona w zwigzku z aresztowaniem go 17 lutego
1941 r.3. Czy jako wielki czciciel Niepokalanej, odpowiedziatby w tej ksigzce na
pytanie o wszechposrednictwo Maryi, w taki sposob, ktéry pozwolitby na oglo-
szenie tego tytulu w oficjalnej nauce Kos$ciota podczas Soboru Watykanskie-
go 11? Na to pytanie nie sposob udzieli¢ odpowiedzi. Sam Soboér w VIII rozdziale

''W Polsce ten tytul, oprécz bazyliki w Niepokalanowie nosi kosciot we Wiodzistawiu Slaskim.
Podobny tytut kos$ciotéw w Polsce to: Matki Bozej Posredniczki Wszelkich Lask w Tychach, w Szczej-
kowicach oraz w Piasecznie.

2M.M. Kolbe, $w., Pisma, red. P. Sotowski (dalej skrot: PMK), Niepokalanéw 2008, cz. I,
nr 1170, 661. Dalej po skrocie pierwsza cyfra bedzie odnosita si¢ do numeru pisma, a druga do strony,
na ktorej dany fragment si¢ znajduje.

3 Opowies¢ o sw. Maksymilianie, P. Sotowski, Niepokalanow 2011, 326.
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Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium naucza, ze: ,nie zamierza
przedstawiac¢ pelnej nauki o Maryi ani rozstrzyga¢ kwestii jeszcze nie catkowicie
wyjasnionych pracg teologéw. Zachowuja tedy nadal swoje prawo poglady, jakie
w szkotach katolickich swobodnie podaje si¢ o Tej, ktéra w Kosciele §wigtym zaj-
muje miejsce najwazniejsze po Chrystusie, a jednoczenie nam najblizsze” (KK 54).
Jedng ze szkol katolickich jest szkota franciszkafiska, ktora niewatpliwie przy-
czynila si¢ do ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP*, Takze temat
Wszechposredniczki Lask, mimo ze dzi§ wydaje si¢ kontrowersyjny, nie jest szkole
serafickiej obcy®, o czym $wiadczy chocéby tytut bazyliki w Niepokalanowie. War-
to przyjrze¢ si¢ kwestii, jak doszto do nadania takiego tytutu, szczegoélnie w roku,
w ktorym obchodzimy az trzy okragle rocznice, mianowicie: 85 lat od rozpocze-
cia budowy, 70 lat od jej konsekracji i 20 lat od nadania tytulu sanktuarium.

2. NAJWAZNIEJSZE WYPOWIEDZI W TRADYCJI I MAGISTERIUM
O POSREDNICTWIE MARYI

Pismo Swicte nie uzywa wprost sformutowania wszechposrednictwa, a nawet
posrednictwa Maryi. Mocno ktadzie nacisk na Jedynego Posrednika, ktérym jest
Jezus Chrystus (por. 1 Tm 2, 5). Jednak juz w tekstach biblijnych mozna zauwazy¢
pewne elementy posrednictwa Maryi. To przez Nig, a wigc poprzez Jej posrednic-
two, Chrystus stat si¢ cztowiekiem. Przez zgod¢ Maryi stat si¢ Bogiem-Cztowie-
kiem, a tym samym stal si¢ jedynym Posrednikiem. To posrednictwo jest nazywane
posrednictwem inkarnacyjnym, poniewaz Bog dzicki dziewiczemu macierzynstwu
Maryi, obdarzyt ludzi taska wiecznego zbawienia i to przez Nig otrzymali§my
Jezusa®. Jak naucza $w. Justyn: ,,Maryja [...] stala si¢ dla siebie i dla calego rodza-
ju ludzkiego przyczyng zbawienia™. Jednak to posrednictwo miatoby swoje Zro-
dto w dogmacie o Bozym Macierzynstwie Maryi, dlatego teolodzy, z pierwszej po-
towy XX w., ktorym zalezato na ogloszeniu dogmatu o Wszechposrednictwie Maryi,
W swojej argumentacji nie odnoszg si¢ do argumentu inkarnacyjnego, ale zwracajg
uwage na czynny udziat Maryi w dziele odkupienia®. Matka Pana ukazana jest takze

4 A.L. Krupa, Miejsce Maryi w kulcie Kosciota wedlug bl. Maksymiliana Kolbego, w: Bf. Mak-
symilian Maria Kolbe. Dokumenty, artykuly, opracowania, red. J.R. Bar, Niepokalanéw 1974, 333.

5 Warto tu wymieni¢ opracowania na temat posrednictwa Maryi napisane przez franciszkandéw:
G.M. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny jako uczest-
nictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swietego w $wietle teologii wspélczesnej, WOF, Niepokala-
now 2016; M. Adaszkiewicz, Wszechposrednictwo Maryi w nauczaniu sw. Maksymiliana Marii Kolbe-
go, WOF, Niepokalanow 2006; P. Sotowski, Wktad bt. Maksymiliana Kolbego w staranie o ogtoszenie
Dogmatu Wszechposrednictwa NMP, w: Bl. Maksymilian Maria..., dz.cyt., 363-371.

6 Por. Kolekta uroczystosci Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, w: Mszal rzymski dla diecezji Pol-
skich, Pallotinum, Poznan 1986, 42. Por. W. Laszewski, Posrednictwo szczegolne i wyjgtkowe, w: Mat-
ka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. Napiorkowski, Lublin 1993, 99.

"Ireneusz, Przyczyna naszego zbawienia, w: Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy. Teksty o Matce
Bozej, red. S.C. Napiorkowski, t. I, Niepokalanow 1991, 24.

8 Por. L. Balter, Wszechposrednictwo Maryi a jedyne posrednictwo Chrystusa, w: Matka Odkupi-
ciela, Komentarz do encykliki ,, Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek, Krakéw 1988, 123.
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jako Posredniczka w wydarzeniu z Kany Galilejskiej (J 2, 1-11), gdzie wstawia si¢
za mtoda para i wyprasza u Jezusa cud przemiany wody w wino’. Ten fragment zo-
stanie omowiony w ostatniej czgsci artykutu.

Pierwszym $wiadectwem modlitwy do Maryi i prosby o jej posrednictwo jest
Sub Tuum praesidium', natomiast bezposrednio do tego tytutu nawigzuje $w. Efrem
Syryjczyk w IV w. ,,Witaj najlepsza posredniczko Boga i ludzi”!'. Wielu autoréw sre-
dniowiecznych nazywa Maryj¢ Posredniczka: patriarcha Konstantynopola §w. Tara-
zjusz'?, Izydor bp Solunski'?, Eadmer'!. Ten sposdb pojmowania posrednictwa Ma-
ryi, §cisle zwigzany z ekonomig zbawienia i zakorzeniony w Pismie Swietym jest
obecny w nauczaniu Kosciota takze dzisiaj'.

Nowe podejscie do kwestii Wszechposrednictwa przychodzi wraz ze $re-
dniowieczem. Problem ten jest poruszany w kontek$cie §mierci krzyzowej Chry-
stusa i udzialu Maryi w odkupieniu §wiata'®. Chrystus przez misterium paschalne
napehit skarbiec odkupienia wraz ze swoja Matka Wspoétodkupicielka, a teraz dzig-
ki szczegdlnemu przywilejowi Maryja udziela ludziom z tego skarbca wszelkich
task'”. Swiety Bernard z Clairvaux, potwierdza doskonatos¢ posrednictwa Chrystu-
sa, jednak stawia potrdjne ,,ale”: ,,1. Chrystus moglby nam wystarczy¢, ale nie jest
dobrze cztowiekowi samemu; lepiej, by towarzyszyta mu ple¢ odmienna; 2. Chry-
stus jest wprawdzie przepoteznym Posrednikiem, ale jego czlowieczenstwo tak
bardzo zostalo wchlonigte przez bostwo, ze ludzie moga si¢ Igka¢ Jego majestatu;
3. Cierpiac za nas, nauczyt si¢ wprawdzie milosierdzia i wspotczucia, ale nie przestat
by¢ przeciez naszym sedzig”'®. W ten sposob utrwalit sie¢ w Sredniowieczu obraz kro-
lestwa niebieskiego podzielonego na dwie czesci: Chrystusowe krolestwo sprawie-
dliwosci i Maryjne krolestwo mitosierdzia.

Kolejng koncepcja posrednictwa Maryi jest posrednictwo stopniowe wstepuja-
ce 1 zstgpujace. Ten poglad ma swoje zrodto w nauczaniu $§w. Bernarda z Clairvaux
i $w. Bernardyna ze Sieny. Doktor maryjny w swoim kazaniu na §wigto Narodzenia

® Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament, t. IV/1, Ewangelia wedlug sw. Jana rozdzialy 1-12,
red. S. Medala, Edycja Swietego Pawta 2010, 357.

100 podwazeniu pochodzenia modlitwy z przetomu III i IV w. pisze: P. Towarek, Modlitwa Sub
Tuum preasidium: czas powstania, miejsce w liturgii oraz recepcja w kulturze muzycznej. Zarys proble-
matyki, Vox Patrum 41 (2021), t. 80, 239-268.

" Efrem Syryjczyk, Ku chwale Bozej Rodzicielki Dziewicy Maryi, w: Ojcowie Kosciola greccy
i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, red. S.C. Napiorkowski, t. I, Niepokalanéw 1991, 71.

12 Oratio in SS. Dei Matrem in templum deductam, PG 98, 1500: ,,Ave, mediatrix omnium qui sub
caelo sunt”.

13 Sermo in Dormitionem B.V. Mariae, PG 139, 163: ,,Quam utinam assequmur omnes, mediatrice
Deipara, et gratia Domini nostri Jesu Christi, quem decet gloria omnis, honor et adoratio...”.

4 Liber de excellentia Virginis Mariae; PL 159, 574: ,,Quis igitur istaperpendens aestimare queate
qua laude digna sit, quae tantorum honorum sola praecunctis effici meruit mediatrix?”.

15 Por. G.M. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., dz.cyt., 262.

16 Por. tamze, 264.

17 Por. F. Dziasek, Wszechposrednictwo Najswigtszej Maryi Panny, w: Gratia Plena. Studia teolo-
giczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski, Poznan—Warszawa—Lublin 1965, 318.

18'S.C. Napidrkowski, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo wedlug ,, Ksiegi zgody”, Lublin
1999, 64.
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Najswigtszej Maryi Panny De aquaeductu, nazywa Maryj¢ akweduktem, poprzez
ktory sptywaja na nas wszystkie taski, a my, przez Nig mamy dostep do Jezusa
i Boga Ojca, bo tylko Ona jest godna stang¢ przed majestatem Boga'®. Taki poglad
ma swoje zrodto w §redniowiecznym spoteczenstwie, gdzie nikt z pospdlstwa nie
mogt stanaé bezposrednio przed krolem. Podobng mysl przytacza drugi z Auto-
row: ,,Kazda taska dana ludziom posiada trojaka uporzadkowana przyczyne: od
Boga przechodzi do Chrystusa, od Chrystusa przychodzi do Maryi, przez Maryj¢
dana jest nam”?°. W tej koncepcji nie zanika Bog jako zrodto taski, ale na pierw-
szy plan wychodzi Matka Pana, ktora tych task jest Rozdawczynia i do Niej nalezy
si¢ zwracac jako do: Btagalaniczki, Oredowniczki, Wstawienniczki, Wyjednawczy-
ni Lask, Wszechmocy Btagajacej, Wszechposredniczki Lask, Rozdawczyni, Skarb-
niczki czy Szafarki?'.

Przez wieki wielu teologow i $wietych pielggnowalo w nauczaniu takie podejscie
do Bogurodzicy, m.in. $w. Jan Eudes, $w. Alfons Liguori czy §w. Ludwik Grignion de
Montfort. Takze Stolica Swigta w zwyczajnym nauczaniu wypowiada si¢ o wszech-
posrednictwie Maryi. Papiez Benedykt XIV w Liscie apostolskim Gloriosae Domi-
nae z 1748 r., méwi o Maryi, ze jest: ,,jak niebianski strumien, przez ktory splywaja
strumienie wszelkich task i daréw na tono biednych obyczajow”*2. Bardzo dobitnie
mowi o tym Leon XIII w Encyklice Octobri mense: ,,Wolno zatem w nie mniej praw-
dziwym i wlasnym znaczeniu stwierdzi¢, ze w ogoéle nic z tego przeogromnego skarb-
ca taski, ktory przyniost Pan, poniewaz «taska i prawda przyszty przez Jezusa Chry-
stusa» (J 1, 17), nie moze by¢ dla nas uzyskane, jak tylko za zgoda Boga, przez Maryje.
Jak bowiem do najwyzszego Ojca nikt nie moze si¢ zblizy¢ jak tylko przez Syna,
podobnie nikt nie moze przystapi¢ do Chrystusa jak tylko przez Matk¢ . Papiez
Pius X, wydajac Encyklike Ad diem illum, w pigédziesigta rocznicg ogloszenia do-
gmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP, tak pisze o posrednictwie task: ,,Jest wigc
zupelie jasne, ze jesteSmy w rzeczywistosci daleko od tego, by Bozej Rodziciel-
ce przypisywaé moc sprawiania ponadnaturalnej taski, ktorg posiada jedynie Bog.
Ona jednak, poniewaz goruje nad wszystkim §wietoscia i tacznoscig z Chrystusem
i zostata wlgczona przez Chrystusa do dzieta ludzkiego zbawienia, pozyskuje dla nas,
jak mowia «wedtug odpowiedniosci» to, co Chrystus pozyskat «wedhug godnosci»
i jest pierwszg Szafarka przy rozdzielaniu task”*. Takze Benedykt XV w jednym ze
swoich listow stwierdza: ,,A poniewaz wszystkie taski, ktorymi Autor wszelkiego
dobra raczy si¢ podzieli¢ z biednymi potomkami Adama, przychodza, dzicki mito-
snemu zarzadzeniu Jego Boskiej Opatrznosci, rozdzielone przez rece Najswietszej

19'S.C. Napiorkowski, O wodociggu. Wprowadzenie, przektad i komentarze do kazania sw. Ber-
narda z Clairvaux, Roczniki Teologiczne 46 (1999), z. 4, 195-206.

2 Sw. Bernardyn ze Sieny, Semo VI in festis B.M.V. de Anna, 1, c. 2.

2! Por. F. Dziasek, dz.cyt., 305.

2 Gloriosae Dominae, w: Opera Omnia in tomos XVII Distributa, Prati 1846, t. XVI, 428:
Ipsa est coelestis veluti rivus, per quem gratiarum omnium, atque donorum fluenta in miserorum
moralium sinum deducuntur”.

2 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. 1. Bokwa, Poznan 2007
(dalej skrot: BF): BF 774.

24 BF 816.
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Dziewicy, chcemy by do wielkiej Matki Boga w tej przerazliwej godzinie, wigcej
niz zwykle, zwrocita si¢ zywa i ufna modlitwa Jej najcierpigtszych (bardzo skrzyw-
dzonych — afflittissimi) dzieci. Dajemy zatem jego eminencji zadanie, by dat poznac
wszystkim biskupom $wiata nasze palgce pragnienie, by uciec si¢ do Serca Jezusa,
tronu taski i by do tego tronu uciec si¢ przez Maryj¢”*. Te obszernie zacytowa-
ne wypowiedzi Magisterium Kosciota, jak i §redniowieczne koncepcje wszechpo-
$rednictwa Maryi wprowadzaja w my$l $w. Maksymiliana, ktory jako wierny syn
Kosciota, zyjacy na poczatku XX w., cheiat odda¢ Maryi jak najwigksza czesé, ale
zawsze zgodnie z nauka Kosciota.

3. POSREDNICTWO MARYI W PISMACH SW. MAKSYMILIANA

Nauczanie $w. Maksymiliana na temat Wszechposrednictwa Maryi, mozna po-
dzieli¢ na dwa etapu. W pierwszym z nich powtarza dotychczasowa nauke, mowiaca
o pochodzeniu tego przymiotu z macierzynstwa lub z teologii krzyza®'. Pierwsza pi-
semna bezposrednia wzmianka pochodzi z 1919 r., jest to konferencja wygtoszo-
na w Krakowie podczas spotkania kota MI®: | Jakiz wreszcie hymn uwielbienia,
chwaty i dzigkczynienia wzniosa wszyscy niebianie Sercu P[ana] Jezusa, ze tak
tkliwa raczylo zostawi¢ nam Matke, abySmy uciec si¢ mogli i ukry¢ pod Jej ma-
cierzynski ptaszcz przed stusznymi ciosami sprawiedliwosci Jego, ze nie chcac nas
karac, ale przebaczy¢, umyslit da¢ nam Posredniczke, Orgdowniczke, Matuchne naj-
drozszg i Jej caly porzadek mitosierdzia powierzyl, sobie sprawiedliwo$¢ zostawia-
jac, ze Ja tak dobra stworzyl, iz nie umie opusci¢ grzesznika, cho¢by najgorszego,
co do Nigj si¢ ucieka i tak potezng, ze wystarczy Jej zyczenie, aby skloni¢ natych-
miast Serce nieskonczonego Boga”?. Powyzszy tekst moze mie¢ swoje zrodto jesz-
cze w czasach studidéw w Rzymie. Maksymilian bardzo mocno czcit Serce Jezusa®,
co pewnie miato swoje zrodlo w obrazie, ktory wisial w kaplicy Kolegium Francisz-
kanskiego w Rzymie, gdzie przez siedem lat si¢ modlit. Pottora roku po jego przy-
byciu do Wiecznego Miasta, 11 lutego 1913 r., wprowadzono do tej kaplicy figure
Matki Bozej z Lourdes z napisem nad glowa ,,Ja jestem Niepokalane Poczecie”,
ustawiajac jg w poblizu oftarza®'. Jak zaznacza P. Sotowski: ,,[Maksymilian] miat

2 Benedykt XV, List do kardynata Piotra Gasparriego (5 maja 1917), AAS 9 (1917), nr 9/1, 266
(thumaczenie wiasne).

2 Por. PMK nr 913, 262.

27 S.C. Napiorkowski, Matka Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Niepokalanéw
1998, 121.

2 Rycerstwo Niepokalanej (Milicja Niepokalanej, w skrocie MI — od nazwy tac. Militia Immacu-
latae) to miedzynarodowy ruch katolicki, ktory mozna uja¢ w sformutowaniu: ,,calos¢ zycia katolic-
kiego w nowej formie, polegajacej na tacznosci z Niepokalana, Wszechposredniczka nasza u Jezusa”,
por. ABC Rycerstwa Niepokalanej, Niepokalanow 2004, 3—6.

2 PMK nr 882, 224.

3 Por. P. Sotowski, Rola Maryi w duchowym wzrastaniu i nauczaniu sw. Maksymiliana Kolbe-
go w Swietle jego pism, Salvatoris Mater, 2003 (5), nr 2, 195.

31 Por. tamze, 194-195.
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zatem przed sobg pewnego rodzaju obraz posrednictwa Niepokalanej. Ona stala nie-
jako na drodze do Serca Jezusowego™*. Jednak juz podczas studiéw nawigzywat
w swoich notatkach z rekolekcji z 1914 r. do posrednictwa Maryi: ,Nie zwazaj
na sady ludzkie, bo: 1) one ci nic zrobi¢ nie moga, ani dobrego, ani zlego, jeze-
li tego nie dopusci Pan Bog, czyli nie da przez rece Niepokalanej”3, czy tez rok poz-
niej: ,,Cokolwiek nie zalezy hic et nunc od twej woli: czy przeszle, czy przyszte, czy
terazniejsze, jest dla ciebie najlepsze, tak ze nawet nic lepszego nikt pomysle¢ nie
moze, gdyz przychodzi od najlepszego Ojca przez r¢ce Niepokalanej™*. 22 stycz-
nia 1918 r. w swoich notatkach z medytacji zapisuje: Omnia possum in Eo qui me
confortat [Flp 4,13] per manus Immaculatae®. Powoli w duchowosci maryjnej §w.
Maksymiliana pojawia si¢ relacja Niepokalanej do Ducha Swietego: ,,(Kaz[anie] br.
Jerzego Montico). (M) Pokoj; permitte dirigi a Spiritu Sancto per Immaculatam,
mediantibus omnibus; oboedientia™*.

Redaktor ,,Rycerza Niepokalanej” w jednym z pierwszych numerow tego czaso-
pisma, w nawigzaniu do stéw papieza Leona XIII z Encykliki o rézancu, tak pisze:
»0jciec $w. Leon XIII méwi w encyklice o rézancu (22 wrzesnia 1891 r.): «Wol-
no twierdzi¢, ze z niezmiernego skarbu wszelakich fask... nic nam nie jest udzielone
z woli Bozej, jak tylko przez Maryje i jak do najwyzszego Ojca nikt nie moze przy-
stapi¢, jak tylko przez Syna, tak prawie do Chrystusa nikt nie moze przystapic, jak
tylko przez Matke». Czy mozemy wigc inaczej zabra¢ si¢ do pracy nad osiaggni¢ciem
celu M1, jak tylko odda¢ si¢ Najsw[igtszej] Maryi Pannie Niepokalanej bezwarun-
kowo, catkowicie i na zawsze jako narzgdzie w Jej niepokalanych rgkach, by w nas
i przez nas raczyta Ona sama dziata¢? To wiec oddanie si¢ stanowi istote MI™’.

Wida¢ wigc, jak 0. Maksymilian bardzo chce, aby jego pobozna mitos¢ do Nie-
pokalanej oraz praca apostolska byty mocno osadzone w nauczaniu Kosciota. Podob-
nie Zatozyciel Niepokalanowa do swoich wspotbraci tak méwi podczas konferencji
6 czerwca 1933 r.: ,,Niezawodng i niezbitg jest prawda w Kosciele katolickim, cho¢
to nie jest jeszcze ogloszone jako dogmat, ze Matka Boza jest Posredniczka wszyst-
kich task. W $wietle uwag z odczytéw, ktére styszalem, przedstawia si¢ to mniej
wiecej w ten sposob: zrodtem wszystkiego bytu, tego, co nie jest niczym, jest Bog,
i to pochodzi od Pana Boga. Jednak, wedtug porzadku ustalonego od Boga, wszystkie
dobra udzielane bywaja ludziom przez Maryje, a nie wprost. Stad tez wszystkie ta-
ski zawsze otrzymujemy nie inaczej jak przez Maryje. Co do sposobu udzielania task,
to w tym wzgledzie nie mozemy wiele powiedzie¢, bo nasz umyst jest zbyt ograni-
czony, by mogt pojmowac tak wznioste tajemnice nadnaturalne™.

32 Tamze, 195.

3 PMK nr 842, 18.

3 PMK nr 844, 21.

33 PMK nr 864B, 58, ,,Wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia przez r¢ce Niepokalane;j”; por.
PMK nr 864C, 62.

36 PMK nr 864C, 62, ,,Daj si¢ prowadzi¢ Duchowi Swigtemu przez Niepokalana, za poérednic-
twem wszystkich; postuszenstwo”.

37 PMK nr 913, 262.

38 Konferencje swigtego Maksymiliana Marii Kolbego, red. J.A. Ksigzek, W.K. Kaczmarek, Nie-
pokalanow 2018, wydanie IV, 32-33.
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W powyzszych tekstach wida¢ bardzo jasno nawigzanie do tradycyjnych kon-
cepcji wszechposrednictwa Maryi. Jednak od okoto 1937 1.* §w. Maksymilian za-
czyna tworzy¢ swojg wizje rozdawnictwa task przez Bogarodzicg i jest ona moc-
no zwigzana z dogmatem o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny.
Uwaza bowiem, ze zatrzymanie si¢ na wyjasnieniu dogmatu tylko na poziomie za-
chowania Maryi od grzechu pierworodnego to za mato, gdyz ma to tylko wydzwiek
negatywny — Maryja nie ma grzechu®. Maksymilian do tego dogmatu odnosi si¢
w kontekscie stow Maryi wypowiedzianych w Lourdes: ,,Ja jestem Niepokalane
Poczecie”. Rozumie to w ten sposob, ze przez siedem wiekow zakon franciszkan-
ski starat sie o ogloszenie tego dogmatu, co nastgpito w 1854 r.*!. To wydarzenie
poprzedzaty dwa wazne dla niego wydarzenia, objawienie ,,cudownego medalika”
oraz nawrocenie zyda Alphonse Ratisbonnego. Natomiast juz po samym promulgo-
waniu dogmatu Maryja przedstawia si¢ jako Niepokalane Poczgcie, jest to Jej Imig*.
Maksymilian stwierdza, ze zadanie Zakonu nie skonczylo si¢ w momencie oficjal-
nego podania do wierzenia dogmatu, ale ma rozwija¢ si¢ dalej, a kolejng prawda,
jaka z tego wyplywa, jest prawda o wszechpo$rednictwie task*. Jednak to wszechpo-
Srednictwo jest w jego nauczaniu przestawiane w odniesieniu do Trzeciej Osoby Tréj-
cy Swigtej — Ducha Swietego. Dlatego do ,Miles Immaculatae™ pisze dwa artykuty:
Niepokalana® oraz Niepokalane Poczecie NMP a wszechposrednictwo task*®. W tych
tekstach wida¢ juz dojrzata mysl $w. Maksymiliana, dotyczacg relacji Maryi i Ducha
Swietego, a takze zwigzanego z tym posrednictwa task: ,,0d tej chwili [od momen-
tu Wcielenia — przyp. autora] wszelka taska od Ojca przez wcielonego Syna Jezu-
sa i Ducha zamieszkujacego w Niepokalanej — przez Niepokalana jest rozdawana.
I kazdy objaw milosci stworzen, tylko przez Niepokalang oczyszczony od niedosko-
nalosci a przez Jezusa podniesiony do wartosci nieskonczonej i tak godny majesta-
tu Ojca Niebieskiego, idzie przed oblicze Boga. Zjednoczenie Ducha Swietego z Nie-
pokalang Dziewica jest tak $ciste, ze Duch Swiety, przenikajac dusze Niepokalanej,
wptywa na dusze tylko za Jej posrednictwem. Dlatego [stata si¢] Posredniczka task
wszelkich, a stad i prawdziwg Matka wszelkiej taski Bozej™.

Jak zauwaza G. Bartosik, w swoim nauczaniu o. Maksymilian zaznacza, ze
odkupienie jest dzietem Jezusa Chrystusa, natomiast Duch Swiety uczestniczy
w tym dziele, poprzez przemiane duszy cztowicka w §wiatyni¢ Boza, wstawianie
si¢ u Ojca i rozdawnictwo lask oraz charyzmatéw*. Kontynuujac mysl Swietego:

39 Por. P. Sotowski, Rola Maryi..., 222.

40 Zob. PMK nr 1197, 699.

4 Pius IX, Ineffabilis Deus, 8 grudnia 1854 r., w: BF, 238-240.

42 Por. PMK nr 1169, 657, jest to plan ksiazki, ktora miat zamiar napisac.

4 Zob. PMK nr 1197, 699-703.

4 Kwartalnik po tacinie, szczeg6lnie skierowany do duchowienstwa, wydawany od 1938 r.

4 PMK nr 1136, 616-618.

4 PMK nr 1141, 625-630.

7PMK nr 1136, 618.

“8 Por. G. Bartosik, Pneumahagijny wymiar niepokalanego poczecia Maryi, w: Tota pulchra es
Maria. Materialy z ogolnopolskiego sympozjum mariologicznego z okazji 150 rocznicy ogloszenia do-
gmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej, Lichen, 17-20 maja 2004 r., red. J. Kumala, Lichen
2004, 212.
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»wolno wnioskowac, ze Maryja jako Matka Jezusa Zbawiciela, stata si¢ Wspotodku-
picielka rodzaju ludzkiego, a jako Oblubienica Ducha Swietego uczestniczy w roz-
dawnictwie task wszelkich™*. G. Bartosik zawraca uwagg na to, ze Maryja jest nazy-
wana Ta, ktora uczestniczy w rozdawaniu task oraz ze Duch Swiety wptywa na dusze
za Jej posrednictwem, co mozna traktowac jako obrong przed zarzutami, ze chce si¢
Jej przypisac cechy boskie™.

4. BAZYLIKA W NIEPOKALANOWIE

Pierwsze informacje w Pismach §w. Maksymiliana dotyczace budowy nowe-
go kosciota to list z 17 maja 1934 r. do o. Floriana Koziury, 6wczesnego gwar-
diana Niepokalanowa. Pisze w nim: ,,Zapewne «bazylika» bedzie spora wedle
potrzeby, ale uboga i pickna harmonig wszystkich cz¢$ci zgranych do jej jedy-
nego celu: zbawi¢ i uswieci¢ jak najwiecej dusz przez Niepokalang. Zreszta nie
bedzie tam nic, co by nie byto do tego celu potrzebne™'. Dla Maksymiliana istota
nowego kosciola ma by¢ to, aby przyczynit si¢ on do realizacji celu, jaki od po-
czatku ma Rycerstwo Niepokalanej: ,,zdoby¢ caly swiat i kazdg dusze z osobna,
ktora jest lub bedzie do konca §wiata, Niepokalanej, a przez Nig Przen[ajswigt-
szemu] Sercu Jezusowemu”. Dlatego tez we wspomnianym liScie Mgczennik
Mitosci pisze: ,,Wyobrazam sobie pigkng figure Niepokalanej w wielkim otta-
rZu, a na jej tle pomiedzy roztozonymi rekami monstrancja w ciagtym wystawie-
niu Przenajswigtszego Sakramentu. Bracia na zmiang¢ adorujg. — Kto zagladnie
do kos$cidtka ,,bazyliki”, pada na kolana, adoruje, spoglada na twarz Niepokalanej,
odchodzi, a Ona z Panem Jezusem jego sprawe zalatwia. I zalatwia sprawy mi-
syjne, twardych opoczystych serc poganskich. Ponad figurg w witrazu ($cianie)
pigkny obraz Serca Pana Jezusa™>*.

W Archiwum Niepokalanowa, w teczce dotyczacej bazyliki jest maszynopis,
nieznanego autora z 31 pazdziernika 1954 r., zatytutowany ,,Konsekracja ko$ciota
w Niepokalanowie”. Tekst przekazuje informacje, ze inicjatorami budowy koscio-
fa byli czytelnicy ,,Rycerza Niepokalanej”: ,,Niepokalanow [...] uwazali oni za sank-
tuarium Niepokalanej i zwracali si¢ z prosba do wydawnictwa M.I., by zbudowa-
no tu $wiatyni¢ ku czci Niepokalanej. Na budowe §wiatyni zaczety ptynaé ofiary
gorliwych czcicieli Niepokalanej. Sprawa budowy ko$ciota stawata si¢ coraz bar-
dziej aktualng. O. Maksymilian, aczkolwiek nie byt przeciwny budowie kosciota,
to jednak glowny wysitek poswigcal sprawie wydawnictwa, starajg si¢ przez prasg
katolickag M.I. budowa¢ zywe $wigtynie Boze w duszach ludzkich*. Decyzje o bu-
dowie kosciota podjeto juz w okolicach 1936 r., gdyz w ,,jednodniowce” z 28 listo-

4 PMK nr 1141, 629.

50 Por. G. Bartosik, Pneumahagijny wymiar..., dz.cyt., 213.

SUPMK nr 518, 735.

2 PMK nr 868, 167.

3 PMK nr 518, 735.

5% Konsekracja kosciota w Niepokalanowie, Archiwum w Niepokalanowie, teczka Bazylika.
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pada 1936 r. czytamy: ,.Zapadia decyzja, ze kosciodt bedzie sie budowac nie vis a vis
stacjikolejowej [...], alena gorce przy szosie. [ ...]. Do budowy kos$ciota przystapimy
wczesng wiosng™*®, Prace przy koSciele zaczety sie jednak dopiero 28 maja 1939 r.
od poswigcenia krzyza, a nastgpnie wylano fundamenty®. Rozpoczecie I wojny
$wiatowej przerwalo budowe kosciota®. Juz na przetomie 1946 i 1947 r. rozpoczg-
to przygotowania do kontynuacji budowy*®. 30 czerwca 1948 r. potozono pierwsza
cegle pod budowe kosciota®. Razem z ,,Rycerzem Niepokalanej” w 1948 r. rozsy-
tano ulotke Budujemy kosciot w Niepokalanowie, zredagowang przez o. Anzelma
Kubita, éwczesnego gwardiana, o nastgpujacej tresci: ,,Drodzy Czciciele Niepo-
kalanej! [...] W Niepokalanowie zaczelismy budowe $wiatyni pod wezwaniem
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Juz od dawna opinia publicz-
na domaga si¢ postawienia tu $wigtyni”®. Podobna ulotka W hofdzie Niepokalanej
Matce z opisem stanu budowy i prosba o pomoc finansowa na budowe koscio-
ta ku czci Niepokalanej Matki, zostata wydana w kolejnym roku®'. Prace budowlane
przebiegaly bardzo sprawnie, skoro wspominany gwardian, pismem z 23 listopa-
da 1949 r., wystosowuje prosb¢ o pozwolenie na odprawienie Mszy $§w. 8 grudnia,
wspomnianego roku, pisze: ,,Od dwdch lat buduje si¢ w Niepokalanowie kos$ciot
na przedwojennych fundamentach. Juz w glownych czesciach jest nakryty bla-
szanym dachem, mury stoja w surowym stanie. Moze jednak pomiesci¢ wiernych
podczas nabozenstwa”®. Co cickawe w argumentacji przetozony klasztoru stwier-
dza, ze: ,,Ko$ciot wzniesiony jest pod wezwaniem Matki Bozej Niepokalanej, wigc
chcieliby$my w to Jej $wigto odprawi¢ w nim pierwszg uroczysta Msze §w.”®. Po-
$wiecenia ko$ciota dokonat 10 kwietnia 1950 r. 0. Anzelm®. Konsekracje, ktorej
dokonat bp Wactaw Majewski®, zaplanowano na 3 pazdziernika 1954 r., w przeded-
niu uroczystosci $w. Franciszka, zatozyciela Zakonu, w Maryjnym Roku Jubileuszo-
wym® i w setng rocznic¢ ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP. Pod-
czas konsekracji ,,ottarz frontowy otrzymat ten sam tytul, co kosciot: Najswietszej

55 Z zycia Niepokalanowa, 28 X1 1936 1., 6.

56 J.A. Ksigzek, Kalendarium Niepokalanowa 1927-1977, w: Studia o blogostawionym Maksymi-
lianie, t. 11, red. J.A. Ksigzek, Niepokalanéw 1981, 143.

57 Por. Konsekracja..., dz.cyt.

8 Por. J.A. Ksiagzek, dz.cyt., 143.

¥ Por. tamze, 144.

0 J.W. Grzybowski, Niepokalandw, t. 9, Niepokalanow 1977, 251-254.

ol Por. tamze, 264.

82 List do Najprzewielebniejszej Kurii Metropolitalnej, z 23 listopada 1949, w: Archiwum w Niepo-
kalanowie, teczka Bazylika.

8 Tamze.

8 J.W. Grzybowski, dz.cyt., 395.

% Konsekracji pierwotnie miat dokona¢ kardynat Wyszynski, o czym sam pisze w liscie z Ko-
manczy 16 marca 1956 r. do o. Prowincjata: ,,Bylo moim goracym pragnieniem ustuzy¢ tej §wiaty-
ni — konsekracja, ktora Wam przyrzektem. Niestety, wola Boza bylo, bym z tej radosci ztozyt ofiare”
List do o. Prowincjala Zakonu Franciszkanow w Warszawie, w: S. Wyszynski, Dziela zebrane, t. 111:
1956-1957, red. M. Bizan, Warszawa 1999, 639.

% J.W. Grzybowski, dz.cyt., 395.
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Maryi Panny Niepokalanej, Posredniczki Lask Wszelkich™®’. Z dostepnych doku-
mentéw wynika, ze, praktycznie do samej konsekracji, kosciolowi nadawany byt
tytul Matki Bozej Niepokalanej. Jednak ostatecznie przyjmuje on tytul Niepokalanej
Wszechposredniczki Lask ,,gdyz Niepokalanow — w mysl o. Maksymiliana — opie-
ra si¢ na tych dwoch przywilejach Maryi: Niepokalanym Poczgciu i Wszechposred-
nictwie Lask™®. W takim razie nalezy zastanowi¢ si¢ jak doszto do zmiany tytutu?
Na podstawie archiwaliow mozna wysnu¢ pewna, bardzo prawdopodobna hipoteze.
W ,.Echu Niepokalanowa”® od maja 1953 r. pojawiaja si¢ artykuty O Wszechpo-
Srednictwie Niepokalanej, autorstwa o. Witalisa Jaskiewicza, ktory broni w nich
tego tytutu, taczac mocno Niepokalane Poczgcie z szafarstwem task. Zaprasza takze
do dyskusji: ,,Na tematy zagadnien, ktore bedg tu poruszane, od razu niniejszym
otwieram dyskusje, w ktorej kazdy [...] moze wzia¢ udzial”. Kluczem do odpo-
wiedzi na pytanie, jak doszlo do zmiany tytutu ko$ciola, moze sta¢ si¢ postanowie-
nie, potwierdzone pismem prowincjata o. Augusta Rosinskiego, z 4 styczna 1954 r.,
czyli kilka miesiecy po ukazaniu si¢ artykulow, a jednoczesnie ponad pét roku przed
konsekracja kosciota: ,,Decyzja Definitorium Prowincji Niepokalanego Poczgcia
N.M.P. w Polsce gwardianem w Niepokalanowie zostal wybrany o. Definitor Dr.
Wiatalis Jaskiewicz”’'. Mozliwe, ze to wlasnie o. Witalis jako propagator tytulu
Wszechposredniczki Lask i gwardian Niepokalanowa w czasie ostatecznego przy-
gotowania do konsekracji, miat wplyw na nadanie tego tytutu kosciotowi.

5. TEKSTY MSZY SWIETEJ
NA UROCZYSTOSC PATRONKI BAZYLIKI

W 2020 r., o. Wiestaw Pyzio, przetozony Prowincji Matki Bozej Niepoka-
lanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, do ktorej przynalezy klasztor
Niepokalanowski, wystosowat pismo do braci z prowincji, w ktérym informuje,
ze poprosit Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw o przywro-
cenie obchodow 7 maja, w randze uroczystosci Wszechposredniczki Lask. Po-
wodem zaniku takich obchodow prawdopodobnie byta reforma kalendarza litur-
gicznego po Soborze Watykanskim 1172, gdyz jeszcze za zycia §w. Maksymilian
starat sie, aby kult Wszechposredniczki Lask, ktéry mocno jest zwigzany z zato-
zonym przez niego Rycerstwem Niepokalanej, byt sprawowany oficjalnie, cho¢by
tylko w Niepokalanowach”, poprzez oficjum i Msz¢ $w. z formularza o Posred-
niczce Wszelkich Lask, na co w tamtych czasach Stolica Apostolska wydawata

7 Tamze, 396.

8 Echo Niepokalanowa, XIX (1954), nr 19, 8.

% Echo Niepokalanowa, XVIII (1953), nr 10-21.

" Echo Niepokalanowa, X VIII (1953), nr 10, 5.

" Dekret nominacyjny na gwardiana Niepokalanowa, w: Archiwum Prowincji Niepokalane-
go Poczecia NMP, teczka personalna — o. Witalis Jaskiewicz.

2 Por. Pismo o. Prowincjala, z 29 kwietnia 2020 r., 1.dz. 192/20, w: Akta klasztoru w Siedlcach.

73 Swiety Maksymilian planowat zatozenie w réznych miejscach $wiata klasztorow na wzér Nie-
pokalanowa w Polsce, pierwszy taki klasztor zostal zatozony w Japonii; por. PMK nr 264, 386.
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pozwolenie™. To zyczenie §w. Maksymiliana zostato zrealizowane i w 1934 r.
w calym Zakonie, pod data 31 maja, zostal wpisany obchdd Wszechposredniczki
Lask™.

W odpowiedzi na prosbe o. W. Pyzio, prokurator Zakonu w swoim pismie
stwierdza, ze ,,bez cienia watpliwosci obchody liturgiczne NMP Wszechposrednicz-
ki Lask w dedykowanej Jej Bazylice Mniejszej w Niepokalanowie moga by¢ ce-
lebrowane jako uroczysto$¢, zarowno w samej Bazylice jak tez w Klasztorze przy
nim si¢ znajdujacym””’, jednocze$nie jako formularz wskazane zostaly teksty z Lek-
cjonarza i Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, zawarte pod numerem 30:
,Najéwietsza Maryja Panna Matka i Posredniczka taski”’®. Warto zwroci¢ uwage
na te teksty.

Teksty euchologijne

Tekst modlitw pochodzi z Proprium missarum Ordinis Fratrum Servorum be-
atae Mariae Virginis”, i nosi tytul Najswigtsza Maryja Panna, Matka i Posrednicz-
ka taski. Wskazuje to, ze nie jest to tekst, méwiacy o wszechposrednictwie Maryi,
co po Soborze Watykanskim II nie powinno dziwi¢, gdyz teksty soborowe mowig
0 Matce Bozej jako o Posredniczce.

Teksty euchologijne

W tekstach mszalnych Chrystus jest przedstawiany jako Tworca taski (Ko¥),
jako Jedyny Posrednik (Md®!, Pf¥2, MpK?®?) prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek
(Pf, AfW®%). Wcielenie drugiej Osoby Tréjcy Swietej, jest jedynym i wyjatkowym
wydarzeniem w historii $wiata (por. KKK 464) i poczatkiem kulminacyjnego wyda-
rzenia w historii zbawienia, dokonanego w misterium paschalnym (por. KKK 461).
Chrystus stajac si¢ w petni cztowiekiem, w pelni jest Bogiem. Jak wyznaje Sobor
Chalcedonski: ,,doskonaty w Bostwie i doskonaty w cztowieczenstwie, prawdziwy
Boég 1 prawdziwy cztowiek, [...] przed wiekami zrodzony z Ojca co do Boskosci,

7 PMK nr 404, 590.

5 Por. Commentarium Ordinis Fratrum Minorum s. Francisci Conventualium, 31 (1934), 1-12, 84.

6 Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, Niepokalanow 2020, kan. 207: ,,Pro-
kurator, sprawujac urzad generalny, ma za zadanie, na polecenie ministra generalnego, troszczy¢ si¢
o sprawy Zakonu w Stolicy Apostolskiej”.

" Pismo Prokuratora Generalnego Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych z dnia 9 mar-
ca 2020 r. Prot. N. 46/20, w Archiwum Prowincji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w War-
szawie, teczka Kuria Generalna.

8 Zbidér Mszy o Naj$wigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998, 134-136 (dalej: ZNMP); Lekcjo-
narz do Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, Wydanie pierwsze poprawione, Poznan 2019, 132-135.

 Proprium missarum Ordinis Fratrum Servorum beatae Mariae Virginis, Curia Generalis OSM,
Romae 1972, 36-37, za: ZNMP, 134.

80 Kolekta, ZNMP, 135 (skrét: Ko).

81 Modlitwa nad darami, ZNMP, 135 (skrét: Md).

82 Prefacja, ZNMP, 136 (skrot: Pf).

8 Modlitwa po komunii, 136 (skrét: MpK).

8 Antyfona na wejscie, ZNMP, 135 (skrot: AfW).
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w ostatnich czasach narodzit si¢ co do czlowieczenstwa z Maryi Dziewicy, Matki
Bozej”®. To wlasnie zjednoczenie natur jest warunkiem posrednictwa Chrystusa
w udzielaniu zbawienia®. W tym zjednoczeniu swoj udzial miata Maryja, jej ,,dzie-
wicze macierzynstwo, byto wydarzeniem, ktére bardzo silnie ingerowato w historig
calej ludzkosci i posiadato ogromne znaczenie dla catego dzieta zbawienia™¥. Dla-
tego tez Maryja w omawianym formularzu mszalnym przestawiana jest jako Ta,
ktora nosila ,,w czystym tonie prawdziwego Boga i Czltowieka” (AfW) i ,,wyda-
fa na Swiat Tworcg taski” (Ko). ,,Fundamentem wszelkiego wspotdziatania Ma-
ryi w odrodzeniu duchowym ludzi jest Jej Boze macierzynstwo®. Dlatego tez tek-
sty Antyfon na wejscie pozdrawiajg Maryje w tajemnicy jej Bozego Macierzynstwa.
Ona to jest napelniona wszelkg taska, ze wzgledu na to, ze poczela w swoim tonie
Zbawiciela, a w ten sposob przywrocila swiatu prawdziwe zycie i stata si¢ Matka
wierzacych. Boza Rodzicielka jest ,,napetniona obfitoscig wszelkich task” (AfW),
co nawigzuje oczywiscie do pozdrowienia Aniota ,taski pelna” (Lk 1, 28)

To Bog jest przede wszystkim Tym, ktory obdarza nas taska, a skarbiec fask, zostat
otwarty poprzez misterium paschalne Chrystusa®. Jednak Bog, w zamysle swej do-
broci i mitosci (Ko, Pf) postanowil, aby Maryja jako Matka Mitosierdzia z tego skarb-
ca task udzielata tym, ktorzy Ja prosza (por. Pf). To posrednictwo Maryi nie jest
koniecznoscia, ale: ,,wywodzi si¢ z [...] upodobania Bozego i wyptywa z nadmia-
ru zastug Chrystusa” (KK 60). Takze w kolejnych modlitwach Maryja jest uka-
zana w relacji do Chrystusa: Chrystus Tworca taski, Maryja pomocnica w dziele
odkupienia (Ko), Chrystus jedyny Posrednik miedzy Bogiem, a ludzmi, Maryja Mat-
ka i pomocnica Odkupiciela (Pf). Chrystus jest tym, od ktorego zalezy Maryjne sza-
farstwo macierzynskiej mitosci (Pf). W tekstach modlitw ujawnia si¢ jasno to, ze
Maryja jest Matkg taski i Posredniczka, ale nie jest jej Tworca, gdyz jak naucza So-
bor Watykanski II: ,,Macierzynska za$ rola Maryi w stosunku do ludzi zadng miarg
nie przyémiewa i nie umniejsza tego jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje
jego moc [...] opiera si¢ na Jego posrednictwie, od tego posrednictwa catkowicie
zalezy i1 z niego czerpie swoja moc” (KK 60).

Liturgia stowa

Ksigga Estery opowiada historig, ktéra wydarzyta si¢ na dworze perskim,
za rzadow krola Artakserksesa. Wladca po oddaleniu swojej zony wybrat Esterg
— Zydéwka — na swoja matzonke. Jej opiekun Mardocheusz, ktory takze pocho-
dzit z Narodu Wybranego, nie chciat odda¢ czci Hamanowi — wezyrowi krolestwa,
przez co wydany zostal wyrok $mierci na wszystkich Zydéw w krolestwie. Estera

85 Sobor Chalcedonski, Definicja wiary, 11, w: Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki,
tacinski i polski, t. 1, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2005, 223.

8 Por. M. Paluch, Traktat o Zbawieniu, w: Dogmatyka, t. 3, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski, Warszawa 2006, 439.

87 L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakow 2004, 188.

8 J. Lekan, Nowe macierzyristwo Matki Odkupiciela, Salvatoris Mater 3 (2001), nr 3, 135.

% Por. Z.J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce, w: Dogmatyka, t. 4, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2006, 505.
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wstawia si¢ u krola za swoim narodem i w ten sposéb ratuje go od $mierci®®. Este-
ra staje si¢ tutaj typem Maryi, o czym zaswiadczajg ojcowie KoSciota, poréwnujac
wstawiennictwo krolowej perskiej z wszechpoteznym orgdownictwem Najswiet-
szej Maryi Panny u Jezusa Chrystusa®!. W tym kontek$cie warto spojrze¢ na Maryje
w Kanie Galilejskiej, ktora staje si¢ nowa Esterg. Wstawia si¢ u swojego Syna,
widzac matzonkéw w potrzebie. Jan Pawel II wyjasnia ten fragment nastepujaco:
»Jest to wiec posrednictwo: Maryja staje pomigdzy swym Synem a ludzmi w sy-
tuacji ich brakow, niedostatkow i cierpien. Staje «pomigdzy», czyli posredniczy,
nie jako obca, lecz ze stanowiska Matki, swiadoma, ze jako Matka moze — lub
nawet wiecej: «ma prawo» — powiedzie¢ Synowi o potrzebach ludzi. Jej posred-
nictwo ma wi¢c charakter wstawienniczy: Maryja «wstawia sie» za ludzmi. Ale nie
tylko to: jako Matka rownoczeénie chce, aby objawila si¢ mesjanska moc Jej Syna.
Jest to za$ moc zbawcza, skierowana do zaradzenia ludzkiej niedoli, do uwalnia-
nia od zta, jakie w rdznej postaci i w roznej mierze cigzy nad zyciem ludzkim™?.

Maryja jest wigc ukazania jako Ta, ktora z jednej strony pragnie dobra cztowie-
ka, widzi jego potrzeby i prosi o pomoc swojego Syna, ale takze widzi pragnienie
Boga, pragnienie udzielenia taski zbawienia. Maryja, bedac Matka Jezusa, pragnie
tego samego co On, a bedac naszag Matkg pragnie naszego dobra. Szczegdlne po-
srednictwo Maryi wynika z tego, ze wiaze si¢ z Jej macierzynstwem®. To nad-
zwyczajne macierzynstwo zapowiada Psalm 67. Glosi on uniwersalne zbawienie
Jego zbawienie wsrod wszystkich narodow. | wzywa do radosnego gtoszenia chwa-
ly Bozej na catej ziemi.

Jan Pawet II, omawiajac ten Psalm, zwraca uwage na werset 7: Ziemia wyda-
ta swoj owoc 1 odnoszac si¢ do nauczania ojcéw Kosciota, szczegdlnie Orygene-
sa, stwierdza, ze tg ziemia jest Maryja, a owocem tej ziemi Chrystus, szczegdlnie
obecny w Eucharystii®. W ten sposob, mozna stwierdzi¢, ze teksty czytan odnosza
si¢ bezposrednio do tytutu formularza, Maryi, ktora jest Matkg i Posredniczka task.

6. PODSUMOWANIE

Podsumowujac, mozna dostrzec potréjng norme liturgiczng: lex orandi — lex
credendi — lex vivendi. Swigty Maksymilian, zachecat do modlitwy do Maryi jako
Wszechposredniczki Lask. To przeswiadczenie o potgznym wstawiennictwie
Maryi przejawilo si¢ tym, ze patronkg kosciota w Niepokalanowie zostata obrana
Niepokalana Wszechposredniczka t.ask. Dzi$§ wierni gromadzg si¢ tam na sprawo-
waniu liturgii i prosza Maryje, aby Ona wstawiala si¢ za nimi w modlitwie (lex
orandi). Ta modlitwa moze przyczyni¢ si¢ do poszerzenia i pogiebienia teologiczne;j

% Por. Ksiegi Estery, Wstep, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2008, 552.

%1 Por. S. Grzybek, Ksigga Estery, Wstep — przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1963, 59.

%2 Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, 21.

% Por. tamze, 38.

%4 Jan Pawet I1, Audiencja generalna, Psalm 67 — niech wszystkie narody wystawiajg Boga, 9 paz-
dziernika 2002 r., L’ Osservatore Romano, wydanie polskie, XXIV (2003) 1, 46.
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refleksji na temat Wszechposrednictwa, a mozliwe, ze i do oficjalnego poda-
nia do wiary tej prawdy (lex credendi). Ten przywilej Maryj, powinien mie¢ takze
wplyw na zycie wiernych, ktorzy zyjac na Jej wzor, maja by¢ otwarci na dzialanie
Ducha Swictego (lex vivendi). Ta otwarto$é i petnienie woli Bozej w zyciu codzien-
nym jest takze niesieniem réznorakiej taski dla pozostatych ludzi.
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THE IMMACULATE MEDIATRIX OF ALL GRACES,
AS THE TITLE OF THE MINOR BASILICA IN NIEPOKALANOW

Summary

The idea of Virgin Mary as Mediatrix of All Graces has been present in the Church for centuries.
This title was understood in different ways and many efforts were made to defend this Virgin Mary’s
privilege. At the turn of the 19th and 20th centuries the title appeared in the teaching of popes. It is
not surprising that Saint Maximilian, the great worshiper of Our Lady the Immaculate also called Her
Mediatrix of All Graces. Initially teaching the traditional science relating to that title and then creating
a new way of proving that privilege.

Beginning the construction of the church, mentions St. Maximilian, that it is in honor of Mary Im-
maculate. Even after his death and after returning to the work on the basilica, interrupted by the Second
World War, there was no mention of the title of Mediatrix of All Graces. On the basis of the archives,
it can be concluded that only a few months before the consecration, probably thanks to the efforts of
monastic father Vitalis Jaskiewicz, it was decided that the church would be called the Mediatrix of All
Graces. In recent years the Apostolic See confirmed the rank of the ceremony in Niepokalanéw on the
7 th of May and indicated that on that day the form of the Blessed Virgin Mary Mother and Mediatrix
of all Graces should be used.

Key words: liturgy, basilica, Niepokalanow, Mediatrix of All Graces, St. Maximilian, title, church
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1. Wprowadzenie. 2. Sakramenty. 2.1. Chrzest §wigty. 2.2. Bierzmowanie. 2.3. Eucharystia
2.3.1. Pierwsza Komunia Swieta dzieci. 2.3.2. Kult Eucharystii poza Msza $w. 2.4. Pokuta i po-
jednanie. 2.5. Sakrament chorych. 2.6. Malzenstwo. 3. Sakramentalia. 3.1. Po$wigcenia i bto-
gostawienstwa. 3.2. Procesje w roku liturgicznym. 3.3. Pogrzeb chrze$cijanski. 4. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Wydarzenia zbawcze Chrystusa sg nie tylko aktami historycznymi, ale przede
wszystkim misteriami, ktore maja wymiar wieczny', dzieto odkupienia dokonane
przez Zbawiciela przejawia si¢ w przeroznych celebracjach liturgicznych.

Zycie religijne Ludu Bozego w duzym stopniu ksztaltuje si¢ pod wplywem mo-
dlitwy, z ktorej wyrasta i w ktorej sie¢ wyraza. Jest to modlitwa szczegdlnego rodza-
ju, gdyz od wiekow siega ona z mitoscia i wdzigcznoscia do wzorcoOw modlitwy
liturgicznej, a opierajgc si¢ na jej bogactwie, ksztattuje swoje nabozenstwa w roznej
postaci, tresci i picknie?, czego celem, jak naucza Ko$ciot, jest przede wszystkim
oddawanie chwaly Bogu i u§wiecenie cztowieka, gdzie jedno i drugie z wyboru Bo-
zego dokonuje sie¢ we wspodlnocie catego Kosciota powszechnego?.

Dlatego, podobnie jak parafie na catym $wiecie, rowniez Polska Misja Katolic-
ka w Hamburgu troszczy si¢ o uswiecenie czlowieka na kazdym etapie jego zycia,
a co za tym idzie w gldwnej mierze poswigca si¢ sprawowaniu sakramentow 1 sakra-
mentaliow, co jest oczywista cechg kazdego duszpasterstwa. Misje katolickie w Niem-

! Por. B. Nadolski, Liturgika. t. II: Liturgia i czas. Poznan 1991, 11.
2 Zob. Z Panem Bogiem. Modlitewnik spiewnik, red. Z. Kowalski, Pelplin 1992, 300.
3 Zob. KK 36.
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czech nigdy nie uzurpowaty sobie wytacznego prawa do postugi sakramentalnej
wobec polskojezycznych wiernych, ale spehniajg funkcje, ktorych celem jest pod-
trzymanie form religijno$ci wyniesionych z kraju ojczystego oraz prowadzenie po-
wierzonych sobie wiernych rowniez do Kosciota lokalnego®.

Jak okreslit to ks. prat. Jan Sliwanski, duszpasterstwo polskie w Niemczech
,»hie jest dodatkiem do zycia polonijnego, do zycia dwukulturowego, ale jest z nim
Scisle zwigzane, gdyz ksztaltuje cztowieka §wiadomego swej godnosci i warto$ci™.
Ma ono swoje szczeg6lne dzieje, ktore w konkretnych osrodkach duszpasterskich,
wchodzacych w jego strukture, siegaja niejednokrotnie bardzo gleboko w historig
Polski i Niemiec. Odbywa si¢ ono w diametralnie odmiennych okoliczno$ciach hi-
storycznych, politycznych, spotecznych, kulturowych i religijnych anizeli w Polsce.
Historia ta to nie tylko sielanka luksusowego i bardzo wygodnego zycia na Zacho-
dzie, ale to rowniez trudna i skomplikowana przesztos¢, wynikajaca z wojen, oku-
pacji i przesiedlen oraz ci¢zka praca Polakow, duchownych i §wieckich, zaangazo-
wanych w zorganizowanie i rozwijanie zycia religijnego, a zwlaszcza stworzenie
odpowiednich struktur duszpasterstwa, ktore kultywuje i przekazuje wiare 1 tradycje
rodzicow i przodkow.

Ponadto Hamburg, jak zaakcentowat to ks. Stanistaw Stawny (znawca dusz-
pasterstwa polonijnego), nalezy do tych miast niemieckich, w ktorych na ulicy raz
po raz stychaé polski jezyk, jest to bowiem miasto pluralistyczne zaréwno pod
wzglgdem narodowosciowym, jak i religijno-moralnym. 7o wlasnie w tym miescie,
w portowej dzielnicy St. Pauli, w sgsiedztwie striptizowych lokali znajduje sie cen-
trum polskiego zZycia religijnego — kosciot sw. Jozefa i stojqcy przy nim dom Polskiej
Misji Katolickief w Hamburgu. To wiasnie tu tysigce wiernych przybylych z Pol-
ski gromadzi si¢ na Msze sw. niedzielne. Nie moggc pomiescic¢ sie¢ w kosciele, zaj-
mujq takze pobliski placyk jak i ulice, ,, psujqgc krew” i stanowigc swojg modlitew-
ng obecnoscig wyrzut sumienia wobec tych wszystkich, ktorzy zagospodarowali te
dzielnice w zupetnie innych celach. To sqsiedztwo ,,dobra i zla” musi by¢ szokujgce
dla kazdego, kto je zobacz)®.

Tyle tytutem wprowadzenia. Nie Hamburg jest jednak tematem tego artykutu,
ale bardziej ekonomia zbawienia, wyrazajaca si¢ w sakramentach i sakramentaliach,
jakie celebrowane sa w polonijnym duszpasterstwie Hamburga.

2. SAKRAMENTY

Sakramenty swojg istota i swoim dzialaniem obejmuja cate zycie czlowieka —
jego dziecigctwo, dorastanie, dojrzewanie, zycie doroste i zmaganie si¢ z problema-
mi wynikajacymi z ludzkiej natury oraz starosci. Towarzysza one cztowiekowi od
chwili przyjscia na ten $wiat do momentu odchodzenia z niego do wiecznosci.

4 K. Swies, Polskojezyczne duszpasterstwo w Niemczech. Aktualne uwarunkowani i inicjatywy, w:
Studia Polonijne, t. 38, Lublin 2017, 87.

5'S. Wesoty, Emigrant — czlowiek dwoch kultur, NS nr 21/1992, 7.

¢ S. Stawny, Hamburg tetni polskim zyciem, NS nr 17/1990, 8.
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Dzigki sakramentom Kos$ciot jest z czlowiekiem zawsze, zwlaszcza z czlon-
kiem wspolnoty parafialnej, ktora go ksztattuje i prowadzi do Chrystusa przez cate
jego zycie 1 towarzyszy mu w jego najistotniejszych chwilach.

Ksigdz Wincenty Granat, w swojej mysli teologicznej stwierdza, iz sakramenty
sa Kosciolowi dane i podkresla, ze Kosciol w poszczegolnych przypadkach tworzy
sakramenty oraz definiuje doktadnie ich obrzadek, wyznacza szafarzy ich sprawo-
wania oraz rozstrzyga, kto moze je przyjac. Cate wigc zycie liturgiczne Kosciota,
wedlug wskazan Chrystusa koncentruje si¢ wokot poszczegdlnych sakramentow,
a zwlaszcza wokot Ofiary eucharystycznej’.

Zatem Ko$ciot dzieto zbawienia dokonane przez Chrystusa glosi i sprawuje po-
przez ofiare i sakramenty $wigte, ktore stanowig osrodek catego zycia liturgicznego®
i obejmuja wszystkie najwazniejsze momenty zycia osoby wierzacej — sprawiajac
tym duchowe narodzenie i nieodtaczny rozwoj tegoz zycia’.

Sakramenty w zyciu wiernych inicjujg i ugruntowuja w wierze, jednocza ze
Wspolnotg i z Chrystusem w Komunii $wictej, 1 zacie$niajg te wigzi oraz poma-
gajg lepiej 1 glgbiej przezywac wszystkie wazne momenty w aspekcie zycia 0so-
bistego 1 wspolnotowego, docierajac tym samym nawet do cztonkdéw wspolnoty,
ktérym choroba badz cierpienie nie pozwalajg na pelne w niej uczestnictwo. Ko-
$ciol poprzez sakramenty w petni realizuje misj¢ zbawiania cztowieka, jego nawra-
cania i uzdrawiania oraz przywracania mu zycia wiary w pehni taski uswigcajace;.
Sa one zatem nieodzowng droga, nie wazne czy w ojczyznie czy poza jej granicami,
ktora cztowiek idzie do zbawienia, i na ktorej towarzyszy mu Koscidt spetniajacy
polecenie samego Chrystusa, ktory powiedziat ,,idZcie na caty swiat”'°.

Ekonomia sakramentalna duszpasterstwa polskiego w Hamburgu przedstawio-
na zostanie w tym artykule.

2.1. CHRZEST SWIETY

Liturgia chrztu $wigtego w Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu [dalej PKM],
polaczona z Mszg $w., badz tez poza Msza $w., miata i oczywisScie ma przebieg
zgodny z obowigzujacym rytuatem Kosciola katolickiego. Z tym, ze sakrament
chrztu celebrowany jest najczes$ciej w dogodnym terminie, uzgodnionym wcze-
$niej z rodzicami, ktorzy poprosili o udzielenie chrztu ich dziecku. Przy tej okazji,
rodzice i rodzice chrzestni najczgsciej korzystajg z sakramentu spowiedzi.

W czasie katechezy sakramentalnej wyjasnia si¢ rodzicom i chrzestnym znacze-
nie, teologie i liturgi¢ sakramentu chrztu.

Nalezy podkresli¢ fakt, ze w Misji w Hamburgu, sakrament chrztu na przetomie
lat jej dziatalnosci udzielany byt z wyrazna tendencja wzrostowa. Miedzy 1965 r.
a rokiem obecnym w PMK Hamburg ochrzczonych zostalo prawie 4 tysiagce dzieci.

7Por. KKK 1113.
8 Zob. KL 6.
®Zob. KKK 1210.
10 Mk 16,15.
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Na poczatku sakramentu chrztu udzielano $rednio tylko kilku osobom rocznie,
teraz liczba ta dochodzi do stu 0s6b rocznie. Wyrazny wzrost liczby chrztow nastapit
po 1980 r., kiedy to rozpoczela si¢ tzw. emigracja ,,Solidarnosciowa”, wynikajaca ze
stanu wojennego w Polsce, oraz pod koniec lat 80. XX w., kiedy to ponad milion
Polakow przyjechato do Niemiec, powotujac si¢ na pochodzenie niemieckie!".

2.2. BIERZMOWANIE

Przygotowaniem do bierzmowanie w hamburskiej Misji sa przede wszystkim
katechezy sakramentalne. Duszpasterze wowczas omawiaja znaczenie tego sakra-
mentu dla czlowieka, a zwlaszcza dla zycia chrzescijanskiego, a takze ucza pol-
skich piesni religijnych — zwtaszcza tych do Ducha Swigtego. Powtarza si¢ rowniez
treSci zawarte w tzw. Malym katechizmie, ktdrego znajomo$¢ jest niecodzownym
elementem przygotowania. Kandydaci uczestnicza takze w rozmaitych wyjazdach,
spotkaniach, nabozenstwach'? i adoracjach Naj$wigtszego Sakramentu.

W ostatnim tygodniu przygotowan spotkania odbywaja si¢ zwykle tylko w ko-
Sciele, w ktorym ma by¢ udzielony sakrament bierzmowania i tam ¢wiczy i wyja-
$nia si¢ przebieg liturgii samego sakramentu oraz sposob jego przyjecia.

Bierzmowanie w PMK w Hamburgu zawsze odbywa si¢ w tacznosci z Msza $w.
i ma przebieg zgodny z obowigzujacym rytuatem Kosciota katolickiego'. Sakramen-
tu tego udzielaja biskupi miejscowi, jak i biskupi z Polski lub polskiego pochodze-
nia, zapraszani przez proboszcza Misji. Gdy bierzmowania udziela biskup niemiec-
ki, Msza $w. i obrzedy — cata liturgia odbywa si¢ w obu jezykach!4. Proboszcz przy-
jat zasadg, ze co roku, na przemian, bedzie to raz biskup miejsca, a raz zaproszony
biskup z Polski.

Wedtug danych zawartych w archiwum Polskiej Misji Katolickiej, jak wyni-
ka z zachowanych ksiag bierzmowanych, sakrament chrzescijanskiej dojrzato-
$ci w hamburskiej Misji od poczatku jej dziatalno$ci przyjeto juz prawie 2 tysigce

" AHH. Ksiggi chrztow 1965-2015.

12 Por. AL, 644.

W omawianym okresie w duszpasterstwie polskim w Hamburgu, do czasu II Soboru
Watykanskiego 11, podobnie jak i w innych ko$ciotach, postugiwano si¢ obrzedem Ordo con-
firmationis, opublikowanym w 1961 r. Pdzniej nastapita odnowa i pogl¢bione zostato znacze-
nie tego sakramentu. Motu proprio Sacram liturgiam Pawta VI z 25 1 1964 r. zezwalato juz
na udzielanie bierzmowania po homilii w czasie Mszy $w., a dokladniejsze przepisy odno-
$nie do wlagczenia obrzgdu bierzmowania w liturgi¢ Mszy §w. okres$lata Instrukcja Inter oecu-
menici z 26 1X 1964 r. Papiez Pawet VI, Konstytucjg apostolska Divinae consortium naturae
z 15 VIII 1971 r., zatwierdzit wowczas nowy rytuat bierzmowania. Zreformowane obrzgdy
ogloszone zostaty w wydanym 13 IX 1971 r. Pontificale Romanum. Rytuat bierzmowania
w jezyku polskim zostal wprowadzony przez Konferencje Episkopatu Polski 25 IIT 1973 r.
(Obrzed bierzmowania, Katowice 1975; innym waznym dokumentem dotyczacym sprawo-
wania sakramentu bierzmowania jest Instrukcja Episkopatu Polski z 16 1 1975 r. oraz po-
szczegolne przepisy diecezjalne). Podkreslona w nim zostata przede wszystkim wazno$é
przygotowania do przyjecia omawianego sakramentu.

14 Zob. NS nr 17/1995, 3.
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parafian. Z czego najwigksza grupa mtodych przyjeta bierzmowanie w 1993 r., byta
to mtodziez urodzona w Niemczech po fali najwiekszych przyjazdow Polakow w la-
tach 80. XX w. Obecnie sakrament ten udzielany jest okoto stu dwudziestu kandy-
datom rocznie®.

2.3. EUCHARYSTIA

Wedlug dostepnych danych, liczba rozdawanych Komunii $wigtych po 2000 r.,
w niedzielg i $wieta, wynosi srednio 2500, a w dni powszednie ok. 60. W ciggu jedne-
go roku w Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu, liczacej — wg statystyk ok. 20 tys.
parafian, udziela si¢ okoto 160-200 tys. Komunii §wigtej'c.

Celebracje eucharystyczne w Hamburgu, poza historig dotyczacg miejsc, gdzie
sg one sprawowane w jezyku polskim, zasadniczo nie rdéznig si¢ niczym od tych
sprawowanych w innych miejscach na §wiecie.

Na poczatku byta to dzielnica Wilhelmsburg i miejsca, gdzie docierat polski ka-
ptan. W okresie powojennym nabozenstwa polskie odprawiano gldwnie w kaplicach
obozowych, ale i w innych dostepnych ko$ciotach, gdzie zachodzita taka potrzeba,
o czym $wiadczy chocby informacja o wznowieniu opieki duszpasterskiej w Pin-
nebergu, ktory tylko ,,na jaki$ czas podlegal duszpasterzowi Misji w Liibeck”'.
W Hamburgu natomiast, od kwietnia 1956 do 1966 r. polskie Msze $§w. odprawiano
co niedziele, o godz. 12.00, w kosciele St. Joseph-Kirche, w dzielnicy HH-Altona.
Kosciot ten dla wielu byl 1 pozostal osrodkiem zycia parafialnego, $ciagajacym Po-
lakow nawet spoza Hamburga'®, o czym mozna si¢ dowiedzie¢ m.in. z zachowanych
dokumentow 1 korespondencji ks. Stanistawa Skudrzyka z Polska Kurig Biskupig
w Niemczech z lat 60. XX w.".

Tabela przedstawiona ponizej pokazuje staty porzadek Mszy $w. sprawowanych
w Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu. Na uwagg zastuguje fakt mozliwie jak
najpetiejszego dostosowania ich do wiernych pod wzgledem czasu i miejsca.

15 Zob. Ksiggi bierzmowanych 1984-2015.

16 AHH. Sprawozdania roczne, ogtoszenia duszpasterskie z lat 1965-2015; opracowanie wlasne.

17 Bylo to 20 XII 1959 r. Zob. AHH, Nasza Parafia, nr 7/13, Grudzien 1959.

'8 AHH, Nasza Parafia, nr 1, Lipiec 1958; St. Joseph-Kirche jest najstarszym ko$ciotem kato-
lickim w Hamburgu. Zbudowany zostat w latach 1718-1723 przez austriackiego architekta Melchio-
ra Tatza. Ko$ciot ten zlokalizowany jest przy ulicy GroBe Freiheit 43. Pierwotnie znajdowat si¢ na tery-
torium prusko-dunskiego miasta Altona, w ktorym swoboda wyznaniowa byta zdecydowanie wigksza
niz w odleglym zaledwie o kilka metréw Hamburgu. Za: M. Joho, Polnisches Leben in Hamburg,
dz.cyt., 106; zob. takze St. Joseph — Altona. Festschrift 1594—1994, red. Ch. Linger, Hamburg 1994, 70.

1 Zob. APMKN, Korespondencja kurialna, por. takze AHH, ks. Skudrzyk.
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Porzadek Mszy $w.
Godzina Dzielnica Kosciot
8.00
9.30
11.00 Altona St. Joseph-Kirche
15.00%°
Niedziela 18.30
9.00 Hamm Herz-Jesu-Kiche
13.00
16.30 Rahlstedt Marid Himmelfahrt-Kirche
20.00 Langenhorn Heilige Familie-Kirche
Sobota — Msza $§w. 17.00 Hamm Herz-Jesu-Kiche
z formularza niedzieli
4. niedziela miesigca 16.30 Bergedorf St. Edith-Stein-Kirche
W ciggu tygodnia
Poniedzialek 19.00
Wtorek 7.30*'110.30
Sroda 7.30%2119.00 | Altona St. Joseph-Kirche
Czwartek 8.30 119.00
Piatek 8.30 119.00
_ § 12.00
Sobota 23tZW' Msza sw. Berliner Tor St. Ansgar-Kapelle
szkolna 16.00

Zrodlo: AHH, WW.

2.3.1. Pierwsza Komunia Swieta dzieci

W Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu od samego poczatku szczegdlnie
waznym aspektem dziatalnosci byto katechizowanie i nalezyte przygotowanie dzie-
ci do przyjecia Pierwszej Komunii Swietej. Dzieci przystepuja do tego sakramentu

2 Msza $w. z udzialem dzieci. Na state wprowadzona zostata w kosciele St. Joseph-Kirche od
7 111999 r., poczatkowo jako Msza §w. dla matek z matymi dzie¢mi. Najpierw jednak, od 6 IX 1998 r.,
po Mszach $w. zbierano podpisy za jej wprowadzeniem. Zgode na jej wprowadzenie wydat d6wczesny
proboszcz parafii niemieckiej — ks. prat. Leo Kreifl. AHH, Ogt.: 6 IX 1998 1., 24 1 1999 r. nn.; zob. takze
WW nr 2/265:1999, 18.

2 Msza $w. w kaplicy domu Haus Bethlehem przy Budapester Str. 23A. Jest to dom pomocy
dla bezdomnych, prowadzony od 1990 r. przez Zgromadzenie Siostr Misjonarek Milosci $w. Matki Te-
resy z Kalkuty (Missionaries of Charity). Ta Msza §w. sprawowana byta w jezyku niemieckim (czasem
po angielsku) dla siostr oraz dla innych osob, bioracych w niej udzial. Najczesciej uczestniczyli w niej
wolontariusze, ktorzy pomagali siostrom oraz podopieczni domu.

22 Tamze.

2 Te Msze odprawiano tylko w ciagu roku szkolnego, gdy odbywaly si¢ zajecia w parafialnej
Szkole Sobotnie;.
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zgodnie z przewidzianymi przez prawo koscielne kanonami* — gdy uzyskuja wiek
rozeznania i gdy odrdzniajg chleb eucharystyczny od chleba zwyklego oraz sg juz na-
lezycie przygotowane do poboznego przyjecia Ciata Chrystusa. Przypada to na 8-9
rok zycia dziecka.

Do lat 90. XX w. w Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu do Pierwszej Ko-
munii Swietej, podobnie jak wowczas w Polsce, przyjmowane byty dzieci klas trze-
cich szkoty podstawowej (Grundschule). Pozniej, aby dostosowac sakramentalne
duszpasterstwo polskie do duszpasterstwa w ojczyznie, w mysl przepisow Konfe-
rencji Episkopatu Polski, kaptani PMK w Hamburgu zadecydowali, ze do Pierwszej
Komunii Swictej przystepowaé beda dzieci klas drugich szkoty podstawowe;.

Poczatkowo przygotowanie dzieci do przystapienia do Pierwszej Komunii Swietej
w Misji prowadzili kaptani, a pomagaty im w tym osoby §wieckie. Z biegiem lat, kiedy
do duszpasterstwa polskiego zaangazowane zostaly siostry ze Zgromadzenia Siostr
Wspdlnej Pracy od Niepokalanej Maryi — to one w gtéwnej mierze przejgty prowadze-
nie 1 przygotowywanie dzieci do tego sakramentu. Przygotowanie odbywa si¢ w ra-
mach zaj¢¢ Szkoty Sobotniej oraz w kosciele. Przygotowanie blizsze trwa przez caty
rok klasy drugiej, a nastepnie na ponad miesigc przed sama uroczystoscig odbywa si¢
raz lub dwa razy w tygodniu w kosciele. Ponadto dzieci przygotowujace si¢ do przy-
jecia Pierwszej Komunii Swictej uczeszczaja w kazda niedziele na Msze $w. o godz.
15.00, uczestniczag w nabozenstwie poswigcenia rozancow (w pazdzierniku), medali-
kow (w grudniu), $wiec i ksigzeczek do nabozenstwa (w lutym) oraz w nabozenstwach
okresowych. Na miesiac oraz w przeddzien uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej
dzieci, wraz z rodzicami przystepuja do sakramentu pokuty i pojednania.

W dniu uroczystoéci dzieci przystepujace do Pierwszej Komunii Swictej
oraz goscie gromadza si¢ na placu przed kosciotem St. Joseph-Kirche na Altonie
i tam formuje si¢ procesja. Po powitaniu oraz stowach blogostawienstwa wypowia-
danych do dzieci przez ich rodzicéw, ksigdz proboszcz (i inni kaptani, jesli sg obec-
ni w koncelebrze) prowadza procesje do kosciota. Uroczystosci tej przewodniczy
zawsze proboszcz. Dzieci i rodzice czynnie angazuja si¢ w czytania, $piew psal-
mu oraz modlitwe wiernych. Po homilii nast¢puje odnowienie przyrzeczen chrzciel-
nych, a nastgpnie przebieg Mszy sw. w dalszej czesci pozostaje wedlug zwyczajnej
liturgii mszalnej*. Dopiero w czasie obrzgdu Komunii §w. proboszcz udziela tego sa-
kramentu najpierw dzieciom, a nastgpnie pozostaltym wiernym, aby w ten sposob
wyréznié tych, ktorzy w sposob szczegdlny przezywaja swoje pierwsze spotkanie
z Chrystusem w Eucharystii.

Siostry, ktore przygotowywaly dzieci do tego wydarzenia, w ten sposob opisaty
podniostos¢ tejze uroczystosci:

Zawsze w maju 1-sza grupa dzieci przystepuje do I-szej Komunii sw. Ks. Roman
i 5. Janina starajg si¢ zawsze, by dzieci byly dobrze przygotowane wewnetrznie,
chociaz i zachowanie dzieci w kosciele tez nie jest obojetne. Zawsze to radosé, jak sq
skupione, tadnie czytajq i Spiewajg*.

2 Zgodnie z kan. 854 KPK z 1917 r., a nast¢pnie zgodnie z kan. 913 KPK z 1983 1.
3 Zob. J. Stoma, Pierwsza Komunia sw. w Hamburgu, NS nr 15/1995, 18.
2 ASWP, t. 1 (1986-2004), 64-65.
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Przyjecie dzieci Pierwszej Komunii Swietej w PMK w Hamburgu odbywa
sie w maju, w zaleznosci od liczby dzieci, zwykle w dwoch grupach, w dwie soboty
z rzgdu, o godz. 11.00.

Do tej pory w hamburskiej Misji liczba dzieci, ktdre po raz pierwszy przystapity
do Komunii Swietej, wynosi prawie dwa i pot tysiaca?’.

Do konca lat 80. XX w. bylo ok. 20-60 dzieci rocznie, natomiast w ostatnich
latach ok. 100 dzieci w ciggu roku. Wyraznie tez widac, ze gdy zniesiono wizy i ob-
ostrzenia na granicy z Polska®®, wierni chetniej organizujg uroczystosci pierwszoko-
munijne w Polsce wsrod swoich bliskich®.

2.3.2. Kult Eucharystii poza Mszg $w.

Kiedy mowa o kulcie Eucharystii poza Msza $w., w PMK w Hamburgu od po-
czatku przejawiat si¢ on najczgsciej w zwiazku ze sprawowana po polsku liturgia.
Dopiero p6zniej, kiedy wybudowany zostat dla Polskiej Misji dom parafialny, przy
ktorym znajdowato si¢ biuro i pomieszczenia polskiej parafii oraz mieszkal pro-
boszcz i1 siostry zakonne, prawie o kazdej porze dnia w koSciele St. Joseph-Kirche
na Altonie bywali polscy wierni nawiedzajacy tam Najswiegtszy Sakrament. Adoro-
wali Chrystusa eucharystycznego wspdlnotowo lub indywidualnie, idac lub wraca-
jac z pracy i przy okazji wchodzili do kosciota.

Do teraz kult Eucharystii przejawia si¢ w uczestnictwie na organizowanych
przez duszpasterzy adoracjach — w czwartki i piatki na godzing przed Msza $w., z ra-
cji pierwszego czwartku i pierwszego pigtku miesigca, przy nabozenstwach okreso-
wych, takich jak majowe i1 czerwcowe, na rozpoczecie Wielkiego Postu 1 podczas
procesji teoforycznych — rezurekcyjnej, Bozego Ciata i oktawy tychze uroczystosci,
a takze przy rozmaitych innych okoliczno$ciach zwigzanych zaréwno z rokiem litur-
gicznym, jak i innymi wydarzeniami zwigzanymi z Ko$ciolem powszechnym czy Mi-
sja w Hamburgu. Przyktadem moze tu by¢ adoracja nocna na przetomie Roku Jubile-
uszowego 2000 i zwigzana z wejsciem w 2001 r. — w III Tysigclecie Chrzescijanstwa’.

2.4. POKUTA I POJEDNANIE

Szczegdlnym wyzwaniem dla polskich duszpasterzy w Hamburgu jest troska
o wiernych, aby pewne stanowiska, istniejgce na gruncie duszpasterstwa niemieckiego,
takie jak zanik korzystania z sakramentu spowiedzi czy absolucja generalna, nie
wkradaty si¢ do duchowosci polskich parafian.

27 AHH. Ksiegi przyjetych do Pierwszej Komunii Swictej 1965-2015.

B 81V 1991 r. Niemcy, jeszcze przed podpisaniem traktatu dobrosasiedzkiego, znie$li obowiazek
wizowy dla Polakéw. Obywatele niemieccy bez wiz do Polski mogli wjezdza¢ juz od 1 11991 r. Wy-
starczyl paszport.

2 Wynikalo to czgsto z racji praktycznych i ekonomicznych, gdyz tatwiej byto pojechaé rodzicom
z dzieckiem badz dzie¢mi do Polski i tam, po uzgodnieniu z miejscowym proboszczem oraz zgoda
proboszcza Misji, zorganizowa¢ uroczysto$é Pierwszej Komunii Swietej, niz zapraszaé cala rodzine
i gosci do Hamburga.

3 Por. AHH, Ogt. 31 XII 2000 r.
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Wprowadzenie do nowych obrzedow pokuty zaleca praktykowanie nabo-
zenstw pokutnych zwtaszcza w Adwencie i w Wielkim Poscie. Ich celem ma by¢
rozwijanie ducha i cnoty pokuty oraz przygotowanie do owocniejszego przyje-
cia tego sakramentu. Zgodnie z tymi zaleceniami odprawiane sa3 w Misji nabozen-
stwa pokutne, ktore przygotowuja wiernych od godnego i waznego przystepowa-
nia od sakramentu spowiedzi.

Duszpasterze Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu, zgodnie z relacjami $wiad-
kow i zapisami w ogloszeniach niedzielnych, postuge w konfesjonale peknili i pet-
nig zawsze przed Msza $wigta, a zwlaszcza w kazdy pierwszy czwartek, pierwszy
piatek i pierwsza sobote miesigca. Sg wowczas do dyspozycji przed i po Mszy $w.
Patrzac w przeszto$¢, od kiedy Misja otrzymala etat wikariusza — wowczas sakra-
ment pokuty stat si¢ mozliwy dla wiernych takze podczas kazdej Mszy $w.>! i tak
trwa do chwili obecne;.

Najliczniejsza grupa, ktora przystepuje do sakramentu pokuty i pojednania sg
zawsze dzieci 1 mtodziez oraz osoby starsze.

Szczegbdlnym okresem spowiedzi, podobnie jak w innych parafiach, jest okres
Adwentu oraz Wielkiego Postu. W hamburskiej Misji dni zwigzane z rekolekcjami,
ktore stanowia przygotowanie do uroczystosci Narodzenia Panskiego i Zmartwych-
wstania Panskiego byly i sg zawsze naznaczone jarzmem wzmozonego przystepo-
wania do sakramentu pokuty. W tym czasie, spowiedzi stuchaja miejscowi dusz-
pasterze, rekolekcjoniSci oraz zaproszeni na t¢ okazje spowiednicy. Wierni, aby
przystapi¢ do tego sakramentu, przybywaja nie tylko z terenu Hamburga, ale takze
z innych miejscowosci.

Wedlug dostgpnych danych i relacji samych kaptanoéw, do sakramentu pokuty
w okresie wielkanocnym przystepuje rocznie nawet okoto czterech tysiecy wier-
nych*. Przychodza wowczas katolicy, ktorzy juz od wielu lat mieszkaja w Niem-
czech, znaja bardzo dobrze jezyk niemiecki i na co dzien lub w kazda niedziele
uczeszezajg do parafii niemieckich.

W kosciotach parafii niemieckich nie ma tylu konfesjonaléw, wiec przed swie-
tami wozi si¢ od kosciota do kosciota tzw. konfesjonaty przenosne, aby przy tak
bardzo zwigkszonej liczbie penitentow ulatwi¢ wiernym mozliwos$¢ skorzysta-
nia z sakramentu spowiedzi. Terminy spowiedzi wowczas wyznaczane sg na godzi-
ny wieczorne, aby wierni mogli bez przeszkod, po skonczonej pracy przystepowac
do spowiedzi. Sakrament pokuty odbywa si¢ takze w kos$ciotach, w ktorych Mi-
sja polska nie ma w ciggu roku zadnych liturgii.

2.5. SAKRAMENT CHORYCH

Do momentu wprowadzenia w KoSciele odnowionego obrzedu sakramentu cho-
rych, podobnie jak wszgdzie, w hamburskiej Misji postugiwano si¢ obrzedem Collec-
tio Rituum®. Nowy rytuat dla diecezji polskich zostat wprowadzony 25 marca 1978 r.

31 Zob. AHH. Ogloszenia parafialne 1986.
32 Relacja ustna — ks. dr Jacek Bystron, proboszcz PMK w Hamburgu, 18 IV 2013 1.
33 Rytuat zostat zatwierdzony przez Swieta Kongregacje Obrzedow 23 X 1959 1.
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Od tamtego czasu rowniez polscy duszpasterze w Hamburgu zaczgli go uzywac.
W rytuale tym znajdujg si¢ wskazowki dotyczace duszpasterstwa chorych oraz litur-
giczny przebieg obrzedu udzielenia sakramentu namaszczenia chorych®.

W Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu sakrament namaszczenia chorych
udzielany jest przez kaptanéw na kazde wezwanie, zwtaszcza gdy dotyczy ono we-
zwania do umierajacego. Sakramentu tego udziela si¢ takze w tacznosci z przyje-
ciem Komunii $wigtej, np. podczas comiesigcznych odwiedzin chorych.

Za sprawa prowadzonej przez kaptandw formacji duszpasterskiej, z ostatnie-
go namaszczenia sakrament ten stal si¢ sakramentem namaszczenia chorych w pet-
nym tego stowa znaczeniu®.

Wezwania do chorego w niebezpieczenstwie $mierci zglaszane sa zaréw-
no w biurze parafialnym, w zakrystii, jak i u samych duszpasterzy. Zwtaszcza w na-
glych wypadkach bezposrednio u samych kaptanéow i to o kazdej porze. Kapta-
ni wowczas, udajg si¢ na miejsce wezwania — tj. do domow lub szpitali na terenie
catego regionu Hamburga i nie tylko.

Rocznie kaptani pracujacy w polskim duszpasterstwie w Hamburgu z postuga
sakramentalng odwiedzaja okoto 50 chorych®*. Wzmozong liczbe wezwan mozna
zauwazy¢ zwlaszcza w okresie przedswiatecznym. Odwiedziny te najczesciej taczo-
ne s ze spowiedzig pierwszopiatkowa, wielkanocna, adwentowa lub rekolekcjami®’.

Z udzielaniem sakramentu chorych nieodzownie zwigzany jest Swiatowy Dzien
Chorego®® (11 lutego, wspomnienie Matki Bozej z Lourdes), ktory w hamburskiej
Misji obchodzony jest w sposob szczegolnie podniosty. Tego dnia osoby dotknig-
te krzyzem choroby i cierpienia, ktore moga przyby¢ do $wiatyni, gromadza si¢
na Mszy $w. w kosciele St. Joseph-Kirche na Altonie. Wydarzenie to duzo wczesniej
zapowiadane jest przez duszpasterzy w ogloszeniach oraz Wspdlnocie Wiary i na stro-
nie internetowej, aby osoby zainteresowane mogly si¢ do tego przygotowac. Zapo-
wiedzi te sg zawsze zachetg do uczestnictwa w tym dniu, skierowang do parafian,
aby swoich bliskich, znajomych czy sasiadow na t¢ Msz¢ sw. przywozili lub zorga-
nizowali im pomoc w dotarciu do kosciota. Tych, ktérzy nie moga przyby¢ odwie-
dza si¢ w domach z postuga sakramentalng.

3% Sakramenty chorych, obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1993.

33 W ciggu wiekow, a zwlaszcza od XIII w., sakrament chorych stat sie¢ w przeswiadczeniu wier-
nych bardziej ostatnim namaszczeniem — zapowiadajacym kres zycia, niz namaszczeniem, ktére mia-
o chorego podnies¢ na duchu. Dopiero od XX w. zauwaza si¢ postepujace odradzanie si¢ i wlasciwe
rozumienie omawianego sakramentu. Przejawia si¢ to w unikaniu nazwy ostatnie namaszczenie, jak
zalecit to Sobor Watykanski II i uzywaniu nazwy wlasciwej, tj. sakrament namaszczenia chorych (zob.
KL 73 oraz KK 11).

3¢ AHH. Sprawozdania roczne 1965-2015.

37 AHH. Ogloszenia parafialne 1965-2015.

3 Swiatowy Dzien Chorego — obchodzony jest corocznie 11 lutego. Dzien ten ustanowiony zosta-
ly przez papieza Jana Pawta II 13 V 1992 r. w Liscie do przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Dusz-
pasterstwa Stuzby Zdrowia, kardynata Fiorenza Angeliniego. Miato to miejsce w 75. rocznice obja-
wien fatimskich i w 11. rocznicg zamachu na Zzycie §w. Jana Pawla II. Dzien ten obchodzony jest
W rocznice pierwszego objawienia Maryi w Lourdes. Ogélno$wiatowe obchody tego Dnia odbywaja si¢
co roku w ktéryms z sanktuaridéw maryjnych na $wiecie. Za: https://pl.wikipedia.org/wiki/%C5%9A-
wiatowy_Dzie%C5%84_Chorego (dostep: 2.11.2016).
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W tym dniu w Misji polskiej odprawiana jest Msza §w. o godz. 10.30, gdzie
liturgia polaczona jest z udzieleniem sakramentu namaszczenia chorych (sakrament
ten przyjmuje tego dnia nawet 120 osob), okoliczno$ciowym kazaniem i wystawie-
niem Najswietszego Sakramentu, zakonczonym tzw. blogostawienstwem lourdzkim
wszystkich indywidualnie uczestnikow. Jest to zawsze bardzo wzruszajacy moment,
szczegolnie dla ludzi chorych i starszych. Wierni przezywaja wtedy obecnos$¢ same-
go Chrystusa przechodzacego migdzy nimi i dotykajacego kazdego cierpienia i kaz-
dego ludzkiego bolu. Po nabozenstwie, w salach domu parafialnego zwykle odby-
wa si¢ spotkanie chorych z duszpasterzami.

2.6. MALZENSTWO

W Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu do sakramentu malzenstwa dopusz-
czani s3 ci wszyscy, ktorzy w mysl prawa kanonicznego sa zdolni do zawarcia ta-
kiego zwigzku*® oraz zgodnie z instrukcja Konferencji Episkopatu Polski ukonczy-
li odpowiednie przygotowanie do tego sakramentu — tzw. kurs przedmaltzenski®,
a sam przebieg udzielania sakramentu matzenstwa*' jest zgodny z obowigzujacym
rytuatem liturgii tegoz sakramentu**.

W ciggu jednego roku w parafii polskiej w Hamburgu kaptani blogostawig od kil-
ku do nawet kilkunastu zwigzkéw matzenskich, najczesciej w tacznosci z Mszg sw.,
a dniem, w ktérym zawierane sg najczesciej matzenstwa jest sobota.

Jak do tej pory, sakramentalne matzenstwo w PMK w Hamburgu zawarlo prawie
600 par®’. Wedtug zachowanych danych, do 1980 r. liczba zawieranych matzenstw

3 KPK stwierdza, ze niektorym osobom prawo moze zabroni¢ zawarcie malzenstwa i tu np. kan.
1071, 1073, 1077 czy 1095. Wszyscy jednak, ktorym prawo tego nie zabrania, matzenstwo zawiera¢
moga (kan. 1058 oraz kan. 219 i 842).

40 Instrukcja ta, o przygotowaniu do zawarcia matzenstwa w Kosciele katolickim z 1986 r., rozroz-
nia ponadto trzy etapy przygotowania do malzenstwa: przygotowanie dalsze, blizsze i bezposrednie.
W mysl jej przepisow w hamburskiej Misji corocznie odbywa si¢ kurs przedmatzenski. Przeprowadza-
li go kaptani, psycholog, doradczyni duszpasterstwa rodzin oraz specjalista w dziedzinie problematy-
ki alkoholowej. W ostatnich latach omawianego okresu byt to dr hab. Mieczystaw Guzewicz, cztonek
Rady ds. Rodziny przy Konferencji Episkopatu Polski. Zob. NS nr 4/2014, 2.

“'Do czasu odnowy liturgicznej w Kosciele, trwale wpisata sie praktyka zawierania matzen-
stwa poza Msza $w. Z czasem jednak i to uleglo zmianie, gdyz wszystkie sakramenty, a wigc row-
niez sakrament matzenstwa wyrasta z Eucharystii i do niej prowadzi. Dlatego wtasnie Sobor Waty-
kanski II polecit krytycznie przeanalizowaé obrzed zawierania matzenstwa, aby jasniej oznaczat on
taske sakramentu i podkreslat obowiazki wspotmatzonkéw (por. KL 77). Odnowiony obrzed sakramen-
tu matzenstwa zostat ogloszony przez Kongregacje Obrzedow w 1969 r. W Polsce zatwierdzony zostat
przez Konferencje¢ Episkopatu i wydany w 1974 .

42 Narzeczeni wchodzili do ko$ciota procesjonalnie, gdzie przy oftarzu czekat kaptan celebrujacy
uroczysto$¢ zaslubin wraz z asysta. Podczas Mszy §w., w czasie ktorej narzeczeni zawierali sakra-
ment matzenstwa, kaptan uzywat szat liturgicznych koloru ztotego (wzglednie biatego) oraz formula-
rza mszalnego ,,za nowozencow”. Jezeli wypadala uroczystos¢, stosowano formularz z tejze uroczy-
stosci, zachowujac przy tym blogostawienstwo matzonkow, ktoére odmawiane jest po modlitwie ,,0jcze
nasz” oraz formule blogostawienstwa koncowego. Matzonkowie, w czasie Mszy $w. z udzieleniem
sakramentu matzenstwa, Komuni¢ §w. przyjmowali pod obiema postaciami.

“ AHH. Ksiggi zawartych matzenstw 1965-2015.
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byla niewielka, natomiast od lat 80. XX w., a wigc od momentu naptywu Polakow,
co zwigzane bylo z emigracjg Solidarnosciowa, podobnie jak w przypadku innych
sakramentow, liczba ta zdecydowanie wzrosta. Natomiast po zniesieniu obostrzen do-
tyczacych ruchu transgranicznego z Polska*, nupturienci coraz czgsciej zaczeli orga-
nizowa¢ uroczystosci zawierania matzenstw w Polsce — w swoich rodzinnych para-
fiach®. Wiaze si¢ to oczywiscie z uzyskaniem z hamburskiej Kurii tzw. licencji (fac.
Litterae dimmisoriae) na zawarcie zwigzku malzenskiego, w czym duszpasterze PMK
w Hamburgu narzeczonym pomagaja, dopekiajac, po spisaniu protokotu przedmat-
zenskiego, wszelkich formalnosci prawnych zwiazanych z uzyskaniem tegoz doku-
mentu. Pary, ktdre przygotowaly sie do zawarcia malzenstwa w PMK w Hamburgu,
aby zawrze¢ je poza swoja parafia, najczesciej w Polsce, jest w tej chwili prawie 450.

3. SAKRAMENTALIA

Zycie liturgiczne PMK w Hamburgu, charakteryzuje si¢ nie tylko sprawowaniem
sakramentow, ale rowniez bogactwem innych form poboznosci ludu chrzescijanskie-
go, w ktorych wspolnota Kosciota uobecnia i §wigtuje tajemnice zbawienia, a ktory-
mi sg rOwniez sakramentalia®®. ,,Majg one na celu przygotowanie ludzi do przy-
jecia owocu sakramentoéw oraz u$wiecanie roéznych okolicznosci zycia”. W nich
przyjmuje si¢ Bozg taske i sg one niejako ,,przedtuzeniem” sakramentow. Swag moc
czerpig przede wszystkim z Misterium Paschalnego i modlitwy wstawienniczej calej
Wspolnoty Kosciota®®.

Sposérod sakramentaliow wymieniamy np.: blogostawienstwa, poswigcenia,
procesje, a takze pogrzeby®.

Interesujacy moze by¢ tu fakt, ze nie ma sformalizowanej listy sakramenta-
libw i zawsze w miare potrzeby ich liczba moze zostaé zwiekszona™. Nas jednak
interesuja wybrane sakramentalia, ktore naleza do stalego programu duszpaster-
stwa Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu oraz takie, ktore szczegolnie zapisaty
si¢ w historii tejze polonijnej parafii.

4 Od kwietnia 1991 r. zostat zniesiony obowigzek wizowy migedzy Polskg a Niemcami.

4 Tu takze wynikato to z racji praktycznych i ekonomicznych, gdyz tatwiej byto pojechaé narze-
czonym do Polski i tam, po uzgodnieniu z miejscowym proboszczem oraz uzyskaniu licencji na zawar-
cie malzenstwa poza krajem, zorganizowac uroczysto$¢ zawarcia malzenstwa i wesela, niz zapraszac
cala rodzing i goéci do Hamburga.

4 M. Kunzler, Liturgia Kosciofa, Poznaf 1999, 500.

KKK 1677.

4 Sakramentalia poczatkowo nierozerwalnie taczono z sakramentami. Dopiero Hugo od $w. Wik-
tora (1096—-1141), dostrzegajac jakosciowa réznice miedzy nimi, dokonat podzialu na sakramenty i sa-
kramentalia.

4 Tamze, 1430.

0 Por. A. Ball, Katolickie sakramentalia, czyli jak czerpac z bogactw Kosciola, Gdansk 2005, 16.
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3.1. POSWIECENIA I BLOGOSLAWIENSTWA

Blogostawié, to znaczy komu$ dobrze zyczy¢, ale rowniez stawi¢ Boga, stad
»kazde blogostawienstwo jest uwielbieniem Boga i modlitwa o Jego dary. W Chry-
stusie chrzescijanie sg btogostawieni przez Boga Ojca wszelkim blogostawienstwem
duchowym (Ef 1, 3). Dlatego Kosciot udziela blogostawienstwa, wzywajac imie-
nia Jezusa i czynigc zazwyczaj Swiety znak krzyza Chrystusa™!.

Ksigdz Stanistaw Skudrzyk na Wielkanoc 1965 r., w Naszych Wiadomosciach,
pouczatl wiernych, ze ,,Kosciol kaze kaptanowi konczy¢é Msze $w. wezwaniem:
«Idzcie, ofiara spetniona!» i blogostawienstwem. Tq misjag winniSmy u§wigcac caty
$wiat, zanie$¢ otrzymane blogostawienstwo Boze wszedzie tam, gdzie mieszkamy,
gdzie pracujemy, dokad idziemy”*. Stowa te w duszpasterstwie PMK Hamburg,
dla duchowego pozytku wiernych, byly przez kaptanow realizowane wlasciwie za-
wsze. Duchowni postugujacy w hamburskiej Misji, korzystajac z wladzy przyjetych
swiecen, dokonywali po$wiecen i1 udzielali blogostawienstw, ktore powszechnie
przyjete byty w Kosciele, ktore wynikaty chociazby z obchodzonych uroczystosci,
$wiat i wspomnien. Nalezy je wymienic.

* Blogostawienstwo oplatkow

Juz w momencie rozpoczgcia nowego roku liturgicznego, w Adwencie nastgpuje
blogostawienie optatkow. Jest to powszechnie stosowany w polskiej tradycji i dusz-
pasterstwie obrzed, do ktorego takze Polacy w Hamburgu byli bardzo przywigzani. Od
zawsze, odkad istnieje polskie duszpasterstwo w Niemczech, kaplani starali si¢ pod-
trzymywaé wsrdd wiernych te tradycje i w miarg istniejgcych mozliwosci, najczesciej
z polskich klasztoréw, gdzie wypiekano optatek, sprowadzali go i btogostawili, aby
nastgpnie wierni mogli zabra¢ ten szczeg6lny symbol na swoj wigilijny stot.

Optatek w PMK w Hamburgu $wigci si¢ zwykle zaraz w pierwsza Niedzielg
Adwentu, a nast¢pnie przez kolejne niedziele, po zakonczeniu kazdej Mszy $w., roz-
prowadza wérdd wiernych.

* Blogostawienstwo koledowe™*

Kolejnym szczegdlnym btogostawienstwem w polskiej tradycji jest tzw. koleda.
Glownym i pierwotnym celem wizyty duszpasterskiej — zwanej potocznie ,,kole-
da”, nie byty, jak si¢ dzisiaj powszechnie sadzi spotkania i rozmowy z parafiana-
mi, ale przede wszystkim btogostawienstwo domow i gospodarstw. Kiedy$ kaptan
chodzil po domach po to tylko, aby pobtogostawi¢ je oraz mieszkajacych w nich
ludzi. Po tym blogostawienstwie, poswigcong kreda™, na drzwiach zapisywano

STKKK 1671.

32 AHH, Nasze Wiadomosci, Wielkanoc 1965.

53 Zob. AL, 653.

5% Zob. AL, 414.

%3 6 stycznia w kalendarzu liturgicznym przypada uroczystos¢ Objawienia Panskiego, zwana ina-
czej $wigtem Trzech Kroli. To $wigto obchodzono juz w III w. pod nazwa ,.epifanii” (tzn. objawienia),
co zwigzane byto wilasciwie z trzema wydarzeniami: chrztem (tac. baptismus), weselem w Kanie Ga-
lilejskiej (Yac. matrimonium) oraz z poktonem medrcow (tac. cogito / pol. poznaje¢). Uznawano wtedy,
ze w tych wlasnie wydarzeniach nastapito objawienie dwoch natur Jezusa: ludzkiej i boskiej. I ze
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pierwsze litery stow sktadajacych si¢ na wypowiedziane przez kaptana w jezyku fa-
cinskim btogostawienstwo: Christus Mansionem Benedicat — Niech Chrystus blogo-
stawi mieszkanie®.

Blogostawienstwo koledowe i wizyta duszpasterska w PMK w Hamburgu
znacznie rdzni si¢ od tej w Polsce. Wierni polskiego pochodzenia, zgodnie z przy-
jeta w Polsce tradycja, zapraszaja kaptanow z wizyta koledowa do swoich domow,
jednak wigze si¢ to z dojazdem nawet w najodleglejsze zakatki Hamburga, a na-
wet poza jego terytorium. A jednak kaptani zaangazowani w polskie duszpaster-
stwo, starajg si¢ zawsze sprosta¢ tym zadaniom i wychodzi¢ naprzeciw potrzebom
wiernych¥’. Nie da si¢ wyznaczy¢ programu koledy wg ulic czy dzielnic, ale jest
to zawsze zwigzane z indywidualnym zaproszeniem przez wiernych, zgltaszanym
w biurze parafialnym badz bezposrednio u kaptana. Duszpasterze odwiedzaja zwy-
kle tylko jedng badz dwie rodziny dziennie i to nawet nie kazdego dnia, ze wzgle-
du na inne obowigzki wynikajace z pracy w Mis;ji*.

* Blogoslawienstwo $wiec

Kosciot katolicki co roku 2 lutego, w $wigto Ofiarowania Panskiego, swigci tzw.
gromnice®. Do §wigcenia $wiec zachgcaja takze polscy duszpasterze w Hamburgu,
thumaczac wiernym, ze mimo tego, ze od tego obrzgdu bierze si¢ potoczna nazwa
tego Swigta (Matki Bozej Gromnicznej), to jest to $wicto odnoszace do osoby Chrystu-
sa i sama mysl teologiczna tego Swieta jest znacznie bogatsza®.

W PMK w Hamburgu tego dnia Msze $w. odprawiane sa zardwno przedpotu-
dniem, jak i w godzinach wieczornych, aby polskim katolikom umozliwi¢ udziat

wzgledu na te wydarzenia probowano odczytywaé skrot C+M+B, jako: Cogito + Matrimonium +
Baptismus, co oznacza: rozpoznanie Boga, §lub Jemu ztozony i chrzest, jako przypieczgtowanie badz
potwierdzenie wiary.

Wspominajac tradycyjnie pokton medrcow, btogostawi si¢ w Kosciele krede do oznaczenia drzwi
domoéw wierzacych i kadzidlo, majace dymem uwolni¢ mieszkanie od nieszczgs¢. Dawniej poswigca-
no takze ztoto, ktdre miato sprawic¢, ze noszacy je cztowiek nie bedzie chorowal. Zob. takze blogosta-
wienstwo kredy i kadzidta — AL, 658.

% R. Wasielewski, C+M+B, w: NS nr 1/555:2022, 1.

57 Relacja ustna — ks. dr Jacek Bystron, proboszcz PMK w Hamburgu, 30 I1I 2021 r.

8 Uwaga wlasna autor, oparta o do$wiadczenie pracy w PMK Hamburg.

% Gromnica jest to duza woskowa $wieca, ktora ma chroni¢ cztowieka przed nieszcze$ciem,
i ktorg zapala si¢ w trakcie najwazniejszych wydarzen religijno-spotecznych w zyciu wiernego, jak
np. Chrzest czy Pierwsza Komunia Swigta. Oznacza ona przede wszystkim Chrystusa, ktory rozpra-
sza ciemnosci diabelskich pokus i zwatpienia. Gromnicg rowniez wklada si¢ w rece umierajacego pod-
czas konania, a takze pali si¢ ja po $mierci, podczas czuwania przy zmartym. Gromnica w rekach umie-
rajacego wskazuje rowniez na Maryje jako te, ktora jak $wieca daje prawdziwe Swiatlo (tzn. Chrystusa)
i zawsze jest z Nim zwigzana. Dajac do reki konajacych rozaniec i zapalong gromniceg, wierni wyrazaja
prosbe do Maryi, aby byta przy konajacej osobie az do ostatniego tchnienia i pomogta szczgsliwie
przekroczy¢ prog wiecznosci.

W symbolice liturgicznej ptonaca $wieca zawsze oznacza Chrystusa, ktory powiedziat: ,,Ja jestem
swiatloscig $wiata. Kto idzie za Mna, nie bgdzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat §wiatto zycia”
(3 8, 12). Swiatto gromnicy w rekach wiernych oznacza ten wlasnie plomien. Za: R. Wasielewski,
Gromnica, NS nr 2/556:2022, 1.

%0 Zob. WW nr 2/8:1977, 2.
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w liturgii. Zgodnie z tradycja Kosciota wierni przynosza do $wigtyni §wiece, zwlasz-
cza gromnice, ktore kaptan podczas Mszy §w. uroczyscie blogostawi.

Ponadto w hamburskiej Misji tego dnia (lub w niedzielg przypadajaca po 2 lu-
tego), podczas Mszy $w., nastepuje takze poswiecenie dzieciom przygotowujacym
si¢ do przyjecia Pierwszej Komunii Swietej $wiec oraz ksigzeczek do nabozenstwa.
Wowczas w czasie homilii celebrans wyjasnia uczestnikom liturgii, zwlaszcza naj-
mtodszym, wartos¢ i znaczenie gromnicy i towarzyszacego jej obrzedu. Gromnice,
przy okazji tego §wicta, mozna takze naby¢ w biurze parafialnym lub przy wejsciu
do kosciota®'.

* Blogostawienstwo blazejowe

Kolejnym btogostawienstwem udzielanym w PMK w Hamburgu w roku ko-
Scielnym jest btogostawienstwo swiec 1 wiernych, w dniu, w ktorym Kosciot wspo-
mina $w. Blazeja®, biskupa i meczennika (3 lutego). Jest to tzw. blogostawien-
stwo blazejowe®.

Podczas tego obrzedu celebrans $wieci §wiece, a nastepnie skrzyzowane przy-
ktada wiernym do gardta i wypowiada slowa: Przez wstawiennictwo sw. Blazeja,
niech Bog zachowa cig od choroby gardla i wszelkiego innego zta®.

* Blogostawienstwo popiotu

Swiecenie popiotu® w Srode Popielcowa nastepuje po homilii i w litur-
gii Mszy $w. zastepuje akt pokuty®.

Zgodnie z liturgia Kosciota, kaptani PMK w Hamburgu, podczas posypywania
glow popiotem proszg Boga o hojne btogostawienstwo dla przyjmujacych ten ob-
rzed, aby mogli wytrwa¢ na drodze pokuty i z oczyszczonym sercem uczestniczy¢
w misterium paschalnym®’.

W hamburskiej Misji po§wigcenie popiotu odbywa si¢ podczas wszystkich Mszy
$w. w Srode Popielcows. Jest takze zwyczajem Misji, ze wiernym, ktorzy nie moga
tego dnia uczestniczy¢ udziela si¢ tego obrzedu takze w przypadajaca po Srodzie
Popielcowej I Niedziele Wielkiego Postu. Wielu parafian, przyjmujac znak popiotu,
prosi tez o nasypanie odrobiny w chusteczke, koperte badz w ksigzeczke do nabo-
zenstwa, aby zanie$¢ go osobom chorym — swoim bliskim badz sgsiadom.

1 Por. AHH, Ogt.: 2111992 r.

62 Swiety Blazej byl biskupem Sebasty, miasta lezacego w dzisiejszej Turcji. Przez swoja cu-
downg interwencj¢ uratowat on chtopca, ktory zadtawit si¢ oscia, stad zostat ogtoszony oredownikiem
i opiekunem w dolegliwo$ciach zwigzanych z chorobami gardta. Za: Konferencja Episkopatu Polski,
Obrzedy blogostawienstw, dz.cyt., 247.

¢ Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow die-
cezji polskich, Katowice 1994, nr 1327; por. takze AL, 660.

% Agenda liturgiczna, Opole 1981, 387.

5 Zob. AL, 434.

% Posypanie glow wiernych popiotem na zakoniczenie Mszy §w., juz po rozestaniu, jest nieporo-
zumieniem i sptycaniem symboliki tego obrzedu. Nie przypadkiem najpierw nalezy przezy¢ liturgie
Stowa i posypanie gtoéw popiotem, tzn. posypanie pokutne, ktore w liturgii zastgpuje akt pokuty, aby
potem w petni zjednoczy¢ si¢ Chrystusem w Eucharystii.

7 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 11, dz.cyt., 88.
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* Blogostawienstwo palm

Rok rocznie, w okresie Wielkiego Postu, swigci si¢ w Kosciele katolickim pal-
my, ktore sg symbolem uroczystego przywitania Chrystusa przez Izraelitow podczas
wjazdu do Jerozolimy.

W Misji polskiej w Hamburgu w Niedziele Palmowg palmy $wigcone sg pod-
czas wszystkich Mszy §w., a zwlaszcza podczas sumy parafialnej, kiedy odbywa sie
procesja z palmami. Bardzo wielu wiernych z Hamburga i okolic przybywa wtedy
na Msze $w. w jezyku polskim, ze wzgledu na podniosty charakter tej niedzieli.

* Blogostawienstwo pokarméw na stét wielkanocny

W Wielka Sobote Polska Misja w Hamburgu praktykuje obrzgd §wigcenia po-
karméw — zwany Swieconkg®. Jest to zwyczaj rzadko praktykowany w parafiach
niemieckich. Tego dnia wierni przynosza do §wiatyni symboliczne potrawy $wia-
teczne, ktére przeznaczone sg na stol wielkanocny. Parafianie calymi rodzinami
bardzo licznie przybywaja do kosciolow, przynoszac w ozdobnych koszykach po-
karmy do btogostawienstwa. Zwyczaj ten przypomina prawde, zawartg w stowach
$w. Pawta, aby wszystko, nawet posilanie si¢ pokarmem doczesnym, czyni¢ na chwa-
t¢ Boza®. Kaptani, zgodnie z rytuatem tego btogostawienstwa, §wigca chleb i wszel-
kie pieczywo $wigteczne, jako symbol chleba eucharystycznego, a takze wedliny
na pamigtke baranka paschalnego, s6l oraz jajka — znak nowego zycia™.

Blogostawienstwo pokarmow na stot wielkanocny w PMK w Hamburgu odby-
wa si¢ we wszystkich kosciotach, z ktorych hamburska Misja korzysta. Trzeba tu za-
znaczy¢, ze z roku na rok przybywa coraz wigcej ludzi, dla ktérych po§wiecenie pokar-
mow ma bardzo duze znaczenie. Obrzed ten cieszy si¢ niezwykla wreez popularnoscia
wsrod wiernych, co powoduje takze ogromne zainteresowanie ze strony Niemcow, za-
réwno katolikow, jak i wyznawcow innych wyznan i religii. Przybywajg wtedy do ko-
Sciota thumy Polakéw (i nie tylko), co ma swoje odzwierciedlenie takze w braku miejsc
parkingowych wokot kosciota oraz powoduje utrudnienia w ruchu pojazdow’".

Podczas swigconki dzieci dumnie przynosza tadnie przyozdobione koszycz-
ki i sktadaja stodycze i ofiary dla biedniejszych dzieci, np. w Polsce™. W 1982 r.
potrawy wielkanocne do poswigcenia przyniosto juz 1000 rodzin’. 29 marca 1986 .
obrzedu $wieconki dokonywano co po6t godziny, poniewaz przybyto na to wydarze-
nie kilka tysiecy osob™.

Ponadto w PMK w Hamburgu, r6zne grupy i stowarzyszenia, jak np. Klub Polski,
Sodalicja Marianska czy mlodziez organizowaly niekiedy oddzielne dla swoich czton-
kow $wieconki. W niektorych latach na te okazje przygotowywany byl nawet specjal-
ny program zwigzany z tym obrzedem — troche¢ na podobienstwo apelu. Program ten

88 Zob. Agenda liturgiczna, Opole 1981, 409-410.

% Por. 1 Kor 10, 31.

0 Zob. Obrzedy blogostawienstw, dz.cyt., 251-256; zob. takze AL, 672.

"I Relacja ustna — dr Henryk Koszalka, referent pastoralny, 19 112021 r.

2 Zob. ASWP, t. 1 (1986-2004), 47; por. takze AHH, Ogt.: 15TV 2001 r.
3 Zob. WW nr 27/71:1982, 5.

4 Zob. WW nr 4/119:1986, 8.
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bardzo rzetelnie przygotowywali i przeprowadzali cztonkowie poszczegolnych grup.
Byly woweczas §piewy, odczyty, zaduma nad wierszami oraz pie$niami wielkanocny-
mi odtwarzanymi z kaset, a punktem kulminacyjnym tego wydarzenia bylo oczywi-
Scie poswiecenie potraw. Bylto tak m.in. w 1977 ..

¢ Inne

Ponadto dzieciom przygotowujacym si¢ do przyjecia Pierwszej Komunii Swie-
tej w pazdzierniku §wigci si¢ rozance, w grudniu medaliki, a w lutym $wiece i ksig-
zeczki do nabozefstwa.

Na przestrzeni lat w polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu po$wigcano i po-
btogostawiono takze inne przedmioty zaréwno te przeznaczone do wylacznego spra-
wowania kultu Bozego, jakimi sg figury, obrazy, szaty, naczynia i sprzety liturgiczne,
jak réwniez wszelakiego rodzaju dewocjonalia, ktére wierni przynosili, aby je po-
swigci¢ do ich prywatnego uzytku czy form poboznosci’. Takie po§wiecenia i bto-
gostawienstwa odbywaty i odbywaja si¢ wlasciwie na kazda prosbe parafian i przy
rozmaitych okazjach.

3.2. PROCESJE W ROKU LITURGICZNYM

Najbardziej znanymi, ale zarazem niezauwazanymi procesjami sg te, ktore wy-
stepujg w liturgii Mszy $§w., wsrdd nich wyrdzniamy: procesje wejscia’”’, procesje
z ewangeliarzem do ambony, ktora odbywa si¢ w czasie aklamacji przed Ewangelia,
procesje wiernych z darami, w ktorej niosacy dary sg wyrazicielami catego zgroma-
dzenia liturgicznego, procesje w dniu uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej, kto-
ra wyraza che¢ spotkania i zjednoczenia si¢ z Chrystusem w Eucharystii i procesje
wyjscia, ktora odbywa si¢ na zakonczenie liturgii, juz bez kadzidta i ewangeliarza’.
Sa jeszcze inne bardziej doceniane przez wiernych.

W Wielkim Tygodniu

Liturgia Niedzieli Palmowej co roku rozpoczyna si¢ od procesji upamigtniajacej
tryumfalny wjazd Chrystusa do Jerozolimy. W PMK w Hamburgu jest to zwykle
na sumie w kosciele St. Joseph-Kirche na Altonie oraz w innych kosciotach, gdzie
odprawia si¢ polskie nabozenstwa’.

Msze Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek konczy zawsze procesja do kaplicy
przechowania Naj$wietszego Sakramentu, a liturgie Wielkiego Piatku procesja prze-
niesienia Naj$wigtszego Sakramentu do Grobu Panskiego. Obie te uroczystosci, po-
dobnie jak w Polsce, w hamburskiej Misji gromadza bardzo duzg liczbe wiernych.

75 Zob. WW nr 5/11, 7.

7 Zob. AL, 679.

"7Kolejnos¢ tejze procesji jest nastepujaca: ministranci z kadzidlem, ministranci ze $wieca-
mi i krzyzem, lektor lub diakon z ewangeliarzem, ministranci wedhlug hierarchii stopni, lektorzy, psal-
mista, akolici, koncelebransi, celebrans z asystujacymi diakonami, ceremoniarz (i ministranci mitry
i pastoratu, jesli celebransem jest biskup).

8 Por. zob. R. Wasielewski, Procesja, NS nr 10/552:2021, 1.

" Relacja ustna — ks. dr Jacek Bystron, proboszcz PMK w Hamburgu, 18 IV 2013 1.
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Procesja rezurekcyjna

Kolejna i wynikajaca z najwazniejszej dla Kosciota uroczystosci — Zmartwych-
wstania Chrystusa — jest wielkanocna procesja rezurekcyjna®’. Jest ona jednocze$nie
ogloszeniem zmartwychwstania Pana i wezwaniem catego stworzenia do udzia-
hu w triumfie Zmartwychwstalego. W tacznosci z Wigilia Paschalng procesja ta jest
dopetieniem obchodéw zwigzanych ze Zmartwychwstaniem Chrystusa.

W PMK w Hamburgu odbywa si¢ ona w Niedziele Zmartwychwstania rano,
o0 godz. 6.00 wewnatrz $wiatyni, gdyz od poczatku dziatalnosci Misji ani przy kaplicy
St. Ansgar-Kapelle, ani przy kosciele St. Joseph-Kirche, nie byto mozliwosci obej-
Scia tychze obiektéw sakralnych, nie wychodzac poza teren koscielny. Fakt ten pod-
kreslaja takze Siostry Wspolnej Pracy od Niepokalanej Maryi w swojej kronice juz
w 1986 1. ,,nie byto procesji, gdyz kosciot zbyt maty, a przed kosciotem nie byto gdzie™'.

Wyjatkiem byt 2007 r., woéwczas dzigki staraniom duchownych i wiernych,
i ku ich ogromnej radosci, Polska Misja Katolicka otrzymata od wtadz miasta oraz od
policji pozwolenie na procesje rezurekcyjng ulicami wokot kosciota St. Joseph-Kirche
w Niedziele Zmartwychwstania Panskiego — 8 kwietnia.

Procesja ta, przy radosnym $piewie tradycyjnej polskiej piesni Wesoly nam dzien
dzis nastal, przeszta ulicami dzielnicy HH-Altona, wyruszyta o godz. 12.30 z koscio-
ta St. Joseph-Kirche. Przewodniczyt jej proboszcz Jan Sliwanski. Na czele procesji
szedt ministrant niosacy krzyz i asysta, za ktorymi ustawily si¢ sztandary parafii, stowa-
rzyszen i ro6z rozancowych, a nastgpnie matki z dziecmi. W proces;ji tej niesiono takze
figur¢ MB Fatimskiej, a przed Najswietszym Sakramentem dziewczynki sypaty kwiaty.
Za monstrancja szty grupy parafialne ze swoimi transparentami — byty to: Koto Zywe-
go Rozanca, Ruch Rodzin Nazaretafiskich, Grupa Modlitewna Zrédlo Zycia i Koto Ko-
biet Katolickich. Na koniec procesji, juz w koSciele, od$piewano uroczyste Ciebie
Boga wystawiamy, po ktorym nastapito blogostawienstwo Najswigtszym Sakramen-
tem. Ogotem w procesji tej wzieto udziat okoto 400 0s6b*.

,Procesje wielkanocne w Niedziele Wielkanocy az do uroczystosci Zestania Du-
cha Swictego stanowia tradycje wielu parafii”®. Dlatego jeszcze tego samego roku,
w pierwszy dzien Zestania Ducha Swietego, réwniez zorganizowano w Misji proce-
sje z Najswigtszym Sakramentem, ktora przeszta ulicami wokot kosciota St. Joseph-
-Kirche. Uczestniczyto w niej jeszcze wiecej wiernych, okoto 600 osdb3*.

Obie te procesje dla obserwujacych je ludzi byly swoistg manifestacjag wiary
polskich katolikéw w Hamburgu.

Boze Cialo

W Hamburgu uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej nie jest dniem
wolnym od pracy, dlatego oprocz Mszy §w. w sam dzien uroczystosci, jej gtowne
procesje w parafiach najczesciej sa przektadane na najblizsza sobote badz niedziele.

8 ¥ ac. resurrectio — znaczy ,,zmartwychwstanie”.

8L ASWP, t. 1 (1986-2004), 8.

82 WW nr 5/364:2007, 24; por. takze AHH, Ogt. 18 IIT 2007 r. nn.
£ RD, 226.

8 AHH, Ogt.: 13V 2007 r. nn.; 17 VI 2007 r.
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Pierwsza procesja Bozego Ciata w Hamburgu, od czaséw reformacji Marcina
Lutra, odbyta si¢ 16 czerwca 1960 r., o godz. 19.30 w Stadtparku, o czym informo-
wat ks. Mieczystaw Golniewicz na tamach Naszej Parafii, zachgcajagc wiernych,
,by nikogo nie zabraklo w tym publicznym manifescie katolickiej wiary wsrod
innowiercow”®.

Jeszcze do 1980 r. w hamburskiej Misji nie bylo mozliwosci odprawiania wia-
snej uroczystosci, dlatego ks. Jan Sliwanski zachecat wiernych, aby ,,wiaczy¢ sie,
kto moze do uroczystosci koscielnych najblizszego ko$ciota katolickiego™®.

Pierwsza, wspoélna z niemieckg parafia, uroczysta procesja Bozego Ciata odby-
a si¢ w 1994 r. Z inicjatywy ks. pratata Leo Kreissa w dniu uroczysto$ci Bozego
Ciala obie parafie — polska i niemiecka, przy radosnym $piewie piesni (w obu jezy-
kach) — wspolnie przezywaly te uroczystosc, a procesja przeszta jedynie z koscio-
ta na dziedziniec koscielny®*’. Od tamtej pory ta wspdlna procesja Bozego Ciala da-
wata wszystkim glebokie przezycie, a dla osob, ktore tam mieszkajg, bylo to zawsze
pickne $wiadectwo wiary w eucharystycznego Jezusa®®.

Procesja za zmarlych

Pierwsze oficjalne informacje o procesji na cmentarzu i przebiegu tej uroczysto-
$ci w hamburskiej Misji odnotowane sg w 1977 r.%. 2 listopada odbyta si¢ wtedy uro-
czysta procesja’ na Cmentarzu Ohlsdorf, gdzie znajduje si¢ polska kwatera wojenna’!.
W jej trakcie odmawiano rézaniec za zmartych. Przy grobie ks. Mieczystawa Golniewi-
cza, pierwszego proboszcza duszpasterstwa polskiego w Hamburgu, byla stacja z oko-
liczno$ciowym kazaniem, a delegacja Rady Parafialnej ztozyta duzy wieniec. ,,Na biato-
-czerwonych wstggach umieszczono napis: «Zastuzonemu Duszpasterzowi Proboszcz,
Rada Parafialna i Parafia»?. Pozostale delegacje kwiaty i wienice sktadali na placach
wspolnych mogit. Po raz pierwszy byly to: Zwigzek Polakow w Niemczech Oddziat
Hamburg, Zwiazek Polakéw ,,Zgoda” w RFN Oddzial Hamburg, Zwigzek Polskich
Uchodzcow i Stowarzyszenie Polskich Kombatantow. Od tamtej pory stato si¢ to co-
roczng tradycja®. W trakcie tego nabozenstwa wszyscy przeniesli si¢ mysla i sercem
do Polski, do swoich bliskich, by to ich obejmowaly modlitwy, nie tylko za tych leza-
cych na tym cmentarzu, ale i za pochowanych w r6znych zakatkach ziemi®.

8 AHH, Nasza Parafia, nr 4/17, Maj—Czerwiec 1960.

8 AHH, Ogt. 1 VI 1980 r.

87 Zob. WW nr 7/200:1993, 12.

8 KSH, 12; zob. takze NS nr 9/1995, 19.

% AHH, Ogt. 30 X 1977 r.

% Por. AL, 529.

I We wschodniej czgsci Cmentarza Ohlsdorf znajduje si¢ miejsce pamigci poswiecone ofiarom
II wojny $wiatowej polskiego pochodzenia. W kwaterach spoczywa 1070 Polakow, ktorych wojenne
zawirowania zaprowadzity do Niemiec. Znajduje si¢ tam dwumetrowy krzyz z granitu oraz ptyta upa-
mi¢tniajaca zmartych. Polacy zostali pochowani réwniez w Brytyjskiej Kwaterze Wojennej — spoczy-
wa 8 pilotow RAF. Za: https://anubis.info.pl/cmentarz-ohlsdorf-w-hamburgu-najwiekszy-cmentarz-na-
swiecie/ (dostep: 3.14.2022).

2 WW nr 11/17:1977, 12.

% Zob. WW nr 11/17:1977, 12.

% Zob. ASWP, t. 1 (1986-2004), 17.
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Od 1 listopada 1998 r. juz zawsze na tym cmentarzu odprawiana jest dodat-
kowa Msza §w. z okazji uroczystosci Wszystkich Swietych, po ktorej odbywa si¢
procesja zatobna w miejscu, gdzie znajdujg si¢ groby Polakéw, aby modli¢ sig
za zmartych biskupdw, kaptandw i siostry zakonne, za tych, ktorzy polegli w obronie
Polski oraz za zmartych cztonkéw rodzin®.

Modlitwy i procesja za zmarlych odbywaja sie rowniez na terenie bytego obo-
zu koncentracyjnego KZ-Neuengamme, przy pomniku, ktoéry symbolizuje wszyst-
kich poleglych w tym miejscu.

Inne

Oproécz wymienionych procesji, wynikajacych z kalendarza kos$cielnego,
w PMK Hamburg odbywaly si¢ takze procesje z wyjatkowych okazji lub okoliczno-
$ci, a byly to m.in.:

* 22 maja 1966 r., w polsko-niemieckiej uroczystosci zorganizowanej z oka-
zji 1000-lecia Chrztu Polski, mtodziez ubrana w regionalne polskie stroje, w proce-
sji niosta kopie obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej. Byto to w gldéwnym kos$ciele
pw. Matki Bozej przy Danziger Strale w Hamburgu®.

* 4 listopada 1984 r. 0 godz. 11.30 podczas uroczystej Mszy $w. za zamordowa-
nego ks. Jerzego Popietuszke w proces;ji sktadano wience zatobne®”.

* 13 sierpnia 2006 r., w niedziele, odbyla si¢ procesja fatimska na zewnatrz ko-
Sciota St. Joseph-Kirche, przylegajacymi do niego ulicami. Przewodniczyt jej metro-
polita hamburski, abp Werner Thissen. W trakcie procesji $piewano piesni maryjne
oraz modlono si¢ stowami Zdrowas Maryjo w 4 jezykach: niemieckim, wtoskim,
hiszpanskim i polskim. Wzigli w niej udziat Niemcy, Wtosi i Hiszpanie®®.

Procesja ta swdj poczatek w hamburskiej Misji miata w maju 2005 r. i odby-
wata si¢c wewnatrz kosciota w dni fatimskie, tzn. od maja do pazdziernika kazde-
g0 13 dnia miesigca®.

3.3. POGRZEB CHRZESCIJANSKI

Kosciodt od zawsze zwracal uwage na godnos¢ czlowieka jako integralnej ca-
losci, co przejawiato si¢ w szacunku i trosce o ludzkie ciato zarowno za zycia, jak
i po $mierci'®. Skoro wigc $mier¢ jest faktem niezaprzeczalnym i konsekwencja
zycia na $wiecie, wyznacznikiem i kryterium kultury ludzkiej stata si¢ zatem troska

% WW nr 9-10/260-1:1998, 21, nr 11/262:1998, 19.

% A. Nadolny, Millenium Chrztu Polski w Hamburgu, dz.cyt., 172—173; por. takze AHH, Nasze
Wiadomosci, Rok Jubileuszowy 1966 nn.

7 WW nr 2/105:1985, 2-3.

% Zob. Ogt. 30 VII 2006 r. nn.; zob. takze ASWP, t. 2 (2005-2013), 38-39; por. takze NS
nr 10/20006, 2.

% AHH, Ogt.: 1 VII 2001 r., 8 VII 2001 1., 15 V 2005 r.

100 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, List pasterski Episkopatu Polski o szacunku dla ciala
zmartego i obrzedach pogrzebu (w przypadku kremacji) z 13 X1 2011 r., nr 2. Za: http://episkopat.pl/
list-pasterski-episkopatu-polski-o-szacunku-dla-ciala-zmarlego-i-obrzedach-pogrzebu-w-przypadku-
kremacji/ (dostgp: 2.17.2017).
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o zmarlych, ktorym nalezy si¢ szacunek, poniewaz ich ciata — jak podkreslit to
$w. Pawet w Liscie do Koryntian'®' — byty §wiatynig Ducha Swietego'2. Ponadto
w Liscie do Rzymian §w. Pawet stwierdza, ze ,,jezeli umarliSmy razem z Chrystu-
sem, wierzymy, ze z Nim rowniez zy¢ bedziemy, wiedzac, ze Chrystus powstawszy
z martwych juz wiecej nie umiera, bo $mier¢ nad Nim nie ma juz wladzy”'%.

W duszpasterstwie polskim w Hamburgu praktykuje si¢ tzw. druga forme po-
grzebu, ktora odprawiana jest w kaplicy na cmentarzu, a nast¢pnie przy grobie.

Obrzed pogrzebu przebiega wg rytuatu'®, jednak ze wzgledu na obecno$¢ nie
tylko samej rodziny, ale takze niemieckich przyjaciot, sasiadow badz wspotpra-
cownikdéw zmarlej osoby, rodzina prosi cze¢sto kaptana, aby obrzedy pogrzebu byty
odprawiane w dwoch jezykach — polskim i niemieckim. Kaptani PMK Hamburg,
rozumiejac t¢ sytuacje, dla duchowego pozytku uczestnikow oraz wychodzac na-
przeciw tej inicjatywie, spetniajg takze te oczekiwania. Kaptani korzystaja wowczas
z obrzedow wydanych przez Koséciot w Niemczech'®.

Ksiegi zmartych, ktore znajduja si¢ w kancelarii parafialnej PMK w Hambur-
gu informuja, ze polscy kaptani, pracujacy w Misji w latach 1977-2015, odpro-
wadzili na miejsce wiecznego odpoczynku 764 zmartych. Nie jest to jednak licz-
ba w pelni odpowiadajaca rzeczywisto$ci. W omawianym okresie odbyty si¢ takze
inne pogrzeby, o ktoérych odprawienie poproszeni zostali kaptani PMK Hamburg,
a ktore zarejestrowane zostaty jedynie w kancelariach parafii niemieckich.

W zestawieniu z liczbg parafian nalezgcych w omawianym okresie do Misji pol-
skiej jest to liczba zdecydowanie bardzo mata. Nie oznacza ona jednak, ze ludzie nie
umierali. Polacy, mimo ze przez kilkanascie badz nawet kilkadziesiat lat mieszka-
li w Hamburgu lub jego okolicach, na miejsce swojego wiecznego odpoczynku bar-
dzo czgsto wybierali ziemi¢ ojczysta. Dlatego bardzo czgsto zdarzato sig, ze wier-
ni prosili duszpasterzy o wydanie stosownego zaswiadczenia dla proboszcza w Polsce,
aby swoich bliskich pochowa¢ w rodzinnych miejscowosciach. Inni natomiast cho-
wani byli takze przez parafie niemieckie, do ktorych uczeszczali'®.

1011 Kor 6, 19.

192 K 0écidl, zegnajac zmarta osobe, stwierdza w liturgii: ,, Twoje ciato byto $wiatynig Ducha Swie-
tego, niech Bog przyjmie ci¢ do swojej chwaty”, w: Obrzedy pogrzebu, dz.cyt., 65; zob. takze Wprowa-
dzenie teologiczne i pastoralne, nr 3, w: Obrzedy pogrzebu, dz.cyt., 10.

3Rz 6, 8.

104 Zob. Obrzedy pogrzebu, dz.cyt., 45.

195 Zob. Die Kirchliche Begrdbnisfeier in den Katholischen Bistiimern des Deutschen Sprach-
gebietes, Freiburg 1972.

106 KPK 1177 § 2 méwi, Ze na miejsce pogrzebu sam wierny (przed $miercig) lub ludzie odpowie-
dzialni za przygotowanie jego pochowku moga wybrac takze inny ko$ciot, jednak za zgoda tego, kto nim
zarzadza, oraz po uprzednim powiadomieniu wlasciwego proboszcza osoby zmarlej. Ponadto Kodeks
wskazuje, ze jezeli Smier¢ nastapita poza parafia zmartego, jako miejsce pogrzebu mozna wybrac ko-
$ciot parafii, na terenie ktorej nastapit zgon, chyba ze w konkretnym przypadku prawo partykularne
stanowi inaczej. Zapis ten jest poktosiem przepisow Kodeksu z 1917 1. Instrukcja liturgiczno-duszpa-
sterska Episkopatu Polski o pogrzebie i modlitwach za zmarlych, wydana 5 V 1978 r. robwniez wska-
zuje, aby proboszcz wiasny zmartego udzielit temu kaptanowi, ktory bedzie przewodniczyt obrzedom
pogrzebu, informacji o Zyciu zmartego i okoliczno$ciach jego $mierci, aby mogto to by¢ uwzglednione
przy wyborze odpowiedniej formy pogrzebu i doborze odpowiednich modlitw lub tez byto podstawa
do zgodnego z prawem odmdwienia pochowku (zob. KPK 1184 § 1).
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Podkresli¢ tu nalezy jeszcze fakt, ze z biegiem lat oraz pod wptywem innych
czynnikow, jak np. zmieniajgcej si¢ sytuacji geopolitycznej, polskie rodziny roz-
rastaly si¢ i nastgpowata tendencja osiadania na state w Niemczech. Na podstawie
analiz ksigg parafialnych zauwazalny stal si¢ fakt, ze takze liczba katolickich po-
chowkow wiernych polskiego pochodzenia przyjeta tendencje wzrostowa.

4. ZAKONCZENIE

Katechizm poucza, ze Ko$ciodt podczas ziemskiej pielgrzymki, jak matka sakra-
mentalnie nosi chrze$cijanina w swoim tonie, umacnia go stowem Bozym oraz wzy-
wa do $wietosci, a na koncu tej drogi na ziemi towarzyszy mu, by odda¢ go w rece
dobrego Ojca!”’.

Na podstawie przeprowadzonej powyzej analizy materialu badawczego moz-
na wyciagng¢ nastepujace wnioski:

Bez watpienia temat dotyczacy polonijnego duszpasterstwa jednego z najwigk-
szych miast w Niemczech, z punktu widzenia historycznego, ale zwlaszcza religij-
nego, jest istotnie wazny. Dlatego przedstawione tu zostaly okolicznosci i sposoby
sprawowania sakramentow $wietych w hamburskiej Misji. Natomiast opisana eko-
nomia sakramentalna ukazata, jak ogromne znaczenie ma wiara i zycie sakramen-
talne oraz mozliwo$¢ jej realizacji 1 wyrazania si¢ w ojczystym jezyku dla wiernych
polskiego pochodzenia, mieszkajacych w péinocnych Niemczech.

To zobrazowane liczbowo zycie sakramentalne, na tle danych zawartych w ksie-
gach metrykalnych Polskiej Misji Katolickiej w Hamburgu, §wiadczy o tym, Ze spra-
wowane w ojczystym jezyku sakramenty swigte, dla Polakow zyjacych poza grani-
cami kraju sg szczegdlnie wazne, gdyz inicjujg one i ugruntowujg ich wiare, jednocza
z Chrystusem i z calg wspdlnota oraz w sposob duchowy 1acza z ojczyzng. A tym
samym sakramenty i sakramentalia odpowiadajg na wciaz zwiekszajaca si¢ potrzebe
uswiecania czlowieka w czasie.

Stanowi to dla PMK w Hamburgu $cisty osrodek zycia religijnego, ktorego gtow-
nym centrum jest Eucharystia i sprawowane dla wiernych sakramenty obejmujace
poszczegolne etapy calego zycia cztowieka, poprzez ktore Koscidt realizuje w pet-
ni zbawcza misje Chrystusa i robi to niezaleznie od granic kraju, diecezji czy parafii.

Dla polskich emigrantéw oraz dla tych, ktorzy juz urodzili si¢ w Niemczech,
a ich rodziny pochodza z Polski, kazda Msza $w. i kazda liturgia stwarza sposob-
no$¢ do spotykania rodakow, nawigzywania znajomosci i relacji oraz daje poczucie
tozsamosci narodowej i wyznaniowej. Przy tym pomagata réwniez odnajdywac si¢
w Srodowisku Kosciota lokalnego.

Pobozno$¢ Polakdéw mieszkajacych w Hamburgu uwarunkowana jest historycz-
nie i najczesciej swoj poczatek ma w tradycjach polskich i regionalnych. Nie powo-
duje to oczywiscie zadnych znaczacych réznic w duszpasterstwie, wrecz przeciwnie,
podkresla bardzo wartos¢ sakramentow i sakramentaliow dla parafian i ich ogromna

17 KKK 683.
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potrzebe oraz korelacj¢ i komplementarnos¢, jak rowniez fakt, ze prowadzg one do pet-
nego uswiecenia czlowieka, ostatecznie dokonujacego si¢ w $wietej liturgii Ko$ciofa.
Przez to wierni maja Swiadomos$¢, ze uswiecenie cztowieka ma swoje zrodlo przede
wszystkim w §wietosci Boga, a dla nich jest zar6wno taska, jak i zadaniem.

Opisane celebracje sakramentaliow, a wsrod nich zwlaszcza procesje orga-
nizowane we wspolpracy z parafiami niemieckimi, staty si¢ pewnym przejawem
i formg integracji polskich i niemieckich katolikow. Natomiast po$wigcenia i bto-
gostawienstwa zado$¢ czynig potrzebom parafian, pobudzajg ich ducha i jednocza
z Bogiem i we wspdlnocie. Nalezy podkresli¢ tu fakt, ze poboznosé¢ ludu chrzesci-
janskiego ma wsrod polskich katolikow fundamentalne znaczenie dla ich zycia reli-
gijnego. I cho¢ ma ona cechy partykularyzmu, ma takze ogromny wptyw na Kosciot
powszechny i niewatpliwie jest skarbem Kosciota.

Uswiecenie cztowieka w czasie, a wlasciwie jego proces ma swoj koniec
z chwilg ziemskiej $mierci czlowieka. Teologia obrzedow chrzescijanskiego po-
grzebu podkresla zwlaszcza potrzebe i wymiar eschatologiczny ostatniego poze-
gnania cztowieka na tym §wiecie oraz niewymierng pomoc, jakg Bog poprzez swoj
Kosciot daje cztowiekowi. Wspomniany w artykule pogrzeb chrzescijanski, z cata
pewnoscig jest nieodlacznym elementem ludzkiej egzystencji, a takze szczegol-
nym wyrazem wiary i statg postuga w zyciu kazdej parafii. Przyktad hamburskie-
go duszpasterstwa obrazuje, ze w miar¢ uptywu czasu i ze wzgledu na tendencje
osiedlania si¢ polskich rodzin na state w Niemczech, liczba celebrowanych pogrze-
bow takze wzrasta, co stanowi naturalng konsekwencje ludzkiej bytnosci. Przed-
stawiona tu indywidualna sytuacja tych obrzedéw w Polskiej Misji Katolickiej
w Hamburgu potwierdza ten fakt.
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SACRAMENTAL ECONOMY AND SELECTED SACRAMENTALS
IN THE POLISH CATHOLIC MISSION IN HAMBURG

Summary

Proclaiming the Gospel to the whole world, and as part of this, caring for people, caring for the
faithful, is one of the basic tasks of the Church; it is carried out through pastoral care in individual
parishes. It is the parish which forms the center of religious, liturgical, and sacramental life for the
Christian.

This article provides a source knowledge on various aspects of sacramental service and is also
a reflection on this problem.

The article presents the sacraments, which form the center of religious life and are the source of
initiation and deepening in the Faith, uniting one to Christ and to the whole community, and especially
for Polish immigrants, a bond which spiritually connects them to their homeland. For that reason, the
whole sacramental life of the Polish community in Hamburg is presented here, taking into account con-
crete numerical data and also the meaning of these sacred signs in the lives of the faithful.

The sacraments, although they sanctify the most important moments of human life and are ir-
replaceable, do not fulfill (?) all the spiritual needs of the People of God. Therefore, the conclusion
presents other aspects of man’s sanctification on the basis of selected sacramentals.

Key words: sacramental economy, Polish Catholic Mission in Hamburg, sacramentals, sacraments
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VERSIFIED PHYSICO-THEOLOGY
OF PAUL-ALEXANDRE DULARD

Paul-Alexandre Dulard (1696-1760) was an 18" century literary figure. He
studied with distinction philosophy in the Collége des Péres de 1’Oratoire in Mar-
seille, and then medicine; he worked briefly in commerce, but he devoted himself
to poetry and was awarded nine times a prize by the Académie des Jeux Floraux,
a literary society in Toulouse (O 2.168)'. In 1726, he was one of the cofounders of
the Académie des Sciences, Lettres et Arts in Marseille in which he served as a direc-
tor for three one-year terms, in 1735, 1743, 1752; three months before his death, he
became its perpetual secretary®. Largely forgotten today, he was known in his times
primarily for his versified work, The grandeur of God in the marvels of nature pub-
lished in 1749 of which seventh edition came out in 1820. Having once rhetorically
asked, “What is a greater topic, more solemn, / More abundant with sublime marvels
/ Than the grandeurs of God, the Master of Heaven?” (O 1.108), Dulard made God
the topic of his book-long poem.

SEEING GOD THROUGH NATURE

In The grandeur of God, Dulard admitted to have followed the principles of the
then-recognized physico-theologians — Pluche, Durham, and Nieuwentijt (G XXVI)

! References are made to Dulard’s works:

G — La grandeur de Dieu dans les merveilles de la nature, poéme, Paris: Dessaint et Saillant 1758%.
O — Oeuvres diverses, Amsterdam: Arkstée & Merkus 1758, vols. 1-2.

2 [Claude-Frangois Achard], Dictionnaire de la Provence et du Comté-Venaissin, Marseille: Jean
Mossy 1786, vol. 3, 242-243; L[ouis] T[oussaint] Dassy, L ’Académie de Marseille: ses origines, ses
publications, ses archives, ses membres, [Marseilles]: typ. et lith. Barlatier—Feissat, pére et fils 1877,
64-65.
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— but presented them in the poetic form to, presumably, make them more appealing
and thus more acceptable to the reader. The many editions of the work testify that
the poetic ploy worked. He also stated that the spectacle of the universe was not an
appealing subject for poets (ix), so, in that respect, he made an implicit claim to some
measure of originality.

In the presentation of the beginning of the cosmos, Dulard said that God created
the world out of nothing: “God commands. At the voice of this sovereign Master /
Both the Earth and the Heaven got their existence”: the light, celestial lamps, the sea,
vegetation, the fish, birds, animals, and finely man, the divine masterpiece (G 4). It
is interesting that Dulard modified the Biblical order of creation by setting the cre-
ation of the sun before the creation of plants. The Biblical sequence has always been
a problem for interpreters, and Pluche solved it by having light as an elementary
substance independent from light emitting bodies.

Physical mechanisms of the creation of the world are quickly brushed aside: Des-
cartes’ vortices and atomism which explains everything in terms of “the volatile bod-
ies, vagabond seeds”, even if they are moved by God as proposed by Gassendi (G 5);
however, “the absurdity of the corpuscular dogma well humiliates philosophical pride”
(6). The orderliness of the universe is for Dulard a clear proof of this absurdity. It is
enough to turn one’s eyes toward the stars, the innumerable suns with their own plan-
etary systems which very likely are inhabited (33-34, 42): “Marches, returns to pre-
scribed orbs, / By these rolling globes described with order! / No obstacle, no shock,
an exact harmony, / An immutable rule! And the impious Atomist, / Struck by the
evidence, or rather overwhelmed, / Still dares to maintain that an order so settled /
Is the work of chance, of the impact of vile atoms, / In the eyes of reason, ridiculous
phantoms?” (44). Insensible matter could not create this order; it’s an absurd idea (45)°.
Matter simply does not have a creative power and an animating force has to come from
a preexisting animating force, “the only principle of all Beings, whether intelligent or
corporeal” (1.207): “This beautiful order, great God, is the work of your power, / You,
whose existence proves the entire Universe (45), / You, whose majesty announces the
Firmament, / And in whom Nature exalts its Author” (46).

God can be admired in the dazzling variety of inanimate nature, in flora and
fauna. Just one example of so very many: melon, to which Dulard directed his praise:
“You, rugged fruit, that a vegetable garden encloses, / Which wants to be watered,
which rests on the ground, / You, whose heavy body, deprived of this support, /
Would pull its stem and break its link: / From your colored flesh an exquisite juice
flows, / By which in our bosom, the burning thirst is quenched. / Ah! delicious fruit,
must your goodness (bonté) / Betray so often my taste and your beauty (beauté)?”
(G 173-174). To be sure, by appreciating a fruit Dulard expressed his appreciation of
its Creator. There is such a great variety among flowers, plants, and fruits that even

3 Such jabs against atomism make The grandeur an anti-Lucretius work and “a hymn of sorts
to the intelligence organizing the universe”, in words of Jean-No€l Pascal, Le spectacle poétique de
la nature: sur Louis Racine et Dulard, in: Frangoise Gevrey, Julie Boch, Jean-Louis Haquette (eds.),
Ecrire la nature au XVIIF siécle: autour de I’abbe Pluche, Paris: Presses de 1’Université Paris—Sor-
bonne, 2006, 223.
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two leaves of the same tree are not alike; in fact, “The face of earth is a vast scene
/ A rich picture where lovely contrast rules. / Corporeal beings, man, animals, / All
of them, have unequal traits in their form, / In all that you do, O Eternal Wisdom, /
You cannot exhaust yourself, and have no model. / In your just contempt, you leave
to humans / This uniformity in the work of their hands. / For you, whom nothing
limits, and whose intelligence / Is equal to your immense power, / In your works, de-
sign, operation, variety, / Everything is great, infinite, perfect, unlimited” (207-208).

Waters of seas and oceans are the vast arena pointing at every inch to the wisdom
and care of God. At God’s word, seas were filled with the variety of marine animals,
“Stable and wandering in the humid plains, / United and divided, dexterous, greedy of
prey, / Different in species, in figure, in size, / True to the instinct, their guide and their
engine” (G 55). In seas, whales dominate, “superb sovereigns” (56), and on the other
side of the scale of magnitude, there are also animals “of which, for the weakness of
our eyes, their extreme smallness / Deprives their shape and even existence”, living at-
oms forming a world more marvelous than that of the fish (81), the presence of animals
across this scale testifying about the amazing creative power of God.

The amazing mechanism of instinct is providentially instilled in the entire
animal world. For instance, cranes migrate and fly in orderly formations (G 233);
how do they know the proper time (234)?, how do they know the proper route?
“O supreme Wisdom, / Who does not see that your hand leads them; / To mark the
time of the annual departure, / The voice of a natural instinct is your Herald!” (235).
The entire avian world “Attests to a Creator wise and almighty. / Into how many at-
tributes he diversifies himself! / The love for their little ones, [for their] foresight,
industry, / Cunning, sagacity, suppleness, feeling: / A vast picture, and which only
needs to/can be sketched out.” (235).

God’s care reaches even the world of lowly insects. Generally, “For people, an
insect is a vile creature, / For a Sage, [it is] a masterpiece in fertile marvels. / In it as
much shines the grandeur of the Almighty / As in a Cherub crowned with splendor”
(G 250-251).

THEODICY

There are many unpalatable, even outright evil phenomena in nature, which
people held grudgingly against the Creator. Consider lightnings, volcanos, earth-
quake, including the then-famous one that destroyed Lisbon, which “deserves tears
and mourning by the universe” (G 141). Winds, which are of unknown origin (145),
refresh air, bring salts to soil, moderate heat and cold, but for these rare favors they
also bring most saddening horrors, spread destruction and fire (146), bring storms,
uproot trees (147). Spinozists saw destructive phenomena as imperfections of na-
ture, which already Augustine had denied (Conf. 7.13). Physical evil, said Dulard,
is in the hand of God an instrument of vengeance, but also of goodness (148). “All
apparent disorder is a hidden order. / To the effects which it operates, some good
1s attached. / God sealed it with the seal of his immense wisdom, / And often these
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scourges signal his vengeance. / The voice of his thunder is a menacing cry, / Which
goes, even under the canopy, to frighten the wicked. / The dreadful disasters, use-
fully sinister, / Are of his chastisements faithful ministers. / The more his kindness
suspends his vengeful arm, / The more terrible the blow, in the day of fury” (149).
That is, better to be punished now than on the day of the last judgment.

What of predatory animals? There is a constant battle in the sea; it is “the theater
of discord” (G 81). For example, sharks sow death and terror (62). However, God’s
wisdom established proportions between large marine animals and the small ones,
the former multiplying very slowly, the latter — prodigiously. Also, some of these
large marine animals feed on something else than the fish (67). Generally, animals
that are used for food and are useful for humans are more fertile than ferocious
animals. Each animal has also a specific defense mechanism (284). The presence of
disconcerting elements of nature is the result of human sin; the disobedience of the
first man is the origin of the reversal of the moral and physical order. God punishes
people using animals (263); however, in His goodness, He provided remedies and
antidotes to treat harmful elements (264).

THE IMPERFECTION OF KNOWLEDGE

The grandeur of God is a work of poetry and Dulard admitted that sometimes the
poetic fervor took the better of him, as exemplified in his speaking about the queen
bee and her “throne being surrounded by a superb court” and about her knowledge
“how to reward and how to punish” (G 247). When speaking about human anatomy,
Dulard provided little detail; the descriptions were made more for a poetic effect; for
instance, that is what the reader learns about the eyes: “Three different fluids [the
aqueous, the vitreous, and the crystalline] compose their substance. / A thousand
threads outside are arming themselves for their defense. / A veil softening the too ra-
diant glow [eyelid], / Repeatedly rises and falls on them. / In a circle [iris] placed
a thin membrane [retina] / Is the marvelous organ of vision” (291). However, in spite
of the poetic delivery of the content, Dulard did strive for the accuracy of data and
for informative account. This he delivered in numerous footnotes the combined text
of which exceeds in size the text of all the seven songs of the poetry of The gran-
deur*. In these footnotes, he frequently referred to the scholarly authorities of his
times, to their publications and to travel books. For example, a brief poetic mention
of “a reptile with the quickest [acting] venom” is accompanied with a footnote stat-

*In the words of one reviewer, these notes should be appreciated, and for a good reason, since
they clarify the text and convey to the reader the results of research in “speculative and experimental
Physics”, Lettres sur quelques écrits de ce tems 3 (1752), 133—134; moreover, these notes bring “an
infinite honor to Mr. Dulard by their multiplicity which imply his immense readings and by their preci-
sion that these readings were conscientiously done”, L’Année Littéraire 1759, vol. 2, 280. And thus, he
fully deserved the name of a well-read man whereby “his poem can become a repository (Magazin) for
a good poet”, [Johan Georg Sulzer, Karl Wilhelm Ramler], Critische Nachrichten aus dem Reiche der
Gelehrsamkeit, Berlin: Haude und Spener 1750, 173.
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ing: “The asp. Of all the venomous reptiles, it is the one whose venom acts most
promptly and most forcefully. There are several species of asp. Some are only a foot
long, others have up to a fathom. Their color varies: they are ashen, black, yellowish,
etc. The asp has sunken, sparkling eyes. Next to each [eye] there is a fleshy excres-
cence which is the size of a pea. Its neck swells when it wants to dart its venom. Its
puncture is almost as small as that of a needle”, and so on for the entire page (255).

In spite of the rise and progress of science, in spite of Dulard’s profound rec-
ognition of its accomplishments, he saw limits to what human knowledge can ac-
complish, the limits to how much details of the mechanism of various natural phe-
nomena can human investigation fathom. For instance, what are the causes of the
ebb and flow? People should leave to nature “The veil that hides it” and not trying
to reveal all, they should enjoy the benefits of effect of the hidden causes, and what
does it matter that the principle, of ebb and flow are unknown? (G 52). It is enough
to know that secret instruments are used here that signal the goodness and provi-
dence of God and bear a stamp of His omnipotence. People should focus on the use-
fulness of natural phenomena. “The waves are impregnated with corrosive niters, /
With bituminous juices; and these active agents, / By their distinct virtue appropriate
to the wave, / Are a fertile source of new benefits”; these benefits include the fertil-
ization of vegetation by the attenuated salt carried to the atmosphere and throughout
the world. Salt prevents seas from too much evaporation which would overwhelm
the world (53). Salt gives flavor to food, protects it from spoiling (54).

People should simply accept that there are limits to what the human mind can
do: “The nature of air, of fire, of water, / The organization of the lowest vermisseau/
worm, / The tissue of a flower, its seed, its substance, / All confuses weak intel-
ligence. / Nature hides from your indiscrete eyes, / You can’t see the play of secret
springs. / Over this universe, an admirable work, God / Wisely put an impregnable
veil”, because “Man was not made to understand, he is made to enjoy (jouir)” (G
347-348) and to glorify God (O 1.140). People should admire the spectacle of God,
leaving to Him the secret of this miracle; they would become too vain if they could
know everything whereby they could consider themselves to be equal to God (348).
To humiliate human pride, all for man is profundity and mystery (O 1.140).

IMMORTALITY

The enjoyment of this world should be viewed from an eschatological perspec-
tive. People always want more, as stated, but they should not succumb to their de-
sires, at least not to purely earthly desires. People want to be happy, but this desire
reaches beyond the boundary on this life. In fact, not in vain did God put in human
hearts the desire of eternal happiness. This desire itself points to the immortality of
the soul; moreover, infinity that the soul probes and tries to know, its ardor toward
God as its Maker point to its immortality (G 323).

That the soul exists, there is no doubt, “an active breath, the being that thinks”
(G 294), that is, when I think, it is my soul that thinks; my personhood is identical



100 ADAM DROZDEK [6]

with the soul. Thus, in the Cartesian spirit, my soul is a thinking substance. In Du-
lard’s view, “Man always searches in vain his essence. / He will only know that he
exists and thinks. / Everything else is covert by dark veil” (G 300), but curiously, he
seems to have known quite a bit about the soul. Dulard had no doubt that it resided
in the head (295). In his view, the soul is always active, also in sleep (300); the body
serves the soul through sensory organs (296); the body acts upon the soul and vice
versa (298). The soul is able of pure, intellectual perception but, at the same time,
God is its first cause since, “the soul is only an agent that operates by his order”;
moreover, “Of the attributes of God the unlimited idea / Can only by him alone be
born in the soul” (303); would it mean that the idea of God is innate? After all, “the
principles of natural Religion are innate in Man” (O 2.15). If so, what role would
investigation of nature play in the proof of the existence of God? Dulard did not ad-
dress this problem avoiding it by the statement that, after all, we see too obscurely
the intellectual life to grasp the truth about its nature (G 306) and there are serious
doubts about whether ideas are innate or, more likely, produced by senses (xxiv).
There is no doubt, however, that the highest idea is about God, His infinite power,
unchanging wisdom, about God’s immensity, existence, and unity (304).

The soul is thus immortal and should seek happiness befitting its eternal pros-
pects. It should know that the earthly happiness is a feeble trace of the perfect, eter-
nal happiness promised by God in His Word; to reach it, a person should be useful
to others and should observe God’s law (G 360). As the Biblical account states, this
observance was violated at the very beginning of the existence of humankind. “The
father of humanity revolted against God / Creating all unhappiness for his poster-
ity” (332). “The day of reason since then has been obscured, / The heart has been
corrupted, esprit became smaller”, passions emerged, conquered the heart; self-love
fathered all of them, the desire to be happy all by oneself (333). People want to be
happy, but they seek happiness in the wrong places: in riches, in honors, in things
that do not last (353). They always want to have more, their desires do not stop, but
these desires should be moderated (358) by exercising virtues. Mortals serve their
desires and only religion can defeat them (359). And thus, they are at fault, their pas-
sions obscure reason, passions aiming at false goods. In this, man, the most perfect
creation of God created in His image (336), faces hell; however, “A God descends:
the earth gives birth to its Savior / ... He gave satisfaction for us for the crime of our
Fathers. / He dies: it is by his blood that man is redeemed / That he recovers the glory
and his happiness. / The Law of CHRIST elevates him [man] above himself. / Pas-
sions, he fights your extreme ascendancy. / Rescued by Grace, he breaks his [man’s]
bond. / The old man is destroyed, and I see the Christian” (337). That is the message
Dulard desired to convey in a somewhat roundabout way of the description of nature
to point to God as the Creator® and then to Christ as His Son who left heaven for
humans and assumed the body in the womb of a Virgin to wash human sins (O 2.47).
To that end, Dulard also used poetry in which he formed his message since “religion

5 In this, Dulard “started with creatures to reach the Creator”, the way suggested by apostle Paul
in Rom. 1:20, Gilles Banderier, Un émule de Du Bartas au si¢cle des Lumiéres: Dulard (1696-1760),
Cahiers Roucher-André Chénier 22 (2003), 106.
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expressed in verse is the field of true Sublime, either by its own substance or by the
auxiliary ideas that Poet can abundantly draw from the Scripture” (2.19).
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Summary

Paul-Alexandre Dulard was an eighteenth-century literary figure keenly interested in the science of
his time and theology. He poetically blended tohether these two interests in his poetic work, The grandeur
of God in the marvels of nature, where, as presented in this article, he addressed in the spirit of the then
popular physico-theology the problem of the existence of God: the harmonious makeup of the universe
points directly to its divine Designer. He also addressed the problem of theodicy by using the orderliness
of the universe is explaining the existence of what is deemed to be evil. Finally, Dulard discussed the im-
mortality of the soul as indicated by the desire of happiness which cannot be fulfilled in this world.
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PAUL-ALEXANDRE DULARD
IJEGO WERSYFIKACJA FIZYKOTEOLOGII

Streszczenie

Paul-Alexandre Dulard byl osiemnastowiecznym poeta zywo zainteresowanym nauka swoich
czasOw i teologia. Poetycko polaczyl te dwa zainteresowania w swoim dziele Wspaniatos¢ Boga
w cudach natury, w ktorym, jak przedstawiono w niniejszym artykule, podjat w duchu popularnej
wowczas fizykoteologii kwesti¢ istnienia Boga: harmonijny porzadek wszech§wiata wskazuje bez-
posrednio na jego boskiego Autora. Dyskutowat takze problem teodycei, odwotujac si¢ do porzad-
ku wszech§wiata, by wyjasni¢ istnienie tego, co uwaza si¢ za zto. Dulard omawial tez nie§miertelno$é¢
duszy, na co wskazuje pozadanie szczgécia, ktorego nie mozna osiggnac na tym $wiecie.
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1. INTRODUCTION

Man received from God free will and an immortal soul. However, after original
sin, everyone needs God’s grace to attain salvation. Everything that man does is
weak, sinful, and imperfect. God’s grace is not something deserved by man, this gift
can only be received and developed by oneself. Christianity adopts precisely such
a soteriology, which rejects the possibility of self-salvation'.

Christianity shows God who fights for man, seeks his closeness, wants to sup-
port him on the way to salvation and to give him his love. The culmination of God’s
love is the moment of the Incarnation of the Son of God. Jesus Christ revealed Him-
self as the foretold Immanuel (cf. Is 7:142). And after the resurrection, He promised
to stay with His followers until the end of the world (cf. Mt 28:20). Christ’s departure
was connected with Pentecost, when the Holy Spirit, announced by Jesus, descended
to recall and explain the Savior’s teaching (cf. In 14:26)°, thus showing the way
to God. For this is man’s ultimate goal — union with God in eternity.

' The heresy of self-salvation was preached by Pelagianism. This view has been condemned by
the Church (Cf . G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych, trans. by
J. Oz6g, B. Zak, Krakow 2002, 237).

2 All quotes from: The Jerusalem Bible. Popular Edition, London 1974.

3 A discussion of the theology of the Holy Spirit as a Paraclete in the tradition of John can be
found in: B. Stubenrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swietym, trans. by P. Lisak, Krakow 1999,
103-106.
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2. THE SECOND PARACLETE

The first mediator between God and men is Jesus Christ, who fulfills his mission
through ontologhital mediation (Jesus has two natures, He is God-Man) and func-
tional mediation (Jesus performs royal, prophetic and priestly functions)*. Hence, He
is the first Paraclete. And the Bible also speaks of the second Paraclete — the Holy
Spirit.

Raniero Cantalamessa draws attention to the evolution of the understanding of
the word ,,paraclete” in relation to the Holy Spirit. In the first centuries of Christian-
ity, the followers of Christ were accused before the courts, so they needed spiritual
strengthening, the conviction that the Advocate, God’s defender, would bring them
justification before God. Thus, we see a certain juridical dimension here. Moreover,
it was remembered that the true accuser is Satan, who tries to accuse every person
before God. Hence God gave His faithful a Protector — the Paraclete. Another di-
mension of the concept of ,,Paraclete” can be combined with the function of the
Holy Spirit. He is the Comforter in the literal sense of the word. He serves the truth,
teaches, reminds, bears witness, convinces, leads to the truth and prophesies®.

The truth about the second Paraclete is revealed to us by Sacred Scripture. We
read in Ephesians: ,,Through him, both of us have in the one Spirit our way to come
to the Father” (Ep 2:18). And also in the Letter to the Corinthians: ,,No one can say,
‘Jesus is Lord’ unless he is under the influence of the Holy Spirit” (1 Co 12:3). He
who wants to attain salvation must confess faith in Christ, but the confession itself
can only be done by the Holy Spirit.

3. THE HOLY SPIRIT IN THE IMMANENT TRINITY

Karl Rahner distinguished in God between an Immanent Trinity and an Eco-
nomic Trinity. The Immanent Trinity is the interior life of God, while the Economic
Trinity is God’s action throughout the history of the world. The German theologian
showed the interdependence of both ways of understanding the Holy Trinity, these
paths complement each other.

Considering the mission mediating the Holy Spirit in the Immanent Trinity,
it should be noted that the tradition of East and West has developed two different
ways of interpretation (dynamic and static). The key to the Eastern tradition is the
biblical-Greek interpretation, whose representatives are mainly: St. Basil the Great
(379), St. Gregory of Nyssa (1394/395), St. Gregory Nazianzus (7389/390) and
St. Ambrose (397). In this view, at the center of the Holy Trinity is the Person of
God the Father, who is the basis of the unity of God. This option emphasizes the dy-
namic of the intimate life of God who is and acts in each of the Persons of the Holy
Trinity. The Western tradition called ,,Alexandrian-Latin” was developed mainly

4 Cf. P. Kaczmarek, Krélowanie Chrystusa na ziemi — proba teologicznego uzasadnienia, Stu-
dia Loviciensia, 22 (2020), 141-150.
5 Cf. R. Cantalamessa, Piesri Ducha S’wigtego, trans. by M. Przeczewski, Warszawa 2003, 93-96.
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by St. Augustine, who brought to the fore the issue of the unity of nature in the Holy
Trinity. It was from the fact of this unity that St. Augustine derived the doctrine of
the existence of the Divine Persons and their action. The concepts developed by St.
Augustine became an important inspiration for the elaboration of the question of the
mediation of the Holy Spirit in the Holy Trinity®.

St. Augustine showed the relations of the Divine Persons, which function in
a very close relationship with each other. Therefore, even if we speak of the relation-
ship between the Father, the Son and the Spirit, we must always speak of the one and
only God’. For the Bishop of Hippo, the Father is Father for the sake of the Son, and
the Son is the Son for the Father’s sake. The Holy Spirit, on the other hand, is a rela-
tionship of love between the Father and the Son. At the same time, this ,,Jove” is not
only the perfection of the relationship between the Persons of the Holy Trinity, but
it constitutes the relationship itself. In this approach one can find the source of the
concept of the mediating mission of the Holy Spirit. He is the perfect bond of love
and thus is also the perfect mediator between the Father and the Son.

Dogmatic theology has developed different models of the mission mediating the
Holy Spirit in the immanent Trinity. The panorama of this discussion is presented by
G.M. Bartosik. He mentions Heribert Miihlen, Joseph Ratzinger, Walter Kasper and
Hans Urs von Balthasar, supplementing their theories with the works of Matthias
Joseph Scheeben, Maximilian Maria Kolbe and René Laurentin. Let us list the main
theological theses of these theologians.

H. Miihlen distinguished the personal pronouns ,,I”, ,,you”, which indicate the
existence of a particular person. He also included the pronoun ,,we”, which makes
people not only talk to each other, but also speak together. This is a manifestation
of their inner unity. Then he transferred these pronouns to the Persons of the Holy
Trinity. According to Miihlen, God the Father is ,,I”, God the Son of God is ,,You”
and God the Holy Spirit is ,,We”. The Holy Spirit is one Person in two Persons, the
Father and the Son, He is the pure Gift that makes communio possible®.

Joseph Ratzinger, wanting to distinguish the Holy Spirit from Jesus Christ as
Mediator, used the Italian term Intermediario for the Third Person of the Holy Trin-
ity’. It is in the Holy Spirit that the Father and the Son give each other to each other.
As J. Ratzinger writes: ,,The Spirit is a Person as unity, but this unity is a Person”'’.
Additionally, Ratzinger called the Holy Spirit as Love and Gift.

Walter Kasper uses the term ,,Medium” in relation to the Holy Spirit, giving it
a Christological perspective. For this reason, he says of the Holy Spirit that he devel-
ops the mission of Christ, who is the mediator ,,in the Holy Spirit”. The Holy Spirit,
who is love, unites and mediates in the intimate life of the Holy Trinity.

¢ A detailed discussion of the relationship of the Divine Persons in the Immanent Trinity and the
Economic Trinity can be found in: G.M. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore. PoSrednictwo Naj-
Swietszej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swietego w $wietle teolo-
gii wspotczesnej, Niepokalanow 2016, 116-117.

7 Cf. B. Stubenrauch, op.cit., 148.

8 Cf. G. M. Bartosik, op.cit., 122—135. Cf. B. Stubenrauch, op.cit., 227-230.

° Cf. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, in: J. Ratzinger, Opera omnia, vol. XIII/1, Lublin 2017, 148.

10J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, trans. by W. Szymona, Krakow 2005, 36.
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Hans Urs von Balthazar was looking for understanding the inner life of the Holy
Trinity in the history of salvation, that is, in the space and time in which God revealed
Himself to man. The Holy Spirit as love can be understood in two dimensions. He is
the loving relationship between the Father and the Son (subjective aspect), and he is
also the fruit of this love, which makes him a concrete Person (the objective aspect).
God has revealed Himself to man, who can thus contemplate the inner life of God. It
is the grace of God himself given by the work of the Holy Spirit.

Matthias Joseph Scheeben, in his theological approach, referred to the Holy
Spirit as ,,breath”. Using an analogy, he also compared this relationship to a kiss
through which lovers express their love. Maximilian Maria Kolbe in his reflec-
tions started from the words given by Our Lady in Lourdes, who said to Bernadette
Soubirous: ‘I am the Immaculate Conception’ (Qué soy éra Immaculada Councep-
ciou). The founder of Niepokalanéw decided that this is the name of the Holy Spirit,
who par excellence can be called the Immaculate Conception. St. Maximilian was
not afraid to say that the Holy Spirit ,,is the most holy, infinitely holy, immaculate
conception”!!. René Laurentin, on the other hand, added to the definitions of the
Holy Spirit proposed by other theologians such terms as ,,Communication between
the Father and the Son” and ,,Anointing of their Unity”'%.

4. THE HOLY SPIRIT IN THE ECONOMIC TRINITY

The second dimension of the mediating action of the Holy Spirit is the Eco-
nomic Trinity, that is, God acting in the history of salvation with particular emphasis
on the mission of Jesus Christ on earth. Therefore, reference must be made to the
public activity of the Son of God.

It is in the central events of the earthly life and death of Jesus Christ that we see
the special action of the Holy Spirit. It suffices to recall the Incarnation, his baptism
in the Jordan, Jesus’ public ministry, his death and resurrection. The Holy Spirit
sustains the dialogue between the Father and the Son, communicates the will of the
Father and is the Spirit of obedience in the Son. The Holy Spirit also connects God
with His people, guiding the Church, doing the work of sanctification.

When Mary gives her consent to God, she becomes the Mother of God. This
extraordinary miracle is accomplished thanks to the Holy Spirit. By the fact of the
Incarnation, Jesus is true God and true man. It is heresy to claim that Jesus was ad-
opted by God and that He is merely the human chosen one'. Another event in which

"M.M. Kolbe, Pisma, vol. 2, Niepokalanow 2008, 683. Maximilian notes: ,,Therefore the Father
begets, the Son is begotten, the Spirit is conceived, and this is their essence, by which they differ from
one another. And they are united by nature itself. Divine existence essential. The Spirit, then, is the most
holy, infinitely holy, immaculate conception” (ibidem). More on this topic: P. Kaczmarek, ,, Niepokala-
ne Poczecie” czy ,, Niepokalanie Poczeta”? — sw. Maksymiliana M. Kolbego propozycje interpretacyjne
przestania z Lourdes, Studia Loviciensia, 20 (2018), 109-119.

12 More on this topic: G.M. Bartosik, op.cit., 157-158.

13 The heresy of adoptionism is related to the views of Paul of Samosata in the third century. This
heresy was reborn in Spain in the eighth century (cf. G. O’Collins, E.G. Farrugia, op.cit., 14).
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the Holy Spirit manifests Himself is the baptism of Jesus in the Jordan. We are deal-
ing here with the theophany of the whole Holy Trinity. The Son is baptized, the Holy
Spirit appears in the sign of the dove, and the voice of the Father is heard, confirming
that Jesus is the beloved Son of God. The whole life of Jesus will be lived in com-
munion with the Holy Spirit. God the Father sends the Son, and the Son sends the
Holy Spirit, who after the Resurrection is to continue to lead the Church'. We can
say with M. L. Alves: ,,From the tomb arises a new creation, a new humanity, whose
head is Christ, a new man whose flesh is the new salvific community, the new Jeru-
salem. The soul of this body is the Holy Spirit, through whom ‘the love of God has
been poured into our hearts’” (Rm 5:5)".

5. THE HOLY SPIRIT IN THE CHURCH

Modern theology devotes much space to the mediating mission of the Holy
Spirit in the work of creation and in the life of the Church. Due to the limited volume
of this article, we will recall only selected thoughts. We will try to pay special atten-
tion to the Christological perspective, seen analogously in relation to the Holy Spirit,
that is, in onthological and functional mediation'®.

The presence of the Holy Spirit in the Church must, of course, be understood
differently from the hypostatic union in Jesus Christ, but it is only through the Third
Divine Person that the social organism of the Church can be kept alive and develop
towards its spiritual fullness'’. The Holy Spirit works in Christ and in communion
with Him. The essence of Christianity is the confession of Jesus Christ as Lord and
Savior, but this can only be done by the grace of the Holy Spirit (cf. 1 Co 12:3). We
see the action of the Third Divine Person not only in the life of the Church, but in the
whole created world, which is constantly sustained by Divine Providence. It is the
Holy Spirit who builds man’s relationship with God, but also acts in interpersonal
relationships. If a person opens himself to the action of the Holy Spirit, he opens
himself even more to Jesus Christ, he receives the necessary charisms, he makes
better use of the grace of the holy sacraments that he receives. It can be said that he
lives more fully the Church and also develops his natural capacities better. Thanks
to the Holy Spirit, our sonship in God develops better in us — we are able to adhere
more to God, to know Him and to follow Him, accepting His will.

Jesus announced his departure as a necessary condition for the work of the Holy
Spirit. Jesus said: ,,It is for your own good that I am going because unless I go,
the Advocate will not come to you” (Jn 16:7). The proclamation of the Gospel is
just beginning, the seed of God’s word will be sown throughout the earth. And this
work is to be done by the Holy Spirit, who inscribes in the dimension of time chro-
nos the reality of kairos. An ordinary, chronological time, becomes a time of grace

14 Cf. C.F. Gomes, Jezus a dar Ducha Swietego, trans. by L. Balter, Communio, 43 (1988) 1, 10.
15 MLL. Alves, Dam wam Ducha nowego, trans. by L. Balter, Communio, 43 (1988) 1, 31.

16 Cf. G.M. Bartosik, op.cit., 182-255.

17 Cf. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, no 8.
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and salvation. W. Kasper directly connects the Holy Spirit with the functional media-
tion of Christ: ,,I am the Way, the Truth and the Life” (Jn 14:6). It is thanks to the
Holy Spirit that Jesus is the way (the royal, pastoral function), the truth (the pro-
phetic function) and the life (the priestly function)'®.

Every believer can discover in himself these different dimensions of the real-
ization of God’s call in the Church. Thanks to the Holy Spirit, the believer can fol-
low God’s will, choose his vocation correctly, make the effort to discern and make
the right decisions. In this way, man chooses Jesus — the right path (this is the royal,
pastoral function). The realization of the prophetic function refers to the Old Testa-
ment, in which we find the sayings of the prophets announcing the coming of the
messiah and the realization of great works of salvation. The presence of the Holy
Spirit helps the Church to recognize correctly the signs of the times, to respond to the
new questions of the world, to indicate a correct understanding of reality and events.
Thanks to the Third Divine Person, the Church understands herself better and reads
the signs of the times correctly. Understanding the past, he explains the present and
shapes the future of the Church'. In this way, the Church rediscovers Jesus, the truth
(this is the prophetic function). As far as the third type of mediation is concerned,
the Holy Spirit fulfills the priestly function by enabling believers to offer their lives,
to discover the meaning of suffering and to inscribe difficult experiences in the sal-
vific sacrifice of Jesus Christ, which we live during the Holy Mass. It is an attempt
to offer one’s life in sacrifice and to accept the spiritual fruits of the Passion of the
Resurrection of Jesus — life (this is the priestly function).

6. THE UNITY OF GOD’S ACTION

God wants man to enter into dialogue with Him freely. The motive for such
a relationship should be love, which is a sincere gift of the self. God enables man
through the Holy Spirit to use the various gifts and not to be merely a passive recipi-
ent of God’s graces. As Piet Schoonenberg notes, charisms are aimed at cooperation
between man and God, so they do not exclude the human factor in the realization of
God’s gifts. Schoonenberg writes: ,,The Spirit of God takes possession of our human
talents and renews them, sometimes evoking and giving life to new abilities and tal-
ents in our lives”. In a way, the ,,transmission belt” in the relationship between God
and man is the Holy Spirit. You can say — ,,In the Holy Spirit the world has access
to God and God has access to the world”?!. An extraordinary exchange of gifts takes
place, where God is the giver of love, and man can only respond to this love.

18 Cf. G.M. Bartosik, op.cit., 235.

1 This is a reference to the words of Waldemar Chrostowski, who explained the function of the
prophet in a similar way. ,,In recounting the past, the Israelites shaped the future, they were strongly
oriented towards it, thanks to which their faith had a historical character, rooted in history” (W. Chro-
stowski, Bog, Biblia, Mesjasz, Warszawa 2007, 207).

20 P. Schoonenberg, Duch Bozy w historii zbawienia, trans. by L. Balter, Communio, 43 (1988) 1, 79.

21 B. Stubenrauch, op.cit., 88.
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The Holy Spirit also helps to maintain an inner unity in man, who experiences
a constant conflict between the spiritual and the corporeal. John Paul II writes: ,,In
man, who is a dual being, there is a certain tension, a kind of struggle between the as-
pirations of the ‘spirit’ and the ‘body’. This struggle is due to the heritage of sin, it is
its consequence and at the same time confirms it. It’s part of everyday experience?.
The Holy Spirit helps to restore to man what he lost through original sin, strengthens
human spiritual strength, and helps man fight against sin.

Showing the individual roles of the Persons of the Holy Trinity in the work
of salvation serves to bring out the truth that the unity of the Holy Trinity’s action
should always be emphasized. Therefore, the Church is still the Church of Christ
and not some new Church of the Holy Spirit. In this way, the Economic Trinity is
not opposed to the Economic Trinity. There is always One God at work, who is in
Three Persons.

The action of the Holy Spirit can be felt very directly, especially when the vari-
ous charisms are revealed, but it can also act as if ,,in secret” when one does not real-
ize it. It can be said that the Holy Spirit ,,also accompanies us anonymously, impelm-
ing us to serve and love mankind?. A great deal of sensitivity is needed to discern
correctly when the action of the Holy Spirit is taking place in an event and through
a particular person or community.

7. RECAPITULATION

Undoubtedly, the nature and manner of action of the Holy Spirit continue to chal-
lenge theologians to create theological models that would allow a correct reading of
the specificity of the action and nature of the Holy Spirit. The issues presented above
conceal many dogmatic nuances. It is always necessary to be aware that, on the one
hand, ,,the mystery of the Trinity is at the same time what is most ineffable, because
it is an unfathomable abyss whose comprehension surpasses all the intellectual ca-
pacities of man, with the help of which he knows the reality around him”*. But on
the other hand, as J. Krolikowski adds: ,,if we grasp the fundamental meaning of
what the mystery of the Holy Trinity is, then this mysterious and ineffable reality be-
comes a great and irreplaceable light, illuminating our everyday life and explaining
the problems of our existence?. Certainly, especially in our time, we need the light
of the Holy Spirit, a proper discernment in the Church, and also the ability to enter
into the salvific sacrifice of Jesus Christ offered on the altars of the world.

22 Jan Pawet I, Encyklika Dominum et vivificantem, Watykan, 18.05.1986, no 55.
2 P. Schoonenberg, op. cit., 86.

24 J. Krolikowski, Tajemnica Trojjedynego, Krakow 2015, 115

% Ibidem.
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THE MEDIATING MISSION OF THE HOLY SPIRIT
—SELECTED CONTEMPORARY THEOLOGICAL MODELS

Summary

Jesus Christ, going to the Father, sent his disciples the Holy Spirit, who was to remind them and
explain everything. The same Holy Spirit continues to act in the Church, sanctifying the Mystical Body
of Christ. The first Paraclete is Jesus Christ himself, who undertook a salvific mission and became
a mediator between God and people. The Holy Spirit sent by Christ is the second Paraclete fulfilling
the mediating mission. The Holy Spirit works both in the Immanent Trinity (God’s inner life) and in
the Economic Trinity (God’s saving action in history). Interesting in this context are the theological
models developed by, among others, Heribert Miihlen, Joseph Ratzinger, Walter Kasper, Hans Urs von
Balthasar, Matthias Joseph Scheeben, Maximilian Maria Kolbe and René Laurentin, whose concepts
have been briefly presented in the above article. The mediating mission of the Holy Spirit is oriented
Christocentric and is revealed during the most important salvation events performed by Jesus Christ
(incarnation, baptism in the Jordan, proclamation of the Kingdom of God, death and resurrection).
Moreover, the Holy Spirit sanctifies the Church, connecting people with God and people with each
other. This action is inscribed in the ontic mediation of Jesus Christ, who has two natures — Divine
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and human, and in the functional mediation of the Savior (royal, prophetic and priestly functions). Un-
doubtedly, the last decades have been characterized by a great revival among theologians who deal with
pneumatology, especially in the dimension of the mediating mission of the Holy Spirit.

POSREDNICZACA MISJA DUCHA SWIETEGO
—~ WYBRANE WSPOLCZESNE MODELE TEOLOGICZNE

Streszczenie

Jezus Chrystus, odchodzac do Ojca, postat swoim uczniom Ducha Swigtego, ktory mial im
wszystko przypomnie¢ i wyjasnic. Tenze Duch Swiety dziata dalej w Kosciele, uwigcajac Mistyczne
Ciato Chrystusa. Pierwszym Parakletem jest sam Jezus Chrystus, ktory podjat misje zbawcza 1 stat si¢
posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi. Duch Swicty postany przez Chrystusa jest drugim Parakletem,
wypehiajacym misje posredniczaca. Duch Swiety dziata zaréwno w Tréjcy Immanentnej (wewnetrz-
nym zyciu Boga) oraz w Trojcy Ekonomicznej (dziataniu historiozbawczym Boga). Ciekawe w tym
kontekscie sa modele teologiczne wypracowane m.in. przez Heriberta Miihlena, Josepha Ratzingera,
Waltera Kaspera, Hansa Ursa von Balthasara, Matthiasa Josepha Scheebena, Maximiliana Mari¢ Kol-
bego oraz René Laurentina, ktorych koncepcje zostaty w duzym skrécie zaprezentowane w powyzszym
artykule. Misja po$redniczaca Ducha Swigtego jest zorientowana chrystocentrycznie i ujawnia si¢
w najwazniejszych wydarzeniach zbawczych dokonanych przez Jezusa Chrystusa (Wcielenie, chrzest
w Jordanie, gloszenie krolestwa Bozego, $mier¢ i zmartwychwstanie). Ponadto Duch Swiety uswie-
ca Koéciot, taczac ludzi z Bogiem i ludzi migdzy sobg. Dzialanie to wpisane jest w posrednictwo byto-
we Jezusa Chrystusa, ktéry ma dwie natury — Boska i ludzka oraz w posrednictwo funkcyjne Zbawiciela
(funkcje¢ krolewska, prorocka i1 kaptanska). Niewatpliwie ostatnie dziesigciolecia charakteryzuja si¢
duzym ozywieniem wérdd teologow, ktorzy zajmuja si¢ tematyka pneumatologiczna, zwlaszcza w wy-
miarze misji posredniczacej Ducha Swietego.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, teologia poérednictwa

Key words: Holy Spirit, mediation theology
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1.Wprowadzenie. 2. Starozytna mysl przedchrzescijanska. 3. Koncepcja biblijna. 4. Mysl
judaistyczna. 5. Nowy Testament i starozytno$¢ chrzesécijanska. 6. Mysl patrystyczna. 7. Mysl
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Josepha Ratzingera. 10. Gloszenie prymatu Boga i nadziei zycia wiecznego. 11. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Temat niniejszego opracowania zawiera dwa pojecia — wiecznos$¢ i niesSmier-
telnos¢ duszy relacyjnej. Kazde z nich bardzo pojemne i jednoczes$nie kazde wydaje
si¢ w réznym stopniu rozumiane. Inaczej mysli si¢ o relacjach w kategorii perso-
nalno-komunikatywnych, a inaczej o dialogu z Bogiem. Najwigcej trudnosci nasu-
wa nam stlowo wieczno$¢ oraz zamiennie stosowany termin zycie wieczne
z powodu laczeniu go z pojeciem czasu, rozpatrywanego czesto w kategoriach do-
$wiadczenia intelektualnego na sposdb pojeciowy badz jako zywego zagadnienia da-
nego w doswiadczeniu wiary. Tym akcentem, ktory najbardziej skupia nasza uwage,
jest aspekt wiecznosci. Refleksja nad zyciem wiecznym nalezy do najistotniejszych
pytan cztowieka myslacego, stanowi istotny punkt catej teologii, a zwlaszcza escha-
tologii, oraz wkracza takze w dziedzing filozofii i antropologii teologiczne;.

Jednak dla cztowieka zanurzonego w tymczasowos$ci wydaje si¢ zagadnieniem
nowym, pomimo tkwigcej w jego umysle idei wiecznosci. Méwienie o ,,zaswiatach”
jest czegsto uwazane w dzisiejszych czasach za ucieczke przed doczesnoscig. Kryte-
rium wieczno$ci, jak niektérzy uwazaja, przeszkadza ludziom zy¢ intensywnie.

Zycie wieczne jednak nie jest oderwane od rzeczywistosci, nie znajduje sie
,,gdzie$”, na co nie bytoby dowodéw naukowych. Zycie wieczne to po prostu ,,zycie”,
a nie miejsce.
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Dla chrzescijanina nigdy nie moze si¢ sta¢ prawda mityczna, niepowigzang
z zyciem. Jest on bytem, ktory z poziomu kategorii zycia wiecznego moze patrze¢
na swoje zycie. Z drugiej strony w cztowieku zanika odczuwanie i wrazliwo$¢ na py-
tanie ,,czym jest zycie wieczne?”’; checialby by¢ diuzej, jak najdtuzej zy¢ w zdrowiu,
jak najdtuzej zachowac¢ mlodos¢ z nadzieja, ze uniknie kresu swojej egzystencji.

Z powodu fizykalnego i matematycznego stylu myslenia — stowa: ,,wieczny”,
,»Wiecznos$¢” zostaly we wspotczesnym sposobie pojmowania i potocznego uzy-
cia do§¢ mocno znieksztatcone i zdeprecjonowane. Wyrazu wieczno$¢ uzywa si¢
nazbyt cz¢sto na oznaczenie réznych rzeczy az po popularne wyrazenie czegos waz-
nego i tajemniczego.

W duchu zatroskania o to, co w sposob istotny dotyczy kwestii najwazniejszych
z perspektywy chrze$cijanskiej, zaznacza kard. Joseph Ratzinger — wierny konty-
nuator mysli swojego mistrza $w. Augustyna: ,,Teraz zbawienie duszy i szczescie
to okreslenia dwu spraw oddzielnych, ktore rychto wydadza si¢ sobie z natury prze-
ciwstawne — przyszte zbawienie duszy przeciwstawia si¢ szczgsciu terazniejszosci.
Obietnica, ktorg przynosi chrzescijanstwo, wydaje si¢ zubozeniem i zagrozeniem
ziemskiego dzisiaj™".

Tymczasem, jezeli kto$ pyta o sens istnienia, jesli mowi ktos o Bogu, to u pod-
staw tego pytania i dyskursu jest pojecie wiecznos$ci, cho¢ takie stowo nie jest dzi-
siaj modne, uwazane za rzecz niepewng, zwlaszcza jesli rozumiemy przez nig zycie
po $mierci. Czlowiek z natury otwarty jest na nieskonczono$¢, poszukuje niesmier-
telnosci, bedacej wyjasnieniem jego doczesnej egzystencji.

Od najdawniejszych czaséw wiara w trwanie czlowieka poza granicami $Smier-
ci jest w r6znych formach kulturowych, religijnych z nielicznymi wyjatkami ele-
mentem stalym i powszechnym. Ponadto idea zycia wiecznego jest rowniez postula-
tem niektorych systemow filozoficznych.

Skoro ma ona takze swoja histori¢ jak kazde pojecie, nalezaloby teraz zba-
da¢ kontekst historyczny tego zagadnienia i poda¢ ogdlng charakterystyke kierun-
kéw rozwoju tegoz tematu; daje to poczucie pewnej metafizycznej cigglos$ci mysle-
niu poszukujacemu zrozumienia problemu.

Kardynat J. Ratzinger wielokrotnie w swojej karierze wyktadowcy historii i fi-
lozofii religii oraz w twoérczo$ci naukowej odwotywat si¢ do szeroko pojetej trady-
cji filozoficznej i teologicznej innych religii i kultur, aby lepiej ukazaé chrzescijan-
stwo na ich tle. Doswiadczenia innych religii, zwlaszcza te duchowe, mogg nam
co$ wiecej powiedzie¢ o przezywaniu niektorych zagadnien chrze$cijanskich; zatem
warto si¢ nad tym zastanawia¢, gdyz studiowanie tych kultur wyzwala w nas poczu-
cie dziatania Boga w historii. Niezwykle madrze otwarty umyst Teologa z Mona-
chium formutuje t¢ mysl:

Nie wolno zapomnie¢, ze juz w Nowym Testamencie chrzes$cijanstwo nosito w sobie owo-

ce calej historii kultury, histori¢ akceptacji i odrzucenia, spotkan i zmian. [...] Wszystkie te

kultury byly jednoczesnie religiami, rozlegtymi historycznymi formami zycia, ktére w zma-
ganiach Boga z Izraelem, w zmaganiach z Jego wielkimi prorokami, z boélem zostaty przyjete

! J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, przet. M. Wectawski, PAX, Warszawa 2000, 23.
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i przemienione, aby przygotowac czyste naczynie na nowe objawienie jedynego Boga. Zarazem

jednak w ten sposob kultury te na trwate zakorzenity sie¢ w historiiZ.

Fenomenologiczne analizy historii religii z czas6w mtodego Dydaktyka dopro-
wadzity Ratzingera do waznego wniosku. Stwierdza on fakt, Ze religie na siebie
oddziatujg. Historia religii jest cze$cig ,.,jednej, jedynej historii, ktora réznymi dro-

gami zmierza ku Bogu™.

W tej cze$ci rozwazan rozpoczynamy wedrowke, ktora poprowadzi nas do sta-
rozytnych cywilizacji (starozytnej mysli przedchrzescijanskiej bliskowschodniej
i europejskiej). Pojecie zycia poSmiertnego byto obecne w réznych jego aspektach
w wysoko rozwinigtych kulturach starozytnych — egipskiej, sumeryjskiej, babilon-
skiej, czy tez indyjskiej. Wyjatkowy poziom osiagneta mysl tradycji greckiej. Spo-
$rod roznych typow cywilizacji wybierzemy cztery obszary.

Pierwsze trzy tysigce lat tworzenia si¢ ludzkiej cywilizacji opartej na kulturze,
wyrostej we wschodniej czesci Morza Srédziemnego, w aspekcie zagadnienia nie-
$miertelnosci i zycia wiecznego implikuja zatozenie glgbokiej wiary w istnienie
jakiego$ sposobu trwania po §mierci. Stanowig tym samym wyraz ogélnoludzkie-
go przeczucia i nadziei — jakby czesciowo spowodowanej lekiem przed karg i ele-
mentarnym pragnieniem sprawiedliwosci za trudy dobrego zycia — na przetrwanie
$mierci biologicznej w innym lepszym $wiecie oddzielonym od naszego.

Rozwazanie na temat zycia po $mierci — zycia wiecznego, gdzie konczy si¢
»Czas 1 przestrzen”, gdzie nie ma ,,przedtem i potem”, ma wiele wspdlnego z po-
jeciem duszy bardzo istotnym dla wielu kultur w réznych tradycjach religijnych,
dlatego ten watek w niniejszym rozdziale bedzie przewijal si¢ w znaczacy sposob,
stanowigc wazny punkt pozniejszych rozwazan®.

2. STAROZYTNA MYSL PRZEDCHRZESCIJANSKA

Na obszarze Mezopotamii obok motywu ,,$§mierci bostwa” pojawia si¢ zagad-
nienie niesmiertelnos$ci czlowieka. Literatura mitologiczna thumaczy przewaznie
$mier¢ cztowieka zazdroscig bogow, ktorzy niesmiertelnosé zachowali dla siebie
i tylko wyjatkowo obdarzaja cztowieka zyciem wiecznym®. Rowniez poszukiwa-
nie pierwiastka stanowigcego zasad¢ zycia towarzyszy nieprzerwanie cztowiekowi,
prowokujac do znalezienia odpowiedzi na pytanie: Kim jest cztowiek? Jak powstat
i jakie sg jego losy posmiertne? Jaki jest jego cel i ku czemu zmierza?

2 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie $wiata, thum. R. Zajaczkow-
ski, ,,Jednos¢”, Kielce 2004, 57.

3 Tamze, 37.

4 Por. F. Copleston, Filozofie i kultury, thum. T.A. Malanowski, PAX, Warszawa 1986, 108.

5 Por. R. Renoszek, Religie Mezopotamii, w: Zarys dziejow religii, ISKRY, Warszawa 1986, 248n.
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Sumerowie (IV tysigclecie p.n.e.) wytworzyli bogata i silng kulture, kto-
ra promieniowala na caly region Mezopotamii i jako pierwsi wyrazili swoje prze-
konania na temat poszukiwania nie§miertelnosci i zycia posmiertnego. Zostat on
stworzony z gliny oraz ,,boskiego tchnienia zycia”, ktére daje mu wyjatkowa po-
zycje w otaczajacym go $wiecie. Ten motyw stanie si¢ wzorem dla innych modeli
podejmujacych te tematyke. Zagadnienie duszy, ktora nie umiera, ale prowadzi inny
rodzaj egzystencji, jest tu tematem bardzo istotnym®. Glownym eposem jest mit
o Gilgameszu, cztowieku-krolu, ktory wiasnie szuka niesmiertelnosci nie z reki dru-
giego cztowieka, lecz we wlasciwosciach cudownej ro§liny, ktéra ostatecznie bez-
sensownie traci’.

U Sumerdéw byt zmartych zalezat w duzej mierze od pamigci pozostawionej
rodziny. Zalezal rowniez od zashug jego zycia. Mity 1 wierzenia sumeryjskie zosta-
ty nastepnie przejete i rozwinigte przez Babilonczykéw (11 tysigclecie p.n.e.). Ich
teksty wprawdzie mowity o ,,duszy”, ale jest ona pojmowana nie jako co$ niemate-
rialnego, lecz jako oddech udzielany przez bogdw, zewnetrzny objaw znamionujgcy
zycie; trwa ono tak dhugo, jak dlugo on trwa, gdy ustaje, ciato sie rozktada, a pozo-
staje co$ w rodzaju nieuchwytnego obrazu.

Bardzo wazng koncepcje¢ i wysoce ceniong w dwczesnym §wiecie reprezentuje
kultura Persow (II tysiaclecie p.n.e.), u ktorych wiodacy nurt kosmogeniczny, wywo-
dzacy sie od proroka Zaratusztry, gtosit, ze najwazniejsze miejsce we wszech§wiecie
zajmuje cztowiekijego dusza. Podstawa tego dualistycznego systemu jest wiara w moc
wiasnej wolnej woli, ktora za sprawa dobrych mysli, stow i uczynkéw prowadzi dusze
do krainy wiecznego szczgscia, lub z powodu ztych, do krainy czelusci i piekta®.

Wigksze zainteresowanie zyciem po$miertnym i bardzo powazne traktowa-
nie tego tematu niz inne ludy Starozytnego Wschodu wykazywali Egipcjanie
(ok. VI tysigclecia p.n.e.). Podstawa wierzen egipskich jest mit o Ozyrysie. Dusza —
pierwiastek zyciowy — stanowi istotny element cato$ci duchowej osobowosci czto-
wieka. Koncepcja duszy jest tu najbardziej zblizona do p6zniejszych wyobrazen.
Wedlug poje¢ egipskich, zycie posmiertne cztowieka bylo $cisle uzaleznione od
istnienia jego ciata. Wierzyli, ze dusza nadal zamieszkuje cialo az do momentu
jego rozpadu. Dlatego obsesyjnie dazyli do zachowania jego trwato$ci przez balsa-
mowanie ciata, zwrocenie twarzy ku zachodowi. Wazne byto rowniez zachowanie
imienia zmartego na dtugo po jego Smierci fizycznej, uwieczniane na réznych ste-
lach i tablicach®. Chociaz poglady Egipcjan ulegaly zmianom, to zachowany jest
rdzen, opierajacy si¢ na prze§wiadczeniu, ze cztowiek sklada si¢ z ciata i pierwiast-
ka duchowego, nadnaturalne;j sity zyciowe;.

Religijne koncepcje egipskie fascynowaty tez Grekéw (ok. 1500 lat p.n.e.), kto-
rzy we wczesnym okresie swoich wierzen doszukiwali si¢ w nich (mit ozyrianski)

6 Por. P. Cwiklinski, Problem zaistnienia duszy ludzkiej w $wietle historycznych uwarunkowar
egzystencjalnej jednosci bytu (rozprawa doktorska), PWT, Wroctaw 2013, 25.

"Por. S. Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich, ttum. M. Czerwiniski, PWN, Warszawa
1966, 78-80.

8 Por. R. Renoszek, dz.cyt., 280 n.

9 Por. P. Cwiklinski, dz.cyt., 29-30.
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mistycznego sensu. Nauka o wieczno$ci w eschatologii greckiej jest bardzo roznie
ujmowana (nie ma jednej obowigzujacej nauki), cho¢ watek przekonan o niesmier-
telnosci stanowi wazny sktadnik od zarania dziejow kultury i religii greckiej. Kaz-
da szkota, kazdy nauczyciel po swojemu ja interpretuje.

Pierwsze stadium greckiego sposobu patrzenia na idee zycia wiecznego poka-
zuje tradycja homerycka juz w [X w. p.n.e. W poematach Homera typowe wyobra-
zenie losu po $mierci nie jest jednolite, gdyz nie zajmuje si¢ doktadnie posmiert-
nymi losami cztowieka; ziemskie zycie uwazat on bowiem za jedynie prawdziwe.
Ostatecznie jest to obraz duchowego wnetrza, w pewnym sensie duszy w znacze-
niu zjawy lub ,,cienia”, pozbawionej swiadomosci, czynnosci umystowych, a wigc
takze pamigci. Szczgsliwa niesmiertelnos¢ jest tylko dla wybranych, a nie zwyktych
ludzi'®.

Nie mozna nie moéwi¢ o pojeciach greckich, pochodzacych zwtlaszcza z okre-
su klasycznego, bez uwzglednienia eposu orfickiego, ktoéry miat duzy wptyw na roz-
woj platonizmu i pitagoreizmu. Orfizm (VII w. p.n.e.) byl nurtem religijnym innym
niz oficjalna religia dionizyjska, o charakterze misteryjnym, mistycznym, pochodza-
cym prawdopodobnie z czasow prehistorycznych. Szczegolnie popularna byta u or-
fikow nauka o duszy, ktora starali si¢ przygotowac, gdy przyjdzie czas rozliczenia si¢
ze swoich czynow. Gtosili, ze w cztowieku zamieszkuje boska zasada — demon, kto-
ry na skutek upadku, zamieszkal w ciele. Jest nieSmiertelny (za sprawg Dionizosa)
i nie umiera z ciatem, lecz udaje si¢ do krainy szczgsliwosci lub skazany udaje si¢
do Hadesu na odpokutowanie win, a nast¢pnie wraca na ziemi¢ by zamieszkiwac
w kolejnych wcieleniach. Dusza, ktora wyrwie si¢ z tego nieszczesnego kregu, po-
wroci o $wiata bogéw, by mogla znowu posias¢ swoja boska intymna przynalez-
nos$¢ do bogoéw. Tradycja orficka stanowita doskonatg bazg rozwoju koncepcji duszy
jako elementu boskiego i niesmiertelnego. Orfizmowi mozna przypisaé pierwszg du-
alistyczng koncepcje duszy i ciata, w ktérym przebywa w celu odpokutowania win.
Z tych wierzen wywodzg si¢ pdzniejsze koncepcje (pitagorejska i platonska), ktore,
jak pisze G. Reale, thumacza t¢ zalezno$¢!'.

Heraklit z Efezu (ok. 540—480 . p.n.e.) filozof jonski, wyrazajacy wierzenia or-
fickie, wskazal, ze natura wszystkiego tkwi w ogniu, jest on bowiem w nieskonczo-
nym ruchu. Taka jest tez natura duszy nie majgca zwigzania z miejscem, rozciaga si¢
w nieskonczono$¢. Wyraza wierzenia orfickie, wedtug ktorych §mier¢ ciata przyno-
si korzys$¢ duszy. W oryginalnej koncepcji mys$liciela intelekt — rozumnos¢ — logos
jako boska zasada przynalezy do duszy, stanowiac jej istote'”. Filozof uwaza, ze nie
jest mozliwe ostateczne wyjasnienie duszy z powodu jej glebi.

Pitagoras (ur. ok. 572 r. p.n.e., zm. ok. 497 r. p.n.e.). W eschatologii Pitago-
rasa dusza, istniejgc nadal po $mierci, trafia na sad boski. Zte trafiaja do podzie-
mia, dobre do lepszego zycia. Glosit podobne poglady do orfickich z ta rdznica, ze

10 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, thum. E.I. Zielifiski, KUL, Lublin 2000, 44n;
W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekow, PWN, Warszawa 1994, 195.

' Por. G. Reale, dz.cyt., 48n.

12 Por. tamze, 100-101; zob. G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska, tham.
J. Lang, PWN, Warszawa 1999, 205-206.



118 MAREK KOLODZIEJCZYK [6]

cztowiek, nie mogac wyrwac si¢ z kolowrotu kolejnych wcielen, sam musi sobie
w zyciu doczesnym wyptaci¢ kare lub nagrodg (czyste sumienie, szczesécie ptynace
z samodoskonalenia)'?.

Od Demokryta (ur. ok. 460 r. p.n.e., zm. ok. 370 r. p.n.e.), ktéry reprezentuje
atomistow greckich, bierze poczatek teoria dotyczaca zycia przysztego, ze dla czlo-
wieka najlepsze jest przezy¢ wilasne zycie, by mie¢ jak najwiecej zadowolenia, kto-
re osiagnie, wybierajac dobra duchowe (ruchy i uktady wyzej stojacych atomow),
a nie ksztattowac swojej swiadomos$ci meczacymi niepokojami, wymyslajac ze stra-
chu nieprawdziwe historie, basnie o czasie po $mierci i przerazajacym dzialaniu istot
boskich. W jego koncepcji ciato jak i dusza majg t¢ sama natur¢ zbudowang z ato-
mow z ta réznica, ze atomy duszy sa bardziej subtelne, boskie i dlatego biorg udziat
w przekazywaniu zycia cialu jak i opuszczaniu go w momencie $mierci. To zagad-
nienie jest rozwazane przez atomistow gtownie na ptaszczyznie etycznej'*.

Przed Platonem doktryne niesmiertelnosci duszy boskiego pochodzenia wyrazit
takze Pindar (ur. m. 522 a 518 r. p.n.e. — $r. Grecja, zm. 443 a 438) poeta, ktory
tworzyl pod silnym wplywem orfikoéw. Wiele uwagi poswigcit tematowi zycia po-
$miertnego i losom duszy. Wyrazit to w swoim utworze poetyckim pojeciem aionos
eidolon (,ksztalt zycia znikomy”), rozumianym nie w znaczeniu homerowym,
lecz jako ,,obraz wieczno$ci”. Przynajmniej poczawszy od Platona sformutowanie
to znaczy ,,wieczne trwanie” i przeciwienstwem chronos (czas). Jest to element sa-
mej istoty czlowieka, majacy decydujace znaczenie dla jego zycia i niezniszczalny
jak psyche. Uwazat, ze cztowiek ma dany mu przez bogéw pierwiastek zycia wiecz-
nego i uczestniczy w wiecznosci tak jak i bogowie'.

W intuicji Sokratesa (ur. ok. 470 r. p.n.e., zm. 399 r. p.n.e.) istote czlowieka
okresla jego dusza, cialo jest jej narzgdziem a nie strukturalng opozycja, jak u orfikow.
W jego opinii dusza ma charakter rozumowy, jest mys$laca 1 dziatajacg $wiadomo-
Scig, ale bardziej interesowato go to zagadnienie w znaczeniu moralnej osobowosci.
W kwestii pogladow na temat duszy uwazat za bardziej wiarygodna tez¢ o jej nie-
$miertelnos$ci. W chwili $§mierci nie umiera cztowiek, lecz to, co posiada zmienng na-
turg. Prawdziwa natura cztowieka, czyli dusza, wraca do swej niebianskiej ojczyzny'.

W klasycznym okresie filozofii greckiej (V w. p.n.e.) zakonczyt si¢ proces
formulowania poje¢ metafizycznych, gdzie najwigksze zastugi przypadaja Plato-
nowi (ur. 424/423 r. p.n.e., zm. 348/347 r. p.n.e.). U niego pojawily si¢ pierwsze
filozoficzne argumenty za niesmiertelno$cia i wieczng naturg duszy. Bardzo cenit
sobie sokrateniski argument z reminiscencji; wiedza jest przypomnieniem. Du-
sza (iskra Bozego ognia), istniejac wczesniej niz cialo, zna czyste idee, ktore jednak
zagubita i zostala stracona z wysoka, lecz kiedy spotyka jaki$ doskonaty przedmiot,
wowczas budzi si¢ w niej tgsknota za kontemplacjg Pigkna w sobie, ktorym sie cie-
szyla!’. Zaczyna mowi¢ o nieSmiertelnosci duszy, gdy méwi o mitach zawartych

13 G. Kirk, J. Raven, M. Schofield, dz.cyt., 238.

14 Por. G. Reale, dz.cyt., 198-199.

15 Por. W. Lengauer, dz.cyt., 202n.

16 Por. G. Reale, dz.cyt., 218-219.

17 Por. G. Ravasi, Krotka historia duszy, tham. A Wojnowski, SALWATOR, Krakow 2008, 152.
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w poezji i obrzedach orfickich, ktore doprowadzity go do odkrycia §wiata ponadzmy-
stowego. Poczatkowo przyjat sformutowania orfickiej nauki o duszy w wymiarze
niezaleznej egzystencji duszy i ciata, ale odszedt od orfickich wyrazen ,,duszy po-
kutnej”, gdyz ta tradycja nie byta w swojej genezie filozoficzng tradycja grecka.
Zdaniem wybitnego teologa i filozofa katolickiego J. Piepera, gleboko studiujace-
go pisma Platona, J. Ratzingera, sam wielki filozof grecki, miat naucza¢ w ostatnich
swoich dzietach o cztowieku jako jednej istocie duchowej i cielesnej, w ktorej du-
sza i cialo sg nierozdzielnie ztaczone, cho¢ potaczenie tych substancji jest jego zda-
niem przygodnym wynikiem jakiego$ upadku. Nigdy jednak nie zaistniata w tym na-
uczaniu dualistyczna relacja zachodzaca miedzy ideami i rzeczami. Gteboki dualizm
opozycyjny relacji ,,dusza — ciato” charakteryzuje jedynie niektore dialogi jego dziet
oraz przede wszystkim nastepcoOw Platona, gdyz on sam nie byt platonczykiem.
Najbardziej podstawowa mys$l méwi, ze nieSmiertelnos¢ odnosi si¢ nie tylko do sa-
mej duszy, ale do catego calej istoty ludzkiej, majacej uczestnictwo w zyciu bo-
gow. To tylko platonizm mowit o odrgbnej niesmiertelnosci duszy. W sensie Scistym
— napisze J. Pieper — nalezatoby mowi¢ o niezniszczalnosci duszy, przechodzacej
wszelkie wyobrazenia nie$miertelnos¢ catego cztowieka's. Trzem aspektom czto-
wieka: rozumnym, duchowym i zwierzgcym, odpowiadaja trzy cnoty duszy: ma-
dro$¢, mestwo, rozwaga. Za sprawag czwartej zasadniczej cnoty — sprawiedliwosci,
cztowiek ma doprowadzi¢ przez oczyszczenie do wewnetrznej jednosci wszystkie
sity ludzkie. Dla Platona nie$miertelno$¢ jest darem bogoéw dla catego cztowieka'.
Decydujace dla Platona jest pojécie dalej niz Sokrates — jego nauczyciel, w kwe-
stii eschatologicznego losu duszy. Prawdziwe zycie jest to, ktore zaczyna si¢ wraz ze
$miercig. Prawdziwa egzystencja cztowieka jest zycie duszy — psyche, ktora sta-
nowi najglebsze §wiadome ja, intelektualng osobowos¢®. Tym, co najwazniejsze,
jest czgs¢ racjonalna (logosowa), pokrewna boskiej, do ktorej odnosi si¢ niesmiertel-
nos¢, i wspomagajaca rola w ucieczce od kolejnych wcielen?!. Wychodzac od teo-
rii preegzystencji duszy, mowi, ze jest zdolna do poznania rzeczy majgcych wartos¢
nieprzemijajaca, wiecznych idei 1 aby bylo to mozliwe, musi mie¢ pokrewna, nie-
zniszczalng naturg, ktora po oddzieleniu od ciata umozliwi jej powrdt do wiecznego,
niezmiennego $wiata idei — dobra, prawdy, pigkna*’. To widzenie Boga i petni¢ zy-
cia w wiecznosci uwaza jednak za co$, co nalezy sig¢ czlowiekowi z samej jego isto-
ty. To hierarchiczne wywyzszenie duszy jest naznaczone jakas dwubiegunowoscia
koncepcji cztowieka, lecz z drugiej strony podkresla wielko§¢ podmiotu (ludzkiej
istoty) 1 jego indywidualnosci.

Arystoteles (ur. 384 1. p.n.e., zm. 322 r. p.n.e.), uczen Platona, nie podziela du-
alistycznych pogladow swojego nauczyciela. Platonski obraz cztowieka zostat rozwi-

18 Zob. J. Pieper, Smieré i nieSmiertelnosé, ttum. A. Morawska, Editions du Dialogue, Paris 1970,
112—-113; J. Ratzinger, Opera omnia, t. X: Zmartwychwstanie i zycie wieczne, ttum. J. Kobienia, KUL,
Lublin 2014, 94.

1 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1, tum. H. Bednarek, PAX, Warszawa 1998, 237-239.

2 Por. G. Reale, dz.cyt., t. IT, 219.

2! Por. tamze, 228.

22 Por. tamze, 221.
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nigty przez Stagiryte w jednym z jego decydujacych elementow. To entelechia duszy
i ciata stanowig dwa nieodlaczne pierwiastki jednej i tej samej substancji®*. Dzigki cia-
hu moze ona uruchomi¢ swoje mozliwosci, gdyz jest formujaca wewngtrzng zasada
organizujacg materialne ciato, czynigc z niego zywa ludzka rzeczywistos¢. Poniewaz
jako forma naturalnego ciala staje si¢ zasada organiczng, jest ona podobnie jak cia-
o przemijajaca. Dopoki trwa potaczenie duszy i ciata — trwa cztowiek, lecz kiedy ze-
rwie si¢ ten zwiazek, przestaje istnie¢ cztowiek oraz jego dusza i cialo. Dostrzegajac t¢
trudno$¢ w swojej doktrynie, tagodzi ja poprzez przypisanie duszy jakiego$ odrgbne-
go, niezaleznego pierwiastka intelektualnego nous. Jedynie rozum, ktory jest czgscig
duszy, ale przychodzqcy z zewngtrz, trwa nadal 1 odzwierciedla niesmiertelne cechy
boskie, nadajac cztowiekowi wymiar duchowy?*. Zatem, dusza ludzka po $mierci czto-
wieka istnieje tylko jako nous i przestaje spetnia¢ funkcje jako akt i forma ciata. Ta du-
chowa natura czlowieka poprzez $mier¢ nie wraca do natury z racji wlasnej nie§mier-
telnosci, lecz do Boga, przed ktorym musi stana¢ ze swymi dobrymi i ztymi czynami®.

Sposrod innych szkot greckich nalezaloby wspomnie¢ epikureizm (ok. 306 r.
p.n.e.), ktory glosil, ze dusza i cialo sg dwiema materiami, zbitkg dwdch rodza-
jow atoméw oddziatujacych na siebie®. Zatem dusza jest materialna, rozpada sie
tak jak ciato (ginie czucie, mysl i $wiadomos$¢ i tym samym nie jest wieczna. Zre-
dukowane zostaje do prostego i mechanicznego przejawu materii to, co duchowe ’.
Wiara w nie$miertelnos¢ staje si¢ ztudzeniem.

Podobny poglad, ze dusza nie jest niesmiertelna, reprezentowali stoicy (111 w.
p-n.e.). Pierwsi stoicy przypisujg duszy niesSmiertelno§¢ bezosobowa. Jest to nie-
$miertelno$¢ natury ,,cyklicznej”. Pozostaje ona w ciele zmartego pewien czas (naj-
dtuzej dusze medrcéw) z powodu swych pneumatycznych wiasciwosci, potem
jednak rozpada si¢, rozplywajac si¢ w kosmosie, gdzie staje si¢ czastka duszy ko-
smicznej®. U stoikéw okresu rzymskiego poglady o niesmiertelno$ci ewoluujg jed-
nak w kierunku bardziej ,,personalistycznym” o akcentach bardziej religijnych, zbli-
zonych do chrzescijanskich o tendencjach dualistycznych®.

Wydarzeniem o wyjatkowym znaczeniu byta proba potaczenia hellenskiego rozu-
mowania filozoficznego z tradycja judaistyczng w wymiarze wiary biblijnej za sprawa
Filona z Aleksandrii (ur. ok. 25 r. przed Chr., zm. ok. 40 r. po Chr.). Razem z nim
zaczynaja sic w pewnym sensie dzieje filozofii chrzescijanskiej. Zrodtem dla nie-
go jest platonizm, ale ponad ideami platonskimi umieszcza sktadnik zydowski w po-
staci Biblii Septuaginty, zwtaszcza Pigcioksiegu, w ktorej gtownym wydarzeniem jest
akt stworzenia, a istotng postacig dla niego jest Mojzesz. Centrum systemu Filona,
to nowe odczuwanie i rozumienie Boga jako osobowego i za razem transcendentnego,

2 Por. tamze, 453.

% Por. tamze, 466.

3 Por. F. Copleston, dz.cyt., 372.

26 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, PWN, Warszawa 1988, 105.

2 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, thum. E.I. Zielinski, Lublin 2012, 233-235.

28 Por. W. Tatarkiewicz, dz.cyt., 97-98; G. Reale, dz.cyt., 392.

2 JM. Gonzales-Ruiz, Ku demitologizacji ,,duszy odlgczonej”, thum. L. Balter, Concilium 1-5
(1969), 54.
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natomiast dusza zajmuje si¢ o tyle, o ile taczy si¢ z poznawaniem Najwyzszego™.

Czlowiek pojmowany jest jako ztozenie z duszy i ciala (jak u Platona), przy
czym dusza to przede wszystkim umyst. Wedlug nowej koncepcji, cztowieka two-
rza ciato, dusza — umyst oraz Duch, ktoéry pochodzi od Boga. Dusza — Umyst jest
sam z siebie §miertelny, staje si¢ niezniszczalny o tyle, o ile Bog udziela (,,tchnie™)
mu swego Ducha i dusza uchwyci si¢ zycia wedtug niego®'.

Glownym tematem zainteresowania grecko-egipsko-rzymskiego filozofa
Plotyna (ur. ok. 204 r. w Lykopolis w Egipcie, zm. 269), ktory zdobyt tak wielka
popularnos¢ wsrod starochrzescijanskich pisarzy, jest dusza. Jest on syntezg filozo-
ficzng epoki — o§miu wiekdw spekulacji, ktorej neoplatonizm stanowi ostatni wiel-
ki system starozytnos$ci. Plotyn skonstruowatl swoj system oparty na tradycyjnej my-
sli greckiej, ztozonej glownie z elementéw platonskiej nauki, zwlaszcza opartych
na mistycznej tradycji orfickiej z elementami pitagoreizmu, neostoicyzmu oraz na-
uczaniu Filona z Aleksandrii, od ktorego przejat nauczanie na temat osiagnigcia Do-
bra przez oderwanie si¢ od tego, co materialne.

Gloéwnym punktem catej mysli Plotyna byto wykazanie jednos$ci bytu w jego ge-
netycznym ujeciu.

Przeciwstawnos$¢ drog, ktora jest widoczna w samym cztowieku, domaga sig
jego zwrdcenia ku jednosci®.

Byt pierwotny, transcendentny, istniejagcy na mocy samoistnej jednosci — Jed-
nia nieskonczona — wieczna®, istniejgca poza czasem, od ktorej pochodzi cata rze-
czywisto$¢, oraz jako Dobro, ktorego cechg jest rozwijanie si¢, stawanie si¢, gdyz
nie wyczerpuje si¢ samo w sobie, lecz istnieje z koniecznym skutkiem do udziela-
nia si¢ — metafora emanacji**. Z Jedni wytaniaja si¢ kolejne szczeble bytu — hiposta-
zy —juz nie tak doskonate. Pierwszym kregiem wywodzacym si¢ z tego centrum jest
Nous (Inteligencja), istota §wiata duchowego, ktorego nadrzgdng cechg jest Pigkno.
Stanowi odbicie Jedni, jest rowniez zyciem nieskonczonym, wiecznym wlewajacym
si¢ w inng rzeczywisto$¢ zyjaca. Jest nig trzecia hipostaza — drugi krag — Dusza $wia-
ta psychicznego, niecielesna, bedaca pomostem migdzy §wiatem ponadzmystowym
i zmyslowym. Mysli i kontempluje Umysl, od ktérego pochodzi, ale rowniez
sama stwarza, ozywia, daje zycie calemu Kosmosowi, dlatego jej cechg jest zmien-
nos$¢ i skonczono$é, gdyz jest w kontakcie ze $wiatem materialnym. Ta trzecia postac
duszy jest jako iskra §wiatla umieszczona w kazdym z poszczeg6lnych ludzi i istnien
ziemskich, majaca wladzg pamigci (jakas swiadomos¢) i zdolno$¢ do przypomina-
nia. D3azy na powro6t (droga wstepowania) do potaczenia si¢ z Dobrem przez oczysz-
czenie z tego, co zmystowe 1 materialne, kontemplacje juz w tym zyciu, a takze
przez metempsychoze — istnienie po $mierci ciata w kolejnych wcieleniach?.

3 Por. F. Copleston, dz.cyt., 516.

31 Por. G. Reale, t. IV, 313-315.

32 Por. tamze, 489.

3 Por. tamze, 498.

3% Zob. tamze, 569 (wieczno$¢ wg Plotyna jako zycie bez zmiany, obecne cate rownoczesnie. Jest
obecnoscig catosci Bytu bedacego zawsze wszystkim we wszystkim); F. Copleston, dz.cyt., 525.

35 Zob. W. Tatarkiewicz, dz.cyt., 123.

3 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 171; zob. G. Reale, t. IV, 587-588.
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3. KONCEPCJA BIBLIJNA

Judaizm i chrzescijanstwo, w odrdéznieniu od koncepcji innych religii gtosza-
cych Boga jako ,,ponad racjonalng przyczyne wszechrzeczy”, mowi o osobowym
objawieniu si¢ Stworcy — wcielonej Prawdy o zyciu wiecznym.

Chcac ustawi¢ wlasciwie biblijng ide¢ Zycia wiecznego, trzeba wyjs$¢ ze stwier-
dzenia, ze dla autorow Pisma Swigtego — zaréwno Starego, jak i Nowego Testamen-
tu — nie istnieje ,,dusza” pojeta w takim znaczeniu, jakie pojawia si¢ w mysli grec-
kiej. Cztowiek ,,biblijny” jest caly z ,jednej bryly”, jednym stowem nietrwaty*’.
Trzeba podkresli¢, ze wedtug Biblii nie ma w czlowieku zadnego elementu istoto-
wo boskiego, ktory zapewniltby osobie ludzkiej jakie§ dalsze zycie. Jednakze wpty-
wy hellefiskie, zawarte w ksiggach madro$ciowych 1 historycznych Starego Testa-
mentu w wersji Septuaginty oraz dostarczonych przez literature apokaliptyczna, nie
dyskredytuja samej mozliwosci i obietnicy zycia wiecznego, ani tez w zadnym wy-
padku autentycznos$ci wiary i nadziei na zycie wieczne.

4. MYSL JUDAISTYCZNA

Dziedzictwo czaséw starozytnych pozabiblijnych nie przekazato jednak jasne-
go pogladu na temat loséw cztowieka po $mierci. Mozemy zatem powoli zblizy¢
si¢ do natchnionych tekstow Objawienia Bozego i zobaczy¢, w jakim znacze-
niu mowi si¢ tam o zyciu wiecznym.

Wyobrazenie o zyciu po$miertnym w dziejach Izraela, jak w kazdym innym na-
rodzie, cywilizacji czy kulturze, jak to zostato zarysowane, ulegalty pewnym przemia-
nom i ostatecznie jest wyraznie odrebne na tle mysli, wiary i kultury bliskowschodnie;.

W Starym Testamencie zycie stanowi dobro fundamentalne, sensem jego jest
oczekiwanie na prawdziwe zycie wieczne, ktore nastapi po $mierci. Dwie konkuren-
cyjne, a przynajmniej niejednoznaczne wizje cztowieka i jego losow posmiertnych
mozna wyrdzni¢ wsrod przekonan starotestamentalnych.

Wczesna hebrajska tradycja, zwtaszcza talmudyczna, méwita o cztowieku jako
pewnej catosci psychofizycznej®®, Ze sktada si¢ on ze Smiertelnego, zniszczalnego cia-
a (basar) w znaczeniu tego, co slabe, ograniczone — odnosi si¢ do funkcji czlowie-
ka indywidualnego jak i wspdlnotowego wymiaru ,ciala”, w przeciwienstwie do przy-
miotow Bozych oraz ,,duszy” (nefesz), ktorych to elementow nie nalezy rozdziela¢ od
siebie. Z tym pojeciem wigze si¢ ztozonos¢ biblijnej koncepcji duszy®.

Najwazniejsze, wystepujace tu slowo nefesz, wystepujace w ST siedemset
piecdziesiat cztery razy, oznaczalo osobe — szczegdtowe ,,ja”, na ktérym opiera si¢
tozsamo$¢ istoty ludzkiej*’. Trzy cechy skladaja si¢ na rzeczywistos¢ catego czto-
wieka jako zywej osoby (nefesz hajjah), ktory jest istota obdarzona przez Stworce

37 J.M. Gonzales-Ruiz, dz.cyt., 54.

38 Zob. G. Ravasi, dz.cyt., 83.

3 Zob. JM. Gonzales-Ruiz, dz.cyt., 55.
40 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 88.
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zyciowq iskra Boza: nefesz (dusza), ruach (sita podtrzymujaca nefesz), neszamah
(dech zycia w wyzszym znaczeniu — $wiadomo$¢ siebie — inteligencja duchowa),
nawigzujg do tchnienia zycia udzielonemu cztowiekowi*'. Stad cztowiek jest raczej
dusza, niz posiada dusze, istota zywa, podmiotem, ale przemijajacym, $miertelnym.
Ozywiajace tchnienie Boze nie jest dane cztowiekowi na zawsze. Nadzieje Izraelczy-
kéw ograniczaly sie w znaczny sposob do wymiaru ziemskiego. Absolutna doskona-
os¢ polegata na szcze$liwym i dlugim zyciu na ziemi, gdyz istniato przekonanie, ze
po $mierci, ktora jest nicodwotalna, czeka go egzystencja — stan, w ktorym cztowiek
jeszcze jako$ istnieje, ale juz nie zyje — krolestwo ciemnosci lub prézni — Szeol*.
Inaczej méwiac, istnienie juz tylko na sposob cienia, bez wi¢zi z zywymi i samym
Bogiem. Nawet jesli byta obecna wiara w zwyciestwo nad $miercia, to nie oznacza-
fa istnienia o charakterze osobowym.

W pozniejszych wiekach wraz z rozwojem nadziei mesjanistycznych, zacze¢la
si¢ ksztaltowac idea zycia wiecznego jako szczgsliwego zycia po $mierci dla czlowie-
ka sprawiedliwego, ktory zyje w bliskosci Jahwe az po kres ostateczny i catkowicie
Jemu ufa nawet w doswiadczeniu cierpienia. Sytuacje t¢ wyraza wolanie dochodzace
z Psalmu 73(72). ,,JJednak zawsze bede przy Tobie, Ty bowiem ujates mnie za
prawice. Ty mnie prowadzisz drogg swoich rad i przygarniesz mnie ku swojej chwale.
Dla mnie rzecza najlepsza jest trzymac si¢ blisko Boga i na Panu opiera¢ swoje na-
dzieje” (cyt. za Biblia Pierwszego Kosciota)*.

Wraz z uptywem dziejow Starego Testamentu, zwlaszcza w II w. przed Chr.,
poglebia si¢ ta idea. W Drugiej Ksigdze Machabejskiej jest bardzo wyrazne stwier-
dzenie o zyciu wiecznym, z ktorym wigze si¢ oczekiwanie na zmartwychwstanie
ciata*. | Krol $wiata, kiedy umrzemy za Jego prawa, przeniesie nas do zycia, ktore
trwa na wieki” (2 Mch 7, 9; por. tez 7, 11.14.23.29.36; 12, 43).

Nadzieja, zwigzana z niesmiertelnoscig duszy, wyraza si¢ jasno dopiero w Ksie-
dze Madrosci: ,,Bo do niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka, uczynit go obra-
zem swojej wiecznosci” (Mdr 2, 23)*¥. W ortodoksyjnym judaizmie nieulegtym
wplywom greckim, nadzieja, ze caty cztowiek nie podlega $mierci, nie rodzita si¢
z przekonania, ze posiada on dusze¢ niesmiertelng, lecz z doswiadczenia, ze Bog jest
Bogiem zycia i je podtrzymuje. Z wypowiedzi mysli hebrajskiej niejednokrotnie
wynika takze niejasno$c¢, czy mieszkancy Szeolu, mogg trwac bez ciata, skoro nie sa
juz duszami, lecz cieniami.

Dopiero w okresie hellenizacji Izraela (ok. IT w. przed Chr.) do transcendent-
nej mysli judaistycznej przenika grecka koncepcja podkreslajaca znaczenie du-
szy. Owocem przenikania si¢ mysli greckiej i hebrajskiej, byly tez, jak pisze Jozef
Flawiusz, poglady faryzeuszow uznajacych nie§miertelng moc dusz ludzkich, a es-
senczykdéw — ich niesmiertelno$é*. Ostatecznie mozna powiedzieé, ze na podstawie

41 Por. tamze, 95.

42 Por. M. Bordoni, Zycie wieczne, thum. F. Mickiewicz, Communio 12 (1992), 60.

4 Biblia pierwszego Kosciola, przet. ks. R. Popowski SDB, Vocatio, Warszawa 2016, 2017.

4 Por. K. Lehmann, Co oznacza ,,zycie wieczne”? Communio 12 (1992), 7.

4 Por. B. Ponizy, Athanasia i aftharsia. Elementy filozofii greckiej w Ksigdze Mgdrosci, w: Sapien-
tis est ordinare. Opuscula Ludovico Wciorka Septuagenario dedicata, red. F. Lenort, Poznan 2001, 24.

4 Por. M. Sktadanowski, Ciato — dusza — duch, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa 2013, 34.
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tych wypowiedzi oraz twierdzen wigkszosci egzegetow, w Izraelu nie bylo jakiej$
wyraznej idei $mierci calego cztowieka.

Pisma pozniejszego znaczacego filozofa zydowskiego Majmonidesa wyrazaja
poglad, ze to dusza (wladza intelektualna) zostanie po $mierci wigczona do zy-
cia wiecznego. Cialo jest przeciwstawione duszy, ale wspoldziata z nia, jesli cho-
dzi o dostepnos¢ do zycia wiecznego, gdyz posiada w sobie obietnice zbawienia i ist-
nienia w odnowionej formie*’.

5.NOWY TESTAMENT I STAROZYTNOSC CHRZESCIJANSKA

Nalezy teraz wejs¢ w Nowy Testament, ktory bez koniecznosci formutowa-
nia mysli calkowicie nowych, mowi o zyciu wiecznym, do ktoérego poprowadzi-
ly teksty ksigg Starego Testamentu z II w. przed Chr. Zydzi wspotczesni Jezuso-
wi zyli tg ideg i zabiegali o zycie wieczne (Mt 19, 16—-17)%.

Jezus 1 najbardziej pierwotny Ko$ciot podzielali wiarg Izraela w jej wspotczes-
nej im formie. Kiedy Jezus mowi o zyciu wiecznym, to wyraza te same oczeki-
wania eschatologiczne charakterystyczne dla kregéw zydowskich owczesnego
czasu nawigzujacych do idei mesjanistycznej. Stosuje w przypowiesciach najroz-
maitsze obrazy ukazujace gleboki zwiazek migdzy Krolestwem Bozym a zyciem
wiecznym. — szczg$liwe zycie obiecane sprawiedliwym we wspdlnocie z Bo-
giem, ktore urzeczywistni si¢ przy zmartwychwstaniu umartych. Jednak On sam
niewiele moéwi o sposobie bytowania w wieczno$ci. Niezwykla nowoscig wiary
nowotestamentalnej jest jednak sama Osoba Jezusa Chrystusa. (Nikt nie posig-
dzie zycia wiecznego, jesli nie bedzie miat go w sobie, a to oznacza przyjecie
Jezusa). Wiara ta polega na przyjeciu Jezusowego postannictwa — Drogi, ktérg
trzeba i8¢, aby doj$¢ do celu zycia oraz na odwotaniu si¢ do centralnego fak-
tu — $mierci i zmartwychwstania zbierajacego wszystko dotychczasowe®’. Zycie
wiecznoscia, to nie sprawa wiedzy czy uczonosci, ale sprawa zycia tym, co kryje
si¢ w glebi serca i duszy. Jezus wskazywal, swoje nauczanie w przypowiesciach
o Krolestwie Bozym, na bardzo immanentng obecnos$¢ rzeczywistosci duchowej
w cztowieku i pokazywat przez swoje ukazywanie si¢ po zmartwychwstaniu, ze
istnieje inne zycie, wieczne. Pismo Swigte opisuje go za pomoca obrazoéw za-
czerpnietych z zycia doczesnego, ktore sa synonimami szczescia, radosci: gody
weselne, uczta (4Ani ucho nie styszato, ani oko nie widzialo jak wielkie rzeczy Bog
przygotowat tym, ktorzy, Go mitujg, 1 Kor 2, 9) $wigto, krélestwo sprawiedliwo-
$ci, pokoju, mitosci. Przepowiadanie Jezusa cechuje jeszcze jeden nowy aspekt
zycia wiecznego — staje si¢ rzeczywistoscig obecng takze w ziemskim ,,teraz”, czy-
li w chwili obecnej®. Mysl t¢ odnajdujemy na poczatku Mowy arcykaptanskiej,

47 Zob. D.H. Frank, O. Leaman, Historia filozofii zydowskiej, thum. P. Sajdek, WAM, Krakow
2009, 289n.

4 M. Bordoni, dz.cyt., 61.

4 Por. tamze, 61.

30 Por. tamze.
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kiedy okresla, czym jest zycie wieczne: A fo jest Zycie wieczne: aby znali Ciebie, je-
dynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa (J 17, 3).

Nowy Testament nie rozwigzuje problemu kwestii pojecia duszy nieSmiertel-
nej jak czyniono to w szkotach hellenskich, ale go inaczej stawia. Potwierdza nie-
zniszczalno$¢ duszy; ,,zatracona” nie musi znaczy¢ ,,unicestwiona” (por. Mt 10, 28).
Rodzi si¢ nowe pojecie duszy przez zwigzanie elementu ,nieSmiertelnosci” ze
zmartwychwstatym Chrystusem®. Dla autorow ksigg Nowego Testamentu i tych,
ktorzy mieli bezposredni kontakt z nimi, dusza ludzka jest centralnym wyrazem
zycia czlowieka uczestniczacego w zyciu Bozym, mieszkaniem Trojcy Swicte;j.
Zycie wieczne jawi si¢ jako rzeczywisto$é trynitarna ze wzgledu na to, ze jest pet-
nym udzialem w trynitarnym zyciu Chrystusa®. Pewne $lady filozofii hellenskiej
sa dostrzegalne u $w. Pawtla, lecz nie ma tu typowego dla niej napiecia migdzy du-
szg i ciatem. Przyszte zycie, zapowiedziane w Ewangelii, jest zbawieniem nie tyl-
ko dusz, lecz ludzi, bedzie Zyciem calego cztowieka (por. 1 Kor 15, 35nn). Zycie
wieczne, obok aspektu chrystologiczno-trynitarnego, oznacza tez aspekt antropolo-
giczny — doprowadzenie czlowieka do jego petni przez realizacje pragnienia osobo-
wej relacji we wspolnocie z Bogiem Trdjosobowym.

Wedlug $w. Pawla $mier¢ nie niszczy osobowosci ludzkiej: cztowiek pozbawio-
ny przez nig ciala nie traci ludzkiej $wiadomosci i tozsamosci.

Wiare pierwotnych wspolnot chrzeécijanskich w niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej
ukazujg takze pisma Janowe — Ap 7, 13 nn. Mowa jest tam o tych, ktdrzy przyby-
li i przychodzg od Boga z wielkiego ucisku. Ci, ktorzy przybywajg do Boga, to dusze
zmartych, ktore przez wieki gromadza si¢ u Pana, by ostatecznie krolowa¢ z Nim
jako jednostki ludzkie we wspdlnocie.

Zatem ,,wydarzenie Jezusa” czyni zydowskie oczekiwanie zmartwychwsta-
nia jeszcze bardziej prawdziwe. Chrystus rzeczywiscie zmartwychwstat ,,zgodnie
z Pismem” (1 Kor 15, 4). Fakt zmartwychwstania Jezusa nie tylko nie przeciwsta-
wia si¢ nauce Jezusa i Apostotow o niesmiertelnosci duszy, ale Scisle si¢ z nig taczy,
prowadzac stopniowo do jedynej pewnosci nadziei.

5! Juz na przetomie obu Testamentow byta do$¢ szeroko rozpowszechniona idea zmartwychwsta-
nia, a obok niej nauka o miedzystanie — Henoch Etiopski, IV ks. Ezdrasza oraz wspomniany Mt 10, 28,
Lk 16, 19-31; dusza pojawia si¢ tutaj jako podmiot ciaglosci cztowieka w stanie posrednim az
do dnia ostatecznego. Sposrad listow §w. Pawta, jedynie najbardziej przekonujacy, ze méwi o stanie po-
srednim, jest fragment z Listu do Filipian 1, 23 (,,pragne odejs¢, aby by¢ z Chrystysem”). Wiara w ideg
stanu posredniego z racji zbawczego oczekiwania Paruzji i nadziei zmartwychwstania, mogta znajdo-
wac jedynie drugorzedne miejsce w przepowiadaniu. W epoce Ojcoéw nie bylo miejsca ani czasu by
rozwija¢ to zagadnienie. Nie mniej niektorzy Ojcowie mysleli o jakim§ okresie czasu posredniego,
w ktorym zmarli czekaja na swoj stan ostateczny, a nawet go antycypuja. Podobnie Hipolit i Ambrozy.
W $redniowieczu na tle modelu hylemorficznego nauka o idei migdzystanu zostaje zlaczona z na-
uka o czys$écu. W kontrze, interesujace wydaje si¢ przestudiowanie najwazniejszych aspektow tej na-
uki w teologii prawostawnej oraz doktryny reformackiej, zwlaszcza w nauczaniu Kalwina. Traktujac
to zagadnienie jako okoto badawcze, odsytam do tekstow, ktore wigcej donosza na ten temat: J. Finken-
zeller, Eschatologia, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo M, Krakow 1995, 95n.

52 Zob. M. Bordoni, dz.cyt., 63.
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6. MYSL PATRYSTYCZNA

Teraz nalezatoby przejs¢ do wypowiedzi o nie$miertelnosci duszy i wieczno-
$ci, jaka rozwijata si¢ w ramach tradycji chrzescijanskiej — pisarzy pierwszych
wiekow chrze$cijanstwa. Byli oni wierni fundamentalnemu nauczaniu zawarte-
mu w Pismie Swietym, lecz w obliczu koniecznosci dziejowej otwarcia sie na inne
kultury oraz nakazu gtoszenia Dobrej Nowiny catemu $wiatu, poszukiwali porozu-
mienia z greckim dziedzictwem — najpierw tradycji platonskiej i stopniowo podda-
jac sie wplywom arystotelesowskiej, ktore wptyneto na sposob wyrazania koncep-
cji eschatologicznych. U czes$ci Ojcéw wiara w niesmiertelnos¢ duszy jest niemal
nieuchwytna i przez to jakby nieobecna. Jednak gtéwny nurt antropologicznego my-
$lenia Ojcow kierowat sig po linii nieSmiertelnosci duszy. Interesujace wnioski na ten
temat mozna znalez¢ u E. Gilsona: ,,Nawet Ojcowie, ktorzy przyjmuja niesmiertel-
no$¢ duszy, zrazu odrzucaja platonska teorig, ze dusza jest naturalnie nieSmiertelna”
oraz: ,, Trudno jest czasem z catkowita pewnoscig ustali¢, czy dawni Ojcowie mowia
o niesmiertelnosci duszy zmartwychwstatej, czy tez o niesmiertelnosci duszy pomig-
dzy $miercig ciata a jego zmartwychwstaniem”*.

Istnienie duszy nie$miertelnej oraz roznej od ciala jest juz niedwuznaczne
i oczywiste dla anonimowego autora Listu do Diogeneta z 11 w.>*.

Chociaz widoczny jest wptyw platonizmu u Justyna Meczennika (ok. 100-
165), to jednak ten apologeta, wierny chrzeScijanskiej tradycji z obszaru palestyn-
skiego, jest przekonany o nierozerwalnej jednosci cztowieka w zmartwychwstaniu®.
Wystepowal przeciw koncepcji metempsychozy. Dusze zmartych wedruja do ot-
chlani, oczekujac w niej konca swiata. Dusze sprawiedliwych w radosci oczekuja
na wieczne zbawienie, a dusze ztych w smutku na kare majacg nadejsc.

Interesujacym $wiadkiem pierwszych wiekow jest Tertulian (160-240), w kto-
rego pismach spotykamy si¢ z radykalng reakcja na pogard¢ wobec ciala, uwazajac
je za miejsce zbawienia. Zalezny od myslenia stoickiego, uznawat ,,cielesno$¢ du-
szy” (tchnienie cielesne), ktéra czyni cztowieka wewnetrzng istota, grzeszna, ale
i podobng do Boga. Jest podmiotem mys$lacym, ale wykonanie jej rozporzadzen do-
konuje si¢ z udzialem ciata. Podkresla nieSmiertelnos¢ duszy, jej podleganie karom
i nagrodom, ale koncentruje si¢ takze na cielesnym zmartwychwstaniu®’.

Znacznie mocniejsze wypowiedzi na temat duszy znajdujemy u $w. Irene-
usza z Lyonu (135-202), ktéry zwigzany jeszcze z biblijnym nauczaniem antropo-
logicznym w wydaniu $w. Pawla (obrazem Boga jest caly czlowiek, a nie tylko du-
sza i duch), zbliza si¢ do bieguna mysli greckiej, lecz tylko pozornie®. Cztowiek
jest ulepiony przez Boga jako ciato, obdarzony dusza (a nie odwrotnie) i w nim si¢

53 E. Gilson, Antropologia chrzescijaniska, w: Duch filozofii Sredniowiecznej, przekt. J. Rybatt,
PAX, Warszawa 1958, 177.

5 H. Pietras, Eschatologia Kosciota pierwszych czterech wiekéw, WAM, Krakdéw 2007, 40.

55 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 181.

3¢ Zob. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, thum. P. Pachciarek, PAX, Warszawa 1990, 132.

7 Por. H. Pietras, dz.cyt., 73n.

8 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 183.
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rozwija. Dusza jest nie§miertelng substancja w przeciwienstwie do $§miertelnego cia-
fa, ale wylacznie z jego powodu i dla niego, by mogto zosta¢ na nowo ozywione
w zmartwychwstaniu, wtedy i ona po opuszczeniu Otchtani odzyska petni¢ swoich
funkcji*.

Orygenes (185-254) jest jednym z autorow starozytnosci, ktéry wywart naj-
wickszy wptyw na ksztattowanie si¢ chrzescijanskiej eschatologii. Nie jest fatwo $le-
dzi¢ toku mysli orygenesowskiej; mimo koncentracji jego antropologii na duszy, cia-
fo nie jest okreslane jako zle same w sobie. Jest jednak nizej stawiane w hierarchii od
rzeczywistosci duchowej. Aleksandryjczyk wychowany na tradycji platonskiej uwa-
za, ze cztowiek jest to dusza postugujaca si¢ ciatem. Na poczatku Bog stworzyt
w swoim Synu Logosie wszystkie byty rozumne jako byty duchowe (logikoi) réw-
noczes$nie (preegzystencja) i obdarzyl je nieSmiertelnoscia. Ich bezcielesno$¢ nie jest
jednak absolutna®. Mozna méwi¢ o ich substancjalnych ciatach. Smier¢ nie oddzie-
la ludzkiej duszy od ziemskiego ciala do czasu zmartwychwstania, lecz cztowie-
ka — logikos — od ciata ludzkiego. Czlowiek w swej substancji duchowej pozostaje
nadal kompletny, gdyz odtaczenie od materialnego ciata zmienia tylko jego sposob
bycia, nie pozbawiajac go substancjalnego ciata, w ktorym zostat stworzony. Smier¢
dotyczy zatem tylko ciata ziemskiego i sprawia jaka$ przemiang ciala substancjalne-
g0 w procesie oczyszczenia®'. Ostateczne zmartwychwstanie pozwoli istocie rozum-
nej zy¢ w swoim ciele substancjalnym przemienionym w duchowe.

Nauka Orygenesa fascynowala takze wielu pozniejszych Ojcow Kosciota.
Swiety Grzegorz z Nyssy (335-3957) ulegt urokowi pism aleksandryjskiego dokto-
ra, zwlaszcza wiele zaczerpnal z jego hipotezy dotyczacej eschatologii, z wyjatkiem
teorii preegzystencji duszy. Dusza ludzka, stworzona przez Boga, wraz z cialem
i dla niego zawiera obraz Bozy®2. Podczas Zycia dostosowuje si¢ do formy swoje-
go ciala, postuguje si¢ nim jako narzedziem, by po $mierci pozosta¢ zwigzana z kaz-
da jego czastka w celu ozywienia go na zycie wieczne. Dusze w takim stanie nie
zajmujg zadnego miejsca w sensie podziemnej krainy, lecz moga by¢ wszedzie —
na ziemi i migdzy nami. Z jej duchowego — bezcielesnego charakteru wynika jej
niesmiertelno$¢ — konieczny warunek zmartwychwstania udzielonego cztowieko-
wi przez Boga®.

Zno6w pojawia sie mysl grecka za sprawa geniuszu chrzescijanstwa — Augustyna
(354-430), ktoéry to zsynchronizowal myslenie teologiczne Wschodu i Zachodu.
Pierwsza rzeczg jest pojecie wiecznosci. Nasz §wiat jest czasowy i przemijajacy.
Wieczno$é po nim jest bez granic®. Podkreslat, ze cztowiek jest istota rozumna,
sktadajaca sie z duszy i ciala. Zdaniem Augustyna, dusza ludzka i ciato sa stworzone
osobno (lecz dusza nie istnieje wczesniej), a petne ich potaczenie nastapi po zmar-
twychwstaniu. Naznaczony znamieniem formacji neoplatonskiej, bronigc si¢ przed

5% Por. H. Pietras, dz.cyt., 66—68.
0 Por. tamze, 84.

ol Por. tamze, 103—104.

2 Por. tamze, 109-110.

% Por. tamze, 111-112.

% Por. tamze, 117.
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niebezpieczenstwem przyjecia pewnych konsekwencji z niej wyplywajacych, akcent
przesuwa wyraznie w kierunku duszy. Ma posta¢ duszy rozumnej, posiadajacej cia-
to, ktore stanowi nieprzypadkowe jej naturalne miejsce przebywania. Widzac w tej
formule pewna trudnos¢, dodaje natychmiast, ze nie tworzg dwu odrebnych bytow,
lecz jednego cztowieka. Chcac obroni¢ jednos¢ cztowieka, opierajac sie na dwoch
systemach, ale nie mogac jej do konca uzasadnié, uznajac, ze zwigzek ten jest
dla niego tajemnicg nie do wytlumaczenia, stwierdza ostatecznie, ze cztowiek nie
jest ani osobno ciatem, ani osobno dusza, lecz duszg postugujacg sie ciatem®. W jej
glebokosciach przejawia si¢ trynitarny odcisk Boga. Pomimo ontycznej wyzszo-
sci duszy wzgledem ciata, Augustyn przeciwstawia si¢ platonskiej koncepcji deter-
minacji duszy do zamieszkania w ciele. Podejmujac rozwazanie zagadnienia duszy
w konfrontacji do ciala, stwierdza, nawiazujac do teorii hylemorfizmu, ze to wtasnie
forma, ktora jest w przypadku cztowieka dusza, jest koniecznym warunkiem po-
wstania ciata, ktore nie moze powstac bez jej udziatu®. Kolejng wtasciwoscia duszy
jest funkcja ozywiania ciata. Posiadanie przez dusz¢ wlasciwosci bycia forma, a tak-
ze ,,ozywicielka” ciata, wskazujg na jej nieSmiertelnosc. Trwato§¢ — niesmiertelnosc¢
i zdolnos¢ duszy do poznania Boga opiera si¢ rowniez na niezniszczalnej prawdzie
zamieszkujacej jej wnetrze, ktorg odkrywa sam w Bogu. Posiadanie wiecznej praw-
dy wyznacza wigc okreslony kierunek jej wysitku poznawczego®’. Augustyn, podob-
ne jak starozytni filozofowie, zach¢ca do zwrdcenia si¢ w kierunku wlasnego wne-
trza, ktére jest osrodkiem prawdy o sobie samym.

Dlatego uczeni, dla ktérych punktem wyjscia jest do§wiadczenie pojecia cza-
su, analizowanego w kontek$cie niemalze mistycznym (§w. Augustyn), nie opisuja
tej ukrytej rzeczywistosci jezykiem przestrzeni, lecz poruszaja si¢ rowniez w ob-
rgbie kategorii chrystologicznych (wcielony Logos) antropologicznych (cztowiek
jako ,relacja”), egzystencjalnych (terazniejszos¢ — ,,pamiec”). Czy pojecie ,,pamig-
ci” ma jaki§ zwigzek z wieczno$cig? Czy pojecie ,,relacji” ma znaczenie do zrozu-
mienia zycia wiecznego?

7. MYSL SREDNIOWIECZA

Mysl teologiczna i filozoficzna $redniowiecza jest okresem szczegodlnie waznym
w rozwoju chrze$cijanskiej doktryny. Rozwazania antropologiczne tego czasu wy-
znaczajg kierunek najwazniejszych debat metafizycznych — poznawczych dotycza-
cych bytu cztowieka 1 istoty ludzkiej egzystencji. Bardziej niz w epoce patrystycz-
nej, motywy arystotelesowsko-stoickie sg tutaj widoczne. Szczegdlne miejsce na jej
mapie zajmuje ozywiona refleksja nad duszg w aspekcie Scistego jej zdefiniowania,
szczegolnych argumentow, relacji do ciala i jej nieSmiertelnosci

 Por. E. Gilson, Antropologia chrzescijanska..., dz.cyt., 179.
5 Por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, Wiedza Powszechna, Warszawa 2007.
7 Zob. tamze, 144 n.
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Po okresie dominacji mysli platonskiej takze w wydaniu $w. Augustyna, przy-
blizyt si¢ nowy okres metafizyki arystotelesowskiej, odkrytej na mowo przez mysli-
cieli arabskich.

Awicenna (980-1037) to najstynniejszy filozof arabski na Wschodzie. W dok-
trynie Arystotelesa przesunat punkt ciezkosci ze $wiata na Boga i Jego stosunek
do tegoz Swiata. W kwestii duszy postugiwal si¢ dwoma rownowaznymi pogladami.
Jest ona substancjg duchowg — energia, prosta, niematerialng, a wigc niesmiertelng.
W odniesieniu do ozywionego przez nig ciata petni funkcj¢ formy. Jesli cialo umiera,
to dlatego ze dusza przestaje wykonywaé w nim swoje funkcje i pozostaje odrebna®.
Cialo potrzebne jest jej do samoaktualizacji. Skoro dusza jest w sobie substancja,
to jest nieSmiertelna, a bedac forma, sprawia, ze cztowiek jest jednoscia. Takie roz-
strzygniecie dylematu spotykamy takze u innych myslicieli i teologéw, m.in. §w. Bo-
nawentury (1217-1274).

Nigdy nie utozsamiat duszy z cztowiekiem, lecz dostrzegat dobro wyptywajace
z polaczenia jej z cialem. Dusza jest nieSmiertelna, stworzona przez Boga na Jego ob-
raz. Nie§miertelnos$¢ przystuguje jej z natury stworzenia, ale jest jednoczesnie darem
faski. Jest forma zywa i ozywiajaca, dazaca do zjednoczenia z Bogiem. Cialo jest
podporzadkowane duszy, lecz stan potgczenia z ciatem jest dla niej naturalny®. Za-
réwno dusza, jak i cialo sktadajg si¢ tak z formy, jak i1 z materii.

Zasadniczo zgodny ze $w. Bonawenturg w formowaniu koncepcji antropologicz-
nej — wizji potgczenia duszy i ciata byl inny przedstawiciel szkoty franciszkanskiej
— bk Jan Duns Szkot (1266—1308). Odrzucat nauke o jednosci formy substancjalnej
w cztowieku. Polaczenie duszy z cialem nastepuje dla dobra calo$ci bytu ludzkiego.
Nauke o nie$miertelnosci duszy ludzkiej przyjmowat wytacznie jako prawde wiary™.

Jak wida¢ mysliciele chrzeécijanscy, idac za tradycja greckg w kwestii rela-
cji duszy i ciala, wyprobowywali dwa rozstrzygnigcia — platonskie i arystotelesow-
skie. Problem doczekal si¢ odpowiedzi dopiero po dwunastu wiekach w twdrczym
systemie §$w. Tomasza z Akwinu (1224-1274).

Zatem od mysli franciszkanskiej idziemy do jadra mysli tomistycznej; funda-
mentem jego jest teoria hylemorfizmu — materia i forma sa zlagczone w pewna calosc,
specyficzng jedno$¢”!. Tak samo jest z wiezig duszy i ciata — sg dwiema zasadami me-
tafizycznie jednej rzeczywistos$ci. Osadza si¢ ona w tradycji, ktéra, nie deprecjonujac
ciata, daje pierwszenstwo duszy ludzkiej. Ta problematyka zajmuje wazne miejsce
w dziele §w. Tomasza. Akwinata przedstawil koncepcje duszy taczacg arystotele-
sowska forme z dusza pojeta po augustynsku (widzac w niej prymat i obraz Bozy
w czlowieku). Odrzucajac zatozenia platonskie, nie mogl jednak nie utrzymac wi-
zji indywidualnej niesSmiertelnosci duszy, ktora jedynie system platonski potrafit
uzasadni¢. W tomistycznym ujeciu dusza nie jest ani substancja odgrywajaca rolg
formy, ani tez formg, ktora nie moglaby by¢ substancja, jest natomiast formg po-
siadajaca 1 nadajacg substancjalno$¢ — czysty akt posiadajacy naturg intelektualna,

88 E. Gilson, Duch filozofii Sredniowiecznej, tham. J. Rybalt, PAX, Warszawa 1958, 183—184.
¢ Zob. M. Sktadanowski, dz.cyt., 50.

70 Zob. tamze, 53.

"I Por. G. Ravasi, dz.cyt., 190.
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osobowg przystosowang do konkretnego ciata’. Czlowiek jest zatem substancja
ztozona, zawdzigczajaca swoja substancjalnos¢ pierwiastkowi duszy. Materia dzig-
ki niej jest ciatem, a ona dopiero w ciele jest w pelni soba. Nie jest on ani swoim
cialem, ani tez swoja dusza, lecz jedno$cig’. Oddzielona od ciata przez $mier¢ nie
jest cztowiekiem, poniewaz podlega roztgczeniu integracji duszy i ciala; dlatego sam
wolat uzywac¢ terminu ,,niezniszczalno$¢” niz ,,nie§miertelnos¢’. Wedtug Akwinaty
niezniszczalnos¢ duszy ,,z natury” jest konieczna w tym znaczeniu, ze gdyby jej nie
byto, nie byto niczego (nikogo), co mogloby otrzymac niesmiertelnos$¢ przezwycie-
zajacg Smier¢, czyli zycie wieczne, prawdziwe szczgscie, wspanialg uczte weselna.
Trzeba przy tym doda¢, ze wedlug Tomasza autotranscendencja duszy, chociaz jest
mozliwa, to jednak jest dla niej niekompletnym, wregcz nienaturalnym sposobem
istnienia. Jest przyporzadkowana do ciala jako ciata zmartwychwstatego, ktore-
go w metafizycznej wiezi oczekuje, by si¢ z nim w petni zjednoczy¢”.

8. NOWOZYTNOSC I WSPOLCZESNOSC

Sredniowieczna koncepcja antropologiczna i eschatologiczna Koéciota rzymsko-
katolickiego spotkala si¢ juz w krotkim czasie z krytyka teologéw Reformacji.
Zwlaszcza punkt dotyczacy nauki o trwaniu duszy ludzkiej w czy$¢cu zostat zgod-
nie przez teologdw protestanckich odrzucony, natomiast w punkcie dotyczacym na-
uki katolickiej o stanie posrednim, problem ten zasadniczo nie zaistnial. Przeciwsta-
wienie si¢ teorii scholastycznej nastapito takze w naukowej refleksji nad §wiatem
i cztowiekiem w dwczesnej Europie.

W nowozytnej mysli naukowej dochodzi do glosu dualistyczna koncepcja czto-
wieka, ktéra popularyzowali juz platonicy. Istnieje radykalne przeciwstawienie
migdzy rzeczywistoscia cielesng i duchowa, czyli miedzy mysla i duszg. Taka za-
sade znajdujemy w dziele nowozytnego apologety chrzescijanstwa — Kartezjusza
(1596-1650), ktore znaczaco wptyneto zarowno na filozofi¢ i antropologie nowozyt-
ng, jak i wspolczesna, odrywajac ja stopniowo od teologii. W cztowieku wyrézniat
dusze — my$laca substancj¢, odrozniajacg go od zwierzat — zywych maszyn. Czlo-
wiek jest substancjg, ktorej cata natura polega na mysleniu’. Porzadek duszy nalezy
do wyzszego poziomu do tego stopnia, ze ,,jesli nawet ciata catkiem by nie bylo,
dusza nie przestalaby by¢ tym wszystkim, czym jest” (Rozprawa o metodzie). Na-
uka o duszy w konsekwencji zostata sprowadzona do analizy aktow psychicznych?’.
Ostatecznie nie rozwigzal tez odwiecznego problemu powigzania niematerialnej du-
szy z materialnym cialem.

2 Por. E. Gilson, Duch filozofii..., dz.cyt., 186.

3 Por. J. Finkenzeller, dz.cyt., 69.

™ Bardzo interesujaca analiz¢ sensownosci zestawienia tych wyrazen znajdujemy u Josepha
Piepera w ksiazce Smierc i niesmiertelnosé.

5 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 19; Zob. E. Gilson, Duch filozofii..., dz.cyt., 191.

¢ Por. F. Copleston, dz.cyt., t. IV, 120.

7 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 230.
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Na scenie mysli nowozytnej dziala takze Baruch Spinoza (1632-1677), ktory
odrzucit kartezjanski dualizm i poszedt droga monizmu spirytualistycznego. Du-
sza ludzka w jego ujeciu jest czeScig nieskonczonego — wiecznego boskiego intelek-
tu, ciato jest aspektem jedynej boskiej rzeczywistosci — materialno$ci’®. Dusza jest
zatem czescig nieskonczonego boskiego intelektu, tak jak Swiat cielesny jest czgscia
jedynej boskiej substancji i jakby jej modyfikacja. W chwili $§mierci jest pochta-
niana przez stajaca si¢ catos¢”. W takim ujgciu pojawia si¢ problem z osobowym
trwaniem czlowieka po $mierci.

Mozna by w tym miejscu prezentowac i cytowaé stanowiska wielu innych
myslicieli, ze wspomng filozofow — Pascala, Leibniza czy Hegla. Niemniej jednak
warto zatrzymaé si¢ w tym opracowaniu nad zdaniem Emanuela Kanta (1724
1804), ktorego mysl przenikala umysty wielu osob, w tym takze katolickich my-
$licieli uprawiajacych filozofi¢ i teologie. W swoim dziele Krytyka praktycznego
rozumu, niemiecki filozof napisat:

Dwie rzeczy napelniaja umyst coraz to nowym i wzmagajacym si¢ podziwem i czcig, im czgsciej

i trwalej nad nimi si¢ zastanawiamy: niebo gwiazdziste nade mng i prawo moralne we mnie®.

Istotny jest dla Kanta nie tyle element psychologiczny idei niesmiertelnosci,
czy pojecia wiecznosci, ile raczej jego charakter moralny. Swiadomos¢ moralna jest
wartoscig dla ludzi wszystkich regionow i1 czaséw. Imperatyw kategoryczny— wy-
maganie etyczne — stanowi decydujace doswiadczenie, jak rowniez forma doswiad-
czenia warto$ci. Kant postuluje niesmiertelnos¢ dusz, gdyz w przeciwnym razie nie
jest mozliwe wykazanie argumentow za bezwarunkowoscig zobowigzan moralnych,
uzasadnienie wyzszos$ci celow moralnych i ideatow.

Znaczna czg$¢ filozofow nowozytnych, wérdd nich Hegel, Feuerbach, Nietz-
sche, w wyniku réznie (czasem przeciwstawnie) roztozonych akcentéw w ocenie
rzeczywistosci, widzi w czlowieku wytwor samego siebie, swojej Swiadomosci. Na-
tomiast zdolnos¢ do przekraczania wymiaru czysto ludzkiego nie jest zwigzana z ist-
nieniem i posiadaniem duszy duchowej otwartej na wiecznos$¢ (nieskonczonos¢),
lecz z fizjologiczng zdolno$cig cztlowieka do wkraczania w powszechny proces
historyczno-spoteczny, sprowadzony jedynie do sfery materialnej (Marks)®!.

Z drugiej strony mamy do czynienia z silnym wptywem na caty XX w. filozo-
fii egzystencjalnej Martina Heideggera, dla ktorego istnienie (zagadnienie czasowo-
$ci i bytu) nie taczy si¢ z podmiotem ani osoba, lecz konsekwentnie prowadzi go w nie-
byt —jako ,,istnienie ku $§mierci”*. To akceptujace spojrzenie w kierunku $mierci moze
jednak doprowadzi¢ cztowieka do innego spojrzenia na swoje zycie®.

Mimo ze zdobycze wiedzy empirycznej nie przekreslaja tomistycznej koncep-
cji antropologicznej i mowia o jednosci cztowieka, to jednak niektére wspotczesne

8 Por. F. Copleston, dz.cyt., 244.

" Por. G. Ravasi, dz.cyt. 245.

8 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, PWN, Warszawa 2004, 256.

81 Por. G. Ravasi, dz.cyt., 256.

82 Por. M.C. Vanhengel, J. Peters, Smierc i zZycie przyszle, thum. L. Bienkowski, ConcP 1-10
(1966/67), 326.

8 Por. 1. Bokwa, Eschatologia znaczy peinia, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 2003, 18.
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poglady i tendencje filozoficzne o charakterze skrajnie racjonalistycznym oddalaja
si¢ od mysli chrzescijanskiej. Z tego powodu pojecie zycia wiecznego, nieSmiertel-
nosci przezywa kryzys. Na t¢ sytuacj¢ naklada si¢ jeszcze polemika wsrod teolo-
gow protestanckich, inspirujacych si¢ filozofia nowozytng i wspotczesng (K. Barth,
R. Bultmann, O. Collmann, J. Moltmann, G. van der Leeuw), ktérzy zajmujg si¢
m.in. problemem $mierci, zmartwychwstania i nieSmiertelnosci duszy. Teologowie
protestanccy, dla ktorych istotna jest perspektywa historii zbawienia i Boga dziata-
jacego w czasie, mowia o catkowitej $mierci cztowieka i nowym stworczym akcie
Boga prowadzacym do zmartwychwstania, aby narodzit si¢ do wiecznosci.

Jedynie O. Cullmann tagodzi to zdecydowane stanowisko, przyjmujac stan po-
$redni, czyli rodzaj stanu potsnu®.

Po stronie katolickiej G. Lohfink i G. Greshake opracowali kontrowersyjna kon-
cepcje zmartwychwstania w $mierci jako odpowiedz na problem idei nie$miertel-
nosci duszy i biblijnego oczekiwania na powszechne zmartwychwstanie. Wedlug
nich, w $mierci caly cztowiek wkracza do wiecznosci, ktéra lezy tuz poza granica
czasowosci (Lofink w tym celu zmodernizowat pojecie kategorii czasu. Cate dzieje
cztowieka zostaja wlaczone w kategorie nowego czasu przemienionego otrzymane-
go w darze od Boga, a przeciez istnieje tez koncepcja czasu tzw. antropologicznego —
jego ,teraz” — migdzy czasem fizycznym a wieczno$cig)®. Teoria ta przeczy nauce
o trwaniu o osobowej duszy (tozsamosciowego elementu ciata ziemskiego i zmar-
twychwstalego, jak tez w konsekwencji biblijnej koncepcji ostatecznego zmartwych-
wstania, ktére nie tgczy ze $miercig poszczegodlnych jednostek. Nadto J. Ratzinger
zarzuca tej teorii niekonsekwencje, sprzecznos¢ odejscie od jakiejkolwiek powaz-
nej antropologii i nawigzanie to teorii spirytualistycznych, mimo zwalczania duali-
zmu platonskiego oraz pomniejszenie wagi historii wszech§wiata, ludzkos$ci idacej
do Boga. jak tez istnienia innej koncepcji czasu, cho¢by antropologicznego (stan
ducha cztowieka, ,,jego teraz”)®.

W ten nurt dyskus;ji filozoficznej i teologicznej wydatnie wpisuje si¢ rowniez
znaczgco dzieta takich teologéw katolickich, jak: Romano Guardini, Karl Rahner,
Hans Urs von Balthasar, Joseph Ratzinger.

Romano Guardini (1885-1968) nalezy do grona najwigkszych intelektuali-
stow XX w. zwigzanych z filozofig fenomenologiczng Maxa Schelera — pytajaca,
poszukujaca istoty rzeczy oraz zrozumienia fenomenu cztowieka i jego $wiata zycia.
W ujeciu Guardiniego najwigkszym poziomem fenomenu osoby jest osobowo$¢®.
Prawdziwa $wiadomos$¢ wlasnej osoby jest mozliwa tylko dzieki temu, ze w czto-
wieku jest obecna konkretna rzeczywisto$¢ duchowa, dzieki ktorej cztowiek zyje
w relacji do Boga. Jest to relacja o charakterze substancjalnym, ktorej nie da si¢ od-
rzuci¢®. O wiecznosci, zdaniem niemieckiego filozofa, mozna powiedzie¢, ze jest

8 Por. M.C. Vanhengel, J. Peters, dz.cyt., 322.

8 Por. J. Finkenzeller, dz.cyt., 78.

8 Por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zZycie..., dz.cyt., 118-120.

8 Por. A. Kobylinski, Filozofia czlowieka w mysli Romano Guardiniego, Studia Plockie,
t. XXX1/2003, 103.

8 Tamze, 108.
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relacjg osob w dynamicznej przestrzeni osoby Ja—Ty, ,,przestrzeni” wypeknionej
wzajemnym poznaniem i mitoscig®. Do tej prawdziwej wieczno$ci zostanie wpro-
wadzona nie tylko ,,dusza czy ,,duch”, caty zywy cztowiek ze swoim cielesnoducho-
wym bytem, swojg historig, kontekstem swoich czynow i dziet uwierzytelnionych
przez sgd®.

Hans Urs von Balthazar (1905-1988), podobnie jak jego rodak Kart Barth,
pod ktérego wplywem znalazt si¢ Bazylejczyk, zwraca uwage na pierwszorzedna
role eschatologii w catej teologii®’. Omawiajac zagadnienie wieczno$ci, ktadzie ak-
cent nie na aspekt psychologiczny czy filozoficzny, co raczej na rozumienie teolo-
giczne — chrystocentryczne (Chrystus — Logos jako osrodek i sens catej historii «cza-
su» jako historii zbawienia) w kontekscie Trojcy Swictej®. Jest zdania, ze nalezy
przej$¢ od zajmowania si¢ stanami eschatycznymi lub samym wyizolowanym czto-
wiekiem do zajmowania si¢ Bogiem, ktory jest przyczyng stworczg i ostatecznym
celem czlowieka, ,,niebem”, prawdziwym zyciem wiecznym oraz ich wzajemnag
relacjg umieszczong w kategoriach osobowych®®. Bog daje zycie wieczne, ktore za-
czyna si¢ juz teraz. Cztowiek nie posiada go z samej swej natury. To Syn Bozy taczy
do$wiadczenie doczesne z wieczno$cig, wpisujac je w obszar zycia wiecznego. Ge-
nialnie wyraza te mysl, ktorg warto tu przytoczy¢:

Bog zstepuje w obszar czasu, cztowiek wstepuje w obszar wiecznos$ci. Poniewaz przez zstapie-

nie w obszar czasu Bog napetnia doczesno$¢ wiecznym sensem, wstepujacy cztowiek otrzymuje

pelny sens swej egzystencji w wieczno$ci. Jedno i drugie dokonuje si¢ w Chrystusie, Bogu— Czto-
wieku, jednoczesnie®®.

Doswiadczenie doczesne cztowieka i obszar zycia wiecznego pozostaja ze soba
w §cistej relacji. W nastepstwie tego chrystologicznego ujecia dochodzi do nastepne-
go aspektu, a mianowicie uzasadnienia teologii nadziei zwigzanej z uniwersalizmem
zbawczym, ktéory ma oparcie w wydarzeniu paschalnym — nowej interpretacji ta-
jemnicy Krzyza i Wielkiej Soboty®>. Bardzo mocno dotyka problemu nadziei w nie-
skonczone milosierdzie Boga, ktora moze by¢ jedynie autentyczna, jesli dotyczy
eschatologicznego pojednania wszystkich ludzi w Chrystusie®®.

Bardzo glebokie intuicje zwigzane z wiecznos$cia znajdujemy w pismach Karla
Rahnera (1904-1984), ktéry na eschatologie wywarl wielki wptyw i dat jej nowe
impulsy.

Kluczowy wymiar naszych decyzji duchowych i moralnych sprawia, ze juz
w tym zyciu do§wiadczamy wiecznos$ci, czyli tego, co w jezyku Ewangelii nazywa
sie¢ Krolestwem Bozym w nas i pomi¢dzy nami. Im bardziej te decyzje duchowosci:

8 Zob. R. Guardini, O rzeczach ostatecznych, thum. T. Grodecki, WAM, Krakow 2004, 120-121.

% Zob. tamze, 125-126.

°! Por. I. Bokwa, dz.cyt., 16.

%2 Por. tamze, 25.

% Por. tamze, 28-29.

% H. Urs von Balthazar, Eschatologia w naszych czasach, ttum. W. Szymona, WAM, Krakoéw
2008, 38.

% Por. I. Bokwa, dz.cyt., 56.

% Zob. J. Stomka, System i nadzieja, 1.6dzkie Studia Teologiczne, 1999/8, 340.
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wiary, nadziei i mitosci i wolnosci ,,samoudzielania si¢” Boga oraz prawdziwie
wolno$ciowe dziatania czltowieka angazuja calg egzystencje cztowieka (nie same
akty myslowe), tym bardziej zaczyna zy¢ wieczno$cig juz tu i teraz’’. Stad moze
on do$wiadczy¢ paradoksalnego braku niepokoju o zycie wieczne i Igku przed nie-
znang wiecznoscig, ktorg jest sam Bog egzystujacy w wiecznym Teraz. Chcac je-
zykowo odda¢ to doswiadczenie, mozna powiedzie¢, ze nawet gdyby czas skladat
si¢ z nastepujacych po sobie momentow nicosci i tam po drugiej stronie czekala nas
nico$¢, to w duchu wiary w wiecznego Boga i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystu-
sa ,,wiemy”, Ze tej nicos$ci nie ma i moze oznacza¢ tylko radykalng innos$¢ petnej
wiecznosci — niewyrazalng szczgsliwo$¢ z Nim 1 w Nim. Mozemy powiedzieé, ze
K. Rahner w swoim rozwazaniu unika racjonalistycznego dowodu na ,,nie$miertel-
no$¢ duszy” i przyjmujac zmodyfikowana Tomaszowa koncepcje czlowieka, wyra-
za poglad, ze skoro dusza jest ze swej strony skierowana do ciata, to jej oddzielenie
od ciata nie oznacza przerwania wszelkich aktow relacji do $wiata®®. Dusza nie staje
si¢ ,,pozaswiatowa”, lecz raczej szerzej otwiera si¢ na §wiat i chodzi w kosmiczne
relacje z catym wszechswiatem”.

9. WSPOLCZESNA ,,SYMFONIA TEOLOGICZNA”
JOSEPHA RATZINGERA

Temat wiecznos$ci podjal takze — Joseph Ratzinger (1927-2022) — jeden z nie-
wielu intelektualistow, ktory byt w stanie z przenikliwa glebia i Scistag naukowoscia
sledzi¢ i opisywac rézne koncepcje teologiczne i filozoficzne, dostrzegajac w nich
elementy, ktore uwazal za pozytywne i wartosciowe. I jedoczesnie prowadzit dialog
z Biblia, ojcami Kosciota i tradycja teologicznofilozoficzng (antyczna, chrzescijan-
skg oraz wspotczesng) w powigzaniu z egzystencjalnym kontekstem i kulturg. Cate
swoje poszukiwanie prawdy poswiecil wspotczesnemu cztowiekowi i §wiatu.

Wazna role w nauce o eschatologii u Ratzingera zajmuje dziedzina antropologii,
a w szczeg6lnosci rozwazanie na temat powigzania aspektu materialnego bytu ze
sferg duchowa. Istota ludzka w swej wyjatkowosci stanowi ,,pomost” migdzy $wia-
tem materialnym i duchowym, poniewaz w cztowieku materia i duch sg ze sobg
nierozerwalnie ztaczone!®. Obecna jest i wazna w my$li Kardynata idea cztowieka
jako obrazu Bozego (stworzonego na obraz Boga jedynego w trzech Osobach)!®'.
Z tej prawdy wiary wyptywa powotanie i zdolnos$¢ cztowieka do wspdlnoty z Bo-
giem — ukierunkowanie na relacje z Nim. Wbrew pewnym tendencjom teologicz-
nym zwraca uwage na duchowy element czlowieka — dusz¢ duchowa — zasadg

97 Zob. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, tham. T. Mieszkowski, PAX, Warszawa 1987, 223.

%8 Zob. tamze, 224.

% Por. B. Sesboue, Zmartwychwstanie i Zycie. Krétki traktat o rzeczach ostatecznych, thum. M. Ze-
ranska, W drodze, Poznan 2002, 80.

190 Por. J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, tham. J. Zychowicz, Znak, Krakow 1999, 102.

101 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz.cyt., 186.



[23] MYSLENIE JOSEPHA RATZINGERA O WIECZNOSCI I NIESMIERTELNOSCI... 135

i forme ludzkiego bytu, forme, ktora okresla cato§é organizmu'®. Dusza nie jest
substancja sama w sobie, ale jest ujeta dialogicznie. ROwniez niesmiertelnos¢ du-
szy — to pojecie zostato podane w watpliwos¢ jako zbyt filozoficzne, lub tez zbytnio
laczace si¢ z religig. Ratzinger zdecydowanie zaznacza, ze uj¢cia filozoficzne i bi-
blijne nie sa ze sobg w sprzeczno$ci — opieraja si¢ na koncepcji antropologicznej
cztowieka i duszy oraz jej $cistym zwigzku ze zmartwychwstaniem'®. Przesztos¢,
terazniejszos¢, przyszios¢ (trzy wymiary czasu) tacza si¢ w osobie Zmartwych-
wstatego, ktora jest kluczem do calego naszego przysztego zycia przez, ktore moz-
na wyjasni¢, chrzescijanskie rozumienie duszy'*. Ratzingerowska eschatologia jest
wazna dla wspoélczesnego czlowieka, ktory ma egzystencjalny problem pogodze-
nia terazniejszo$ci i z mysleniem o przysztosci. To dlatego znaczenie osoby Bawar-
ski Teolog podkresla takze w eschatologii. Jej istote stanowi odniesienie do Osoby
Jezusa (pragnienie jej blisko$ci) oraz osoby ludzkiej, bedaca jednoscia ciala i duszy.
W swoich przemysleniach na temat zycia wiecznego zwierza si¢ P. Seewaldowi:
Wielka pociecha, a takze wspaniatag myslg jest to, o czym wspomniat §w. Augustyn. Interpre-
tujgc stowa psalmu: ,,szukajcie zawsze Jego oblicza”, odnosi on owo ,,zawsze” do wieczno-
$ci. Bog jest tak wielki, ze nigdy Go nie ogarniemy, bo wciaz jest nowy. Istnieje nieustajacy,

nieskonczony bieg ciaglego odkrywania rado$ci. Takie sprawy nurtuja teologiczne wngtrze

czlowieka'®.

W tej wypowiedzi zawarte sg dwie wielkie prawdy. Pierwsza, ze zycie wieczne
to nie bezczasowo$¢ ani pozaczasowosC, lecz nowa plaszczyzna egzystencji, kto-
ra spina w cato$¢ trzy etapu czasu: przesztos¢, terazniejszo$¢ i przysziosc i przeno-
si w wieczne ,.teraz”. Druga, ze wieczno$¢ tak po ludzku jest wypelieniem ludzkich
pragnien, tesknot, ale ostatecznie jest Tajemnica.

Nauczanie Jezusa i chrzescijanska nauka na temat wiecznos$ci i niesmiertel-
no$ci nie jest zatem nauczaniem tajemniczych rzeczy o za§wiatach, mistycznych
idei, lecz nauczaniem o prawdziwym zyciu. Znaczenie takiego zycia ukazuje Rat-
zinger, ktory swoja analiz¢ opiera na tekstach biblijnych i czerpie z doswiadcze-
nia filozoficznego:

Zycie wieczne jest samym zyciem, zyciem prawdziwym, ktére jest mozliwe takze w czasie, i kto-

rego nie narusza juz nastgpujaca potem $mier¢ fizyczna'%.

Whbrew temu, co mowili niektorzy protestancey i katoliccy teologowie, mowigc
o pojeciu duszy jako ,,wynalazku greckiej filozofii, obcej mentalnosci biblijnej,
Ratzinger dostrzega sens istnienia poje¢cia duszy i przedstawia wlasne odczytanie
mysli platonskiej, dalekie od filozofii ucieczki od $wiata'”’. A wierny nauce Augu-
styna pokazuje dusz¢ jako pojgcie wiary wyrazajace istote czlowieka, jego zdolnos¢
do zachowania tozsamosci poza granica $mierci. Ratzinger pisze:

102 Zob. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie..., dz.cyt., 150; M. Sktadanowski, dz.cyt., 73.
13 Zob. J. Ratzinger, Zamartwychwstanie i Zycie..., dz.cyt., 152.

104 Zob. tamze, 354.

105 P, Seewald, Benedykt XVI. Ostatnie rozmowy, 37.

106 J, Ratzinger, Jezus z Nazaretu, tham. W. Szymona OP, Jedno$¢, Kielce 2011, 96.

197 Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XV1, thum. D. Chabrajska, Salwator, Krakéw 2005, 228.
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W ten sposob dla chrzescijan rowniez zalazki filozofii starozytnej mialy swoj sens. Ta filozo-
fia mowila: jezeli chcesz przetrwac poza granice $mierci, to musisz w siebie mozliwie nabrac¢
z tego, co jest wieczne: prawda, sprawiedliwos$¢, dobro. Im wigcej z tego posiadasz w sobie,
tym wigcej pozostanie z ciebie, tym bardziej ty pozostaniesz. Albo lepiej: musisz si¢ przyczepi¢
do tego, co wieczne, tak ze nalezysz do Niego i masz udzial w Jego wiecznosci. Przyczepié si¢
do prawdy i w ten sposob naleze¢ do Niezniszczalnego — teraz stato si¢ to bardzo realne i bar-

dzo bliskie: przyczep sie do Chrystusa'®®.

Takie poszukiwanie podstawy i sensu swojego istnienia zaklada ,,poznanie”,
przy czym nie chodzi o poznanie stricte intelektualne, ale o starotestamentalne poje-
cie poznania, jako relacji budujacej wspolnotg. Papiez pisze, ze zalgzki tej gteboko bi-
blijnej i ewangelicznej my$li mozna znalez¢ w pismach Platona, ktéry uwzgledniat
w nich rézne tradycje i refleksje na temat nie§miertelnosci. Jak wspomniana na przy-
ktad idea, zgodnie z ktora cztowiek moze si¢ sta¢ nieSmiertelny przez to, ztaczy sig
z tym, co jest nie§miertelne, napetniajac si¢ prawda'®. Jesli to ,,ja” wyznania wiary,
mozliwe 1 pojawiajace si¢ za sprawa Boga, rzeczywiScie istnieje, tym samym roz-
wigzany zostaje w zasadzie problem hermeneutyczny. Wtedy bowiem 6w ponadcza-
sowy podmiot, komunia Ko$ciota, pelni funkcje posrednika miedzy bytem i czasem.
Filozoficzna refleksje nad ta idea zapoczatkowat Augustyn w swej filozofii pamieci,
postugujac sie przy tym spuscizng zarowno platonska, jak i biblijna. Przyjal, ze pa-
mie¢¢ jest posrednikiem migdzy bytem i czasem. Niewykluczone, ze na tej samej
drodze mozna réwniez najlatwiej zrozumiec, co chce on powiedzie¢, gdy twierdzi,
ze Qjciec jest Memoria, ,,Pamigcig”. Bog jest po prostu Pamigcia, czyli wszechogar-
niajacym Bytem, w ktorym jednak byt jest zawarty jako czas. W wierze chrzesci-
janskiej z samej jej istoty zawiera si¢ akt wspominania i z tej wlasnie racji uzasad-
nia ona jednos$¢ historii i jednos¢ ludzi w ich relacji do Boga. Mysle, ze Augustyn
w sposob bardzo precyzyjny i zawsze aktualny opisal tu podstawowa sytuacje czto-
wieka, sytuacje, z ktorej wywodza si¢ wszystkie jego sprzecznosci i nadzieje.

W jaki$ sposob pragniemy zycia, tego prawdziwego, ktérego potem $mieré nie tknie; réwno-

cze$nie jednak nie znamy tego, ku czemu zmierzamy. Nie mozemy zaprzesta¢ dazenia do tego,

a rownoczesnie wiemy, ze to wszystko, czego mozemy doswiadczy¢ albo co zrealizowac, nie

jest tym, czego pragniemy. Ta nieznana «rzecz» jest prawdziwa «nadziejg», ktora nas inspiruje,

a jej niepoznawalnos¢ jest rownoczesnie przyczyna wszelkiej rozpaczy, jak tez wszelkich pozy-

tywnych czy destruktywnych zrywow w strong autentycznego $wiata i autentycznego cztowieka.

Stowo «zycie wieczne» usituje nada¢ imig tej nieznanej a znanej rzeczywistosci. Z konieczno-

$ci jest to okreslenie niewystarczajace, ktore wywoluje zamieszanie. Okreslenie «wieczne» bu-

dzi w nas bowiem ide¢ czego$ niekonczacego sig, i tego si¢ lgkamy; kojarzy nam si¢ ze znanym
nam zyciem, ktore kochamy i ktérego nie chcemy utracié, przynosi jednak ono wiecej trudu niz
zaspokojenia, a zatem, podczas gdy z jednej strony pragniemy go, z drugiej go nie chcemy. Mo-
zemy starac¢ si¢ mys$la wybiec poza doczesnos$é, w ktorej jestesmy uwiezieni, i w jakis sposob
przeczuwac, ze wiecznos$¢ nie jest ciagiem nastgpujacych po sobie dni kalendarzowych, ale
czyms§, co przypomina moment ostatecznego zaspokojenia, w ktorym petnia obejmuje nas, a my
obejmujemy pelni¢. Bytby to moment zanurzenia si¢ w oceanie nieskonczonej mitosci, w kto-
rym czas — przed i potem — juz nie istnieje. Mozemy jedynie stara¢ si¢ mySle¢, ze ten moment
jest zyciem w pelnym znaczeniu, wcigz nowym zanurzaniem si¢ w glebie istnienia, podczas gdy
po prostu ogarnia nas rados¢. Tak to wyraza Jezus w Ewangelii wedtug $w. Jana: «Znowu [...]

18 J. Ratzinger, Obrazy nadziei, tham. K. Wojtowicz, Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan, 1998, 93.
199 Zob. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, dz.cyt., 97.
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jednak was zobaczg¢ i rozraduje si¢ serce wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdota odebraéy
(16, 22). Taki kierunek musimy nada¢ naszej mysli, jesli chcemy zrozumieé, ku czemu dazy
cztowiek: «A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga oraz Tego,
ktorego postates, Jezusa Chrystusa» (J 17, 3). Zycia we whasciwym znaczeniu nie mamy dla sie-
bie ani wylacznie z samych siebie: jest chrzescijanska nadzieja, czego oczekujemy od wiary, od
naszego bycia z Chrystusem [9]. Zycie w swojej pehni jest relacja z Tym, ktory jest zrodtem zycia.
Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktéry nie umiera, ktory sam jest Zyciem i Mitoscia, wowczas
mamy zycie. Wowczas «zyjemy».

Dylemat: czy Bog istnieje? Kim jest? nie dadza si¢ oddzieli¢ od pytania o czas czlowieka,
jego przemijalno$é, zycie wieczne. Wiara w zycie wieczne — naucza papiez Benedykt, jest
to pierwsze i najwazniejsze kryterium: ,,zyj w swiadomosci Bozego oblicza; zyj w taki sposob,
aby Bog mogt patrze¢ na ciebie”!!?.

Gdy cztowiek traci z oczu kryterium Boga — Mitos¢, kryterium wiecznosci, kto-
re porzadkuje wszystkie relacje wtedy odniesienia ludzi migdzy sobg i do stworzen
staja si¢ egoistyczne. W jednym ze swoich rozwazan powstatych na kanwie kazan
napisze:

Rzecza najwazniejsza jest zatem obecno$¢ Boga w naszym zyciu...Musimy zatem nie tylko teore-

tycznie wierzy¢ w Boga, ale uwaza¢ Go za rzeczywistos$¢, ktdra jest bardziej realna niz wszelkie

inne rzeczy w naszym zyciu...Musi by¢ wszedzie, a nasza podstawowa relacja z Nim musi by¢

relacja mitosci'!!.

10. GLOSZENIE PRYMATU BOGA I NADZIEI ZYCIA WIECZNEGO

Ratzinger uwaza, ze gldwnym podmiotem gloszenia wiary jest Bog osobowy,
Logos wcielony, ktory stucha, moéwi i odpowiada na nasze pytania''2, Owocem Sto-
wa Bozego nie jest cokolwiek, lecz pelnia wiecznego szczeécia. Pismo Swiete jest
bowiem wlasnie ksiega w ktorej zapisane sg stowa zycia wiecznego, abySmy nie
tylko wierzyli, ale je mieli'"®. Dzigki Niemu (Jezusowi) wiara przybiera ksztatt spo-
tkania z Osoba, ktorej powierzamy wiasne zycie.

,,Prawdziwym Pasterzem jest ten, ktory zna takze droge, ktdra wiedzie przez do-
ling $mierci. Ten, ktéry nawet na drodze calkowitej samotnosci, na ktorej nikt nie
moze mi towarzyszy¢, idzie ze mng i prowadzi mnie, abym ja pokonat”!*, Jedynie
niezastgpiony warunek: wiara. Co daje ci wiara? ,,Zycie wieczne”. Ona ksztattuje
W nowy sposob samo zycie, a nie jest informacja.

Bog jest rzeczywistoscig osobowa, ktora si¢ ukrywa (Tajemnica), bo spotkanie
z Nim przerostoby nasze mozliwo$ci. Jest to jak u Mojzesza ,,widzenie od tylu”!!5,

110 J, Ratzinger/Benedykt XV1, Patrze¢ na Przebitego, przet. J. Merecki, Salwator, Krakow, 2005, 102.

1 Tamze, 102.

112 Zob. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, Libreria Editrice
Vaticana, Watykan 2010, 8.

113 Zob. tamze, 46.

14 Benedykt X VI, Spe Salvi, Wydawnictwo TUM, Wroctaw 2007, 13.

115 Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki SDS, Wydawnictwo Salwa-
tor, Krakow 2004, 25.
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ktorego mozna doswiadczy¢, idac za Nim, a nie przez dogmaty, nakazy — instytucje
czy aparat:

,Jesli Kosciol glosi przede wszystkim Boga, to nie moéwi o Bogu nieznanym,
lecz o Bogu, ktéry w swoim Synu stat si¢ ciatem. W chrzes$cijanskim przepowiada-
niu mozna wszystko sprowadzi¢ do Boga, ale w Chrystusie Bog jest prawdziwym
Emmanuelem, stal si¢ «Bogiem z nami». Dlatego Kos$ciot nie moze glosi¢ zbio-
ru dogmatow i1 nakazow, ktorych jarzmo jest dla cztowieka zbyt cigzkie: Boga ktory
w Chrystusie jest z nami, ktory nas prowadzi i podtrzymuje swoja mitoscig”!!®,

Przepowiadanie chrzescijanskie, ktorego integralng czescig jest nauczanie Jezu-
sa, to mowienie o Bogu, obecnym w dziejach $wiata jako Mito$¢ i do tego zawsze
w konteks$cie zycia wiecznego, do ktorego czlowieka stworzyt:

,Jesli ktos mowi o Bogu, to mowi o Zyciu wiecznym czlowieka, gdyz Bog nie
jest bogiem umarlych... Czlowiek pozbawiony nadziei na zycie wieczne jest do-
glebnie okaleczony. (To jest takze zobowigzanie do spetnienia ziemskich zadan).
Moéwicé z ufnoscig o nieSmiertelnosci duszy i zmartwychwstaniu ciata™!!”,

11. PODSUMOWANIE

W nurcie zaprezentowanych zagadnien sytuuje si¢ nauka Ratzingera jako je-
den z kluczowych, nie tylko w ujeciu chrzescijanskim elementow wypowiadania si¢
na temat duchowej natury cztowieka. Ludzko$¢ zawsze interesowata ta problematy-
ka. Ale dlaczego Ratzingera tak bardzo ona absorbowata? Wydaje sie, ze byta impul-
sem do uchronienia chrzescijanskiego przepowiadania Stowa Bozego przed utrata
tego, co dla niego jest w kazdym czasie istotne — nie$miertelnosci duszy ludzkiej
bedacej pierwiastkiem Boskim obecnym w duchowo-materialnej naturze cztowie-
ka. Ratzinger, poszukujac prawdy o ostatecznym przeznaczeniu kazdego cztowie-
ka i chcac mu jg ukaza¢, bral zawsze szeroki kontekst dziejow teologii i filozofii,
dodajac jeszcze przepowiadanie ewangeliczne jako istotny punkt jej odniesienia.

Glegbokos$¢ tego zagadnienia narzuca pewne ramy, dlatego celem niniejszego opra-
cowania nie jest zbudowanie wyczerpujacej odpowiedzi na temat szeroko rozumiane-
g0 pojecia zycia wiecznego i nieSmiertelnosci. Nie dazy tez ono do wyczerpujace-
go ukazania calej ztozonej historii tych zagadnien. Jest jedynie probg ukazania prawdy
o wpisanej w serca wszystkich ludzi tgsknoty za tym co wieczne. Za samym Bogiem.
Przyblizenie jej mialo wykazac, ze nie s3 to pojecia feeryczne, odstajace od tego,
czym zyje dzisiaj cztowiek. Wedlug Ratzingerowskiego ujecia, wiara w zycie wieczne
wywodzi si¢ z pojecia Boga i ma charakter dialogiczny, czyli relacyjny, oparty na co-
dziennej wiezi serc, jak to pisze natchniony autor Piesni nad Pie$niami: Lecz teraz twe
serce niech do mnie nalezy, chce przylgngc do ciebie blisko jak tatuaz. Gdyz moja mi-
to$¢ jak smier¢ jest potezna i pelna zazdrosci jak czelusé¢ Szeolu's.

116 J, Ratzinger, Opera Omnia, t. 1X/2: Dogmat i przepowiadanie, thum. J. Merecki SDS, KUL,
Lublin 2018, 751-752.

17 Tamze, 752.

8 Pnp 8, 6, Nowy Przekiad Dynamiczny, Wydawnictwo NPD, Warszawa 2018.
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Na tej relacji do Boga opiera si¢ wiara w nie$miertelno$é cztowieka. Zyjemy
w Jego mysli — pamigci, dlatego zycie chrzescijanina, otwartego na pelng prawdg
0 swojej egzystencji, czy tez ludzi o odmiennym $wiatopogladzie (czgsto cheacych
poszerzy¢ swoj horyzont), zmierza do swego kresu i spelnienia.
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JOSEPH RATZINGER’S THINKING ON ETERNITY
AND IMMORTALITY IN A PHILOSOPHICAL
AND THEOLOGICAL CONTEXT

Summary

The subject of reflection in this publication are the concepts of eternity and immortality of the
human soul shown in a philosophical-historical and theological outline, with particular reference
to the teachings of Joseph Ratzinger. His views are shown against the background of ancient, biblical,
New Testament, early Christian concepts, medieval Christian thought, as well as modern and contem-
porary thought, which were the platform for Ratzinger’s inspiring explorations and conclusions; they
led him to combine his fidelity to tradition and the truths derived from it with his original and profound
view of the reality of eternal life.
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POST PRODUKTOWY
JAKO FORMA REKLAMY NA INSTAGRAMIE
NA PRZYKLADZIE ARTYKULOW KOSMETYCZNYCH!'

Stowa kluczowe: post produktowy, reklama, perswazja, strategie komunikacyjne, media
spotecznosciowe

1. Wprowadzenie. 2. Reklama. 3. Jezykowe aspekty reklamy. 4. Metodologia badania.
5. Analiza materiatu badawczego. 6. Tekst posta produktowego. 7. Weryfikacja hipotez badawczych

1. WPROWADZENIE

Po przeprowadzonej analizie materiatu badawczego zostaly postawione wnio-
ski. Dla hipotezy pomocniczej numer 1, ktéra brzmi: ,,Post produktowy na Insta-
gramie to gatunek wypowiedzi o ustalonej tematyce”, formuluje si¢ nastgpujace
ustalenia: post produktowy jest gatunkiem wypowiedzi o ustalonej tematyce. W ana-
lizowanych postach wyodrebniono trzy gléwne osie tematyczne — informacje o pro-
dukcie, recenzjg¢ towaru oraz opis wrazen po uzytkowaniu. Pierwsza tematyka sku-
pia si¢ na przekazaniu wiedzy o nowym produkcie lub o nowej linii kosmetykow.
Charakterystyczne dla niej jest oznaczanie kont marek. DIa recenzji znamienne jest
uzywanie stownictwa nacechowanego emocjonalnie. Autorzy recenzuja efekty sto-
sowania produktu oraz jego inne aspekty — zapach, gestos¢. Opis wrazen po uzyt-
kowaniu to trzeci i ostatni wyodrebniony obszar tematyczny. Jest on najbardziej
subiektywny i ekspresywny. Autor korzysta ze stownictwa nacechowanego emocjo-
nalnie, z anglicyzmow oraz z utrwalonych w praktyce jezykowej frazemow.

Dla hipotezy pomocniczej numer 2 w postaci: ,,Post produktowy na Instagra-
mie to gatunek wypowiedzi o ustalonej strukturze”, prawdziwe jest twierdzenie,
ze wystepuja state elementy strukturalne posta produktowego, ktore powielane sa
w wielu realizacjach. Struktura posta produktowego obejmuje element wizualny,

! Artykut powstat na bazie pracy licencjackiej napisanej pod kierunkiem dr Anity Filipczak-Biat-
kowskiej na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu £odzkiego.
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pod ktérym wystepuje tekst ztozony z czesci inicjalnej, czesci zasadniczej oraz za-
konczenia. Dla czesci inicjalnej charakterystyczne jest przywitanie z audytorium,
zadawanie pytan w celu nawigzania interakcji lub zaprezentowanie marki. Naj-
czgscie] stosowang strategig jest strategia emotywno-oceniajaca. Czg$¢ zasadni-
czg, ktéra jest najbardziej rozwinigtym elementem posta produktowego, podzieli¢
mozna na dwa segmenty — informacyjny oraz emotywny. Czg$¢ informacyjna prze-
kazuje wiedz¢ o skladnikach, z jakich wykonany zostat reklamowany produkt,
oraz o jego zastosowaniu. Informacje prezentowane sg w sposob klarowny, bez na-
tloku informacji. Dominujaca strategia jest informacyjno-weryfikacyjna. Czg$¢ emo-
tywna dotyczy informacji o efektach dziatania produktu. Nadawca wyraza swoje
subiektywne doznania. Autor posta produktowego w znacznej wigkszos$ci przypad-
kow uzywa warto$ciowania pozytywnego. Wystepuje slownictwo nacechowane
emocjonalnie oraz anglicyzmy. Dominujaca jest strategia aksjologiczno-emotywna.
Zakonczenie jest najmniej rozwinigta czgscig posta produktowego. Dominuje w nim
strategia behawioralna. Zakonczenie stuzy¢ ma pobudzeniu audytorium do interak-
cji. Nadawca zadaje pytania zwigzane z produktem lub samg marka, pozwalajac
odbiorcom na dalsza dyskusje w sekcji komentarzy.

L

Artykul dotyczy nowego obszaru dziatan reklamowych w Internecie — po-
sta produktowego. Reklama z uptywem czasu zmienia swoje kanaty przekazu.
Jest to nieuchronne i zwigzane z coraz bardziej postepujaca cyfryzacja, w konse-
kwencji reklama zostaje przeniesiona do Internetu. Reklamodawcy dostrzegli duze
mozliwosci mediéw spolecznosciowych, m.in. platformy Instagram oraz Facebo-
oka. Z kolei influencerzy, jako osoby w $wiecie mediow, ktore za pomoca swojej
dziatalno$ci w Sieci sg w stanie oddziatywac na spoteczno$¢, ktora ich obserwuje,
w swoich postach reklamujg produkty badz ustugi w zamian za wynagrodzenie. Zja-
wisko to nazywane jest influencer marketingiem — jest to forma marketingu, w ktorej
nadawcg jest influencer. Komunikuje si¢ z odbiorcami za pomocg kanatéw cyfro-
wych — przekazuje komunikat marketingowy i probuje wptynaé na opini¢ adresa-
ta o marce czy produkcie. Takie dziatanie doprowadzilo do powstania postow pro-
duktowych, ktore sa gtownym obiektem zainteresowania w niniejszym artykule.

Post produktowy jest komunikatem reklamujacym produkt lub ustuge. Influen-
cer za$, czyli nadawca, wystepuje w roli eksperta, a powotujac si¢ zar6wno na infor-
macje produktowe, jak i na wlasne doswiadczenia, tworzy tres¢ reklamowa. Jest
to zjawisko stosunkowo nowe i przybiera réoznorodne formy. Na Instagramie, ktory
jest gtéwnym obszarem zainteresowania w tej pracy, zwykle ma postac¢ posta odno-
szacego sie do konkretnego produktu. Z tego powodu ten rodzaj komunikatow okre-
$lono w tej pracy mianem posta produktowego. Jako zjawisko od niedawna obecne
w przestrzeni komunikacyjnej warto poddac systematycznemu ogladowi w celu usta-
lenia jego wilasnosci jezykowych, zbadania jego struktury i innych typowych wlasno-
sci. W zwigzku z tym wart zbadania jest obszar jezykowy posta produktowego tak,
by ustali¢ budowe oraz wystepujace w nim zaleznosci. Pozwoli to na zaklasyfikowa-
nie tego typu komunikatow jako nowego typu reklamy wystepujacej w Internecie.
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Artykul zawiera cze$¢ teoretyczng, wyjasniajacg geneze i rozwoj reklamy, poje-
cie mediow spotecznosciowych, jak rowniez jezykowe aspekty reklamy. Z kolei
w czesci metodologicznej przyblizono cele i podmiot badania, hipotezy badawcze,
procedure badawcza oraz kryteria doboru materiatu badawczego. Publikacja zawie-
ra takze prezentacj¢ analizy materiatu badawczego. Zbadano warstwe wizualng i wer-
balna posta produktowego z uwzglednieniem kryteriéw teoretycznych. Ostatnia czgs¢
artykutu zawiera weryfikacje hipotezy badawcze;j.

2. REKLAMA

Reklama to zjawisko obecne w zyciu spoleczenstw od czaséw starozytnych
po dzi$ dzien’. Wraz z rozwojem cywilizacji, pojawianiem si¢ nowych rodza-
jow mediow, a takze zmianami cech samego rynku towarow, jej formy i funkcje
ulegaly modyfikacji. Odkryte przez archeologdéw mury Pompejow, ktore zostaty
zniszczone przez wybuch Wezuwiusza, nosity na sobie rozmaite ogtoszenia. Infor-
mowaty mi¢dzy innymi o wystgpach gladiatorow. W §redniowiecznych miastach
kupcy zachecali do zakupu swojego towaru przez nawotywanie, robili to osobi-
$cie badz korzystali z ustug obwolywacza. Dla tego okresu charakterystyczne
byto réwniez uzywanie gmerkéw, czyli cechowych znakéw firmowych. Okres $re-
dniowiecza jest dla reklamy o tyle istotny, ze to wlasnie z tego czasu, gdy kupcy
postugiwali si¢ owym nawotywaniem, wywodzi si¢ stowo reklama, od tacinskie-
go reclamare, ktore wtasnie oznacza krzycze¢, nawotywaé. Reklama rozwijala si¢
wraz z gospodarka®. W drugiej pot. XIX w. prawdopodobnie powstawaly pierwsze
kampanie reklamowe. W tym czasie jedynymi nosnikami tresci reklamowych byty
plakaty i ulotki ze wzglgdu na powszechny analfabetyzm nabywcow. W dzisiej-
szych czasach reklama jest nieodtgcznym elementem zycia spotecznego. Jest zja-
wiskiem wieloaspektowym, a jej dzialania maja nie tylko charakter marketingowy,
ale takze komunikacyjny*.

Reklama jest pojeciem z dtugg historia, czego bezposrednim skutkiem jest wie-
lo$¢ definicji tego pojecia. Stownik jezyka polskiego (1998) informuje, ze reklama
,»to rozpowszechnianie informacji o towarach, ich zaletach, wartosciach, miejscach
i mozliwosciach nabycia, chwalenie, zalecanie czego$§ przez prase, radio i tele-
wizje oraz inne $rodki, plakaty, napisy, ogloszenia”. Natomiast wydanie Stowni-
ka jezyka polskiego pod redakcja Mieczystawa Szymczaka (1999) podaje definicje
reklamy jako ,,oddzialywanie polegajace na perswazji oraz ksztaltowaniu opinii
i gustow klienta, stosowane przez producenta i sprzedawce w celu takiego poinfor-
mowania klienta o towarze czy ustudze, aby wzbudzi¢ jego zainteresowanie i na-
ktoni¢ do kupna”. Stownikowe definicje r6znia si¢. Pierwsza z nich zwraca uwa-
ge na cel, jakim jest informowanie o towarze lub ustudze i ich wtasciwosciach,

2 J. Lizak, Jezyk reklam dla dzieci, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2006, 19.

3 Z. Bajka, Krotka historia reklamy w Polsce i na swiecie, Zeszyty Prasoznawcze 1993, nr 3-4,
16-47.

4 J. Lizak, dz.cyt., 35.



144 JULIA KROL [4]

uwzglednia takze kanaly rozpowszechniania reklamy. W drugiej definicji poja-
wia si¢ odniesienie do perswazji, czyli waznego elementu reklamy, podkreslone jest
takze to, ze informowanie o produkcie skonstruowane jest w taki sposob, by nakto-
ni¢ adresata do kupna produktu czy skorzystania z ustugi. Jeszcze inna definicja uj-
muje reklame jako jedng z kategorii sztuki uzytkowej, ktora dostarcza takich infor-
macji na temat ustugi lub produktu, by przyciagna¢ uwage potencjalnego klienta,
jednoczes$nie wywotujac u niego pozytywne nastawienie oraz potrzebe kupna to-
waru badz skorzystania z reklamowanej ustugi’. Marian Golka przez reklamg ro-
zumie ,,kazdy platny sposdb nicosobistego prezentowania i popierania zakupu to-
warow (ustug, idei) za pomocg okreslonych §rodkow, w okreslonych miejscach,
w okreslonych ramach prawnych i w okreslonych warunkach, wraz z podawaniem
informacji o samych towarach, ich zaletach, ewentualnie cenie, miejscach i mozli-
wosciach realizacji zakupu™.

Niestuszne bytoby stwierdzenie, Ze tylko jedna definicja pojecia ,,reklama” jest
wystarczajaca. Pojecie to moze by¢ definiowanie pod katem jezykowym, ekono-
micznym badz spotecznym. W niniejszej pracy reklama rozumiana bedzie jako kaz-
de dziatanie, ktore nastawione jest na konkretng reakcje odbiorcy, za pomocg per-
swazji naktania go do zakupu produktu, a takze przekazuje informacje o towarach.
Budowa reklamy jest zalezna od kanalu jej prezentowania.

Komunikat reklamowy niesie okreslone cele oraz funkcje. Za cele reklamy po-
daje si¢:

1) spowodowanie, aby firma, marka i produkt staty si¢ znane danej grupie od-

biorcow;

2) spowodowanie, by jak najszerszy krag odbiorcow mogt w sposob spontanicz-

ny przywota¢ nazwe produktu czy firmy;

3) wytworzenie pozytywnych skojarzen z firma/produktem;

4) zache¢cenie do kupna produktu badz do skorzystania z ustug firmy’.

W literaturze przedmiotu wyrdznia si¢ takie funkcje reklamy, jak:

1) informacyjna — informuje konsumenta o istnieniu danego produktu;

2) perswazyjna — przekonuje konsumenta, ze dany produkt spetni jego
oczekiwania;

3) utrwalajaca — utrwala w konsumentach wrazenie, ze dany produkt przewyz-
sza inne®.

Reklama definiowana jest jako gatunek prymarnie publicystyczny’. Jednym
z wyrdznikow reklamy, oprécz reklamy radiowej, jest potaczenie obrazu z jezykiem.
WyzZszo$¢ obrazu nad jezykiem sprawia, ze przekaz wydaje si¢ bardziej realistyczny.

5T. Zabski, Stownik literatury popularnej, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wro-
ctaw 1997, 354-355.

6 M. Golka, Swiat reklamy, Wydawnictwo Agencja Badawczo-Promocyjna ,,Artia”, Puszczyko-
wo 1994, 13.

7 A. Murdoch, Kreatywnos$¢ w reklamie, Wydawnictwo Naukowe PWN SA, Warszawa 2004, 19.

8 Tamze, 20.

° G. Habrajska, Stylistyczne gatunki reklamy, w: Manual — reklama. Podrecznik z zakresu projek-
towania komunikacji, red. M. Wszotek, Wydawnictwo LIBRON, Wroctaw 2017, s. 121-135.
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W sytuacji odwrotnej przewaga jezyka nad obrazem decyduje o efektywnosci per-
swazji. Jedna z cech procesu reklamowego jest odpowiednia dla niego ostensja (spo-
sob prezentowania), dla ktoérej waznymi cechami sg: atrakcyjno$¢, zauwazalnos¢
oraz zaangazowanie uwagi odbiorcy. Cecha ta wplywa bezposrednio na zaintereso-
wanie produktem i utrwaleniem go w pamigci konsumenta'®. Kazde medium ma od-
powiednie dla siebie mozliwos$ci, dlatego forma reklamy uzalezniona jest od wtasci-
wosci kanalu, za pomoca ktorego jest udostepniana odbiorcy.

Reklame¢ mozna podzieli¢ na statyczng oraz dynamiczng. Statyczna rekla-
ma to ta, ktora wykorzystuje nieruchome obrazy na bilbordach czy w prasie. Wyma-
ga ona od odbiorcy, by uzyl mocy wizualizacji. Dynamiczna natomiast pojawia si¢
migdzy innymi w telewizji, gdzie dominuja obrazy ruchome. Jest ona bardziej infor-
matywna od statyczne;j.

Kolejny system, na jaki mozna podzieli¢ reklamg¢, zwigzany jest z poziomem
zaangazowania konsumenta w stosunku do reklamowanego produktu. Kategoryza-
cj¢ na produkty emocjonalne i racjonalne stworzyt John O’Toole. Dodatkowo przy
zakupach tych produktéw moze wystepowaé wysokie lub niskie zaangazowanie
konsumenta. Z badan wynika, ze charakter reklamy zalezy od zaangazowania kon-
kretnej grupy konsumentow. Przy reklamach produktéw emocjonalnych wyko-
rzystywane sg postacie badz przedmioty, ktére wzbudzaja w odbiorcy okreslone
emocje, zatem wykorzystywana jest manipulacja emocjonalna. Odbiorca nast¢pnie
przenosi te emocje na reklamowy produkt. W reklamach produktéw racjonalnych
przewage ma informacja rzeczowa. Ktadziony jest nacisk na praktyczne funkcje re-
klamowanego produktu oraz na wyzszo$¢ produktu A nad produktem B!

Tabela 1. Stosunek konsumenta do reklamowanych produktow

Produkty
wsracjonalne” »emocjonalne”

Jedzenie Papierosy
Niskie zaangazowanie Proszek do prania Alkohol

Plyn do mycia naczyn Stodycze itp.

Samochody Bizuteria
Wysokie zaangazowanie Domy Kosmetyki

Meble itp. Ubrania

Zrédto: J. O’Toole (1981), za Dolinski 2005: 56

10 Tamze.
'D. Dolinski, Psychologiczne mechanizmy reklamy, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne,
Gdansk 2005, 55-59.
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Tabela 2. Formy oddziatywania reklamy

Formy reklamy

»racjonalne” »emocjonalne”
o . ) Reklama wskazuje na obiektywna Reklama odwoluje si¢ do
Niskie zaangazowanie przewagg produktu nad ,
. .. stereotypow

analogicznymi innych firm

Reklama rzeczowa stosuje Reklama oparta na oryginalno-
Wysokie zaangazowanie | konkretne informacje o produkcie; | $ci, specyficznych chwytach,

konsekwentna i dlugofalowa znanych postaciach

Zrodto: Dolinski 2003, 56.

Przy doborze kanalu dotarcia do odbiorcy agencje reklamowe uzywaja termi-
nu above the line. Do tej grupy zaliczaja si¢ media gléwne — prasa, telewizja oraz ra-
dio. Pojecie below the line natomiast koncentruje si¢ na dzialaniach skierowanych
do indywidualnego odbiorcy. Reklama ta wykorzystuje migdzy innymi wrgczanie
gadzetow promocyjnych czy ulotki. Nosniki te pozwalaja na wystawienie reklamy
w $rodku sklepu'?. Zatem podstawowymi réznicami miedzy metodg above the line
a below the line jest sposob dotarcia do odbiorcy oraz fakt, iz media ATL kieruja
swoj komunikat do szerszej grupy odbiorcéw niz grupa docelowa, a BTL — do klien-
ta bardziej sprecyzowanego. Dodatkowo wystepuja takze media wspomagajace,
do ktorych zalicza si¢ reklame zewnetrzna (outdoor). Cecha medidw gléwnych jest
to, ze docieraja do duzej grupy odbiorcow. Trudno jest zatem za ich posrednictwem
dotrze¢ do tej konkretne;.

Zaréwno prasa, telewizja, jak i radio dzielg si¢ ze wzgledu na obszar dziala-
nia na ogdélnokrajowe i lokalne. Prasa codzienna ma mozliwo$¢ duzej selektywno-
$ci demograficznej — w ofercie sg tytuly skierowane do odbiorcow o okreslonych
zainteresowaniach czy wykonujacych konkretne zawody, np. ,,Przeglad Sportowy”
czy ,,Kurier Medyczny”. Jedna z wad natomiast jest wysokie zaggszczenie reklam,
co znacznie utrudnia dostrzezenie konkretnego komunikatu wérdd wielu zamieszczo-
nych na tej samej stronie. Reklamowanie w radiu petni funkcje przypomnienia o pro-
dukcie. Badania wykazuja, ze do zakupu produktu najbardziej zacheca jego widok
i kontakt z nim. Mimo to stowo mowione niesie wickszy przekaz emocjonalny niz sto-
wo pisane. Zdecydowanym mankamentem tego nosnika reklamowego jest nietrwa-
tos¢ przekazu. Wydatki firm na reklamy w telewizji przekraczajg 60%, co oznacza,
ze telewizja jest najpotezniejszym medium reklamowym. W czasie przerw w trakcie
filmu czy programu nastgpuje blok reklamowy, co wskazuje na wysoka natarczy-
wos¢ reklamy. Oprocz tego reklama w telewizji pozwala na tatwe zademonstro-
wanie produktu, emocjonalnie angazuje odbiorcg oraz ma wysoka wiarygodnosc.

12°W. Budzynski, Reklama. Techniki skutecznej perswazji, Wydawnictwo Poltex, Warszawa 1999,
65-72.
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Natomiast jest to kosztowny sposob dotarcia do odbiorcy i nie ma mozliwosci selek-
tywnos$ci demograficznej i geograficznej'.

Internet jako nosnik reklamy ma zdecydowanie najwickszy zasigg dotar-
cia do odbiorcéw, ma réwniez mozliwosé petnej prezentacji oferty, tacznie z przekie-
rowaniem na stron¢ internetowg reklamowanego produktu. Promocja w Internecie
moze przybiera¢ forme baneru reklamowego, stron www czy dziatalno$ci robo-
tow reklamowych'*. Aktualnie Internet jest najszybciej rozwijajacym si¢ medium.
Zachodzace procesy konwergencji prasy czy radia do Internetu swiadcza o tym, ze
tradycyjne media nie sg juz tak atrakcyjne dla odbiorcy. Internet jest tatwo dostepny,
a szybko$¢ przyptywu informac;ji jest atrakcyjna cecha dla uzytkownika. Ma on row-
niez mozliwo$¢ powrotu do danej reklamy, co pozwala na jej utrwalenie.

Termin ,,media spotecznosciowe” (ang. social media) odnosi si¢ do spotecznych
form przekazu informacji. Media spotecznosciowe opieraja si¢ glownie na tatwej do-
stepnosci, ktorg zyskuja dzieki technologii. Dzigki mediom spoteczno$ciowym takie
jednostki, jak korporacje, firmy, czy nawet instytucje panstwowe majg szans¢ na uzy-
skanie szybkiego kontaktu z odbiorcami. Media spoteczno$ciowe majg dwie glowne
funkcje — marketingowg oraz komunikacyjng'®. Obecnie uzytkownicy cenig sobie dys-
kusje z nadawcg komunikatu, co w klasycznych formach przekazu, na przyktad w pra-
sie, bylo znacznie utrudnione. Oprocz tego dla aktywnego uzytkownika social me-
diow wazny jest przejrzysty i szybki dostgp do udostgpnianych tresci. Dzieki mediom
spoteczno$ciowym organizacje badz firmy maja mozliwo$¢ efektywniejszego dziata-
nia w obszarach budowania wizerunku czy badania potrzeb konsumenckich'®.

Obecnie jedng z bardziej popularnych platform spotecznosciowych jest In-
stagram. Platforma ta powstala w 2010 r. Funkcjonuje rownocze$nie jako aplika-
cja na urzgdzenia mobilne i serwis internetowy (z funkcjami ograniczonymi w sto-
sunku do aplikacji). Umozliwia uzytkownikom edycje i udostepnianie zdjec oraz ich
komentowanie. Z biegiem czasu Instagram zyskuje coraz wigcej funkcji. Instagram
jest miejscem, w ktérym w przekazywaniu informacji dominuje obraz — on pierwszy
przykuwa uwage uzytkownika. Jest to element, ktéry zwykle powiela tres¢ znajdu-
jaca sie pod postem lub ja dopetnia. Wypowiedzi pod obrazem nazywa si¢ opisem.
W nim nadawca przekazuje komunikat nawigzujacy do obrazu. Wypowiedzi kon-
czone sg hashtagami, ktorych gtownym celem jest porzadkowanie i wyszukiwa-
nie grafik. Podazajac za typologia komunikacji Michaela Fleischera'’, stosowanie
przez nadawcoOw gotowych sformutowan, ktére zostaly juz utrwalone w komuni-
kacji, odpowiada komunikacji frazeologicznej, z czego mozna wywnioskowac, ze
uzywanie hashtagdw wpisuje si¢ w ten rodzaj komunikacji. Budowa typowego posta
przedstawiona zostata na rysunku 1. Instagram pozwala nadawcom na udost¢pnianie

13 Tamze, 65-70.

14 Tamze, 177-178.

15 K. Machcinska, Media spolecznosciowe w bibliotece — rodzaje, funkcje, strategia dzialania,
Biblioteka Akademicka. Infrastruktura — uczelnia — otoczenie 2014, nr 3, 269.

16 A. Miotk, Skuteczne social media. Prowadz? dzialania, osiggaj zamierzone efekty, Wydawnic-
two Helion, Gliwice 2013, 32.

7M. Fleischer, Typologia komunikacji, w: Teorie komunikacji i mediéw, red. M. Graszewicz,
J. Jastrzebski, Wroctawskie Wydawnictwo Oswiatowe,Wroctaw 2012, 34.
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tresci, umozliwia rowniez kontakt z odbiorcami w sekcji komentarzy. Zatem to nie
tylko medium spotecznosciowe, w ktérym udostgpnia si¢ obraz — jest to coraz czg-
sciej platforma do tworzenia i podtrzymywania relacji.

Rysunek 1. Budowa posta na platformie Instagram

QY H

£ 10 Dk owitEDarTiomes; | infh Lyt raratcny GFI.‘-

QAZEEN WybOrCIa “TOpEtTE Wt Flang” | poriret bresl Kligzieo. Mgy mura! ptysty Tuse 2
& T e, BTy iniGalwy SAamorIae

Hashtagi

Zrédto: Instagram @gazeta_wyborcza. Dostep18.03.2022. Opracowanie whasne

Z badan (Badania Gemius/PBI 2018) wynika, Ze najliczniejsza grupa osob
korzystajacych z serwisu Instagram (strony www) sa osoby w wieku 15-34 lata,
a procentowy podziat ptci to 51% mezczyzn i 49% kobiet. Z aplikacji mobilnej na-
tomiast najczesciej korzystajg osoby w przedziale wiekowym 25-34 lata, a z 0go6-
tu uzytkownikoéw 73% stanowia kobiety, a 27% mezczyzni. Z tych badan wynika,
iz osoby korzystajace zaréwno z aplikacji, jak i serwisu, to te ze §rednim i wyzszym
wyksztalceniem, w wieku 15— 34 lata oraz zamieszkate w wigkszych miastach. Jest
to jeden z czynnikow atrakcyjnos$ci Instagrama dla reklamodawcow.

3. JEZYKOWE ASPEKTY REKLAMY

Pojecie akt mowy (ang. speech act) przekazuje istote teorii aktow mowy — wypo-
wiedz dziala, a nie tylko znaczy. Badania teorii aktéw mowy rozpoczety sie w drugiej
polowie XX w. Za prekursora w obszarze tych badan uwaza si¢ Johna Langshawa
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Austina. Wprowadzenie terminu ,,akt mowy” wigzato si¢ z nastgpujaca obserwacja
Austina: nadawca przy uzyciu stow wykonuje okre$lone zadania, a nie tylko opisuje
rzeczywisto$¢. Wyr6znit on trzy aspekty aktu mowy:

1) aspekt lokucyjny — odnosi si¢ do procesu tworzenia, na mocy kodu jezy-
kowego; jest to uzycie jezyka bez rozpatrywania sytuacji oraz uczestnikow
aktu mowy;

2) aspektillokucyjny —wigze si¢ z tym, co nadawca pragnie osiggnaé poprzez wy-
powiedzenie;

3) aspekt perlokucyjny — jest zwigzany z ubocznymi rezultatami aktu komuni-
kacyjnego. Efektami mogg by¢ zmiany emocjonalne i mentalne u odbiorcy!s.

Skutki przyswojenia wigzg si¢ bezposrednio i nieroztgcznie z aspektem illo-
kucyjny oraz perlokucyjnym'. Zdaniem J.L. Austina, owo przyswojenie skutkuje
zrozumieniem przez adresata, z jakim gatunkiem wypowiedzi ma styczno$¢. Aspekt
perlokucyjny postrzegany jest przez niego w dwdoch wymiarach — w postaci wydarze-
niowej, czyli doprowadzenia do jakiego$ stanu rzeczy, oraz mentalnej, na przyktad
zmuszenie kogo$ do czego$. Odwotujac si¢ do silnych konwencji komunikacyjnych,
na przyktad proszac o co$, nadawca wybiera gatunek prosby, a efekt perlokucyjny
zalezny jest od okoliczno$ci wypowiedzi.

Aby okresli¢ skutecznos$¢ aktu mowy, kluczowe jest, by ustali¢, czy jego zasto-
sowanie nie wykracza poza spotecznie akceptowane normy. O poziomach konwer-
sacji pisze Geoffrey Leech w swojej teorii uprzejmo$ci®. Wyrdznit on cztery po-
ziomy, w ktorych pojawiajg si¢ akty illokucyjne. Sa one zalezne od stanu, w jakim
znajduje si¢ adresat komunikatu, oraz od tego, co jest spolecznie akceptowane.
Na pierwszym poziomie wspotzawodniczacym (ang. competitive) — cel illokucyjny
aktu mowy rywalizuje z pierwotnym stanem odbiorcy, chce go zmieni¢ za pomo-
ca rozkazu, prosby czy reklamowania. W drugim poziomie — towarzyskim (ang.
convivial) — cel spoteczny taczy si¢ z celem illokucyjnym. Przyktadem moze
by¢ zaproszenie czy gratulowanie. Trzecim poziomem jest wspotpracujacy (ang.
collaborative). Jest to przekazanie okre§lonej wiedzy; jest to neutralne zdarzenie,
dlatego cel illokucyjny jest bierny wzgledem norm spotecznych. Poziom konflik-
towy (ang. conflictive) jest ostatni. Wystepuje wowczas, gdy stosowana jest groz-
ba — zachowanie niezgodne z normami spotecznymi. W zwiazku z powyzszym, cel
illokucyjny jest niezgodny ze spotecznie akceptowanymi normami?'. Rozréznienie
posrednich i bezposrednich aktéw mowy wprowadzit John Searle. Bezposrednie akty
mowy sg sprecyzowane jako te, ktore zawierajg jawny performatyw. Posta¢ lokucyj-
na tego aktu zawiera informacje o naturze wypowiedzi, co oznacza, ze odbiorca,

18 G. Osika, Teorie aktéw mowy, Zeszyty Naukowe Politechniki Slaskiej 2001, nr 6, 101-106;
R. Lesniczak, Rola aktow illokucyjnych w ksztattowaniu wizerunku prasowego Konferencji Episkopa-
tu Polski. Studium ogolnopolskich dziennikow ,, Gazeta Wyborcza” i ,, Rzeczpospolita”, Acta Universi-
tatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica, 2018, nr 48 (2), 353-354.

19 J. Grebowiec, Pragmatyka reklamy, Wydawnictwo Prac Naukowych ,,Universitas”, Krakow
2017, 50.

2 G. Leech, Principles of Pragmatics, London and New York: Longman 1983.

21 J. Grebowiec, Pragmatyka reklamy, Wydawnictwo Prac Naukowych ,,Universitas”, Krakow
2017, 57-58.
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niezaleznie od sytuacji, odczyta komunikat zgodnie z intencjg nadawcy. W aktach
mowy posrednich zachodzi rozréznienie migdzy znaczeniem systemowym a prag-
matycznym. Nie jest mozliwe, by odczyta¢ sens pragmatyczny, nie zwazajac na kon-
tekst sytuacji®.

Katarzyna Skowronek uznaje tekst reklamowy za ,,makroakt mowy, zbudowa-
ny z czasteczkowych aktéw mowy, bedacych krotkimi, jednozdaniowymi formami,
a okreslanych jako mikroakty”?. Nadrzednym celem tekstu reklamowego jest ten
zachgcajaco-naklaniajacy. Mozna go wyartykutowa¢ za pomocg duzej liczby ak-
tow 1 mikroaktow mowy. Wedtug Aleksa Awdiejewa, makroaktem mowy w reklamie
jest akt proponowania, nalezacy do klasy aktow naktaniania, ktéry pozostawia od-
biorcy wolny wybor i nie przewiduje zadnych sankcji spotecznych w przypadku od-
rzucenia reklamy?®* .

Podstawowym mikroaktem, ktory wstepuje w kazdej reklamie, jest akt per-
swazyjny. Jest on nadrzedny wobec innych mikroaktéw, a jego czynnik perswa-
zyjny scala reszt¢ mikroaktow i wyznacza charakter aktu reklamowego. Celem
uzycia aktu perswazyjnego przez nadawce jest catkowite przekonanie odbiorcy
o konieczno$ci zakupu reklamowanego produktu.

W literaturze przedmiotu wyrdznia si¢ akty perswazyjne:

a. Akt zachety i1 naktaniania, ktory obejmuje grupe aktow, a ich celem jest skto-
nienie odbiorcy, by wykonat dang czynnosc¢. Do tych aktow zalicza si¢ rozka-
zy 1 prosby, np. ,,Chce, zeby$ zamknat okno”.

b. Akt stwierdzenia powinien spetnia¢ nastgpujace warunki: nadawca jest pew-
ny prawdziwosci tego, co przekazuje, ma dane, ktore za tym przemawiaja
oraz nie jest dla niego oczywiste, ze odbiorca zna to, co chce mu przekazac,
np. ,,APAP jako substancj¢ czynng zawiera paracetamol, ktory dziata prze-
ciwbolowo oraz przeciwgoraczkowo”. Akt stwierdzenia jest porgczeniem
prawdy o zdaniu X.

c¢. Akt chwalenia — nadawca komunikatu reklamowego, chcacy naktoni¢ odbior-
c¢ do wykonania okre§lonych przez siebie czynnosci, chwali si¢ swoimi kom-
petencjami, np. ,,Jestesmy jedynym w Polsce producentem najwyzszej jako-
$ci deskorolek”.

d. Akt proponowania zaliczany jest do grupy aktow pobudzajacych do dziata-
nia. Wyraza on propozycje wspolnego dzialania nadawcy lub odbiorcy, z za-
lozeniem poinformowania odbiorcy o korzysciach z tego wynikajacych, np.
»~Proponujemy nowe wzory bizuterii ze zlota”.

e. Akt gwarancji i obietnicy — nadawca nie tylko wprowadza adresata w stan
zobowigzania, a takze wywotuje w nim pragnienie wykonania czynnosci X,
np. ,,ING pozwala Ci zatozy¢ konto oszczednosciowe za 0 z1”.

2 K. Skowronek, Reklama: studium pragmalingwistyczne, Wydawnictwo Polska Akademia Nauk,
Instytut Jezyka Polskiego, Krakow 2001, 24.

2 Tamze, J. Lizak, Jezyk reklam dla dzieci, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rze-
sz6w 2006, 108.

2 A. Awdiejew, Podstawowe komponenty procesu reklamowego, w: Styl — dyskurs — media, red.
B. Bogotgbska, M. Worsowicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £.6dz 2010, 234.
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f. Akt rady jest doradzaniem nadawcy wobec odbiorcy, tak by ten wybrat opty-
malne rozwigzanie, pozostawiajagc mu jednak pelng swobode decyzyjnosci,
np. ,,Obnizka cen do konca marca, pospiesz sig!”.

g. Akt konwencjonalny — sg to te wypowiedzi, ktdre realizuja spoteczny model
grzecznosciowy. Ulatwiaja one komunikacj¢ oraz ukazuja hierarche mie-
dzy nadawca a odbiorca, np. ,,Zdrowych i wesotych §wigt Bozego Narodze-
nia zyczy Apart”®.

Dwuwymiarowy cel perlokucyjny ma istotne znaczenie w reklamie, zach¢ca
bowiem oraz doprowadza do zakupu produktu X. Piotr Lewinski odnosi si¢ do
celu perlokucyjnego reklamy: ,,Cel perlokucyjny jest ostatecznym celem komuni-
katu i zostaje osiagniety w momencie, kiedy odbiorca zaczyna dziata¢ w pozadany
sposob. Ten cel jest zewnetrzny, jest poza zasiegiem struktury komunikatu i moze
zaleze¢ od wielu czynnikow akcydentalnych...”?.

W literaturze przedmiotu przyjmuje sig, ze akt reklamowy jest posrednim aktem
mowy. Pomimo braku wystgpowania stowa ,,reklamuje” na powierzchni, odbior-
ca potrafi okresli¢ ten akt i spostrzec r6znic¢ migdzy nim a innymi aktami mowy
pisanej. Odbiorca odnajduje illokucyjny charakter wypowiedzi w okolicznos$ciach,
w jakich do niego dociera?. Kontekst reklamy moze zosta¢ zneutralizowany, gdy
zastepuja go odpowiednie sktadniki sytuacji?®. Nast¢puje to na przyktad w sytuacji,
gdy reklama pojawia si¢ w specjalnie oznaczonej rubryce ogloszeniowe;.

Strategia konwersacyjna wedlug Aleksego Awdiejewa to ,taki Swiadomie kie-
rowany przez nadawcg i interpretowany przez odbiorcg spojny ciag aktow mowy,
za pomocg ktorego daza oni do osiggniecia wspolnie akceptowanego celu komuni-
kacyjnego”?.

Zrbéznicowanie celdéw komunikacyjnych pozwolito na rozdzielenie strategii ko-
munikacyjnych na grupy:

1) strategie informacyjno-weryfikacyjne;

2) strategie aksjologiczno-emotywne;

3) strategie behawioralne;

4) strategie metadyskursywne.

Grupy 1-3 obejmujg strategie wlasciwe, tworzac gtdéwna o$ wszystkich kon-
wersacji. Strategia metadyskursywna jest strategia pomocnicza, ktéra zalezna jest
od dziatania strategii podstawowej, nie bedzie ona omawiana w dalszej cz¢$ci pracy.

Stosowanie strategii informacyjno-weryfikacyjnej podyktowane jest niezgodno-
$cig wiedzy operacyjnej nadawcy i odbiorcy. Uzycie strategii zaktada wspotdziatanie
pomigdzy nadawcg a odbiorcg, w ktdrej jednostka wprowadzajaca strategie uzyskuje
informacje, ktora zawarta byta w pamieci operacyjnej interlokutora lub razem usta-

2 K. Skowronek, dz.cyt., 30-37.

26 P. Lewinski, Retoryka reklamy, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2008, 25.

7K. Skowronek, dz.cyt., 22.

B K. Pisarkowa, Pragmatyczne spojrzenie na akt mowy, Polonica 1976, nr 2, 265-279.

¥ A. Awdiejew, Strategie konwersacyjne, Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polo-
nica 2005, 7 (2), 129.
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laja prawdziwo$¢ informacji*. Gdy odbiorca i nadawca maja rézny stopien pewno-
sci wobec konkretnej wiedzy, wtedy proces ten ma znaczenie. Prymarnym celem uzy-
cia strategii jest ,,przyjecie przez odbiorce poziomu wiedzy i orientacji informacyjne;j
nadawcy lub zweryfikowanie wiedzy nadawcy przez porownanie z wiedza odbior-
cy’!. W zaleznosci od stopnia pewnosci twierdzenia z operatorami modalnymi moga
przyjmowac rozny sens. Moze by¢ to pewno$¢, przypuszczenie, watpliwos¢ i wyklu-
czenie. Pytania wlasciwe oraz szczegdtowe sa podstawowymi metodami w strategii*.

Celem zastosowania strategii aksjologiczno-emotywnej jest osiggnigcie zgod-
nej postawy emotywno-oceniajacej w stosunku do zdarzen, obiektow oraz stanow,
ktore podlegaja wartosciowaniu. W przypadku strategii antagonistycznych celem
jest zobligowanie odbiorcy do okazania oraz zmiany postawy w sposéb korzystny
dla nadawcy. W procesie oddziatywania na adresata stosuje si¢ chwyty perswazyjne,
wykorzystujac wiedze o orientacji aksjologicznej odbiorcy. Parametrami klasyfiku-
jacymi strategi¢ sg: intensywno$¢, kierunek warto$ciowania, sprawca oceniajace-
go stanu rzeczy oraz indywidualna korzy$¢ z powstatego stanu rzeczy>>.

Podstawowym celem strategii behawioralnej jest kierowanie dziataniem odbior-
cow za pomocg komunikatu werbalnego. Strategia ta, podobnie jak dwie poprzednie, jest
zroznicowana pod wzgledem charakteru i sity wptywu. Oddzialywanie moze by¢ tagod-
ne, np. w przypadku rady, lub intensywne, w ktorym nacisk werbalny ogranicza wolnos$¢
wyboru odbiorcy (np. zakaz)**. Glowne przymioty strategii behawioralnej to:

a) korzys$¢ — gdy strategia zostaje skutecznie przeprowadzona;

b) typowanie wykonawcy — wybranie wykonawcy okreslonego dziatania;

¢) sankcje — skutki odmowy zaproponowanego rozwigzania przez nadawce;

d) stosunek rol spotecznych — status spoleczny interlokutoréw w trakcie strategii.

W ramach makroaktu mowy, jakim jest komunikat reklamowy, moga zosta¢
wykorzystane akty mowy, bedace realizacjg kazdej z opisanych strategii gtéwnych.
Do realizacji celu badania opisywanego w niniejszej pracy istotne jest okreslenie funk-
cji, jakie spelniajg poszczegodlne fragmenty wypowiedzi, dlatego analiza obejmowac
bedzie poziom strategii konwersacyjnych, a nie rozdrobniong analiz¢ aktow mowy.

Termin ,,perswazja” pochodzi z tacinskiego wyrazu persuasio, ktory ozna-
czaprzekonanie, wiar¢. Od czasownika persuadere (gr. peito) thumaczy si¢ go jako na-
ktanianie, namawianie®. W zwiazku z obecnoscig pojecia ,,perswazja” od setek lat,
zostalo ono zdefiniowane na wiele sposobow. Grazyna Habrajska perswazje¢ defi-
niyje jako ,,u§wiadomione przez obserwatora dziatanie werbalne nadawcy, daza-
ce do zmiany postawy odbiorcy. Poprzez stosowanie dyskursu pedagogicznego,

30 Tamze, 134.

3 Tamze, 135.

32 Tamze, 134-139.

33 Tamze, 141-143.

3 Tamze, 145-146.

35 M. Korolko, Sztuka retoryki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1990, 28; R. Le$niczak,
Perswazyjnosé komunikowania politycznego. Analiza wystgpienia sejmowego premiera Mateusza Mo-
rawieckiego ws. polexitu (14.10. 2021), w: A. Gajda, A. Pawlowska-Kos$cielniak, R. Zarebski, Nazwa —
styl — tekst. Ksiega jubileuszowa dedykowana Profesor Elzbiecie Uminskiej-Tyton, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Lodzkiego, £.6dz 2023, 430.
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duszpasterskiego, politycznego, reklame itp. mozliwe jest ksztattowanie takiej po-
stawy odbiorcy, ktora pozwoli mu na funkcjonowanie w okreslonej grupie™®.

Perswazja skupia si¢ na tym, by zmieni¢ postawe odbiorcy. Jest to zatem for-
ma oddzialywania na emocje czy wole. W wigkszosci definicji perswazji pojawia si¢
watek celu dziatan perswazyjnych, ktérym jest komponent behawioralny postawy,
na przyktad wyrazajacy si¢ w zachowaniach wyborczych czy w procesie ksztatto-
wania preferencji politycznych®’. Istotne jest, iz osoba poddawana perswazji ma hi-
potetyczng mozliwo$¢ swobody w kwestii swoich przekonan. Jest to jedna z naj-
bardziej widocznych réznic migdzy perswazja a na przyktad propaganda, poniewaz
,,zaktada sig¢, ze odbiorca (stuchacz) jest jednostkg aktywng intelektualnie, a nadaw-
ca ma uczciwe intencje i zamiary’®,

Komunikat perswazyjny musi zawiera¢ dwa komponenty — nadawcg oraz prze-
kaz. Andrzej Zwolinski pisze: ,,skuteczno$¢ modelowania w znacznym stopniu zalezy
od wiasciwosci modelujacego. Szczegdlne znaczenie ma kompetencja (wyksztalce-
nie, doswiadczenie), wysoka pozycja spoteczna, mozliwos¢ dysponowania $rodka-
mi finansowymi, odniesienie sukcesu zyciowego, atrakcyjnos¢ fizyczna oraz stopien
podobienstwa modela [...]”°. Zgodnie z tym nadawca komunikatu powinien mie¢
kompetencje, by¢ osoba atrakcyjna i obiektywna. Z kolei Robert Cialdini zwra-
ca uwagg na zjawisko, w ktorym autorytet, by odpowiednio oddziatywat na odbiorceg,
potrzebuje jedynie atrybutow pasujacych do roli, jaka gra*. Zatem w reklamie oso-
ba przedstawiajaca si¢ jako lekarz, nie potrzebuje faktycznego wyksztalcenia me-
dycznego — wystarczy, ze ma odpowiednie atrybuty, na przyktad stetoskop lub biaty
fartuch. R. Cialdini sformutowal réwniez inne reguly wywierania wptywu na ludzi:

* reguta wzajemnosci — buduje poczucie zobowigzania, by odwdzieczy¢ si¢

za otrzymane dobro, informacj¢ itp.;

* regula zaangazowania 1 konsekwencji — powszechnie stosowane narzg¢dzie
wplywu, ktore dyskretnie kieruje wieloma ludzkimi zachowaniami — pragnie-
nie bycia konsekwentnym;

* spoteczny dowdd shuszno$ci — polega na powielaniu zachowan otoczenia, prze-
$wiadczenie o stusznosci danego dzialania, gdy wykonuje je wieksza liczba osob;

* reguta lubienia i sympatii — zasada, w ktorej gtowna role odgrywa kryterium
sympatii;

* reguta niedostepnosci — przekonanie, ze im co$ jest trudniejsze do osiggnigcia,
tym jest bardziej atrakcyjne*!.

3¢ G. Habrajska, Naklanianie, perswazja, manipulacja jezykowa, Acta Universitatis Lodziensis.
Folia Litteraria Polonica 2005, nr 7, 108.

37 M. Kolezynski, Hejt internetowy jako narzedzie dekompozycji wizerunku politycznego, Studia
Politologiczne, 2017, nr 45, 128-143; M. Kolczynski, Strategie komunikowania politycznego. Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2008; A. Walecka-Rynduch, ,, Alternative fiir Deutschland”
— niemiecka eurosceptyczna partia pozaparlamentarna. Proba analizy wizerunku w przestrzeni inter-
netu, Przeglad Politologiczny 2015, nr 1, 92.

38 A. Zwolinski, Obraz w relacjach spotecznych, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004, 30.

¥ Tamze, 299.

40R. Cialdini, Wywieranie wplywu na ludzi. Teoria i praktyka, Gdanskie Wydawnictwo Psycho-
logiczne, Gdansk 2002, 186-208.

4l Tamze, 8.
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Wszystkie te reguly s3 stosowane w reklamach zaré6wno telewizyjnych, interne-
towych, jak i prasowych.

Grazyna Habrajska stworzyla schemat pozwalajacy na zrozumienie dziala-
nia oraz budowy komunikatu perswazyjnego*. W tym ujeciu nalezy wyroznic
perswazje zewnetrzng (rama perswazyjna), ktéra jest przygotowaniem odbiorcy
do przyjecia pozniejszych oddzialtywan, oraz perswazje wewnetrzna, zwana dalej
perswazja merytoryczng czy perswazja wlasciwa.

Pierwszym krokiem w perswazji zewnetrznej jest wykreowanie dyspozycji od-
biorcy do przyjecia komunikatu perswazyjnego. Nalezy odpowiednio dobra¢ te-
mat. W kolejnym etapie nastepuje przygotowanie emocjonalne odbiorcy. Dzieje si¢
to na dwoch ptaszczyznach: jedna z nich polega na wywotaniu pozytywnych emo-
cji poprzez komplementowanie badz podkreslanie waznosci kontaktu, druga faza
jest wykreowanie wiezi pomig¢dzy nadawca a odbiorca. Moze ona powsta¢ za pomo-
ca utozsamienia si¢ z postawa odbiorcy lub przez powotanie si¢ na wiez, ktora ich
taczy. Trzecim i ostatnim krokiem, jest tworzenie kompetencji nadawcy do kre-
owania perswazji. Podkreslana jest wtedy jego zyczliwo$¢, kompetencja. W posta-
ci schematycznej prezentuje to rysunek 2.

Rysunek 2. Rama perswazyjna

PERSWAZJA
rama perswazyjna perswazj'fl merytoryczna
(perswazja zewnetrzna) (perswazja wewngtrzna)
kreowanie kreowanie kreowanie
spozycji odbiorcy wigzi kompetencji nadawcy

Zrédto: G. Habrajska, Perswazja i manipulacja w komunikacji, Wydawnictwo UL, £6dz 2010.

4. METODOLOGIA BADANIA

Przedmiotem badania jest forma wypowiedzi uzytkownikow platformy Insta-
gram, ktérg okreslono jako post produktowy. Celem pracy jest ustalenie cech ty-
powych gatunku wypowiedzi, jakim sa posty produktowe. Wyodrebnione zostana
glowne tematy poruszane w postach, a takze typowe strategie komunikacyjne, jaki-
mi postuguje si¢ nadawca. Materiat badawczy poddany zostanie badaniu pod katem
wyodrebnienia jego wlasciwosci perswazyjnych. Ustalenie tych cech pozwoli zwe-
ryfikowaé, czy post produktowy jest gatunkiem reklamowym.

42 G. Habrajska, Komunikacyjna analiza i interpretacja tekstu, 1.6dz 2004.
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W niniejszym opracowaniu stawia si¢ nastepujaca hipotezg badawcza:
HI: Post produktowy na Instagramie to gatunek reklamy.

Hipoteza zostanie uznana za prawdziwa, gdy badanie wykonane za zgroma-
dzonym materiale potwierdzi, ze post produktowy ma stala tematyke i strukture
oraz sprawuje funkcje wlasciwe dla reklamy, a wigc informowanie o produktach
i ich cechach w celu zachgcania odbiorcy do ich nabywania (funkcja perswazyjna).

Wprowadzone zostajg nastgpujace hipotezy pomocnicze:

H1.1: Post produktowy na Instagramie to forma wypowiedzi o ustalonej tematyce.

Hipoteza zostanie uznana za prawdziwa, jesli analiza materiatu badawcze-
go wykaze spojnos$¢ tematyczng postow.

H1.2: Post produktowy na Instagramie to forma wypowiedzi o ustalonej strukturze.

Hipoteza zostanie uznana za prawdziwa, jesli w materiale badawczym wyod-
rgbnione zostang state elementy strukturalne posta produktowego, ktore powielane
beda w wielu realizacjach.

H1.3: Post produktowy na Instagramie jest komunikatem perswazyjnym.

Hipoteza zostanie uznana za prawdziwa, jesli w badanym materiale wystapia
fragmenty charakterystyczne dla budowania ramy perswazyjnej oraz dla perswa-
zji wlasciwe;j.

Hipoteza gtdowna zostanie uznana za prawdziwag, jesli potwierdzi si¢ prawdzi-
wos¢ hipotez pomocniczych.

W pracy stosuje si¢ analizg zawartosci tresci z zastosowaniem metod wia-
sciwych dla gramatyki komunikacyjnej A. Awdiejewa i G. Habrajskiej*. Oglado-
wi podlegaja elementy wlasciwe dla ramy perswazyjnej oraz perswazji wlasciwej
przy uwzglednieniu regut wywierania wptywu spolecznego w ujeciu R. Cialdiniego.
Analizie poddana zostanie zar6wno warstwa wizualna, jak i tekstowa.

Pierwszym etapem procedury badawczej jest oddzielenie elementow wizual-
nych postow od czesci tekstowej oraz analiza materiatu wizualnego. Material ten
poddany zostanie ogladowi pod katem obserwacji wystgpowania cech wspolnych,
co mogtoby stanowi¢ o stabilnosci gatunku. Przeprowadzenie kategoryzacji obra-
zo6w pozwoli ustali¢, jaka funkcje petni obraz w poscie.

Drugi etap badan to analiza materiatu werbalnego.

W pierwszym kroku kontroli podlega tu poruszana w postach tematyka. Zasto-
sowana zostanie analiza zawarto$ci w celu wyodrebnienia obszaréw tematycznych
poruszanych w badanych postach.

Kolejnym krokiem jest badanie budowy postow w celu zweryfikowania ist-
nienia ustalonej struktury tego typu komunikatow. Wstgpne obserwacje pozwolity
zauwazy¢ trzy czesci: wprowadzenie, rozwinigcie i zakonczenie. Okre$lona zosta-
nie przynalezno$¢ stosowanych w postach aktow mowy do okreslonych strategii

“ A. Awdiejew, G. Habrajska, Wprowadzenie do gramatyki komunikacyjnej, Oficyna Wydawni-
cza Leksem, Lask 2004.
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konwersacyjnych i na tej podstawie funkcja poszczegolnych czesci posta. Systema-
tyczne analizy pozwolg potwierdzi¢ lub wykluczy¢ istnienie stabilnej struktury.

W kolejnym kroku materiat badawczy poddany zostanie badaniu pod katem
wyodrebnienia jego wiasciwosci perswazyjnych na poziomie ramy perswazyjnej,
perswazji wilasciwej przy uwzglednieniu regul wywierania wpltywu spoleczne-
go w ujeciu R. Cialdiniego.

Wyniki przeprowadzonych badan bedg podstawg do zweryfikowania prawdzi-
wosci postawionych hipotez.

Materiatem badawczym w pracy sa posty umieszczane na platformie Insta-
gram. Obejmuje on 60 postéw i zbierany byt w przedziale czasowym od 1 grud-
nia 2021 r. do 2 kwietnia 2022 r. Do bazy materiatowej wlaczano posty publikowa-
ne na kontach uzytkownikow, ktore obserwowalo ponad 5 tys. osob.

Byly to nastgpujace konta: niqusia78, brunettecosmetics, withloveforbeauty,
marta.wiec, ves.in, motherradjohn,ania_wyderka, hbeauty mommy, vio.la, nawy-
sokimobcasie, asiaopozda, ateenkaa, jdyzio, malypchelek, livrocat, luuizka, skra-
lina_makeup, ola_zagrodnik, swiat myszek, nataliamiszczyk, ink.ova, dominika.
n95, marchpanne, wszystkiegonaraz, kosmetyczna kraina3, recenzjenawidelcu,
wiola_wypych, nataliicodziennosc, mk majaklimek, aneta curly mom, hiimmar-
go_, weronika9998, magda.kosmetyki, naturalbeauty world, inmakeupbag, aga-
tazaprzalka, paniekscelencja, jemerced, zosia winczewska, moodycatch, wersow.

Do bazy materiatowej wlaczano posty, ktore dotyczyly artykutow kosme-
tycznych, tj. m.in. szamponoéw, kremow, olejkéw pielegnacyjnych itp. Ze wzgle-
du na typowa dla platformy Instagram czestotliwos¢ dodawania postéw, do bazy
materialowej trafity screeny poszczegolnych postéw, opisane nazwa konta, z kto-
rego pochodzg oraz datg ich udostgpnienia.

Teksty bedace podstawg badania pochodza bezposrednio z postéw z Instagra-
ma — w cytatach zostata zachowana oryginalna pisownia.

5. ANALIZA MATERIALU BADAWCZEGO

Analizy materiatu badawczego, przedstawione w tej czesci artykutu, obejmo-
wac beda badanie warstwy wizualnej i werbalnej postow produktowych. Wyodreb-
nione zostang typy obrazow i petnione przez nich funkcje. Uwzgledniona zostanie
tematyka postow, struktura tresci oraz stosowane mechanizmy perswazji. Kazdy
etap analizy opatrzony zostanie przyktadami zaczerpnigtymi z bazy materiatowej.

Obraz w poscie produktowym ma za zadanie przyciggnaé uwage odbiorcy
oraz zaprezentowac produkt. Jesli promowany kosmetyk ma naturalny sktad badz
jest odpowiedni dla wegan, to tto bedzie naturalne — bedzie przedstawiato kwiaty,
drewno (zob. rysunek 3 i 4). Od samego poczatku ma sprawia¢ wrazenie naturalno-
$ci i sielsko$ci. Zatem tto obrazu komunikuje cechy marki.
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Rysunek 3. Obraz komunikujacy cechy marki

nataliicodziennosc
* Rokietnica, Poznan, Poland

Obserwuj

Zrodto: Instagram @nataliicodziennosc; dostep 07.03.2022

Rysunek 4. Obraz komunikujacy cechy marki

Obserwuj

Zrodto: Instagram @livrocat; dostep 01.03.2022
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W 35% badanych tu fotografii ttem jest miejsce uzycia produktu. Stwarza to po-
czucie bliskosci autora z odbiorca, gdyz nadawca wprowadza audytorium do swo-
jej prywatnej przestrzeni, np. sypialni lub tazienki. Sugeruje to rowniez odbiorcy,
jaki jest to kosmetyk — do stosowania podczas porannej czy nocnej pielggnacji lub

produkt do wtosow (po kapieli).

Rysunek 5. Obraz komunikujacy sytuacje uzycia produktu

"‘_‘\II jemerced &
@. Sponsarowane

* Warszawa

#

Zrédto: Instagram @jemerced; dostep 23.02.2022
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Rysunek 6. Obraz komunikujacy sytuacje uzycia produktu

Frik_riajaklimek Obserwul

Flaza

Zrodto: Instagram @mk_majaklimek; dostep 01.03.2022

Na obrazie istotnym elementem jest rowniez mimika twarzy. Jesli post jest
stworzony przez kobiete, a adresatem jest zenska cze$¢ obserwatorow, mozna wtedy
dostrzec wskazniki typowe dla komunikacji kobiet — mimika twarzy bedzie podkre-
$lata istote przezy¢ wewngtrznych (por. rysunek 7). Jesli natomiast tres¢ posta do-
tyczy produktow do pielegnacji dzieci, wtedy na obrazie pojawia si¢ usmiechnigte
dziecko (zob. rysunek 8).

Rysunek 7. Obraz komunikujgcy wrazenia uzytkownika

‘r asiaopozda

Zrodto: Instagram @asiaopozda; dostep 10.11.2012
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Rysunek 8. Obraz komunikujgcy wrazenia uzytkownika

& = motherandjohn Dbserwuj
Wrockew [Wroclove]

Zrodto: Instagram @motherandjohn; dostep 27.02.2022

Element wizualny jest istotng czescia posta produktowego. Wizualna strona po-
sta przedstawia produkt tak, by odbiorca mogt zaznajomi¢ si¢ z opakowaniem i je
zapamigtacC. Im czg$ciej pokazywany jest dany produkt w komunikacje reklamo-
wym, tym lepiej odbiorca go zapamigtuje — zwigzane jest to z prawem pamigci. Jest
to pierwszy element ramy perswazyjnej w poscie produktowym, czyli kreowanie
dyspozycji odbiorcy do przyjecia komunikatu perswazyjnego poprzez dobor tematu.
Poprzez obraz nadawca komunikuje temat posta — wyeksponowany zostaje produkt.

6. TEKST POSTA PRODUKTOWEGO

Pierwszym wsrod zaobserwowanych tematoéw postow produktowych jest in-
formowanie o istnieniu produktu. Informacja moze dotyczy¢ nowej linii kosmety-
ku lub nowej marki pojawiajgcej si¢ na rynku. Prawidlowos¢ ta zilustrowana zosta-
nie cytatami.

(1) Chciatabym Wam pokazac¢ nowosci od @reverscosmetics ktorymi sq: lakier
do paznokci klasyczny Be Vegan, tusz do rzes Hemp Seed Oil CBD.

(2) Nowosci od @floslekpl, ktore dzis wam przedstawiam to bardzo lekkie owocowe
sorbety do rgk, ktore zachwycajq zapachem.

(3) Ostatnio testuje nowy podktad od @drirenaeris Jest to produkt, ktory ma za za-
danie zrobic¢ na twarzy Swietlisty efekt i bez wqtpienia taki robi.
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Cytaty numer 1-3 informuja o nowych seriach kosmetykow marek, z ktory-
mi wspolpracujg autorzy tekstow. Juz w informowaniu o istnieniu produktow autor
pozytywnie je wartosciuje, piszac o ich zapachu lub zamierzonych efektach.

Kolejnym zaobserwowanym tematem postéw produktowych sg recenzje pro-
duktow. Autorzy postow podkreslaja w nich pozytywne aspekty produktow, a takze
skrétowo opisuja zastosowanie lub efekty korzystania z kosmetyku.

(4) Moje ulubione zapachy stodkich owocow oraz orzezwienie plyngce od aloesu.
Zauwazylam nawilzenie jak i orzezwienie, ktore zapewnia producent. Wrecz cze-
kam na wieczorng kgpiel by poczu¢ to znowu. Kremik do rgk zajgt zaszczytne
miejsce w mojej torebce stuzy mi w sytuacjach suchych rqgk. Wiecej bede Wam
sukcesywnie opowiadaé na relacjach.

(5) Przedstawiam Wam mojego ulubienca jesli chodzi o oleje. Olej ze stodkich mig-
datow od firmy @mexmocosmetics. Tak naprawde oleju migdatowego uzywam
kazdej zimy. Pomaga mi on bardzo, kiedy na skorze twarzy pojawiajq si¢ suche
skorki oraz podraznienia.

(6) Wiecie, ze od lat jednym z moich ulubionych produktow do pielegnacji jest serum
Advanced Night Repair @esteelauder Uzywam go nie tylko na noc, ale takze
w porannej pielegnacji jako baze pod makijaz. Swietnie nawilza twarz i dobrze
sprawdza mi sie¢ z podktadem Double Wear U.

W cytatach numer 4—6 autorzy postow pozytywnie wartosciuja produkty, okre-
slaja je ,,ulubionymi”. Korzystaja réwniez ze stownictwa nacechowanego emocjo-
nalnie: ,,§wietnie” lub ,,zajat zaszczytne miejsce”.

Ostatnig dostrzezong w materialne badawczym osig tematyczng postoOw pro-
duktowych jest opisywanie wrazen uzytkownikoéw produktu. Jest to najbardziej
subiektywna tematyka tresci. Nadawca korzysta ze slownictwa nacechowanego
emocjonalnie.

(7) Peeling delikatnie ztuszcza oraz poprawia koloryt cery. Niestety zmagam sig
z przebarwieniami, a ten produkt idealnie sobie z nimi radzi. Dodatkowo redukuje
widocznos¢ porow rozszerzonych naczyn krwionosnych. Dzieki niemu moja bu-
zia stata si¢ rozswietlona i wygtadzona.

(8) Ja wybratam serig ztuszczajqcq dla cery z przebarwieniami i trqdzikowej (zot-
ta seria). Po niej moja skora jest bardzo gladka, rozswietlona z wyraznym, na-
turalnym blaskiem. Serum ma wygodngq pipete, ktora pozwala tatwo odmierzy¢
ilos¢ kosmetyku.

(8) Moja cera podczas stosowania tego eliksiru byta dogtebnie nawilzona, gladka,
doskonale odzywiona oraz rozswietlona. Zakochatam si¢ w tym serum z ogrom-
ng przyjemnosciq, sprawdze inne kosmetyki z @bioup kosmetyki.

W cytacie numer 7 nadawca opisuje efekty dziatania produktu oraz odnosi sig¢
do wlasnych problemdw, ktore zostaty rozwigzane dzigki uzyciu produktu. W cy-
tatach numer 8 oraz 9 autor opisuje skutki dzialania kosmetyku, uzywa wyrazen
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nacechowanych emocjonalnie (,,zakochatam si¢ w tym serum”). W cytacie numer §
dodatkowo pojawia si¢ informacja o zaletach opakowania.

Post produktowy zbudowany jest z elementu wizualnego oraz z czlondéw tek-
stowych, merytorycznych. W tek$cie posta produktowego mozna wyodrebni¢ czesé
inicjalna, czes$¢ gldwng oraz zakonczenie.

W czgéci inicjalnej nastepuje powitanie autora z audytorium:

(10) Hej! Jak wasze samopoczucie po weekendzie?
(11) Hej, hej! Jak tam wasze samopoczucie w tym trudnym czasie.

W cytacie numer 10 oraz 11 nadawca posta wita si¢ z odbiorcami, rownoczesnie
zadajac im pytania dotyczace ich samopoczucia. Jest to nie tylko sposob na interak-
cje z audytorium, ale takze forma budowania relacji.

(12) Hejka kochani!
(13) Hejko
(14) Kochani!

W cytatach numer 12—14 autorki postow stosujg jezyk swobodny — zwracajg
si¢ do odbiorcow w sposob wskazujacy na zazytos¢ pomiedzy nimi. Jest to rowniez
zmniejszanie dystansu pomi¢dzy dwoma stronami.

(15) Juz jakis czas testuje produkty od @polny.warkocz i staly sie moim odkryciem.
(16) Z produktami linere znam sie juz jakis czas i bardzo sig lubimy!

(17) Polana to polska marka kosmetykow z naturalnymi sktadnikami, ktorej produ-
centem jest Herbapol — firma z kilkudziesiecioletnim doswiadczeniem na ryn-
ku produktow ziotowych, herbat owocowych syropow.

Cytaty numer 15-17 obrazujg brak przywitania z odbiorcg. Nadawca decyduje
si¢ na rozpoczecie posta od zaprezentowania marki. Przedstawia go w samych po-
zytywnych aspektach — korzysta ze stow nacechowanych emocjonalnie lub opisuje
wartos$ci firmy.

Charakterystyczng dla tego elementu struktury posta jest strategia emotywno-
-oceniajaca.

Kolejnym elementem jest czg$¢ gtdowna. Jest to element najbardziej rozwinigty
w tresci posta produktowego. Dominuje w nim funkcja informacyjna, co znajduje
sw0j wyraz w zastosowaniu strategii informacyjno-weryfikacyjnej. Jednym z glow-
nych tematoéw poruszanych w tej czgsci jest informowanie o sktadnikach, z jakich
wykonany zostat reklamowany produkt:

(18) Gtownym sktadnikiem aktywnym jest ogorek i szpinak.

(19) Kremie nawilzona skora, ktorego gtownym skiadnikiem jest skwalan — roslinny
emolient, ktory zapobiega odparowywaniu wody z powierzchni skory.

(20) Sq weganskie i w sktadzie majg 93% pochodzenia naturalnego.
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(21) Poza ekstraktem z mango znajdujg sie¢ w nim: ekstrakt z korzenia lukrecii,
wycigg z owocow granatu, olej z nasion opuncji figowej, wycigg z owocow ja-
bloni, skwalan z trzciny cukrowej, wycigg z drozdzy, glukonolakton, olej mig-
datowy oraz organiczny olej jojoba.

W cytatach numer 18-21 nadawca informuje odbiorce o sktadzie reklamowa-
nego produktu. Podkresla naturalno$¢ elementéw wchodzacych w sktad produktow,
wyjasnia zastosowanie nietypowych sktadnikéw tak, aby odbiorca uzyskat jak naj-
lepsza wiedze o produkcie.

Kolejny duzy obszar tematyczny tworzy informowanie odbiorcy o tym,
w jaki sposob nalezy korzysta¢ z przedstawianego kosmetyku. Ilustruja to przyktady
22-25.

(22) Koncentratu przeciwzmarszczowego z kolagenem uzywam kilka razy w tygo-
dniu na noc w duecie z silnie nawilzajgcqg emulsjq.

(23) Oczyszczenie mojej skory zaczynam od koktajlu micelarnego do demakijazu.
Dobrze jest mimo wszystko zmyc¢ ze skory pozostalosci makijazu. Pozniej prze-
chodze do umycia twarzy gleboko myjgcq piankq [...] Kiedy moja skora jest
juz doglebnie oczyszczona, tonizuje jg, a na koniec naktadam krem-sorbet na-
wilzajgcy YUMI NIACI GURU.

(24) 1o przede wszystkim zadbanie o zdrowie z dwoch stron. Z jednej strony dzialajq
kosmetyki, z drugiej zas suplementy diety, dzigki ktorym zewnetrzna pielegna-
cja skory odnosi lepsze efekty, staje si¢ skuteczniejsza.

(25) Ma wiele zastosowan m.in. mozna go naktadac¢ na skore gltowy, na buzi, jak
to bywa przy olejach. 30 minut przed myciem, wykonujgc masaz. Na koncow-
ki wlosow do olejowania. Mozna tez dodac kilka kropli do odzywki do wtosow.
Cialo i twarz tez bedg bardzo zadowolone z jego dobroczynnego dziatania.

Autor posta wystepuje w roli eksperta. W cytatach numer 23 oraz 25 nadaw-
ca informuje o sposobie korzystania z produktu — jakie procesy poprzedzaja zasto-
sowanie kosmetyku. Cytaty 22 oraz 24 wskazujg takze na najkorzystniejsze sktadni-
ki wspomagajace, ktore wspomagaja dziatanie produktu.

W tej czgsci posta pojawia si¢ takze strategia. Za pomoca aktow mowy naleza-
cych do tej strategii autor posta odnosi si¢ wartosciujaco do produktu lub jego cech:

(26) Zauwazytam, ze wlosy sq migkisze i gladsze. Latwiej si¢ je uktada, a po wy-
czesaniu Yadnie opadajq. Zdecydowanie mniej si¢ puszq. W dotyku sprawiajq
wrazenie nawilzonych.

(27) Mydto natomiast zupetnie odmienito moj makijaz brwi, nie sqgdzitam wczesniej
ze mydetko bedzie moim must_have, a teraz jestem w nim zakochana. Jest mie-
ciutkie, mocne, tatwo si¢ z nim pracuje.

(28) Choc¢ zdarza mi si¢ uzywac zeli czy ptynow micelarnych to OCM zdecydowanie
skradto mi serce o czym juz nie raz mowitam i moze wiele 0sob zachece do tej
metody, ktora nie tylko jest skuteczna, ale niesie za sobg wiele korzysci!
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(29) Ten produkt daje mi efekt Wow.
(30) Odzywka @artishoq pl to dla mnie sztosik.

W cytatach 26 oraz 27 nastepuje przekazanie informacji odbiorcom o zamie-
rzonych efektach dzialania produktu. Nadawca opowiada o swoich doznaniach.
Ponadto autor posta produktowego w znacznej wigkszosci przypadkow uzy-
wa warto$ciowania pozytywnego. W badanym materiale badawczym wystapily tyl-
ko dwa przyktady, w ktorym wystepuje warto§ciowanie negatywne. Cytaty numer
28, 29 1 30 sa przyktadem, iz nadawca postuguje si¢ stownictwem nacechowanym
emocjonalnie (,,mi¢ciutkie”, ,,zupetnie odmienito”), uzywa frazemow warto$ciujg-
cych (,,skradto mi serce”), korzysta ze slangu (,,sztosik”, ,,przekozacko”) oraz po-
sitkuje si¢ anglicyzmami (,,efekt Wow”, ,,must have”). Ponadto autor tresci korzy-
sta nie tylko ze zdan oznajmiajacych, ale takze z wykrzyknien, tak by podkresli¢
swojg subiektywng ocene.

Ostatnim elementem struktury posta produktowego jest zakonczenie. Jest to naj-
mniej rozwinieta cze$¢ posta, jednak bardzo istotna. To wiasnie w tym elemencie
autor naklania odbiorce do interakcji badz do okreslonego przez siebie dziatania.
W zakonczeniu dominuje strategia behawioralna.

(31) A Wy lubicie kwasy?

(32) Daje Wam sig w tym pedzie zrobi¢ cos dla siebie? Maseczka na twarz, nowe
paznokcie u kosmetyczki?

(33) Jestem ciekawa, czy Wy uzywanie kwasow w pielegnacji swojej cery?

(34) A Wy mialyscie okazje stosowac ten krem? Macie swoje ulubione produkty
z @ziaja.polska? Jesli ktdras z Was jest lub byta na takiej kuracji, to prosi-
tabym o polecenia mocno nawilzajacego kremu—

W cytatach 31-34 nadawca naktania odbiorce do interakcji w sekcji komenta-
rzy. Zadaje mu pytania zwigzane z produktem lub z samg pielegnacja. Nadawca, po-
mimo bycia ekspertem, prosi audytorium o rady. Zadawanie pytan pozwala na dalsza
dyskusje pomiedzy odbiorcami w komentarzach pod postem — zatem budowana jest
wtedy rowniez relacja pomigdzy adresatami. Skutkuje to stworzeniem interneto-
wej spotecznosci, ktora wspdlnie wymienia si¢ spostrzezeniami, rekomendacjami.
W dzialaniu tym dostrzec mozna spoteczny dowod stusznosci, gdyz powielane sg
zachowania otoczenia.

(35) A teraz kupujgc w @sephorapolska kosmetyki @esteelauder za minimum
420 zt otrzymacie kosmetyczke z czterema miniproduktami w prezencie Prom-
ka trwa do wyczerpania zapasow.

(36) Kosmetyki te mozecie kupic¢ na tolpa.pl, gdzie od 5.11 do 10.11 sq dostgpne
z rabatem —30%! Jestem ciekawa, ktory wybierzecie siebie. Mitego dnia!

(37) Lubicie konkursy? Dzis mata niespodzianka od @bioherbs polska Na ich Fa-
cebooku trwa konkurs. https://m.facebook.com/bioherbspolska.Nagrodzonych
zostanie az 5 0sob! Zwyciezcy bedg mieli mozliwos¢ samodzielnego wyboru.
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Cytaty numer 35-37 informuja odbiorce o konkursach oraz o rabatach na re-
klamowany produkt. Jest to atrakcyjna forma interakcji pomigdzy nadawca a audy-
torium. Nadawca proponuje odbiorcy pewne dobro, a odbiorca, pragnac by¢ konse-
kwentnym, to dobro przyjmuje. Ponadto w powyzszych przyktadach przejawia si¢
reguta niedostepnosci — promocja trwa w okreslonym czasie i przy okreslonych
zasobach.

Analiza dziatan perswazyjnych w zgromadzonym materiale obejmie badanie
stosowania elementéw ramy perswazyjnej. W ramie perswazyjnej wyodrebnia si¢
kreowanie dyspozycji odbiorcy do przyjecia komunikatu, przygotowanie go pod
wzgledem emocjonalnym do odbioru komunikatu, kreowanie wi¢zi nadawcy z od-
biorca oraz budowanie autorytetu nadawcy.

Kreowanie dyspozycji odbiorcy do przyjecia komunikatu osiggane jest po-
przez stosowanie okre$lonego komunikatu wizualnego — nie podlega on omoéwie-
niu w tej czesci pracy. Na poziomie werbalnym ciekawos$¢ odbiorcy i jego zaanga-
zowanie oraz kontynuowanie czytania postoOw osigga si¢ poprzez stosowanie pytan,
wykrzyknien, komunikatéw silnie warto$ciujgcych, sugerujacych nastgpienie czegos
bardzo wyczekiwanego. Podczas analizy materiatu badawczego nie wystapito wy-
wolywanie emocji negatywnych poprzez deprecjonowanie, wywotywanie leku.

(38) Jesli Twoja cera potrzebuje odswiezenia oraz redukcji niedoskonatosci, ten
produkt sprawdzi si¢ idealnie.

(39) Szeroki wybor dermokosmetykow umozliwia indywidualny dobor produk-
tow dla kazdego z Was.

(40) Wszystkie kosmetyki, ktore do tej pory przetestowatam okazaly sig §wietne.
(41) Uwielbiam kwasy A ten krem robi doktadnie to co producent obiecuje.

W cytatach 38—41 nadawca stosuje obietnice wzgledem odbiorcy. Podkre-
sla fakt, ze produkt X jest dla niego dobry, jesli boryka si¢ z konkretnymi problema-
mi. Dodatkowo autor, w cytacie numer 40, powotujac si¢ na wlasne do§wiadczenia,
podkresla pozytywne efekty dziatania produktu.

(42) Jak widzicie wybor jest ogromny i jestem pewna, ze kazda z Was znajdzie coS
dla siebie!

(43) Pomaga wyciszy¢ emocje, przyspiesza zasypianie, poprawia jakos$¢ snu i kom-
fort wypoczynku.

(44) Wiec jesli macie problem z kurzymi tapkami lub porannymi obrzekami mozecie
go sobie $mialo wyprobowac.

Cytaty 42-44 odwotuja si¢ do oczekiwan odbiorcy. Informuja o szerokiej linii
produktéw, umozliwiajacej wybor kosmetyku, co §wiadczy o uniwersalno$ci pro-
duktu. Cytat 43 informuje o efektach dziatania kosmetyku, a w cytacie 44 nadaw-
ca poleca produkt, jesli odbiorca boryka si¢ z konkretnymi problemami.

Kolejnym elementem budowania przygotowania do perswazji jest kreowanie wig-
zi miedzy nadawcg i odbiorcg. Na poczatku tekstu autor wita si¢ ze swoimi odbiorcami
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— zmniejsza wtedy dystans, jaki ich dzieli. Moze by¢ to ,,Dzien dobry” (swiat_my-
szek, dostep: 7.03.2022) Iub ,,Czes¢ Kochani” (cozyhome pl, dostgp: 1.12.2021).
Uzywanie wyrazow takich jak ,kochani” czy ,,kochane” to powotywanie si¢ na za-
zyto$¢ miedzy nadawcg a odbiorca.

Nastepnie nadawca rozpoczyna kreowanie wi¢zi z odbiorcg poprzez utozsamia-
nie si¢ z nim. Wiez tworzona jest na kilka sposobow: wspolne problemy, zaintereso-
wania i warto$ci oraz sytuacja zyciowa:

(45) Moje wiosy po covidzie staly sie cienkie i wypadajq w duzych ilosciach.
(46) [...] jakis czas temu borykatam sie z intensywnym trqgdzikiem.

(47) Niestety, ale moja skora jest w trakcie kuracji antytrqdzikowej i rzqdzi si¢
Swoimi prawami.

(48) Prosze sig¢ nie zrazac gdy ktos nie lubi kwiatowych klimatow, bo ja do ich fa-
now nie naleze.

Cytaty 45-48 sa przyktadem na tworzenie wi¢zi z odbiorcg poprzez odwolywa-
nie si¢ do wspolnych probleméw. Nadawca powotuje si¢ na powszechne problemy
(tradzik, skutki COVID), przez co audytorium moze si¢ z nim utozsamic.

(49) Nigdy wczesniej tak bardzo nie doceniatam codziennosci. Tej zwykiej codzien-
nej dupereli i zwykiej nudy. Nigdy wczesniej nie czutam, ze powinnam tak bar-
dzo jg doceniac.

(50) Pielegnacja wlosow jest dla mnie wazna, szczegolnie przy blondzie.

(51) Nie dosé¢, ze bardzo mi si¢ podobajg (lubi¢ przetworzenia. taki minimalizm,
a jak jeszcze w bezach to juz jestem kupiona) to powstaty z materiatow nada-
Jagcych sie do ponownego.

W cytatach 49-51 nadawca powoluje si¢ na swoje wartosci i zainteresowania.
W ten sposob odbiorcy z podobnymi pogladami okazujg wigcej sympatii wobec au-
tora posta. Tworca posta, dla ktérego wartoscia jest ekologia i ochrona $rodowiska,
w tekstach podkresla¢ bedzie wiasnie takie aspekty produktu (cytat 51).

Istniejg jeszcze inne sposoby budowania wiezi. [lustrujg to cytaty 52—55:

(52) Osobiscie staram si¢ zajmowac uwage czyms innym, ale jednoczesnie jestem
wolontariuszkq i angazuje sie w zbiorki.

(53) Ja od jakiegos czasu uzywam tych kosmetykow glownie przeznaczonych
dla dzieci i razem z corka jestesmy nimi zachwycone.

(54) Drzisiaj chciatabym Wam pokazaé cos dla dziecka i dla mamy.
(55 [...] licze, ze Helenka dzisiaj szybko zasnie bo data mi dzis popalic.

Nadawca posta buduje réwniez wi¢z z audytorium, powotujac si¢ na wspolng
sytuacj¢ zyciowa. Cytaty 53—55 wskazuja, ze posty skierowane sg gldéwnie do rodzi-
cow, gdyz autorka sama jest matka.
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Ostatnim elementem ramy perswazyjnej w poscie produktowym jest kreowanie
kompetencji nadawcy. Jak juz wczesniej zostalo zaznaczone — autor posta, kreujac
swoje kompetencje, wystepuje w roli eksperta. Podkresla zatem swoje kompetencje
poprzez na przyktad radzenie, jak korzysta¢ z produktu:

(56) Jako prawdziwa wilosomaniaczka duzq uwage przywigzuje do kosmety-
kow do wilosow.

(57) Przychodze z kolejnym wpisem na temat serii authentic od @tolpa_mniej wie-
cej, ktorej jestem ambasadorkg.

(58) Zawsze zwracam uwage sktady kosmetykow i w tej kwestii staram si¢ by¢
swiadomym konsumentem.

(59) Pamietajcie tez, ze mamy tutaj do czynienia z KWASAMI, czyli podczas uzywa-
nia tych produktow powinniscie uzywac kremow.

W cytatach numer 56—59 nadawca, powotujac si¢ na swoje doswiadczenie: ,,je-
stem ambasarorka” czy ,,jako prawdziwa wlosomaniaczka”, podkresla swoja pozy-
c¢je. Swoim statusem wzbudza zaufanie audytorium.

6. WERYFIKACJA HIPOTEZ BADAWCZYCH

Po przeprowadzonej analizie materialu badawczego zostaly postawione naste-
pujace wnioski. Dla hipotezy pomocniczej numer 1, ktora brzmi: ,,Post produktowy
na Instagramie to gatunek wypowiedzi o ustalonej tematyce”, formutuje si¢ naste-
pujace ustalenia: post produktowy jest gatunkiem wypowiedzi o ustalonej tematyce.
W analizowanych postach wyodrgbniono trzy gtdéwne osie tematyczne — informacje
o produkcie, recenzj¢ towaru oraz opis wrazen po uzytkowaniu. Pierwsza tematy-
ka skupia si¢ na przekazaniu wiedzy o nowym produkcie lub o nowej linii kosmety-
kéw. Charakterystyczne dla niej jest oznaczanie kont marek. Dla recenzji znamiennym
jest uzywanie stownictwa nacechowanego emocjonalnie. Autorzy recenzujg efekty
stosowania produktu oraz jego inne aspekty — zapach, gesto$¢. Opis wrazen po uzyt-
kowaniu to trzeci i ostatni wyodrebniony obszar tematyczny. Jest on najbardziej su-
biektywny i ekspresywny. Autor korzysta ze stownictwa nacechowanego emocjonal-
nie, z anglicyzméw oraz z utrwalonych w praktyce jezykowej frazemow.

Dla hipotezy pomocniczej numer 2 w postaci: ,,Post produktowy na Instagramie
to gatunek wypowiedzi o ustalonej strukturze”, prawdziwe jest twierdzenie, ze wy-
stepujg state elementy strukturalne posta produktowego, ktore powielane sg w wie-
lu realizacjach. Struktura posta produktowego obejmuje element wizualny, pod
ktorym wystepuje tekst ztozony z czesci inicjalnej, czesci zasadniczej oraz zakon-
czenia. Dla czgéci inicjalnej charakterystyczne jest przywitanie z audytorium, zadawa-
nie pytan w celu nawigzania interakcji lub zaprezentowanie marki. Najczgsciej sto-
sowang strategig jest strategia emotywno-oceniajaca. Czg$¢ zasadnicza, ktora jest
najbardziej rozwinigtym elementem posta produktowego, podzieli¢ mozna na dwa
segmenty — informacyjny oraz emotywny. Cz¢$¢ informacyjna przekazuje wiedze
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o sktadnikach, z jakich wykonany zostal reklamowany produkt oraz o jego zastoso-
waniu. Informacje prezentowane sa w sposob klarowny, bez nattoku informacji. Do-
minujacy strategia jest informacyjno-weryfikacyjna. Cze$¢ emotywna dotyczy infor-
macji o efektach dziatania produktu. Nadawca wyraza swoje subiektywne doznania.
Autor posta produktowego w znacznej wiekszosci przypadkow uzywa wartoscio-
wania pozytywnego. Wystepuje stownictwo nacechowane emocjonalnie, anglicy-
zmy. Dominujgca jest strategia aksjologiczno-emotywna. Zakonczenie jest najmniej
rozwinigtg czescig posta produktowego. Dominuje w nim strategia behawioralna.
Zakonczenie stuzy¢ ma pobudzeniu audytorium do interakcji. Nadawca zadaje py-
tania zwigzane z produktem lub samg marka, pozwalajac odbiorcom na dalszg dys-
kusje w sekcji komentarzy.

Dla hipotezy pomocniczej numer 3 w postaci: ,,Post produktowy na Instagramie
jest komunikatem perswazyjnym”, ustala si¢ kolejne wnioski: w badanym mate-
riale pojawiaja si¢ fragmenty charakterystyczne do budowania ramy perswazyjne;j.
Rama perswazyjna budowana jest w sposob nastepujacy — wystepuje kreowa-
nie dyspozycji odbiorcy do przyjecia komunikatu, przygotowanie go pod wzgle-
dem emocjonalnym do odbioru komunikatu, kreowanie wig¢zi nadawcy z odbiorca
oraz budowanie autorytetu nadawcy. Kreowanie dyspozycji do przyjecia komuni-
katu werbalnego osiggane jest poprzez stosowanie okreslonego komunikatu wizu-
alnego. Element wizualny jest istotng czg¢$cig posta produktowego. Wizualna stro-
na posta przedstawia produkt tak, by odbiorca mogt zaznajomié si¢ z opakowaniem
i go zapamigtac. Przygotowanie odbiorcy pod wzgledem emocjonalnym odbywa si¢
za pomoca stosowania obietnic oraz odwotywania do oczekiwan odbiorcy. Podczas
analizy materialu badawczego nie wystapito wywotywanie emocji negatywnych
poprzez deprecjonowanie, wywolywanie leku. Kreowanie wigzi nadawcy z od-
biorcg w poscie produktowym odbywa si¢ na trzech ptaszczyznach: powotywanie
si¢ na wspolne problemy, zainteresowania i wartosci oraz podkre§lanie podobien-
stwa sytuacji zyciowej. Jest to istotna cze$¢ — dzigki niej odbiorca nabiera zaufa-
nia do nadawcy i jest bardziej podatny na przyjecie komunikatu perswazyjnego.
Nadawca buduje swoj autorytet poprzez uwiarygodnianie i1 przedstawianie swoich
kompetencji. Autor posta produktowego wystepuje w roli eksperta — powotuje sig¢
na swoje doswiadczenia z produktem, marka Iub obszarem dziatan.

Hipotezy pomocnicze uznaje si¢ za prawdziwe, gdyz spetniaja wczesniej okre-
$lone warunki. Zatem hipoteza gtowna — ,,Post produktowy na Instagramie to ga-
tunek reklamy” — roéwniez zostaje potwierdzona, poniewaz badanie przeprowa-
dzone na zgromadzonym materiale badawczym potwierdza wczesniejsze hipotezy
pomocnicze.
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PRODUCT POST AS A FORM OF ADVERTISING
ON INSTAGRAM BASED ON THE EXAMPLE
OF COSMETIC PRODUCTS

Summary

The subject of the study is the form of statements made by users of the Instagram platform, which
was defined as a product post. The study tried to determine the features typical for the genre of state-
ments, which are product posts. The research procedure included the analysis of the visual and verbal
layer of the post. The main thematic axes of posts, communication strategies and the persuasive frame
were sdistinguished. Determining these features allowed us to state that a product post is an advertising
message. The hypothesis was confirmed that the product post has a constant theme and structure and
performs functions specific to advertising.

Key words: product post, advertising, persuasion, communication strategies, social media
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ABSALONA ZE SPRINCKIRSBACH KAZANIE XL
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Stowa kluczowe: Absalon ze Sprinckirsbach, wiktoryni, kazania, konsekracja ko$ciota,
liturgia, sakramenty

Czytelnik polski otrzymuje przektad' trzeciego juz z czterech kazan na po-
swiecenie kosciota wygloszonych przez Absalona ze Sprinckirsbach (1205), auto-
ra przynaleznego do kregu wiktorynow?. Ttumaczenie opatrzone zostato kilkunasto-
ma komentarzami w formie przypisow?®. Dodano tez do niego tekst tacinski dzieta,
dostepny na chwile obecng jedynie w wersji niekrytycznej w Patrologii facinskiej*,
aby proponowana translacje byto tatwo poréwnac z oryginatem.

Przedktadana publikacja wpisuje si¢ w szerszy projekt. W jego ramach oglo-
szono dotychczas drukiem dwa teksty, mianowicie tltumaczenia kazan Absalona,

! Przektad sporzadzit Lukasz Libowski. Za konsultacje odnosnie do interpretacji kilku wierszy
w tekscie serdeczne podzigkowania nalezg si¢ ks. dr. hab. Tadeuszowi Gaci, prof. KUL.

2 Na temat Absalona zob. P. Courcelle, La culture antique d’Absalon de Saint-Victor, Journal des
savants (1972) 4, 270-291; F.J. Worstbrock, Absalon de Springiersbach, w: Die deutsche Literatur des
Mittelalters. Verfasserlexikon, t. 1, Berlin-New York 1978, k. 17-19; D. Poirel, L école de Saint-Vic-
tor au Moyen Age: bilan d’un demi-siécle historiographique, Bibliothéque de I’école des chartes 156
(1998) 1, 201-202; M.J. Janecki, Un caso del Humanismo cristiano en el siglo XII: La Escuela de san
Victor de Paris, El Mirador. Revista de la Facultad de Filosofia de la Universidad Pontificia de Sala-
manca 18 (2018-2019), 51; M. Vernet, Les sermons ,,in generali capitulo” d’Absalon de Saint Victor.
Réflexions sur la prédication victorine de la fin du XIF siécle, w: ,,Omnium expetendorum prima est
sapientia”. Studies on Victorine thought and influence, red. D. Poirel, M.J. Janecki, W. Bajor, M. Bu-
raczewski, Bibliotheca Victorina 29, Turnhout 2021, 227-243; L. Libowski, Wiktoryni mniejsi. ,, Fa-
milia Victorina”, w: Mqgdros¢ wiktorynow. Z kultury intelektualnej szkoty sw. Wiktora, red. W. Bajor,
M.J. Janecki, L. Libowski, D. Poirel, Kety 2022 (w druku).

3 Ich autorem jest Mateusz Wiosinski.

4PL 211, 229-235.
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XXXVII i XXXIX, przeznaczonych wiasnie na dzien dedykacji §wiatyni®. Plano-
wane sg jeszcze dwa nastgpne teksty. Pierwszy begdzie thumaczeniem XLI Absalo-
nowego kazania. Tym samym baza dostepnych w jezyku polskim wiktorynskich
tekstow zrodtowych, w ktérych mowa o duchowym czy alegorycznym znacze-
niu domu Bozego, zostanie poszerzona o cztery kolejne tytuty®. Natomiast dru-
gi z zaplanowanych tekstow bedzie do§¢ obszernym studium’. Jako jego cel
przyjeto rekonstrukcje myslenia Absalona o budynku koscielnym. W ten sposob
pomyslany artykut stanowit bedzie uzupetnienie pracy ,,Multa in his omnibus

5 Absalon ze Sprinckirsbach, Kazanie XXXVIII na poswiecenie kosciota, tum. M. Wtosinski, w:
Madrosé wiktorynow (w druku); P. Wilk, ,, To jest ten dom, w ktorym Chrystus chce si¢ zatrzymac”.
Absalona ze Sprinckirsbach kazanie XXXIX na poswigcenie koSciota — przektad i komentarz, L.odzkie
Studia Teologiczne 32 (2023) 4, 239-254.

¢ Na razie, nie liczac kazan Absalonowych, dostepnych jest pie¢ tego rodzaju tekstow — oto ich
lista, w ktorej wskazuje si¢ ich edycje zardwno polskie, jak tacinskie, a takze istniejace ich opraco-
wania: Hugo de Sancto Victore, De dedicatione Ecclesiae (= De sacramentis christianae fidei, 11, 5),
w: PL 176, 439442 = L. Libowski, ,, Ipsa quodammode ecclesia primum baptizatur”. Hugona ze
Swietego Wiktora spojrzenie na rzeczywisto$¢ sakramentu poswiecenia kosciola: pigta czes¢ drugiej
ksiegi jego ,, De sacramentis christianae fidei”, Liturgia Sacra 61 (2023) 1, 183-220; opr. H.P. Neuheu-
ser, Ritus und Theologie der Kirchweihe bei Hugo von St. Viktor, w: ,,Das Haus Gottes, das seid ihr
selbst”. Mittelalterliches und barockes Kirchenverstindnis im Spiegel der Kirchweihe, red. A. Warnke,
R.M.W. Stammberger, C. Sticher, Erudiri Sapientia 6, Berlin—Boston 2006, 251-292; H. Feiss, Dedi-
cation of a church. Introduction, w: On the sacraments. A selection of works of Hugh and Richard of St
Victor, and Peter of Poitiers, red. H. Feiss, Victorine Texts in Translation 10, Turnhout 2020, 95-114;
Richardus de Sancto Victore, Sermo I-II, w: Richard de Saint-Victor, Liber exceptionum. Texte critique
avec introduction, notes et tables, ed. J. Chatillon, Textes Philosophiques du Moyen Age 5, Paris 1958,
375-379 = L. Libowski, ,, Studeamus, fratres carissimi, studeamus tam gloriosae civitatis cives esse”.
Trzy kazania Ryszarda ze Swietego Wiktora z jego ,, Liber exceptionum” [1I, X, 1-3] — wstep, przeklad,
komentarz, Littera Antiqua 15 (2020), 11-17; opr. H. Nakamura, ,, Talem vitam agamus, ut Dei lapides
esse possimus”. Zu Kirchweihpredigten Richards von St. Viktor, w: ,,Das Haus Gottes, das seid ihr
selbst”, 293-328; H. Feiss, Dedication of a church, 105-110; Adamus de Sancto Victore, Sequen-
tiae XXIV-XXV, w: I. Grosfillier, Les séquences d’Adam de Saint-Victor: Etude littéraire (poétique et
rhétorique). Textes et traductions, commentaires, Bibliotheca Victorina 20, Turnhout 2008, 348-352
oraz 353-356 = Adam ze Swictego Wiktora, Sekwencje, thum. T. Gacia, L. Libowski, M.H. Nowak,
A. Strycharczuk, A. Wilczynski, P. Wilk, wpr. A. Strycharczuk, P. Sicard, przedm. T. Gacia, red. L. Li-
bowski, A. Strycharczuk, Lublin 2023, 145-149 oraz 151-154; opr. H. Feiss, Dedication of a church,
103—105. Na przektad czekaja natomiast kazania nastgpujace: Achardus de Sancto Victore, Sermo I et
XIII, w: Achard de Saint-Victor, Sermons inédits. Texte latin avec introductions, notes, et tables, ed.
J. Chatillon, Textes Philosophiques du Moyen Age 17, Paris 1970, 36-41 oraz 131-168; Anonimus de
Sancto Victore, Sermo I-I1, w: Galteri a Sancto Victore et quorumdam aliorum sermones inediti trigin-
ta sex, ed. J. Chatillon, Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis 30, Turnhout 1975, 245-249
oraz 275-280. Do tego trzeba by dotaczy¢, po pierwsze, kazanie na poswiecenie kosciota, jakie znaj-
duje si¢ w zbiorze trzydziestu dwoch sermones Godfryda ze Swietego Wiktora — nad edycja krytyczna
tego zbioru pracuje obecnie Antonio Sordillo — oraz, po drugie, traktat pseudo-Hugonowy Speculum
de mysteriis Ecclesiae, w: PL 177, 335-380, ktorego krytyczne wydanie przygotowuje Andrea Pistoia.

" Autorem tego studium jest Mateusz Whosinski. Materiatl, jaki zawiera¢ si¢ bedzie w artykule,
czeSciowo zostal juz zaprezentowany — mianowicie w referacie Eklezjologia w wybranych kazaniach
Absalona ze Sprinckirsbach, wygtoszonym 11 maja 2023 r. w czasie zorganizowanego na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II przez Koto Naukowe Teologow KUL 55. Tygodnia Eklezjolo-
gicznego pt. Objawienie a objawienia.
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latent profunda mysteria”. Hugona, Ryszarda i Adama ze sw. Wiktora rozumienie
budynku koscielnego®.

W nizej zamieszczonym opusculum Absalon, wychodzac od zdania z Ksiggi Przy-
stow: ,,Madro$¢ zbudowata sobie dom, wyciosata siedem kolumn™’, przedstawia wi-
zje wspolnoty Kosciota jako duchowego domu. Wyr6znia w domu Kosciota trzy
mieszkania: mansio laborantium = ,,mieszkanie trudzacych si¢”, mansio desideran-
tium = ,mieszkanie pragnagcych”, mansio fruentium = ,,mieszkanie rozkoszujacych
si¢”. Kazde z nich, przez dostarczenie charakterystyki jego mieszkancow, stara si¢
blizej opisac.

Mieszkanie pierwsze zamieszkuja trudzacy si¢ inferiores = ,,nizsi” i superio-
res = ,,wyzsi”. Pierwszymi sa nawracajacy sie, ktorzy, porzucajac grzeszne zycie
cielesne, zadajac ktam swej pozadliwosci i podejmujac pokute, rozpoczynajg wies¢
egzystencje na sposoéb duchowy, Bozy. Drugimi zas, a wigc trudzacymi si¢ wyzszy-
mi, sg ci, ktorzy, odstapiwszy od rozkoszy cielesnych, do pewnego stopnia zyja juz
na sposob duchowy, ktorzy jednak nie moga przystapi¢ do Boga pelniej, poniewaz
zmystem zewnetrznym wciaz jeszcze zazywaja przyjemnosci. Absalon prezentuje
ich tak: Hi tamen, etsi vanitate rerum temporalium delectantur, per opera tamen
pietatis et misericordiae de his quae citra perfectionem egerint, Deo reconciliantur
=,,Ci wigc chociaz rozkoszujg si¢ proznoscia rzeczy przemijajacych, to jednak dzie-
ki dzietom poboznosci i mitosierdzia, w oparciu o to, co uczynili z uwagi na dosko-
nato$¢, jednani sg z Bogiem”.

Mieszkanie drugie, urzadzone z niejakim kunsztem, przynalezy do pragnacych,
za ktorych Absalon uwaza kontemplatykow!. Powiada, starajac si¢ przedstawic ich
miejsce na drodze do chrzescijanskiej doskonatosci, iz z jednej strony wyrdznia-
ja si¢ oni — uogolniajac — poboznos$cia, z drugiej zas strony s3 niezwykle pokorni:
Omni quoque creaturae propter Deum se subjiciunt, et in humilitate spiritus ambu-
lantes, alieno imperio semper addicti propriae voluntati nihil relinguunt = ,,A jed-
noczesnie ze wzgledu na Boga poddaja si¢ oni kazdemu stworzeniu i, wiodac zycie
w pokorze ducha, zawsze podporzadkowujac si¢ wladzy innych, niczego nie po-
zostawiajg woli wiasnej”. Opisuje Absalon konteplatykow jako ludzi, ktorzy moca
rozumu ujarzmi¢ zdotali swoja zmystowos¢, swoje cialo i ktérzy — co kaznodzie-
ja objasnia do$¢ obszernie — osiagneli mistrzostwo w postuszenstwie.

Wreszcie w mieszkaniu trzecim, wedhug wizji Kosciota roztaczanej przez wik-
toryna, zyja rozkoszujacy si¢. Sg nimi w przekonaniu Absalona ci, ktorzy replentur
in bonis domus ejus, et [ ...] jam intraverunt in gaudium domini sui = ,,wkroczyli juz

8 1. Libowski, ,, Multa in his omnibus latent profunda mysteria”. Hugona, Ryszarda i Adama ze
Sw. Wiktora rozumienie budynku koscielnego — tekst artykutu jest przepracowang wersja referatu wygto-
szonego, pod tym samym tytutem, 9 grudnia 2022 r. w ramach Konferencji Ogoélnopolskiej pt. Struktu-
ry koScielne i kult religijny w dawnych wiekach. Perspektywy badawcze, zorganizowanej na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla Il przez tamtejszg Katedre Historii Starozytnej Bizantynskiej
i Sredniowieczne;j. Artykut ukaze si¢ w planowanej i juz przygotowywanej publikacji posympozjalne;.

°Prz 9, 1.

10 Odnosnie do utozsamienia pragnacych z tymi, ktorzy oddajg sie kontemplacji, mozna zauwa-
zy¢, iz w jednym miejscu niniejszym thumaczonego kazania Absalon mowi o pragnieniu kontemplaty-
ka: ad desiderium contemplativi.



174 LUKASZ LIBOWSKI, MATEUSZ WELOSINSKI [4]

do radosci swego pana i syca si¢ dobrami jego domu”. Sposrod owych dobr kazno-
dzieja wyrdznia dwa, mianowicie splendor aeternae claritatis = ,blask wiecznej
jasno$ci” oraz jocunditas divinae contemplationis = ,,wesele Boskiej kontempla-
cji”. Przez dobro pierwsze rozumie o$wiecenie cztowieka, przez drugie natomiast

jego rozweselenie.

Absalon Sprinckirsbacensis
Sermo XL
In dedicatione Ecclesiae

Absalon ze Sprinckirsbach
Kazanie XL
Na poswiecenie kosciota

»Sapientia aedificavit sibi domum, excidit
columnas septem” (Prov. IX). Non est, fra-
tres dilectissimi, domus ista materialis sed
spiritalis, in qua sponsus sponsam, dilectus
dilectam, speciosus speciosam, spiritali sibi
nectit matrimonio, despondens eam uni
viro virginem castam exhibere Christo.

,»Madros¢ zbudowata sobie dom, wyciosata
siedem kolumn™'!. Nie jest to, bracia naj-
ukochansi, dom materialny, lecz duchowy,
w ktorym poprzez duchowe matzenstwo ob-
lubieniec zwigzuje ze sobg oblubienicg, uko-
chany ukochang, pickny piekna, przyrzeka-
jac, ze dla jednego meza, Chrystusa, okazuje
sie ona czystg dziewicg'?.

Ne igitur per vicos et plateas quaereret eam
quam anima sua diligit, praecepit domum
sibi fieri in qua solemnia nuptiarum fiant,
ubi filiae Jerusalem regem Salomonem in
decore suo conspiciant, ubi denique laudent
eum in choro, in tympano et psalterio psal-
lant ei.

Aby wigc po placach i ulicach nie szukac¢™
tej, ktora cala swoja dusza kocha, nakazat
zbudowa¢ sobie dom, by w nim odbywaty
si¢ uroczystosci zaslubin, gdzie corki jerozo-
limskie oglada¢ beda krola Salomona w jego
wdzigku'®, gdzie wreszcie, grajac na beben-
ku i psalterium i $piewajac mu®, beda go
wychwalaé¢ w chorze.

1PrzO, 1.

12 Motyw zwigzku Oblubienca z Oblubienicg jest jednym z najbogatszych w teologii. Motyw ten
doczekat si¢ jesli nie niezliczonych, to z cala pewnoscig bardzo mnogich opracowan i interpretacji.
Wsrod wielu interpretacji pojawiajg si¢ takie, ktore uwazaja, ze Oblubienica to Kosciét — zob. np.
H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, thum. 1. Bialkowska-Cichon, Krakoéw 1997; S. Pié-Ninot, Wpro-
wadzenie do eklezjologii, ttum. T. Kukutka, Krakow 2002; G. Kucza, Pigkno Kosciota — Oblubienicy
Bozego Baranka. Medytacja o Kosciele w kregu estetyki zainspirowana myslg teologiczng Soboru Wa-
tykanskiego 11, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 44 (2011) 1, 280-290 — albo Oblubienica to Ma-
ryja — zob. W. Siwak, Maryja — ,, Oblubienica Ducha Swietego”, Resovia Sacra. Studia Teologiczno-
-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej 4 (1997), 37-53; W. Wotyniec, Maryja Oblubienica Ojca wedtug
Scheebena, Salvatoris Mater 1 (1999), 229-238. Oczywiscie sg tez i inne interpretacje, ktorych nie
sposob tu wymienic.

13 Por. Pnp 3, 2.

14 Por. Pnp 3, 11.

15 Por. Ps 149, 3.
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Nec ad hoc opus consummandum sapien-
tem aliquem, sed ipsam sapientiam, quae
est Verbum Patris, virtus et fortitudo, dire-
xit, ut verbum operetur velociter, fortitudo,
sapientia eleganter. Sapientia igitur aedifi-
cavit sibi domum. Domum istam sapientia
sibi aedificavit, quoniam quidquid proprie-
tati Sponsi accedit a possessione suae sa-
pientiae nequaquam recedit: quia cum ipso
genita ejusdem essentiae, pari voluntate et
potentia semper ei assistit.

A dla przeprowadzenia tego dzieta skierowat
nie pierwszego lepszego medrea, lecz samg
madros¢, ktora jest stowo, mestwo i moc
Ojca, zeby stowo zadziatato szybko, moc zas
i madros¢ zeby zadziataty zr¢cznie. Madrosc¢
zatem zbudowata sobie dom'S. Zbudowata
sobie madros¢ 6w dom, jako ze cokolwiek
staje si¢ wlasnoscia oblubiefica, nigdy juz
nie odpada od tego, co on w swojej madro-
$ci posiada, poniewaz to, co wraz z nim zro-
dzone z tej samej istoty, zawsze juz jednaka
wolg 1 moca mu towarzyszy.

Domus haec triplici mansione distinguitur.
Prima est laborantium, secunda desideran-
tium, tertia vero fruentium.

W domu tym rozrdznia si¢ trzy mieszkania!’.
Pierwszym jest mieszkanie trudzacych sie,
drugim mieszkanie pragnacych, trzecim na-
tomiast mieszkanie rozkoszujacych sie.

Ut autem de prima mansione primo dica-
mus, laborantium alii sunt inferiores, alii
superiores (Exod. III).

Powiedzmy zatem najpierw o mieszkaniu
pierwszym. Otdz jedni z trudzacych si¢ sa
nizsi, a drudzy wyzsi'®.

16 Por. Prz 9, 1.

17 Watek trzech mieszkan Absalon wykorzystuje takze w kazaniu XXXVIII (PL 211, 219-224),
jednakze tam mieszkania te sg nieco inaczej interpretowane: kaznodzieja wyrdznia mieszkanie
dla powracajacych do Kosciota w pokucie i skrusze, mieszkanie dla usprawiedliwionych proszacych
Boga o pomoc w walce oraz mieszkanie dla doskonatych adorujacych Pana twarza w twarz.

8 Trudno wywnioskowaé, dlaczego wydawca facifiskiego tekstu podaje tutaj odnosnik do
Wj 3, ktory mowi o powolaniu Mojzesza z gorejacego krzewu. Wydaje si¢, ze nic w tym rozdziale
Pisma Swietego nie wiaze si¢ z trescig powyzszego kazania. Gdyby jednak zatozy¢, ze mogto dojsé
w tym miejscu do omylki pisarskiej i przyjac hipoteze, ze chodzito o Wj 2 albo o Wj 3 w kontekscie
czy tez w polaczeniu z Wj 2, to wowczas pojawia si¢ pewien trop u Hugona ze $w. Wiktora, kto-
ry nieco objasniatby takie odwotanie. Ot6z Hugon w swoim De sacramentis christianae fidei, 1, 5,
gdzie pisze o duchowych substancjach i réznicach migdzy nimi, formutuje taka wypowiedz: ,,Ad hunc
ergo modum rationabile est illas quoque spirituales naturas quae universaliter bene conditae sunt, co-
nvenientes puritati suae et excellentiae; non indignas et in essentia et in forma differentias vel gradus
in ipso mox exordio cognitionis suae accepisse, quibus alii superiores, alii inferiores [wyr. M.W.] po-
ssent constitui secundum moderamen sapientiae cuncta bona creantis et bene ordinantis Dei”; Hugo de
Sancto Victore, De sacramentis christianae fidei, 1, 5, w: PL 176, 250-251. Méwiac zatem o ducho-
wych substancjach, z ktorych jedne sg ustanowione jako wyzsze, a drugie jako nizsze, pokazuje Hu-
gon migdzy innymi, Ze te stworzone jako wyzsze przewyzszaja w godnosci te, ktore sa nizej od nich
(zob. De sacramentis christianae fidei, 1, 5, rozdz. 8-11). Mojzesz zatem, do ktérego odnositoby si¢
zapewne tutaj to odwotanie wydawcy, bylby wskazany jako ten, ktory cieszyt si¢ godno$cia wyzsza od
innych. Mozna przypuszczaé, ze mysl Absalona poptyneta tutaj nurtem, ktérym pdzniej poszedt takze
i Piotr Lombard, gdy pisal: ,,Owe duchowe natury na poczatku swego stworzenia otrzymaty roéznice
odpowiednie dla swej czystosci i wzniostosci tak w istocie, jak formie i zdolnosci, dzigki ktorym jedni
wyzsi, drudzy nizsi [wyr. M.W.] zostali ustanowieni madro$cia Boza, udzielajaca jednym wigkszych,
innym mniejszych daréw: aby ci, ktérzy wéwczas przez dobra naturalne przewyzszali innych, ci tez
potem przez dary laski im przodowali [wyr. M.W.]”; cyt. za: P. Lombard, Cztery ksiegi sentencji,
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Primi sunt qui ad similitudinem Moysi a fi-
lia Pharaonis adoptati, et in flumine Aegyp-
ti repositi, postmodum adoptionem ejus-
dem detestantur, et Aegyptios relinquentes
ad filios Israel revertuntur.

Pierwszymi sa ci, ktérzy na podobienstwo
Mojzesza, przybrani przez corke faraona,
umieszczeni zostali w rzece Egiptu i ktorzy
p6zniej, kiedy brzydnie im juz to wilasnie
przybranie, opuszczajac Egipcjan, powraca-
ja do synow Izraela®.

Per carnis enim concupiscentiam in flumi-
ne vitiorum enutriti, cum adulti fuerint, non
secundum carnem, sed secundum Spiritum
ambulare incipiunt, et vias suas malas reli-
nquentes, ad filios Israel, id est ad videntes
Deum redire cupiunt: attendentes enim in
quos fines seculorum, hoc est, fines secu-
laritatis deveniunt, quasi in se ipsos invec-
tiva facientes, voce prophetica exclamant,
dicentes: Filia Babylonis misera, beatus
qui retribuet tibi retributionem tuam quam
retribuisti nobis, (Psal. CXXXVI), de filia
Babylonis, hoc est, de voluptate carnis,
conqueruntur dicentes ei: Beatus est qui di-
gnam recompensationem tibi exhibuerit, ut
sicut tu spiritum in carne mortificasti, sic et
tu per spiritum in carne mortificeris.

Przez pozadliwos¢ ciala wykarmieni bo-
wiem w rzece grzechow, skoro osiggaja wiek
dojrzaty, zaczynaja postgpowac nie wedlug
ciata, lecz wedlug ducha i, opuszczajac
swoje zte drogi, powrdci¢ pragng do synow
Izraela®, to jest do tych, ktorzy widza Boga.
Spostrzegajac bowiem, ze dochodza juz do
granic tego, co $wiatowe, czyli do granic
bezboznosci, jakby samym sobie udzielajac
nagany, wykrzykuja stowo prorockie, mo-
wiac: ,,Nieszczesna coro Babilonu, btogo-
stawiony, kto wyswiadczy tobie dobrodziej-
stwo, jakie ty nam wyswiadczyta$”?'. W ten
sposob skarza si¢ na core Babilonu, to jest na
pozadliwos¢ ciata, moéwiac do niej: ,,Blogo-
stawiony jest ten, kto wyptaci ci godne wy-
nagrodzenie, a mianowicie ze jak ty u$mier-
citas ducha w ciele, tak i sama przez ducha
w ciele zostaniesz usmiercona”.

t. 1, thum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, 340; por. PL 192, 657. To by po cz¢sci wyjasniato, dlacze-
go wydawca dat odniesienie do ksiegi Wyjscia: Mojzesz jest wszak kims$, kto w Egipcie cieszyt si¢ luk-
susowym i grzesznym zyciem, ponadto miat on tam wysoka godnos$¢ ksigcia Egiptu, zrezygnowat jed-
nak z tego zycia i tej godnosci dworskiej na rzecz korzysci duchowych. Dlatego jest on obrazem tych,
ktorzy porzucili godnosci $wiata doczesnego i przebywaja w pierwszym mieszkaniu, przeznaczonym
dla trudzacych sig. Jest to jednak luzna interpretacja sprowokowana odniesieniem wydawcy do Wj 3.

1 Por. Wj 2; Hbr 11, 23.

2 Mozliwe nawigzanie do Jr 3.

21 Ps 137 (136), 8. Psalm ten, szeroko obecny w kulturze, rozpoczyna si¢ od stow: ,,Nad rzeka-
mi Babilonu siedzieli$my”, i mowi o tym, jak to wygnancy w Babilonie ubolewaja nad swoim stanem,
wiernie pamigtajg o Jerozolimie oraz zlorzecza przesladowcom, domagajac si¢ tym samym sprawiedli-
wosci za poniesione krzywdy. Sposrod wielu komentatoréw tego tekstu nie sposob nie wskaza¢ w tym
miejscu na Augustyna, ktorego interpretacja tego fragmentu mogta stanowic inspiracj¢ mysli Absalona.
Augustyn tak bowiem komentowat przywotany tutaj przez wiktoryna werset: ,,«Blogostawiony, ktory
ci odplaci, co$ ty wyrzadzita namy. O jakiej zaptacie mowi? Tymi stowy konczy si¢ Psalm: «Blogo-
stawiony, ktory chwyci i rozbije twe dzieci o skale». Nazwat ja nieszczes§liwa, natomiast szczesliwym
tego, kto odptaci jej to, co wyrzadzita nam. Pytamy, o jaka zaptat¢ chodzi: «Blogostawiony, ktory
chwyci i rozbije twe dzieci o skatg». Oto zaptata. A co nam wyrzadzita ta Babilonia? Juz zaspiewaliSmy
o tym w innym Psalmie: «Stowa bezboznych okazaly si¢ silniejsze od nas» (Ps 64, 4). Wszak z chwila
narodzenia to zamieszanie $wiata spadio na nas jako na niemowlgta. Jeszcze kiedy$my byli dzieé¢mi,
dtawito nas réznymi i préznymi osgdami. Dzieci¢ urodzone, przyszty obywatel Jerozolimy i w prze-
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Abjiciunt ergo gregem porcorum, quem pa-
scebant in regione dissimilitudinis, et in do-
mum Patris sui, ubi mansiones multae sunt
redeunt, et conventione facta ex denario
diurno, id est pro vitae aeternae praemio,
operarii fundamenti in domo Dei constitu-
untur.

Porzucaja wigc stado $win, ktore wypasywa-
li w krainie niepodobienstwa?, i wracaja do
domu swego Ojca, gdzie jest mieszkan wie-
le*, i na mocy umowy zawartej o denara za
dzien pracy®, czyli o zaptate w postaci zycia
wiecznego, w domu Bozym ustanawiani sg
robotnikami przy fundamencie®.

znaczeniu Bozym juz jej obywatel, ale tymczasem niewolnik do czasu, gdy nauczy si¢ mitowaé, gdyby
do ucha jego nie podszeptywali rodzice? Wychowuja go i ucza: chciwosci, zdzierstwa, codziennych
ktamstw, przeréznych sposobéw oddawania czci bozkom i demonom, niedozwolonych zamawian, za-
kle¢ i czarow. I co pocznie dziecko, umyst §wiezy, patrzac na postgpowanie starszych, jesli nie nasla-
dowaé w dziataniu to, co obserwuje? Zatem Babilon przesladowat nas jako niemowleta. Bog jednak
uzyczyt nam, kiedy$my podrosli, poznania siebie, zeby$my nie nasladowali btedéw naszych rodzicow.
[...] Natomiast porzuciwszy je i odzyskawszy zycie w Bogu, czynia postepy i odplacaja Babilonowi.
Jaka odptatg¢ mu oddaja? Jaka nam zaptacit. I jego niemowleta takze zostana uduszone, co wigcej,
jego dzieci beda zgtadzone i pomra. Kim sg niemowleta Babilonu? Urodzeni ze ztej pozadliwosci (dal-
szy kontekst moze wskazywac, ze chodzi raczej o rodzaca si¢ chciwo$é, nie za§ o cheiwych ludzi
[uwaga moja — M.W.]). Istnieja bowiem i tacy, ktorzy zwalczajg zastarzalg chciwos¢. Kiedy rodzi si¢
chciwosé, zanim jeszcze zle przyzwyczajenie nabierze sity przeciwko tobie, kiedy chciwosc¢ jest jesz-
cze mala, niechaj nigdy nie przybiera sity przyzwyczajenia. Kiedy jest jeszcze mata, rozbij ja. Boisz si¢
jednak, zeby rozbita nie zgingla, rozbij ja «o skate». «Skatg za$ byt Chrystus» (1 Kor 10, 4)”. Cyt. za:
Augustyn, Objasnienia psalmow, thum. J. Sulowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 42/1, War-
szawa 1986, 159-160.

22 Por. Mt 8,32 n; Mk 5, 13 n; Lk 8, 32-34. Wykorzystane tutaj pojecie regio dissimilitudinis moz-
na interpretowaé jako synonim zta. Michal Buraczewski, zwracajac uwage w swoim artykule na ten
termin w tworczosci Acharda ze §w. Wiktora, wskazal na neoplatonskie, a nawet platonskie jego po-
chodzenie. Oznacza on — w mysli Plotyna — zwrot ku materii, ktéra ma najmniej wspélnego z Bogiem.
Zadaniem duszy jest zatem uciec stamtad. Wczesniejsza koncepcja Platona zaktadata, ze ,.kraina nie-
podobienstwa” to rodzaj niespdjnosci czy tez nierealnosci, a nawet zasada nieporzadku w §wiecie. Zob.
M. Buraczewski, Pojecia ,, regio dissimilitudinis”, ,,similitudo” i ,,imago” w ,,Sermo IX" Acharda ze
Sw. Wiktora, Lodzkie Studia Teologiczne 29 (2020) 2, 85-97.

% Por.J 14, 2.

2 Por. Mt 20, 2.

2 Mozliwe nawiazanie do Ezd 3, gdzie mowa o odbudowie $wiatyni i zalozeniu jej fundamentow.
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Primo ergo terram effodiunt, postea ordine
tripartito lapidum fundamentum disponunt.
Terram effodiunt, dum quidquid terrenitatis
latet in corde, per confessionem oris ma-
nifestum faciunt. Fundamentum tripartita
distinctione lapidum ornant, dum primo
per compunctionem animi, secundo per de-
testationem mali, tertio per cautelam mali
futuri se in proposito bono confirmant. Co-
ementum de lacrymis et fervore devotionis
conficiunt, ne imminente tentatione et spi-
ritu procellarum sibi disjungi possit tanti
operis artificium.

Najpierw wigc przekopuja ziemig, pozniej
za$ z trzech warstw kamieni klada funda-
ment. Ziemi¢ przekopuja, kiedy cokolwiek
ze spraw ziemskich, co skrywa si¢ w ich
sercu, przez wyznanie ust czynia jawnym?.
Fundament sporzadzaja z trzech pozioméw
kamieni, kiedy — po pierwsze przez skruchg
ducha, po drugie przez pogardzenie ztem, po
trzecie przez zabezpieczenie si¢ przed ztem
przysztym — utwierdzaja si¢ w dobrym po-
stanowieniu. Zaprawe mieszaja z ez i zaru
poboznosci, azeby wskutek zagrazajacej po-
kusy i burzowego wiatru nie zostali pozba-
wieni pracy przy dziele tak wielkiej wagi.

Attende tamen quia et hoc fundamentum
terrae profundius infixum, a terra hinc inde
colligitur: quam is qui a consuetudine prava
in novitatem vitae evadere nititur, exterius
per mundi oblectamenta, interius per illicita
desideria frequentissime pulsatur. Istae sunt
aquae exteriores et interiores, quae nostrae
domui frequenter allidunt, quae tamen ad
spiritalem ingressum Dei ad cor hominis
metuunt et recedunt. Viderunt, inquit, te
aquae, Deus, viderunt te aquae et timuerunt,
et turbati sunt abyssi (Psal. LXXVTI).

Uwazaj jednak, poniewaz na fundament 6w,
jako ze bardzo gleboko osadzony jest on
w ziemi, ze wszystkich stron napiera ziemia:
wszak w tego, kto usiluje odstapi¢ od nik-
czemnych obyczajow, by rozpocza¢ nowe
zycie, niemal bezustannie uderzaja od ze-
wnatrz §wiatowe rozkosze, od wewnatrz zas
nieprawe pragnienia. To s3 wody zewnetrzne
i wewnetrzne?’, ktore czgsto uderzajg w nasz
dom?, ktére jednak bojg sie i ustepuja, kiedy
do serca cztowieka w sposéb duchowy wkra-
cza Bég. ,,Ujrzaly cie, Boze, wody — powia-
da [psalmista] — ujrzaty ci¢ wody i przestra-
szyly sie, i wzburzyly sie glebiny”%.

26 Chodzi najpewniej o wyznanie grzechow w sakramencie spowiedzi.
27'W najrozniejszych kontekstach i najrozmaitszych celach wiktoryni bardzo ch¢tnie wprowadza-
ja rozroéznienie na to, co wewngtrzne, i to, co zewngtrzne.

2 Por. Mt 7, 25.
¥ Ps 77 (76), 17.
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Est abyssus interior, et est abyssus exte-
rior. Interior abyssus est, abyssus cordis:
exterior abyssus est, abyssus mundi. Aquae
abyssi interioris, vanae cogitationes, pravae
delectationes; aquae abyssi exterioris, vana
gloria, concupiscentia oculorum et super-
bia. Istae ergo aquae primo vident Deum,
quando judicium metuunt, et hoc est: Vi-
derunt te aquae, Deus, viderunt te aquae
et timuerunt. Turbantur abyssi, dum pace
vanitatis interrupta, cor retrahi incipit ab
amore mundi.

Jest glebina wewnetrzna i jest glgbina ze-
wnetrzna. Glebing wewngtrzng jest glebi-
na serca’’; glebing zewnetrzng jest glebina
$wiata®'. Wody glebiny wewnetrznej to proz-
ne mysli, nieprawe przyjemnosci*?; wody
glebiny zewngtrznej to prozna chwata, poza-
dliwoé¢ oczu i pycha®. Te wigc wody naj-
pierw widza Boga, gdy boja si¢ sadu — a to
jest: ,,Ujrzaty cig, Boze, wody, ujrzaly ci¢
wody i przestraszyly si¢”**. Burza si¢ gle-
biny, kiedy serce, skoro zniweczony zostat
prozny pokdj, zaczyna by¢ odciagane od mi-
losci swiatowe;.

Sunt et de alio genere laborantium, qui, etsi
non gradiuntur per viam universae carnis
(Gen. VI), hoc est, universae carnalitatis
(quippe omnis caro viam suam corrumpit),
per sensum tamen exteriorem delectationes
hauriunt, quae inter sensum exteriorem et
sensum interiorem positae, animam usque
ad invisibilia Dei ascendere non permittant.

Sa takze trudzacy si¢ drugiego rodzaju,
ktorzy cho¢ nie ida drogg catego ciata®, to
jest catej cielesnosci (oczywiscie, wszyst-
ko cialo niszczy swoja droge)®, to jednak
przez zmyst zewnetrzny czerpia przyjem-
nosci, ktore, umieszczone miedzy zmystem
zewnetrznym a zmyslem wewngtrznym, nie
pozwalaja duszy przystapi¢ do niewidzialnej
rzeczywistosci Boga.

30 Por. Ps 64 (63), 7.
31 Por. Ps 140 (103), 5 n.
32 Por. Mk 7, 21-23.

3 Por. 1 J 2, 16. Jan Apostot pisze, ze $wiat tworzy: pozadliwo$¢ ciata, pozadliwos$é oczu i py-
cha tego zycia. Mozliwe zatem, ze Absalon w jakiej$ mierze nawiazuje do tego fragmentu.

% Ps 77 (76), 17.

35 Zob. Rdz 6, chodzi o wersy 13 i 19. Oto te wersy zarowno w wersji facinskiej, jak i polskiej

— z zaznaczeniem odnosnego wyrazenia (inne jego tlumaczenie niz to, ktdre tu si¢ proponuje, jest kon-
sekwencjg uzycia w nim dwuznacznego przymiotnika omnis = wszystek, wszelki, kazdy, caty): Rdz 6,
13 —,,Dixit ad Noe: «Finis universae carnis [wszystkie wyr. M.W.] venit coram me; repleta est enim
terra iniquitate a facie eorum, et ecce ego disperdam eos de terra»” (Nova Vulgata, wyd. II) =, Rzekt
do Noego: «Koniec wszelkiemu cialu przyszed! przede mna: napekniona jest ziemia nieprawoscia od
oblicz ich, a ja wytrace je z ziemia»” (Wujek, wyd. Biblia w przektadzie Jakuba Wujka z 71599 r.,
transkrypcja typu B oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy J. Frankowski, Warszawa 2021, wyd. IX)
= ,,Rzekt do Noego: «Postanowitem potozy¢ kres istnieniu wszystkich ludzi, bo ziemia jest petna wy-
kroczen przeciw mnie; zatem zniszcze ich wraz z ziemig»” (Biblia Tysigclecia, wyd. IV); Rdz 6, 19 —
,,Et ex cunctis animantibus universae carnis bina induces in arcam, ut vivant tecum, masculini sexus
et feminini” = ,,I ze wszech zwierzat wszelkiego ciala po dwojgu wywiedziesz do korabia, aby zostaly
zywe z toba, samca i samic¢” = ,,Sposrod wszystkich istot zyjacych wprowadz do arki po parze, sam-
ca i samicg, aby ocalaly wraz z toba od zagtady”.
3¢ Tzn. nie korzystajg ze wszystkich mozliwych uciech cielesnych.
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Audi Hieremiam conquerentem de illa
sensus delectatione: Oculus meus, inquit,
depraedatus est animam meam in cunctis
filiabus urbis meae (Thren. III), nec solum
visus, verum etiam quilibet alius sensus in
his delectatur. Siquidem visus reficitur in
cursu fluminum, risu camporum, conden-
sis nemorum, et caeteris hujusmodi quae
ad nostrae mortalitatis spectant solatium:
Auditus in hymnis et canticis, in verbis
quandoque otiosis, in lyris et tympanis, et
caeteris musicis instrumentis. Gustus in
olla carnium cum Aegyptiis, in numero vo-
latilium cum Hebraeis. Cum Esau in edulio
lenticulae, cum Loth in sapore vineae raro,
cum Elia appetit convivium panis subcine-
ricii, nunquam cum filiis prophetarum ol-
lam Elisei. Similiter et alii sensus, utpote
odoratu redolentia, tactu suavia et lenia.

Postuchaj Jeremiasza, jak uskarza si¢ z po-
wodu przyjemnosci owego zmystu: ,,Oko
moje — rzecze — zhupito moja dusz¢ dla
wszystkich corek mego miasta™’ — a znajdu-
je w tym rozkosz nie tylko wzrok, lecz takze
kazdy inny zmyst. Gdyz wzrok odnawia sig,
kiedy roztacza si¢ przed nim widok biegu
rzek, $miechu po6l, lesnych gestwin i innych
tego rodzaju zjawisk, ktore przynosza pocie-
che naszej $miertelno$ci. Stuch za$§ od$wie-
7a si¢, gdy docieraja don dzwigki hymnow
i piesni, wszelkich stow beztroskich, lir i be-
benkow oraz innych instrumentoéw muzycz-
nych. Z kolei smak si¢ regeneruje, kiedy, jak
u Egipcjan, jada si¢ z garnka migs® i kiedy,
jak u Hebrajczykow, spozywa si¢ wiele istot
skrzydlatych® odnawia si¢ przez jadlo, jak
to bylo w wypadku Ezawa, z naczynka*
i przez kosztowanie, jak u Lota, rzadkiej
winorosli*'; wraz z Eliaszem pragnie smak
uczty z podptomyka®, nigdy za$ razem z sy-
nami prorokéw garnka Elizeusza®. Podobnie
i inne zmysty: mianowicie powonienie pra-
gnie tego, co pachnie, a dotyk tego, co deli-
katne i przyjemne.

Y Lm3,51.

3% Por. Wj 16, 3.

3 Por. Wj 16, 11-13.
40 Por. Rdz 25, 30-34.

4 Por. Rdz 19, 30-33. Dziwi¢ tutaj moze uzyty przez Absalona przymiotnik ,,rzadkie” (rarus)
w odniesieniu do wina, skoro jednym z elementow dziedzictwa, jakie Europa otrzymata od §wia-
ta rzymskiego, byta wlasnie uprawa winorosli. Moze ta rzadkos¢ jest spowodowana — jak twierdzi Dion
— faktem, ze uprawa winoro$li byta gléwnie domeng Kosciota i arystokracji? W opozycji do tego jednak
Durliat udowadnia, ze juz od IX w. na terenach galijskich znana byta chtopska uprawa winoro$li i to nie
jako ewenement, ale jako normalna czg$¢ zycia chtopskiej warstwy ludnosci. Zob. T. Unwin, Wine and
the vine. An historical geography of viticulture and the wine trade, London—New York 2005, 149.

“Por. 1 Krl 17, 13.

+ Por. 2 Krl 4, 38-41.
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Secundum autem vanitates sensuum effec-
tus dirigatur operationum. Vult enim opera-
ri visus quod recreat, auditus quod delectet,
gustus quod sapiat, odoratus quod afficiat,
tactus quod mulceat. Hujusmodi delectatio
sensuum quandoque animam omnino de-
jicit, quando a gradu perfectionis ex parte
retrahit.

Stosownie zatem do préznosci zmystow
wyznacza si¢ cele, do jakich zmierza¢ majg
dziatania. Chce bowiem czyni¢ wzrok to,
przy czym odpoczywa, stuch — co sprawia
mu przyjemno$é, smak — co mu smakuje,
wech — co go pobudza, dotyk — co go piescei.
Ale tego rodzaju przyjemnos¢ zmystow do-
szczetnie pustoszy dusze, jako ze stopniowo
odciaga ja od stanu doskonatosci.

De primo habemus exemplum in Dalida
[sic] illa de terra Philisthiim, quaec Samsoni
fortissimo crinem fortitudinis abscidit, qui
supervenientibus inimicis captivatus et pri-
vatus est oculis (Judic. XVI). Dalida enim
interpretata paupercula, hoc est, delectatio
brevis et transitoria, Samsoni, hoc est cu-
ilibet viro forti crinem fortitudinis abscidit,
dum quoslibet viriles animi motus ad exse-
cutionem perfecti operis ascendere non per-
mittit. Unde et supervenientibus inimicis
privatur oculis: primo oculo rationis ne po-
ssit verum cognoscere, postmodum oculo
contemplationis, ne possit Deum diligere.

Pierwszy tego przyktad mamy w Dalili,
kobiecie z ziemi Filistynow, ktora nadzwy-
czaj silnemu Samsonowi Scigta wlosy sity,
tak ze przybywajacy nieprzyjaciele pojmali
go 1 wyhupili mu oczy*. Dalila, przez ktora
rozumie si¢ biedaczke, to jest przyjemnosé
krotka 1 przemijajaca, Scina bowiem wlosy
sity Samsonowi, to jest kazdemu mezowi
silnemu, gdy nie pozwala, aby jakiekol-
wiek mezne poruszenia ducha przystgpity
do wykonania dzieta doskonatego. Stad tez
przybywajacy nieprzyjaciele wylupuja mu
oczy®, zeby ani okiem pierwszym, okiem
rozumu, nie mégt poznaé prawdy, ani po-
tem okiem kontemplacji nie mogt kochaé
Boga.

4 Zob. Sz 16, 15-21.
4 Por. Sdz 16, 21.
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De secundo habemus exemplum in Gene-
sis historia de Juda (Gen. XXXVIII), quia,
cum vellet in Thamnas ascendere ad ton-
dendas oves, Thamar ei in via occurrit, et
depositis viduitatis vestibus, bonis ornata
indumentis ipsum in amorem suum traxit.
Judas confitens, Thamar amaritudo, Tham-
nas signum vel opertum interpretatur. Dum
ergo quilibet corde et opere confitens vult
in Thamnas ascendere id est, profectu vir-
tutum priores excessus operire, bona co-
nversatione signum et exemplum se aliis
praebere, molliciem rerum temporalium
ab operibus innocentiae separare, Thamar
in bivio occurrens in amorem suum trahit,
quia delectatio rerum temporalium, quae
vere est amaritudo animae, inter sensum
exteriorem et sensum interiorem media
interveniens, a gradu perfectionis retrahit.
Hi tamen, etsi vanitate rerum temporalium
delectantur, per opera tamen pietatis et mi-
sericordiae de his quae citra perfectionem
egerint, Deo reconciliantur.

Drugi przyktad mamy w Ksigdze Rodzaju,
w historii o Judzie*, poniewaz kiedy wsta-
pi¢ chciat on do Tamnas, by strzyc tam owce,
zaszta mu drogg Tamara; a jako iz, zdjawszy
szaty wdowie, odziala si¢ w pigkne ubrania,
pociagneta go do pokochania siebie’. Przez
Jud¢ rozumie si¢ pokutnika, przez Tamarg
gorycz, przez Tamnas znak lub tajemnice.
Kiedy wigc ktos, sercem i czynem pokutu-
jac, chce wstapi¢ do Tamnas, czyli dzigki
postepowi w cnotach zakry¢ wczesniejsze
wystepki 1 poprzez dobry sposdb zycia do-
starczy¢ innym wzoru i przykladu, zbytek
rzeczy przemijajacych odtaczajac od czy-
néw niewinnych, to Tamara, zjawiajac si¢ na
rozdrozu, ciggnie go do kochania siebie, po-
niewaz przyjemnos$¢ rzeczy przemijajacych,
ktéra zaiste jest gorycza duszy, pojawiajac
si¢ w $rodku pomiedzy zmystem zewngtrz-
nym a zmystem wewngetrznym, odcigga go
od stanu doskonatosci. Ci wigc, ktorzy tru-
dza si¢ w ten sposob, chociaz rozkoszujg sig
préznoscig rzeczy przemijajacych, to jednak
dzigki dzielom pobozno$ci i milosierdzia,
opierajac si¢ na tym, co uczynili z uwagi na
doskonalos¢, jednani sa z Bogiem.

Secunda vero mansio mirabili quodam di-
sponitur artificio, secundum Ezechielis di-
sertionem, quanto prima mansio est altior,
tanto eadem est humilior.

Drugie za$§ mieszkanie urzadzane jest,
wedlug stowa Ezechiela®, z jakim$
przedziwnym kunsztem: o ile mieszkanie
pierwsze jest wyzsze, o tyle to jest nizsze.

46 Zob. Rdz 38, zwl. wersy 12-23.

47 Mozna by ttumaczy¢ mniej dostownie: ,,sprawita, ze ja pokochal”, ale wowczas — pomijajac juz
wzgledy semantyczne — thumaczenia tego nie datoby si¢ powtorzy¢ za chwilg, tymczasem po tacinie
w jednym i drugim miejscu wystepuje ta sama fraza: in amorem suum trahere.

* Trudno okresli¢, o ktore miejsce moze chodzi¢: zob. Ez 40 n.
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Viri enim contemplativi quanto caeteris
sunt charitate excellentiores, tanto pau-
pertate spiritus omnibus sunt humiliores.
Excelsi siquidem charitati vacant, sanctae
meditationi student, imo desiderant eum
qui salvos se fecit a pusillanimitate spiri-
tus et tempestate. Hi sunt qui phiolas odo-
ramentorum plenas ante conspectum Dei
semper offerunt, et incensum devotionis
super aram cordis sui, igne charitatis ac-
cendunt. Omni quoque creaturae propter
Deum se subjiciunt, et in humilitate spiritus
ambulantes, alieno imperio semper addicti
propriae voluntati nihil relinquunt. Ea ita-
que, quae sursum sunt sapientes, tanquam
fortes armati atrium suum custodiunt, et in
equis suis ascendentes in arcu et sagitta, in
funda et lapide inimicis suis praevaluerunt.

Mgzowie bowiem kontemplatywni o ile
przez mitos¢ znakomitsi sg od pozostatych,
o tyle przez duchowe ubostwo pokorniejsi
sa od wszystkich®. Gdyz jako znakomici po-
Swigcaja si¢ oni mitosci, oddaja si¢ Swigtej
medytacji®*® — doprawdy, pragng tego, ktory
wyswobodzit ich z matodusznos$ci i niepo-
koju ducha. Oni sg tymi, ktoérzy przed ob-
liczem Boga ofiarowuja zawsze fiolki pelne
pachnidet i na oftarzu swego serca ogniem
mito$ci spalaja kadzidto poboznosci®!. A jed-
noczesnie ze wzgledu na Boga poddaja si¢
oni kazdemu stworzeniu i, wiodac zycie
w pokorze ducha, zawsze podporzadkowu-
jac si¢ wladzy innych, niczego nie pozosta-
wiaja woli wlasnej. Smakujac wige to, co
w jest gorze, niczym dzielni zbrojni strze-
g3 swojego dziedzinca i, dosiadajac swoich

koni, tukiem i strzata, proca i kamieniem*
przemogli swoich nieprzyjaciot.

4 Gra stow z racji na niejednoznaczno$¢ tacinskiego przymiotnika humilis (nisko potozony, znaj-
dujacy si¢ nizej, korny, unizony, pokorny, skromny) niemozliwa do oddania w polszczyznie: man-
sio humilior — viri humiliores = ,mieszkanie nizsze” — ,,m¢zowie pokorniejsi”.

0 Medytacja jako element metody formacyjnej i pracy pedagogicznej byta waznym zagadnieniem
zaprzatajacym mysl wiktorynow. Warto zwrdci¢ uwage chociazby na pisma Hugona ze §w. Wiktora,
w ktorych podkreslat on znaczenie medytacji nad §wiatem stworzonym, nad zyciem oraz nad Pismem
Swietym; uwazat, iz medytacja jest my§lowym dociekaniem istoty, przyczyny i sposobu bycia danej
rzeczy; postrzegal ja jako przyczyne rozwagi. Zob. Hugo de Sancto Victore, De meditatione, w: Hugues
de Saint-Victor, Six opuscules spirituels, ed., wstep 1 thum. R. Baron, Paris 1969, 44-59 = Hugon ze $w.
Wiktora, O medytacji, tham. M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, w: Mgdros¢ wiktorynow (w druku);
Hugo de Sancto Victore, De institutione novitiorum (1), w: L oeuvre de Hugues de Saint-Victor, t. 1,
wstep i przyp. D. Poirel, ed. H.B. Feiss, P. Sicard, thum. D. Poirel, H. Rochais, P. Sicard, Sous la Reégle
de Saint Augustin, Turnhout 1997 = Hugon ze $§w. Wiktora, O wychowaniu nowicjuszy, w: L. Libowski,
Hugona ze Swietego Wiktora ,, De institutione novitiorum” — wstep, przeklad, komentarz, Lublin 2022
(komputeropis, praca magisterska napisana pod kierunkiem ks. dr. hab. Tadeusza Gaci, prof. KUL);
Hugo de Sancto Victore, Didascalicon de studio legendi (V, 9), ed. Ch.H. Buttimer, Washington 1939
= Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytaé, ttam. P. Pludra-Zuk, wstep J. Soszynski,
kom. P. Pludra-Zuk, J. Soszynski, Bibliotheca Litterarum Medii Aevi 4, Warszawa 2017.

1 Ogien mitosci jest Hugonowym obrazem modlitwy, ktora rozpala dusze. Zwrot ten (ignis cha-
ritatis) pojawia si¢ takze w dziele De archa Noe Hugona: Hugo de Sancto Victore, De archa Noe
1V, 8), Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis 176, ed. P. Sicard, Turnhout 2001. Réwniez
okreslenie ,,ottarz serca” (ara cordis) wystepuje u Hugona na innym miejscu, mianowicie w zwiencze-
niu traktatu O mocy modlitwy: Hugo de Sancto Victore, De virtute orandi (14), w: L’oeuvre de Hugues
de Saint-Victor, t. 1 = Hugon ze $w. Wiktora, O mocy modlitwy, ttam. P. Chojnacka, w: Mgdros¢ wik-
torynow (w druku).

2 Por. 1 Sm 17, 48-50.
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Quorum victoriam et fortitudinem Joannes
in Apocalypsi descripsit, cum diceret: Et
ecce, inquit, equus albus, et qui sedebat su-
per eum habebat arcum, et data est ei coro-
na, et exivit vincens ut vinceret (Apoc. V).
In equo sensualitatem, in sessove rationem
accipe: quae ratio super equum sedere dici-
tur, quoties nec caro adversus spiritum, nec
spiritus adversus carnem concupiscit. Sed
quidquid animale est in homine, imperio
rationis usquequaque subjicitur.

Ich zwycigstwo i dzielno$¢ opisat Jan
w Apokalipsie, gdy mowit: ,,A oto — rzecze
— kon bialy, a ten, kto na nim siedziat, miat
tuk i dany byl mu wieniec, i wyszedt jako
zwycigzca, aby zwycigza¢”®. Przyjmij, ze
kon to zmystowos¢ i ze jezdziec to rozum:
0 rozumie tym mowi sig, iz siedzi na koniu,
ilekro¢ ani ciato nie pragnie niczego wbrew
duchowi, ani duch niczego wbrew ciatu.
Lecz cokolwiek zwierzgcego jest w czlo-
wieku, catkowicie poddane jest wladzy
rozumu®*,

Et qui sedebat super illum habebat arcum.
In arcu duo, lignum scilicet et chorda in-
veniuntur. In ligno ergo, quod per se non
flectitur, propriam accipe voluntatem: in
chorda, obedientiae necessitatem. Per chor-
dam lignum intenditur, dum ex praecepto
obedientiae, libertas voluntatis a finibus
suis recurvatur.

A ten, kto siedzial na koniu, miat tuk. Luk
za$ tworza dwa elementy, mianowicie drew-
no i cigciwa. W drewnie wigc, ktore nie zgi-
na si¢ samo przez si¢, zobacz swoja wole,
a w cigciwie konieczno$¢ postuszenstwa.
Drewno odksztatcane jest przez cigciwe
wowczas, kiedy na mocy nakazu postu-
szenstwa wolna wola zginana jest w swoich
punktach krancowych.

Huic arcui tres sagittae sunt necessariae;
prima est, obedire humiliter: secunda,
obedire velociter; tertia, obedire sapienter.
Obedientia enim humilis vulnerat super-
biam, velox desidiam, sapiens maliciam.
Hoc arcu non quilibet obediens utitur, sed
tantum ille qui in hoc obediendo Simonem
Petrum imitatur.

Luk 6w w sposob konieczny potrzebuje
trzech strzal: pierwsza jest postuszenstwo
pokorne, druga postuszenstwo szybkie,
trzecig poshuszenstwo madre. Postuszen-
stwo bowiem pokorne rani pychg, szybkie
rozprezenie, madre ztos¢. Jednakze z tuku
tego nie korzysta kazdy, kto praktykuje
postuszenstwo, lecz tylko ten, kto w tym
postuszenstwie nasladuje Szymona Piotra.

53 Ap 6, 2; odno$nik w PL jest btedny.

5+ Por. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis christianae fidei, 1, 8, 13, w: PL 176, 317: ,,Prop-
ter hoc ergo caetera membra corporis quae imperium rationis sequuntur sine culpa operari possunt;
hoc vero membrum in quo concupiscentia praecipue regnat, quia nutum voluntatis non sequitur; sine

culpa non operatur”.
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Tria enim obedientium genera Simonis
nomine, qui obediens interpretatur, nobis
in Evangelio designantur. Legitur enim de
Simone Cyrenaeo, de quo dicitur: quoniam
hunc angariaverunt ut tolleret crucem ejus
(Matth. XXVII). Legitur etiam de Simone
leproso, in cujus domo Jesus discubuit, cui
dictum est: Oleo caput meum non unxisti,
aquam pedibus meis non dedisti (Matth.
XXVI). Legitur etiam de Simone, qui cog-
nominatus est Petrus, qui propria passione
passionem Christi est imitatus.

Pod imieniem bowiem Szymona, ktore
znaczy ,,postuszny”, rozroznia si¢ dla nas
w ewangelii trzy rodzaje postuszenstwa.
Czytamy wszak o Szymonie Cyrenejczyku,
o ktorym moéwi sig, ze ,,przymusili go, aby
niost krzyz Jezusa™*®. Czytamy takze o Szy-
monie Tredowatym, w ktorego domu Jezus
zajal miejsce przy stole i do ktorego powie-
dziano: ,,Nie namascites mojej glowy ole-
jem, moim stopom nie date$ wody”¢. Czy-
tamy wreszcie o Szymonie, ktory nazwany
zostal Piotrem i ktéry w swej mgce okazat
si¢ nasladowcg meki Chrystusa®.

Mt 27, 32.

¥k 7,46 1 44 — kontaminacja wyjatkéw z dwoch wersow; odnosnik w PL jest btgdny.
7 Por. J 21, 19; tradycja Kosciota podaje, ze Piotr, tak jak Chrystus, zginat $miercig krzyzowa.
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De primo obedientium genere sunt, qui
portant quidem crucem Domini jejuniis,
vigiliis et caeteris disciplinae institutis, sed
ad omne id quod fieri oportet nihil faciunt
voluntarie, sed quasi servientes ad oculum,
non spiritus libertate, sed sola feruntur or-
dinis districtione. Unde et dicitur: Et hunc
angariaverunt, id est, coegerunt, ut tolleret
crucem ejus.

Do pierwszego rodzaju postusznych nale-
73 ci, ktorzy, owszem, niosg krzyz Panski
w postach, czuwaniach i innych praktykach
ustanowionych z racji na karnosc¢, lecz gdy
chodzi o to, co trzeba podjac, to niczego nie
czynig dobrowolnie, ale, jakby stuzac pozor-
nie, biorg to na swe ramiona nie w wolnosci
ducha, lecz wyltacznie z racji na srogosc dys-
cypliny®®. Stad tez mowi si¢: ,,I przymusili

g0 — to jest: ponaglili go — aby niost krzyz
Jezusa”™,

58 Postuszenstwo wynikajace ze strachu przed karg wskazuje na nieszlachetng bojazn Boza, w od-
réznieniu do bojazni szlachetnej, cho¢ rdéznie nazywanej. Motyw bojazni Bozej dwojakiego rodza-
ju pojawia si¢ u réznych autoréw. Oto przyklad: Augustyn mowi o bojazni stuzebnej, wynikajacej
z Ieku przed pieklem, jako o dobrej, lecz niewystraczajacej. Ponad nig jest bojazn czysta/przyjacielska,
ktora opiera si¢ na Igku przed utratg Pana, wynikajacym z mitosci do Niego. Zob. Augustinus, Ener-
rationes in Psalmos CI-CL (CXXVII, 7-8), ed. E. Dekkers, J. Fraipont, Corpus Christianorum. Series
Latina 40, Turnhout 1956, 1871n. Podobnie mysli Kasjodor, ktory w bojazni ludzkiej widzi strach
przed karg lub utrata wiasnosci. Porzuca ja ten, kto porzuca zycie §wiatowe, bojazn Pana natomiast
pozostaje z cztowiekiem, ktory wzrasta ku Bogu. Zob. Cassiodorus, Expositio Psalmorum LXXI-CL
(CXXVII, prologus), ed. M. Adriaen, Corpus Christianorum. Series Latina 98, Turnhout 1958, 1176
n. Takze Beda Czcigodny mowi o bojazni Bozej dwojakiego rodzaju: stuzebnej oraz przyjacielskiej.
Stuzebna stanowi¢ ma poczatek madrosci, a przyjacielska to $wigta bojazn, ktora nie stoi w opo-
zycji do szlachetnej, synowskiej mitosci. Zob. Beda Venerabilis, In Proverbia Salomonis (1, 1), w:
Beda Venerabilis, Opera exegetica, t. 2b: In Tobiam. In Proverbia. In Cantica canticorum. In Habacuc,
ed. D. Hurst, J.E. Hudson, Corpus Christianorum. Series Latina 119b, Turnhout 1983, 25. Hugon ze
$w. Wiktora wyrdznia cztery rodzaje bojazni: stuzebna, Swiatowa, poczatkowa i synowska, z ktorych
dwie pierwsze traktuje jako bojazn przed kara, a dwie nastgpne jako szczera bojazn Boza, oczywiscie
z zachowaniem gradacji mi¢dzy tymi stopniami bojazni. Zob. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis
christianae fidei, 11, 13, 3-5, w: PL 176, 527 n. Ponadto warto w tym kontekscie przywota¢ jedno z ka-
zan Ryszarda ze §w. Wiktora, w ktorym do$¢ obszernie méwi on o bojazni niewolnika i bojazni syna.
Zob. Richardus de Sancto Victore, Sermo X, w: Richard de Saint-Victor, Liber exceptionum, 395-398
= L. Libowski, P. Wilk, ,, O, szczesliwa oblubienico Boga, duszo czlowieka sprawiedliwego!”. Kaza-
nia dziewiate, dziesigte i jedenaste Ryszarda ze Swictego Wiktora z jego ,, Liber exceptionum” — wstep
i przektad, Przeglad Tomistyczny 28 (2022), 16-20.

¥ Mt 27, 32.
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De secundo obedientium genere sunt, in
quorum domo discubuit Jesus, per inspi-
rationem conversionis, sed adhuc leprosi
apparent exemplo pravae conversationis,
minus habent devotionis ad Deum, parum,
imo nihil dilectionis ad proximum, et quod
apud Deum et homines est detestabile, lu-
cem in tenebras, bonum in malum, bonis
etiam insidiantes operibus student conver-
tere.

Do drugiego rodzaju postusznych naleza ci,
w ktorych domu, celem zapoczatkowania ich
przemiany, Jezus zajat miejsce przy stole,
lecz ktorzy wciaz jeszcze, jesli spojrze¢ na
przyktad ich nieprawego zycia, okazuja si¢
tredowaci®. W stosunku do Boga nie bar-
dzo sa oni pobozni, a w ich odniesieniu do
blizniego nie ma niczego z mitosci; i — co
u Boga i ludzi jest godne wzgardy — daza do
tego, uzywajac w tym wzgledzie nawet do-
brych czynow, aby $wiatto zamieni¢ w ciem-
nos¢, dobro w zto.

De quibus Psalmista loquitur: Quoniam
peccatores intendentes arcum, paraverunt
sagittas suas in pharetra, ut sagittent in ob-
scuro rectos corde (Psal. X). De pharetra
etenim iniqui cordis sagittas mittunt morda-
cis detractionis. Audi qualiter: Ut sagittent,
inquit, in obscuris rectos. Recte dicit in
obscuris, quia dum aditum verae reprehen-
sionis non inveniunt, falsa tamen murmura
quasi palpitando componunt.

O nich mowi psalmista: ,,Bo oto grzesznicy,
napinajgc tuk, przygotowali strzaly swoje
do kotczanu, by w ciemnosci miota¢ do pra-
wych sercem™!. Istotnie, nieprawi w sercu
wktadaja do kotczanu strzaty zjadliwej obe-
lgi. Postuchaj, dlaczego: by w ciemnosciach
— powiada psalmista — miota¢ do prawych®.
A stusznie mowi, ze w ciemnos$ciach, ponie-
waz gdy nie znajduja powodu do prawdziwej
nagany, uktadaja fatszywe plotki, ktorymi
w cztowieka jakby uderzaja.

Caveat ergo unusquisque ne efficiatur si-
milis viris Sodomorum pessimis, qui Loth
habitantem in domo subvertere cupiunt,
sed percussi caecitate fores tabernaculi
invenire non possunt. Viri siquidem ini-
qui dum Loth, hoc est declinantem a malo
expugnare moliuntur (Gen. XIX), fores
tabernaculi, hoc est aditum reprehensionis
non inveniunt: quia cujuslibet honesti bona
conversatione excaecati ad ipsum introire
non possunt. Timeat unusquisque nostrum
et caveat illam Isaiae sententiam, quae di-
cit: Quia dilatavit infernus animam suam
et aperuit os suum absque ullo termino, et
detractores descendent ad ipsum, et subli-
mium oculi deprimentur (Isa. V).

Niech si¢ zatem kazdy strzeze, by nie stat si¢
podobny do jak najgorszych mezow sodo-
mickich, ktorzy pragna dopas¢ przebywaja-
cego w domu Lota, lecz poniewaz porazeni
zostali §lepota, nie mogg znalez¢ drzwi do
namiotu®. Kiedy wszak me¢zowie nieprawi
usitujg rzucié si¢ na Lota, to jest me¢za unika-
jacego zta, nie znajduja drzwi do namiotu, to
jest powodu do nagany; nie moga zas wejs$¢
do namiotu, poniewaz oSlepieni zostali
dobrym postepowaniem jakiego§ zacnego
czlowieka. Oby kazdy z nas bat si¢ i strzegt
tego zdania Izajasza, ktore mowi: ,,Poniewaz
piekto rozszerzylo swoja dusz¢ i otworzy-
fo usta swoje — i to bez zadnego konca — to
i zstapiag don oszczercy, i oczy wyniostych
zostang ponizone™*.

 Por. Mk 14, 3.

6 ps 11 (10), 2.

2 Por. Ps 11 (10), 2.
6 Zob. Rdz 19, 1-11.
125, 14-15.
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De talibus enim dicitur: Oleo caput meum
non unxistis, id est desiderio devotionis ad
dulcedinem divinitatis meae non ascen-
distis. Oleo caput meum non unxistis, est
oleum quo nos Christus, et est oleum, quo
nos Christum inungimus (Matth. XXVI).

O takich bowiem ludziach méwi sig: ,,Nie
namascites mojej glowy olejem”® — to jest:
pragnieniem pobozno$ci nie wspigles si¢ ku
stodyczy mojej Boskosci. ,,Nie namascites
mojej glowy olejem™* — a jest olej, ktorym
Chrystus nas namaszcza, i jest olej, ktorym
my namaszczamy Chrystusa.

Oleum quo nos Christus inungit, dulcedo
est divinae inspirationis, qua anima per se
sicca et arida saginatur, dum gratia, qua
prius carebat, sola Dei bonitate ei infundi-
tur. Sicut adipe, inquam, et pinguedine re-
pleatur anima mea.

Olejem, ktorym Chrystus nas namaszcza,
jest stodycz Bozego natchnienia; ta stody-
cza tuczona jest dusza, sama z siebie sucha
i stwardniata, kiedy wylacznie dzigki Bo-
zej dobroci wlewana jest w nig faska, ktorej
wczesniej jej brakowato®”. Powiadam: ,,Ni-
czym sadlem i thuszczem napetniona niechze
bedzie dusza moja!”.

Duplex est oleum, quo nos Christum inun-
gimus. Primum est oleum exultationis, dum
quaelibet anima jam percepta gratia, in spe
futurae gloriae exultat et laetatur. Secun-
dum est oleum devotionis, dum toto men-
tis desiderio oratio nostra, sicut incensum
in conspectu Dei dirigitur. De quo maxime
dicitur: Oleo caput meum non unxisti, quasi
orationis devotione ad celsitudinem divini-
tatis meae non ascendisti, et subjungitur:
Aquam pedibus meis non dedisti (Ibid.).
Sicut caput inungere spectat ad desiderium
contemplativi, sic pedes lavare ad reconci-
liationem peccatoris®.

Dwojaki jest za$ olej, ktorym my namasz-
czamy Chrystusa. Pierwszym jest olej ra-
dosci, kiedy jakakolwiek dusza w nadziei
przysztej chwaly raduje si¢ i cieszy z juz
otrzymanej taski. Drugim jest olej poboz-
nosci, kiedy catym pragnieniem umystu na-
sza modlitwa jak kadzidto kieruje si¢ przed
oblicze Boga™. O tym to przede wszystkim
oleju moéwi si¢ w stowach: ,,Nie namascites
mojej glowy olejem™! — co znaczy: pobozng
modlitwg nie wstapiles na wysoko$¢ mojej
Boskosci; i dodaje sig: ,,Moim stopom nie
date$ wody””. Bo jak namaszczenie glowy
odnosi si¢ do pragnienia kontemplatyka, tak
obmycie stop do pokuty grzesznika.

6k 7, 46.
6 Ek 7, 46.

7 Bibliografia odno$nie do namaszczenia — jego biblijnych korzeni, znaczenia i teologii, odnie-
sienia do Jezusa — jest obfita. W tym miejscu wystarczy przytoczy¢ kilka pozycji, w ktorych moz-
na znalez¢ podstawowe wiadomosci na ten temat: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
thum. K. Romaniuk, Poznan 1990, 514-518; F. Mickiewicz, Namaszczenie Jezusa Duchem Swietym
na proroka wedtug Lk 3, 21-22; 4, 18; Dz 10, 38, Collectanea Theologica 77 (2007) 1, 69-88; L. Flor-
czyk, Namaszczenie Jezusa w Betanii (Mt 26, 6—13), Poznanskie Studia Teologiczne 35 (2019), 59-78.

% Ps 63 (62), 6.

% W wydaniu Migne’a zdanie to konczy si¢ dwukropkiem, ktory tutaj zastgpuje kropka.

70 Por. Ps 141 (140), 2.
Lk 7, 46.
21k 7, 44.
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Duobus siquidem pedibus Deus ad pecca-
tores venit, scilicet pede misericordiae, et
pede justiciae. Pede misericordiae venit,
dum gratis immeritum impium justificat:
pede justiciae venit dum unumquenque pro
merito justiciae damnat aut coronat: quos
pedes aqua illi non perfundunt, qui nec pro
commissis suis Dei misericordiam implo-
rant, nec futurae examinationis judicium
reformidant.

Dwoma za$ stopami przychodzi Bog do
grzesznikdéw, mianowicie stopg milosierdzia
i stopa sprawiedliwosci’™. Stopg mitosierdzia
przychodzi, kiedy bezboznego, ktory na to
nie zastuzyt, darmo usprawiedliwia’™; stopa
sprawiedliwosci przychodzi, kiedy kazdego,
stosownie do jego zastugi w sprawiedliwo-
$ci, potepia albo koronuje™. Stop tych nie
obmywaja mu wodg ani ci, ktorzy nie zebrza
Bozego mitosierdzia dla swoich przestepstw,
ani ci, ktérzy nie wzdrygaja si¢ przed przy-
sztym badaniem na sadzie.

De tertio vero obedientium genere sunt qui
in corde bono et optimo verbum obedien-
tiae audiunt, et quae de his, quae secundum
Deum sunt, imperata fuerint, solo amore
justitiae implent et perficiunt. De tali au-
tem obedienti recte subjungitur: Et data
est ei corona, et exivit vincens ut vinceret
(Apo. VD).

Do postusznych trzeciego wreszcie rodzaju
nalezg ci, ktorzy w sercu dobrym, najlep-
szym stuchajg stowa postuszenstwa. Spo-
$rod stow, jakie sa zgodne z zamystem Boga,
przez wzglad wylacznie na mito$¢ sprawie-
dliwo$ci wypetniajg i realizujg oni te, ktore
sa poleceniami’®. Odnos$nie do takiego to po-
shusznego zasadnie dodaje si¢: ,,I dany mu
zostal wieniec, 1 wyszedl jako zwycigzca,
aby zwycieza¢”".

Tres sunt coronae, quae vero obedienti do-
nantur. Prima est corona victoriae, secunda
est dignitatis et potentiae, tertia est gloriae
corona. Prima habetur de triumphato hoste,
secunda pro imperii adeptione, tertia pro
beatitudinis consecutione.

Trzy sa za$ wience, jakie przydziela si¢ po-
shlusznemu. Pierwszym jest wieniec zwy-
cigstwa, drugim wieniec godnosci i mocy,
trzecim wieniec chwatly. Pierwszy wieniec
otrzymuje si¢ za zwyci¢zenie wroga, drugi
za uzyskanie wladzy, trzeci za osiggnigcie
szczesliwosci.

3 Por. Anzelm z Canterbury, Proslogion (9): Anzelm podkre§la, ze mitosierdzie i sprawiedliwo$¢
Boga nie wykluczaja si¢ wzajemnie, lecz nawzajem si¢ uzasadniaja. Zob. Anselmus Cantuariensis,
Opera Omnia, 1, ed. F.S. Schmitt, Edinburgh 1946, 93—122 = Anzelm z Canterbury, Monologion. Pro-

slogion, thum. L. Kuczynski, Kety 2007.
7 Por. Rz 3, 22-24.
> Por. Hi 34, 11.
76 Por. Lk 8, 15; Mt 13, 23.
7 Ap 6, 2.
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Primam habent, qui pugnaverunt contra
hostem et vicerunt. Secundam habent, qui
seipsos regunt, se judicant, sibi imperant,
ne aliqua causa vel occasione inimicus
possit de cordibus eorum pacem tollere.
Et exiit, inquit, vincens ut vinceret. Primo
siquidem egrediuntur vincendo inimicos,
postmodo egrediuntur et vincendo seipsos.

Pierwszy majg ci, ktorzy walczyli przeciwko
wrogowi 1 zwycigzyli. Drugi maja ci, ktorzy
krolujg sobie samym, siebie samych sadza,
soba rzadza, aby nieprzyjaciel, z jakiego$
powodu czy tez korzystajac z nadarzajacej
si¢ sposobnosci, nie mogt zburzy¢ w ich ser-
cach pokoju. ,,I wychodzi jako zwycigzca
— powiada si¢ w Apokalipsie — aby zwycig-
za¢”"®. Gdyz najpierw wychodza, zwyci¢za-
jac nieprzyjaciot, a potem wychodza, zwy-
ci¢zajac rowniez siebie samych.

Tertia vero mansio, quam fruentium dixi-
mus, eorum est qui replentur in bonis domus
ejus, et servo illi bono et fideli annumerati
jam intraverunt in gaudium domini sui. Ut
autem gaudium eorum sit plenum, agnus
qui in medio eorum est, duplici eos vesti-
mento induit, quorum primum est splendor
aeternae claritatis, secundum jocunditas
divinae contemplationis. Si illuminarentur
sine jocunditate, bonum esset imperfectum,
si jocundarentur sine illuminatione, et hoc
quoque bonum minus plenum esset: et ideo
utrunque datur, alterum ad gloriam corpo-
ris, alterum ad jocunditatem mentis.

Trzecie wreszcie mieszkanie, ktore nazwali-
$my mieszkaniem rozkoszujacych sie, przy-
porzadkowane jest do tych, ktorzy, zaliczeni
do owej shuzby dobrej i wiernej, wkroczyli
juz do radosci swego pana’ i sycg si¢ dobra-
mi jego domu. Aby za$ rado$¢ ich byla pet-
na, baranek, ktory jest w $rodku pomigdzy
nimi, przyodziewa ich w podwojna szate:
pierwsza jest blask wiecznej jasnosci, druga
wesele Boskiej kontemplacji. Gdyby wszak
oswieceni zostali bez uweselenia, dobro by-
toby niedoskonate. I gdyby rozweselili si¢
bez oswiecenia, to dobro réwniez bytoby
mniej pelne. Dlatego dawane jest im jedno
i drugie: jedno ku chwale ciala, drugie ku
uweseleniu umyshu.

De refectione eorum Psalmista loquitur, di-
cens: Inebriabuntur ab ubertate domus tuae,
et torrente voluptatis tuae potabis eos (Psal.
XXXV). In praesenti quidem vita sancti
reficiuntur, sed non inebriantur: in futura
et reficiuntur, et inebriantur. Hic refectio
particularis, ibi refectio universalis, cum
praecinget se et faciet illos discumbere, et
transiens ministrabit illis (Luc. XII).

O ich pokrzepieniu psalmista opowiada, mo-
wiac: ,,Upija si¢ obfitoscig twego domu i na-
poisz ich strumieniem twojej rozkoszy*.
W obecnym bowiem zyciu §wigci pokrze-
piaja si¢, lecz nie upijaja; w zyciu przyszlym
1 pokrzepia si¢, i upija. Tu wszak ma miejsce
pokrzepienie czgsciowe, tam za$ pokrzepie-
nie catkowite, kiedy Bog przepasze si¢ i za-
prosi ich do stotu, i obchodzac ich, bedzie im
ustugiwat®!,

BAp6,2.

7 Por. Mt 25, 21. 23.
80 Ps 35(36), 9.

81 Por. Lk 12, 37.
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Est una refectio animae in sacramentis, se-
cunda in Scripturis, tertia in virtute oratio-
nis, quarta in beatitudine glorificationis.

Pierwsze pokrzepienie duszy dokonuje
si¢ przez sakramenty, drugie przez Pisma,
trzecie przez moc modlitwy, czwarte przez
szczesliwosé uwielbienia.

In prima refectione vitulus saginatus occi-
ditur, in secunda liber signatus septem si-
gillis aperitur, in tertia scala Jacob erigitur,
in quarta coena nuptiarum agni instauratur.

Przy pokrzepieniu pierwszym zabijane jest
utuczone ciele®?; przy drugim otwierana jest
ksigga opiecz¢towana siedmioma piecze-
ciami®; przy trzecim podnosza si¢ schody
Jakuba®; przy czwartym wyprawiana jest
wieczerza zaslubin baranka®.

In prima refectione anima in sacramenta
passionis deponit vetustatem, in secunda
per consolationem Scripturarum spes acci-
pit fortitudinem, in tertia quasi per scalam
graditur de virtute in virtutem, in quarta
aeterni illius convivii consequitur beati-
tudinem. Beatitudinem dico in corpore, et
beatitudinem in mente, utraque enim sub-
stantia, scilicet corporea et incorporea, sua
ibi habet bona.

Przy pokrzepieniu pierwszym dusza dla sa-
kramentow meki*® zzuwa staro$¢; przy dru-
gim przez pocieche¢ ptynaca z Pism nadzieja
otrzymuje wzmocnienie; przy trzecim dusza,
jakby wspinajac si¢ po schodach, wstgpuje
od cnoty do cnoty®’’; przy czwartym naste-
puje szczgsliwos¢ owej biesiady wieczne;.
Szczesliwosc w ciele i szczesliwosé — po-
wiadam — w umysle, jedna bowiem i druga
materia, mianowicie cielesna i niecielesna,
ma tam swoje dobra.

Duo sunt autem ibi bona praecipua, videli-
cet cognitio veritatis, et perfectio charitatis.
Similiter et duo corporis, quorum unum est
decor pulchritudinis, reliquum est integritas
sanitatis: primum est in glorificatione cor-
poris, secundum est in abjectione corrup-
tionis.

Dwa sg za$ tam dobra szczegolne, mianowi-
cie poznanie prawdy i doskonato§¢ mitosci.
Podobnie s tam i dwa dobra ciala, z ktorych
jednym jest wdzigk picknosci, a drugim nie-
naruszono$¢ zdrowia; pierwsze z tych dobr
polega na uwielbieniu ciata, drugie na odrzu-
ceniu zniszczenia.

8 Por. Lk 15, 22-24.
8 Por. Ap 5, 5.

8 Por. Rdz 28, 10-16.
8 Por. Ap 19, 7.

8 Meki — w domysle, nalezy chyba sadzi¢: Chrystusa. Sens zdania zdaje si¢ wigc taki: przy pierw-
szym pokrzepieniu dusza zdejmuje z siebie to, co jej ciazy, a co, za Pawlem, nazywa si¢ w trady-
cji chrze$cijanskiej starym cztowiekiem (por. Ef 4, 21-24), po to, aby mogta dostapi¢ wtajemnicze-
nia w zycie chrzescijanskie, ktérego centrum jest Eucharystia, sakrament megki Chrystusa.

87 Absalon pokazuje — zapewne pod wptywem Hugona — ze cnota, ktora stanowi pocieche duszy,
wynikajaca z mocy modlitwy, jest kwestiag wzrostu i wytrwatosci. Hugon wskazywal nowicjuszom, ze
poprzez rozmyslania, nauke i dobre czyny wzrasta si¢ ku cnocie, ktora upodabnia cztowieka do Boga.
Po tym wlasnie mozna poznaé¢ cztowieka madrego, ze przez codzienne, wlasciwe postgpowanie wzra-
sta w znajomosci cnoty. Zob. Hugo de Sancto Victore, De institutione novitiorum (9) = Hugon ze
$w. Wiktora, O wychowaniu nowicjuszy; Hugo de Sancto Victore, Didascalicon de studio legendi (V, 9)
= Hugon ze $w. Wiktora, Didascalicon, czyli co i jak czytac.
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Istae autem virtutes, etsi ibi inter se sint
diversae, in usibus tamen fortassis nullae
sunt differentiac. Quia singulae virtutes
usum omnium, et omnes usum singularum
habebunt, ut impleatur illud propheticum:
Omnia ossa, id est omnes virtutes nostrae
dicent: Domine, quis similis tui? (Psal.
XXXIV.)

Owe za$ cnoty, chociaz migdzy sobg si¢ tam
roznia, to jednak w praktyce nie ma chy-
ba migdzy nimi Zadnej roznicy. Poniewaz
poszczegdlne cnoty beda mialy pozytek
ze wszystkich 1 wszystkie z poszczegol-
nych, aby wypehito si¢ to stowo prorocze:
,,Wszystkie kosci — to jest: wszystkie nasze
cnoty — powiedza: «Panie, kt6z do ciebie po-
dobny?»%8,

Isti fortassis significati sunt per mulierem
illam amictam sole, habentem Iunam sub
pedibus suis, et coronam de stellis duode-
cim (Apo. XII). Circumamicti siquidem
sole justiciae lumen inhabitant inaccessi-
bilem, et nullam sui partem extra ipsum
relinquentes. Lunam sub pedibus calcant,
id est vitae hujus mortalitatem, sive rerum
mundialium vanitatem: unde et coronam de
stellis duodecim habere dicuntur. In corona
neque principium neque finis, per quam po-
test gaudium intelligi interminabilis aeter-
nitatis. In stellis vita et doctrina apostolicae
praedicationis. Recte ergo coronam de stel-
lis duodecim habere dicuntur, quia quorum
vitam et doctrinam in hac vita sunt imitati,
ad eorum similitudinem coronati sunt in
coelis.

Tak wigc tych, ktorzy si¢ rozkoszuja, wyobra-
za by¢ moze owa kobieta odziana w stonce,
majaca ksigzyc pod swoimi stopami i wie-
niec z gwiazd dwunastu®. Gdyz przyodziani
stoncem sprawiedliwosci zamieszkuja oni
$wiatlo niedostepne, nie pozostawiajac poza
nim zadnej swojej czgsci. Swoimi stopami
depcza oni ksiezyc, to jest $miertelnos¢ tego
zycia albo marnosc¢ rzeczy Swiatowych — stad
tez mowi si¢, iz maja oni wieniec z gwiazd
dwunastu. W wieficu bowiem nie ma ani
poczatku, ani konca, z czego pozna¢ mozna,
ze ich rado$¢ jest radoscia bezgranicznej
wiecznosci. Z kolei gwiazdy wskazuja na
zycie i nauke apostolskiego przepowiadania.
Stusznie wigc mowi sig, Ze maja oni wieniec
z gwiazd dwunastu, poniewaz sg tacy, ktorzy
nasladuja w tym zyciu ich zycie i naukeg
i ktorzy na ich podobiefnstwo wieficzeni sa
w niebiosach.

Haec de triplici illa mansione secundum
seriem propositi diximus. Multa alia adhuc
dici possent de septem columnis, de ornatu
sponsae et sponsi, de apparatu convivii, si
esset qui aurum de terra educeret, et instan-
tia solennitatis pro reverentia debiti officii
non urgeret.

Tyle powiedzieliSmy o owych trzech miesz-
kaniach, przechodzac kolejno od jednego
do drugiego. A wicle by jeszcze mozna bylo
powiedzie¢ o siedmiu kolumnach, o stroju
oblubienicy i oblubiefica oraz o wystawno-
Sci biesiady, gdyby byt tu ktos, kto z ziemi
wydobywa zloto, i gdyby bliskos¢ ceremonii
nie naglita do uszanowania powinnego ob-
rzedu®.

% Ps 34 (35), 10.
9 Zob. Ap 12, 1.

% Ciekawe: z tych stow wynika — a wla$ciwie takze z nastgpujacych, wieniczacych mowe — ze
kazanie gtoszone byto przed rozpoczeciem rytu dedykacji.
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Interim igitur his omissis in illam coelestem
mansionem, in tabernaculum non manu-
factum, totam mentis nostrae intentionem,
dirigamus, ut tandem ab hac servitute cor-
ruptionis transferamur in libertatem gloriae
filiorum Dei. Iter nostrae peregrinationis,
fratres dilectissimi, in timore Dei et dilec-
tione proximi proficiamus, ut in illa coelesti
patria mereamur fieri haeredes Dei, coha-
eredes autem Christi, praestante Domino
nostro Jesu Christo, cujus regnum et impe-
rium permanet in secula seculorum. Amen.

Tymczasem wigc, wszystko to pomingwszy,
cala uwage naszego umyshu skieruyjmy ku
owemu mieszkaniu niebieskiemu, ku przy-
bytkowi nie r¢kg ludzkg uczynionemu’’, aby-
$my z tej niewoli zepsucia przeszli na ostatek
do wolnosci chwaty dzieci Bozych. Prze-
badZzmy drogg naszego pielgrzymowania,
bracia najukochansi, w bojazni Bozej i prak-
tykujac mitos¢ blizniego®, bysmy zastuzyli
na to, by w ojczyznie owej niebieskiej sta¢
si¢ dziedzicami Boga, a wspoétdziedzicami
Chrystusa® — za taskg znakomitego Pana na-

szego Jezusa Chrystusa, ktorego kroélowanie
i wladza trwa na wieki wickow. Amen.
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HE ORDERED A HOUSE TO BE BUILT FOR HIMSELF
SO THAT THE NUPTIAL CEREMONIES WOULD BE HELD THERE.
ABSALON OF SPRINCKIRSBACH’S SERMON XL
FOR THE CONSECRATION OF THE CHURCH

— POLISH TRANSLATION AND COMMENTARY

Summary

The Polish reader is hereby presented with a translation of the third of four sermons by Absalon
of Sprinckirsbach (died 1205), an author belonging to the Victorine circle, on the consecration of the
church. The translation is accompanied by several commentaries in the form of footnotes. The Latin
text of the work, which is currently only available in a non-critical version in the Latin patrology, has
also been added so that the proposed translation can be easily compared with the original. The submitted
publication is part of a wider project. As part of this project, two texts have so far been submitted for
publication, namely translations of Absalon’s sermons XXXVIII and XXXIX intended for the day of
the dedication of the temple.
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Wegry

MECZENSTWO
SLUGI BOZEGO JANOSA ESTERHAZYEGO
I TEGO DZISIEJSZA INTERPRETACJA

Stowa kluczowe: Janos Esterhdzy (1901-1957), teologia cierpienia, historia najnowsza
Europy Srodkowej

1. Wprowadzenie. 2. Biogram. 3. Rozdroze: On postanawia podazaé za Jezusem...
4. Za siebie samego. 5. Za odpuszczenie grzechow. 6. Za powr6t do domu. 7. Za towarzyszy
niedoli. 8. Grzesznych wybawienie. 9. Postanowienie poprawy i zado$¢uczynienie. 10. Dusza
skupiona na Bogu i szacunek wobec Eucharystii. 11. Przebaczenie i poddanie si¢ woli Bozej.
12. Wolno$¢ Ducha. 13. Mgczenstwo. 14. Epilog

1. WPROWADZENIE

Z zywotow §wietych wiemy, ze cztowiek, ktory poddaje si¢ woli Boga, przyjmu-
jac taske Boza, staje si¢ Znakiem. Swicto$¢, jako powotanie cztowieka ochrzczone-
go, polega na nasladowaniu Chrystusa ubogiego, pokornego, dzwigajacego krzyz'.
Swigci i blogostawieni sa znakiem epoki, w ktorej przyszto im zy¢®. Dang epoke
mozemy najlepiej scharakteryzowac i zinterpretowaé poprzez znaki z zycia $wie-
tych i blogostawionych. Stuga Bozy Janos Esterhazy, ktorego proces beatyfikacyjny
rozpoczat si¢ 25 marca 2019 r. w Krakowie, staje si¢ coraz bardziej blyszczacym
znakiem swojej epoki.

' Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, rozdz. 41, p. 1.
2S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, 269-279;
A. Lang, Fundamentaltheologie, Bd. 2: Der Aufirag der Kirche, 3 Aufl. Miinchen 1962, 167-171.
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2. BIOGRAM?

Hrabia Janos Esterhazy urodzit si¢ 14 marca 1901 r. w miejscowos$ci Nyitraqj-
lak (Velké Zaluzie, Stowacja) jako syn Polki, hrabiny Elzbiety Tarnowskiej 1 hra-
biego Janosa Mihdlya Esterhazyego. Koleje dziejowe sprawity, ze z czasem stat si¢
przywodca blisko miliona Wegrow z dwcezesnych Gormych Wegier (dzisiaj Stowa-
cja), ktorzy w traktacie trianonskim zostali przytaczeni do Czechostowacji. Kariere
polityczng rozpoczat w 1932 r. jako przewodniczacy Krajowej Partii Chrzes$cijansko-
-Socjalistycznej. W 1935 r. zostat postem do Parlamentu w Pradze z okrggu koszyc-
kiego, a do 1945 r. dziatal jako obronca praw wegierskiej grupy etnicznej. Opierajac
si¢ na stworzonej przez siebie idei ,,stowackiej rodziny wegierskiej”, glosit jednos¢
wszystkich warstw spotecznych mniejszosci wegierskiej, jak sam powiedziat: ,,nie-
zaleznie od swojego pochodzenia lub innych okolicznosci”™. Podejmujac si¢ wspie-
rania rozwoju zycia artystycznego Wegrow zamieszkatych w Czechostowacji, za-
wsze pamigtal o swojej misji jako mecenasa literatury i sztuki.

Mimo iz jego osoba znajdowata si¢ w krzyzowym ogniu ciagtych atakow, nigdy
nie przestawat podkresla¢ znaczenia srodkowoeuropejskiego wspdlnego przeznacze-
nia 1 pojednania (w pierwszej kolejnosci wegiersko-stowackiego). Nie tylko stowa-
mi okreslat nardd stowacki bratnim narodem, ale takze konkretnymi czynami poma-
gat ludziom narodowosci stowackiej, ktorzy trafili na Wegry. W 1939 r. brat czynny
udzial w przyjmowaniu polskich uchodzcéw na Wegrzech, za co zostat objety nad-
zorem policyjnym w nowo powstalej Stowacji, gdzie przez dtugi czas odmawia-
no mu oficjalnej rejestracji partii. Ze swoimi stronnikami partyjnymi mogt si¢ komu-
nikowac jedynie poprzez osobiste wizyty lub za posrednictwem prasy wegierskie;j.
Swoja polityke budowat na potrojnym filarze — chrzescijanskim, narodowym i spo-
tecznym. Ideologie nazistow i strzalokrzyzowcow [faszystowskie ugrupowanie za-
tozone na Wegrzech w 1935 r. — przyp. thum.] — odpierat stowami: ,,Naszym zna-
kiem jest krzyz!”. Rownie mocno potgpiatl komunistyczny ustrdj panstwowy oparty
na ideologii bolszewickiej. W 1942 r. jako jedyny poset w stowackim parlamencie
zagtosowat przeciwko ustawie o wysiedleniu Zydéw. Nastepnie ratowat zycie wie-
lu prze$ladowanym Zydom, pomagajac im w ucieczce na Wegry. Poszukiwato go ge-
stapo, aresztowali go strzatokrzyzowcy, a za rzadow Josefa Tiso stowacki sad skazat
go na pot roku wiezienia. W ostatnich miesigcach wojny ukrywat si¢ w Bratystawie.

Po 1945 r., zamiast wyjecha¢ na Zachdd, §wiadomie wybrat czekajace go nie-
chybnie przesladowania i tortury. Zwroécit si¢ do Komisarza Spraw Wewngtrznych
Gustava Husaka, aby ten zaprotestowatl przeciwko przesladowaniom i pozbawieniu

3 Wazniejsze polskojezyczne biograficzne opracowania na temat J. Esterhdzyego: 1. Molnar,
Zdradzony bohater. Janos Esterhazy (1901-1957), Warszawa 2004; A. Adamczyk, Janos Esterhdzy
na miare ojca narodu, Pedagogika Ojcostwa. Katolicki Przeglad Spoteczno-Pedagogiczny, 1/2011,
356-366, 1. Molnar, Wieki Stare i Nowe, nr specjalny: Ludzie i elity pogranicza, 2012, 272-296;
Janos Esterhdzy: meczennik dwoch narodow: polskiego i wegierskiego, red. 1. Molnar, Budapeszt—
Warszawa 2015; A. Adamczyk, Janos Esterhdzy (1901-1957): polityk, parlamentarzysta meczennik,
Warszawa 2019, K. Hedvig Gorny, Hrabia nieztomny. Janos Esterhazy (1901-1957), Biuletyn IPN.
Pismo o Najnowszej Historii Polski, 12 (169) /2019, 117-123.

* Dziennik Magyar Hirlap (Kurier Wegierski), 1 11942, 1.
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praw Wegrow w Czechostowacji, ktore wynikaty z dekretow prezydenta Edvar-
da Benesa. W odpowiedzi zostal aresztowany, a nastepnie przekazany w rece NKWD
i wraz tysigcami rodakow z Gornych Wegier wywieziony do Zwiazku Sowieckiego,
gdzie skazano go w Moskwie na 10 lat przymusowej pracy. W 1947 r., podczas
niewoli w Gulagu, zostat zaocznie skazany w Bratystawie na kare $mierci przez po-
wieszenie. Po czterech latach zsylki, ciezko chory, przewieziony zostal z powrotem
do Czechostowacji w celu wykonania wyroku. Tam wtadza komunistyczna zamieni-
ta zasadzong mu kar¢ §mierci na dozywocie.

Przez 12 lat Esterhazy stuzyt swoim rodakom jako prawdziwy polityk i chrzesci-
janin z powolania, a przez kolejne 12 lat zmagat si¢ z cierpieniem w komunistycznych
wiezieniach. Zmart meczenska $miercig 8 marca 1957 r. w Mirovie na Morawach,
modlac si¢ zarowno za swoich rodakéw, jak i wrogdw, dajac swiadectwo chrzescijan-
skiego cztowieczenstwa i mitosci blizniego. Nawet po $mierci Esterhazyego, ktory
swoim zyciem i powolnym umieraniem ofiarowat si¢ Bogu w duchu pokuty, wtadze
odmoéwity rodzinie wydania szczgtkdéw.’ Jego pogrzeb mogt odby¢ sie¢ dopiero 60 lat
po $mierci, zgodnie z jego ostatnig wola, na ziemi ojczystej, u podnoza gory Zobor.

Esterhazy, jako osoba $wiecka wierzaca w Chrystusa, od samego poczat-
ku za swoje powolanie i dewize zyciowa uznawat obrong ,,0dziedziczonego po na-
szych przodkach” krzyza (wiary chrzescijanskiej), ziemi (ojczyzny) i Zyjacych tam
ludzi, do ktérych zwracat si¢ tymi stowami: ,,Ani na moment nie traémy sprzed
oczu wielkich skarbow naszego serca i duszy, jakimi sg nasza narodowa tozsamos¢
oraz wiara w naszego Pana [Jezusa] Chrystusa. Pielegnujmy ten skarb, chronmy go,
bo jest on jedynym przyjaznym bogactwem, ktdrego nikt nam nie moze odebrac,
a ktorego cudowna moc pomoze nam przetrwac chocby i najci¢zsze proby”® .

Swoja misje polityczna, opartag na fundamentach Encykliki Leona IX Rerum
novarum’, spetniat z poczuciem powotania zakorzenionego w glgbokiej wierze
chrzescijanskiej. Pod koniec II wojny $wiatowej nie uciekt na Zachod, nawet gdy
zblizala si¢ armia sowiecka, poniewaz uznal, ze w nadchodzacych trudnych czasach
powinien zosta¢ u boku rodakéw, ktérych dotychczas reprezentowatl. Hrabia Janos
Esterhazy zdawat sobie sprawe, co go czeka, a mimo to pozostat w Stowacji, na ro-
dzinnej ziemi. Podjal decyzj¢ zrodzong z wiary, dobrowolnie biorac na siebie krzyz
i idace za nim zniestawienie, upokorzenie i niekonczace sig cierpienie.

3.ROZDROZE: ON POSTANAWIA PODAZAC ZA JEZUSEM...

Wiosng 1945 r., wraz z ,,wyzwoleniem” przez okupujace te tereny wojska so-
wieckie, znalazt si¢ na rozdrozu i musiat zda¢ sobie sprawe, ze nie moze kontynu-
owac¢ swojego dotychczasowego zycia ani pracy jako polityk, bo na tym polu nie
ma juz dla niego przysztosci. Rozwigzaniem mogt by¢ wyjazd na Zachdd, ale bedac

5 1. Molnar, Zycie i meczenstwo Janosa Esterhdzy ego, Budapeszt 2022, 443,

¢ Dziennik Uj Hirek (Nowe Wiesci—przyp. thum.), Bratystawa, 1940, nr 1 $wigteczny, 3.

"Leon XIII, Encyklika Rerum novarum [Okwestii robotniczej], oprac. J. Piwowarczyk, Krakow
1933.
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wiernym swojemu powotaniu, zrezygnowat z ucieczki. Wiedzial, ze ci, za ktorych
wziagt odpowiedzialno$¢, beda go potrzebowac w nadchodzacych trudnych czasach.
Nawigzat do tego w ostatnim okdlniku, ktory napisat jeszcze jako polityk po po-
wrocie do domu, po wyjsciu z aresztu strzatokrzyzowcdéw w Budapeszcie: Prze-
wodniczenie przejgtem znow w trudnych okolicznosciach, ale niezachwianie ufam
Bogu Wegrow, ze pomoze mi, a przeze mnie calej wegierskiej rodzinie®. Tak wige
na czekajacym go rozdrozu, w 1945 r. wybrat droge wiodaca do Boga. Ze wzgle-
du na swg wiar¢ i mito$¢ s$wiadomie wybrat droge cierpienia i ofiary, podobnie jak
kiedys jego Mistrz, Jezus, ktory z mitosci poswiecit zycie za ludzi. Taka sama mitos¢
sktonita Jdnosa Esterhazyego do ztozenia siebie samego w ofierze Bogu, poprzez po-
dazanie za Jezusem drogg Golgoty®. Sam o tym pisal w liscie do swojej siostry Lu-
izy: ,,Pod koniec wojny, mniej wiecej wtedy, gdy rozpoczeto si¢ oblezenie Buda-
pesztu, zaczatem si¢ modli¢, zeby dobry Bog pozwolit, abym oczyszczony za ceng
cierpien i niedostatkow, stal si¢ godnym Go nasladowac. A poniewaz o to prositem,
o to si¢ modlitem, to kiedy zabrali mnie Rosjanie, a takze potem, bylem catkowicie
spokojny — a kiedy juz czutem, ze moja sytuacja jest bardzo trudna, powiedziatem
sobie po prostu, ze nie wolno poddawac sie zwatpieniu...”!°.

Niezyjacy juz ksiadz katolicki Laszlo Paxy'!, zglebiajac korespondencje¢ Jano-
sa Esterhazyego, zadat pytanie: ,, Czy nie moglby zrobi¢ czegos wigcej dla narodu,
wyjezdzajac na Zachod, tak jak robili to inni i pracujgc tam dla dobra rodakow? Czy
wlasciwym rozwigzaniem bylo pozostanie tu i pogodzenie si¢ z morzem cierpie-
nia 1 udreki? Jesli rozwazymy nasze decyzje i wybory z punktu widzenia krétkiego
zycia na ziemi, jesli ofiare i mitos¢ umiescimy na ostatnim miejscu tancucha na-
szych wartosci, to zachowanie hrabiego mozemy uzna¢ za nieudolne i bezmysIne.
Jest to jednak poganski sposob postrzegania zycia, ktory krzyz i cierpienie uznaje:
»Zza ghupote, a w kazdym przejawie po§wiegcenia i mitosci nie widzi sensu. Natomiast
z perspektywy chrzescijanskiej zachowanie i poswigcenie Janosa Esterhazyego na-
biera znamion heroicznego ducha”'?. O takim wtasnie chrzescijanskim sensie cier-
pienia §w. Jan Pawet II pisat, ze moze ono sta¢ srodkiem prowadzajacym do zbawie-
nia, jesli jest przez cztowieka w odpowiedni sposéb interpretowane i przyjmowane.

8 Cyt. za: 1. Molnar, Zycie. .., 281: Ostatni okélnik Eszterhdzyego do organéw Partii Wegierskiej,
21111945 .

® Podobng postawe dobrowolnego pojécia za Chrystusem, razem z Jego cierpieniem rozwa-
za W Rozmyslaniach $w. Urszula Ledochowska, M. Pagacz, Gotowos¢ do cierpienia z Chrystusem
w pismach sw. Urszuli Ledochowskiej, Forum Teologiczne, 22/2021, 223-234.

10 List Eszterhazyego do siostry Luizy pisany ze szpitala zakaznego, w: Ksigga Pamigci Shu-
gi Bozego Janosa Esterhdzyego, t. 111, oprac.: I. Molnar, Budapeszt 2021, 50. Z fragmentu tego moz-
na wysnuc¢ bezposrednio paralel¢ do nauczania §w. Jana Pawta II, ktory o cierpieniu mowil: Cierpienie
Jjest wielkq tajemnicq, ale z taskq Jezusa Chrystusa staje si¢ bezpieczng drogq ku szczesciu wiecz-
nemu. Doprawdy bol jest odpowiednim srodkiem, by stawac sie coraz zazyltymi przyjaciotmi Jezusa,
ktory chce by¢ swiadkiem i wsparciem naszego istnienia, cyt. za: LM. Strojek, Wybor i zestawienie
tekstow Jana Pawla II na temat sensu i godnosci ludzkiego cierpienia, L.0dzkie Studia Teologiczne,
24/2015, z. 3, 150.

1 Laszlo Paxy (1920-2002), katolicki ksigdz petnigcy postuge kapelana Wegrow na Stowacji.

12 L. Paxy, Przestanie ze szpitala zakaznego w: Stuga Bozy Janos Eszterhdzy. Ksigga pamigci,
t. 111, 61.
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Tak rozumiane cierpienie moze mie¢ pedagogiczny wymiar, poniewaz moze shu-
zy¢ Bogu do uszlachetnienia i u§wigcenia czlowieka. Cztowiek, ktory cierpi, po-
przez swoja ofiare przyczynia si¢ do u§wiecenia nie tylko siebie samego, ale rowniez
bliznich, a przede wszystkim tych, ktorzy jakkolwiek mu stuza'.

Sam Esterhazy byt tego §wiadom. W jednym z przemdowien powiedzial nawet, ze
stuzba rodakom w duchu chrzescijanskim wymaga poswigcen. ,,Z naszej historii do-
wiadujemy sie, ze zwyci¢zaja tylko te przedsiewzigcia, ktore maja meczennikow”'*.
Im wigkszej udreki doznawali ci, o ktorych si¢ troszczyt, tym wigksza stawala sig
jego determinacja'®, by nie rezygnowaé, a solidaryzowa¢ si¢ z rodakami i dzieli¢
wraz z nimi cierpienie w krzyzu. Przyjecie na siebie cierpienia zaczeto odnosié si¢
do najblizszych mu oséb. Po aresztowaniu w Bratystawie przeszedt pierwsza pro-
be zwigzang z torturami podczas przestuchania w wiezieniu utworzonym napredce
w piwnicach Dyrekcji Kolei przy ul. Kempelena, o czym pisat pdzniej w liscie do ro-
dziny: ,,Nawet gdy siedzialem w piwnicy na ul. Kempelena i zapoznawatem si¢ ze
zwyczajami tych, ktérzy mnie goscili [tj. gtdd, rézne formy n¢kania, bicie — przyp.
red.], z przerazeniem myslatlem, ze i Wy mozecie znalez¢ si¢ w takiej sytuacji...
Musze szczerze przyznaé, ze prawie oszalalem, gdy pomyslalem, ze dzieci mia-
tyby doswiadczy¢ takich cierpien. Modlitem sig, btagajac najmilosierniejsze Serce
Pana Jezusa, aby Was uchronito — a ta troska o Was i o dzieci byla troska ojca i rodzi-
ca o swoje niewinne dzieci”'¢. Jest to wiec wymowa w chrze$cijanskim sensie cier-
pienia zastepczego, ktore wedtug wzoru Chrystusowego (J 13, 1-15) zaktada prze-
noszenie nabytych przez cierpienie zastug na korzys$¢ innych'’.

Podobnie widzi to ks. L. Paxy, kiedy pisze: ,,To jest ,.taki sam duch, jaki byt
w Jezusie”. ,,Jezus nie byl zwigzany wlasnym cierpieniem, lecz losem tych, za kto-
rych wziat na siebie morze udrgk i upokorzen. [...] Catly list Janosa Esterhazy-
ego przepetnia uczucie cierpigcej mitosci, powodujace zapomnienie o samym sobie,
petne troski o najblizszych, a ta bezinteresowna mito$¢ zwigkszyta si¢ i wzmocni-
ta w wyniku cig¢zkich przezy¢ doznanych w wigzieniu™'®.

W ten sposob uwieziony Esterhazy przyjal na siebie cierpienie swoich bli-
skich 1 modlit si¢ za nich, ufajac mitosiernemu Sercu Jezusa, ktéry za nas cierpiat.
Z tego samego powodu zaakceptowat zarzucane mu podczas procesu w Moskwie
czyny, ktorych nie popetil. Zagrozono mu woéwczas deportacja najblizszych, je-
$li nie podpisze aktu oskarzenia. Przyznajac si¢ do sfingowanych przestepstw przed-
stawionych w akcie oskarzenia'®, uratowat swoich bliskich przed me¢ka, jaka czeka-
laby ich w wyniku deportacji.

13 .M. Strojek, dz.cyt., 155-158.

14 Dziennik Esti Ujsdg (Gazeta Wieczorna), 14 V 1939 ., 1.

15 Na podstawie dekretow Edvarda Benesza i rzadowego programu nowej Republiki Czechosto-
wackiej, opartego na zasadzie winy zbiorowej, mniejszos¢ wegierska zostala skazana na catkowite
pozbawienie praw obywatelskich i wydalenie z kraju.

16 1. Molnar, Stuga Bozy..., 50.
7M. Kuzniar, Psychofizyczny i duchowy wymiar cierpienia ludzkiego w: Czlowiek chory i umierajgcy.
Mozliwosci wsparcia i formy pomocy, red. J. Stala, Krakow 2014, 54-55.

8 L. Paxy, Przestanie..., 60.

19 Rzekome wspieranie faszystow, antysowiecka propaganda, szpiegostwo itp.
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Z odpowiedzialnoscia réwna trosce ojca o dzieci i rodzing mys$lat takze o we-
gierskiej grupie etnicznej na Stowacji. Do jej cztonkéw konsekwentnie zwracat si¢
jak do swoich braci, ktorym roéwniez chciat ulzy¢ w cierpieniu®.

Ta postawa towarzyszyla mu w wielu wyniszczajagcych obozach jenieckich
i wigzieniach. W czasie okrucienstwa doswiadczanego w Zwigzku Radzieckim
uswiadomit sobie moc wiary i modlitwy, ktora potrafita przezwyciezy¢ najokrutniej-
sze warunki wig¢zienne i nawet w najstraszniejszych zapewniata mu pocieszajaca
bliskos¢ Boga?'. Skazany w Moskwie na 10 lat pobytu w tagrze, pozbawiony cate-
go ziemskiego dobytku (nawet ubrania),”? musiat rozpoczaé nowe zycie w syberyj-
skim obozie $mierci. Jedynie tego, czego nie mogli go pozbawié to wiary. Widaé
to wyraznie w wyslanym przez niego do rodziny pierwszym znaku zycia, wiadomo-
$ci, z ktorej bliscy dopiero dwa lata po wywozce dowiedzieli si¢ o jego losie i miej-
scu pobytu. Byta to kartka, ktora dotarla przez Polske jesienig 1947 r. i na ktorej zna-
lazly sie nastgpujgce stowa, napisane po polsku: ,,JJanos prosi o przekazanie matce
(Etusi, jego dzieciom — Janosowi, Alice i Lulu), jestem zdrow. Dostatem 10. [...].
Nie trac¢ wiary. Pan Bog i wszyscy nasi §wigci pomagajg mi tu. Modle si¢ za Was
i za wszystkich. Blogostawig i $ciskam Was wszystkich. Bibi”*.

O tym, ze wiadomo$¢ ta, rOwnoznaczna z wyznaniem wiary, napisana byta nie
tylko po to, by pocieszy¢ rodzing, ale zawierata tez prawdziwie przezyte dozna-
nia, wspominal wywieziony razem z Janosem Mihaly Csaky, ktory cudem prze-
zyt zeslanie: ,, Panowaty tam warunki godne ubolewania, od ktorych gorszych nie
mozna sobie wyobrazié. Sprowadzeni tu z Europy Srodkowej jenicy, jedni szyb-
ciej, drudzy wolniej, tracac wszelkie nadzieje, stopniowo odzierani z czltowie-
czenstwa, zalamywali si¢ fizycznie 1 psychicznie. Z Esterhdzym bylo inaczej. Gdy
inni tongli, on wznosit si¢, rost z dnia na dzien i z me¢za stanu stal si¢ cztowie-
kiem w najszlachetniejszym tego stowa znaczeniu. [...] Porzucil ludzkie utom-
no$ci 1 przy$wiecaty mu juz tylko wyzsze, bardziej swigte cele. [...] swa glgboka
chrzes$cijanskg wiarg, niezachwiang wegierskg mentalno$¢ i bezgraniczng ufnosé
w zwyciestwo prawdy wykorzystywat, by pocieszac¢ i podnosi¢ na duchu swych
towarzyszy niedoli”*.

Cigzko chory na gruzlice trafit do szpitalnego tagru Sangorodok w Protoku, gdzie
spotkat Jozsefa Hetényiego — mlodzienca, ktory, majac zaledwie 16 lat, zostat wy-
wieziony z komitatu Vas. Z jego relacji dowiadujemy sie, ze wycienczony fizycznie
Janos Esterhdzy, ,,wychudzony, ze az lito$¢ budzi [...] sama skora i kosci [...] z cu-
downa cierpliwoscia znosit swoje cierpienia”. Pomimo ciezkiej choroby ptuc ,,pro-
mieniowata z niego duchowa sita”. Nazywa Esterhdzyego, Cierpigcym Chrystusem

201, Molnér, Zycie..., 81.

2! Naszym znakiem jest Krzyz. Zycie. .., Dolne Obdokowce, 2020, 23.

22 Na podstawie dokumentow opisujacych cierpienia Janosa Eszterhazyego, a zawierajacych
zapiski Marii Esterhazy Mycielskiej wiadomo, ze jadacy z nim pospolici przestgpcy zabrali mu wszystko,
trafit wigc do tagru tak, jak go stworzyt Pan Boég, tylko w narzuconym ztachmanialym plaszczu.
1. Molnar, Ulaskawiony na smieré, Budapeszt 2021 (wyd. 3. rozszerzone), 45.

3 Bibi — tak nazywano Janosa w dziecinstwie, Naszym znakiem jest krzyz. Zycie..., Dolne
Obdokovce, 2020, 25.

2 M. Csaky, Heroizm w XX wieku. Nowa Hungaria, 30 V 1959, 1.
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Wegrow, od ktorego nikt nie styszat Zadnej skargi. Zamiast narzeka¢ na swoj los,
pocieszat i podtrzymywat na duchu wspotwiezniow?.

W obozach bylo tez wielu zwyktych przestepcow, ktdorych obecnosé rowniez
przysparzata mu cierpien. ,,Przeklinali, bluznili, obrzucali wyzwiskami i kpili z mo-
dlacego si¢ Janosa™. Straznicy rowniez dostrzegli, jak gorliwie si¢ modlit, ale nie
krzywdzili go za to. Mysleli nawet, ze jest ksiedzem. Jego religijnos¢ w tych sowiec-
kich tagrach tak bardzo si¢ poglebita, ze osiggnat poziom kontemplacji, o ktorym
p6zniej osadzeni z nim ksi¢za i zakonnicy mogli mowi¢ tylko z podziwem i glebo-
kim szacunkiem?.

A zatem Janos Esterhdzy swoja coraz mocniejsza wiarg i gorliwa modlitwa zbli-
zyt si¢ do Pana Boga, ktérego obecnosci i pomocy doswiadczyt wielokrotnie. Jedno-
czesnie w jego duszy rosty i wzmacnialy si¢ nadzieja oraz zaufanie do Boga. Kiedy
wrocit do Bratystawy, odwiedzita go w wigzieniu mlodsza siostra Maria. W liscie
do ich siostry Luizy, ktéra mieszkata w Paryzu, napisala: ,,Kiedy powiedziatam, ze
Franek chce zmieni¢ prace i prosi o modlitwe, odpowiedziat tylko: ‘dobrze, bedzie-
my si¢ modli¢’. Powiedzial to takim tonem, jakby odpowiadatl na czyja$ prosbe,
bedac pewnym, ze ja spetni. Naprawde musi mie¢ z Nim*® bardzo bliska, intymna
wiez. By¢ moze brzmi to ghupio, ale naprawde tak jest”™.

Wiosng 1949 ., po powrocie z fagru, Janos trafit na krotko do szpitala, gdzie mogt
napisac kilka listow do swoich bliskich. W jednym z nich opisat, kim byli nasi wszyscy
Swigci, ktorzy mu pomagali, do ktorych zwracal si¢, przedstawiajac swoje intencje
modlitewne: ,,A teraz moje drogie Maminko i Lulko, wymieni¢ Wam po kolei tych,
ktorych przez caly ten czas, przynajmniej dwa razy dziennie, prositem o pomoc: Naj-
milosierniejsze Serce Pana Jezusa, Niepokalane Serce Najswigtszej Maryi Panny,
Aniofa Stroza, $w. Teres¢ od Dziecigtka Jezus i Istvana Kaszapa, $w. Jana Ewangeliste,
$w. Jozefa, sw. Tomasza, $w. Piotra Apostota, $w. Pawla Apostota, sw. Jakuba Apostota,
$w. Benedykta, $w. Gellerta, $w. Stefana Krola, $w. Emeryka, $w. Wiadystawa Krola,
Matka Boza Patronka Wegrow, sw. Matgorzata Arpadowna, sw. Elzbieta Wegierska,
$w. Jadwiga Krolowa, $w. Elzbieta z Hesji, $w. Anna, Matka Boza Dzikowska®, $w.
Stanistawa Kostki, §w. Andrzeja Boboli, $w. Kingi, Matki Boskiej Czestochowskie;j,
Matki Boskiej Ostrobramskiej®!, §w. Franciszka, $w. Ignacego, $w. Antoniego, $w.
Alojzego, $w. llont, Matki Boskiej Fatimskiej, Matki Boskiej z Lourdes, Matki Bo-
skiej z Mariavolgy, Matki Boskiej z Csiksomlyo. Milosiernie wystuchiwali moich
prosb i pomagali mi...”2,

3 J. Hetényi, Cierpigcy Chrystus Wegrow w: 1. Molnar, Ulaskawiony na $Smieré, 159.

20 1. Molnar, Ulaskawiony..., 49.

21J. Orosch, Nie bojmy si¢ nazywacé Esterhdzyego swietym, Dziennik Magyar Nemzet (Narod
Wegierski), 21 X 2021 https://magyarnemzet.hu/kulfold/2021/10/orosch-janos/ (dostep: 23.01.2023).

28 Czyli ze Stworca.

¥ 1. Molnar, Utaskawiony..., 85.

30 Wizerunek Matki Boskiej w prywatnej kaplicy patacu Tarnowskich.

31 Wizerunek Matki Boskiej w kaplicy ostrobramskiej w Wilnie.

32 7 listu Janosa Esterhazyego (r¢kopis) napisanego do jego siostry Luizy 24 V 1949 r., (r¢kopis)
archiwum rodziny Esterhazy.
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Dla Stugi Bozego Jénosa Esterhdzyego modlitwa byta srodkiem, za pomocg
ktorego jego relacja z Bogiem zostala wzmocniona i spetniona. Niektorzy ze wspot-
wigznidw po uwolnieniu osobi$cie opowiadali Marii, Ze ,,...faktycznie modli sig¢
caly dzien™*. Kto§ opowiadal tez, ze Janos ,,gldwnie sie¢ modli, wcze$niej stuzyt
do mszy, czyta gazety, czasem zartuje lub udziela im rad” .

W listach pisanych do najblizszych po powrocie z Gulagu widoczne s3 wyraznie
intencje, w jakich modlit si¢ Stuga Bozy Janos Esterhazy, ktory, bedac w piekle sowiec-
kich tagréw, coraz bardziej zblizat si¢ do Chrystusa. Przesledzmy kolejno te intencje.

4. ZA SIEBIE SAMEGO

Bedac jeszcze czynnym politykiem, Janos Esterhdazy w jednym ze swoich wy-
stapien w 1939 r. wspomnial o wyznawanym przez siebie systemie wartosci: ,,Zy-
jemy w nieskonczenie powaznych i niezwykle trudnych czasach, w ktérych wzro-
sta nasza odpowiedzialno$¢ wobec Boga, naszego narodu, naszej rodziny, naszych
potomkow i nas samych. Ale bierzemy na siebie t¢ odpowiedzialno$¢ [...] poniewaz
nasze zaufanie i wiara w Boska prawde sa niezachwiane” %.

Janos Esterhazy, cierpigc w niewoli i doswiadczajac wlasnej stabosci i grze-
chu, ,,myslat tez o sobie i modlit si¢ tez za siebie samego. Ale nie prosit o zdrowie,
ani o uwolnienie, lecz o to, co byto dla niego najwazniejsze, aby mogt dobrze przy-
gotowac sie do spotkania z Bogiem, ktore mogto nastgpi¢ w kazdej chwili”*.

,Najbardziej batem si¢, ze bede musiat umrze¢ bez spowiedzi i Komunii Swie-
tej. Dlatego modlitem si¢ codziennie do $w. Teresy i Istvana Kaszapa, proszac
o wstawiennictwo u Pana Jezusa, aby pozwolil mi przed $miercig przyjac¢ sakramen-
ty. [...] a gdybym nie mogt wyspowiadaé sie i przyja¢ Komunii Swigtej zanim umre,
to prositem o $wiadomo$¢ w godzinie mojej $mierci, abym z Jego pomoca mogt
modli¢ si¢ gorliwie i zalowac za grzechy, by doczekac si¢ zbawienia™’.

Dla Stugi Bozego Janosa Esterhdzyego wazniejsze ponad wszystko byto pozo-
stanie w stanie taski uswiecajacej w chwili, gdy Bog powota go do siebie. Nie bat
si¢ tej chwili, lecz obawiat si¢ utraty relacji, dzigki ktorej zyt i ktéra utrzymywa-
ta go przy zyciu. Zyciu w lasce, ktora w tagrze czerpat z ofiary duchowej, a pozniej
w czechostowackich wiezieniach z rzeczywistych sakramentow. W swojej glebokiej
pokorze zdawat sobie sprawe, ze nie bedzie w stanie wytrwa¢ sam bez pomocy.
Dlatego btagat o wstawiennictwo §wigtych i zwracal si¢ do tych, o ktorych wie-
dziat, ze bedac poddani probie, przeszli ja pomyslnie, poniewaz otrzymali wszystko,
co byto im do tego niezbgdne. Wiedzial, ze moze liczy¢ na ich pomoc.

33 1. Molnar, Ulaskawiony..., 173.

3 Tamze, 175.

3 Tamze, 287.

36 L. Paxy, Przestanie..., 64.

37 List Janosa Esterhazyego, 1949, w: Stuga Bozy..., 52. Prosba Janosa Esterhdzyego zostata spet-
niona w chwili jego §mierci. Patrz: wypowiedz Jana Janktl na ten temat w: 1. Molnar, Ufaskawiony...,
195-166.
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5.ZA ODPUSZCZENIE GRZECHOW

W listach pisanych do rodziny Janos Esterhazy wielokrotnie porusza temat ta-
ski skruchy, ktora byta dla niego wazniejsza ponad wszelkie inne prosby. Akt skruchy
wigze si¢ z taskg dzwigania krzyza: ,,Teraz mam jeszcze jedng wielka prosbe. Modlcie
si¢ o to, abym ja potrafit modli¢ si¢ naprawde gorliwie, szczerze zalowac¢ za grzechy
oraz z pokorg i rado$cig nies¢ swoj krzyz. O to was prosze¢ i z gory bardzo dzigkuje™.

Czeste kontemplacje i zarliwe modlitwy uksztattowaty w jego duszy gleboka
skruche: ,,Kiedy wyrazatem zal za grzechy od razu naszta mnie mysl, ze jako oj-
ciec bylbym w stanie zabi¢ kazdego, kto by torturowal lub zabil moje niewinne
dzieci. To jest zrozumiate! A jesli tak jest i jest to zrozumiate, to co mam mysle¢
0 Maryi Pannie? Jak musiato cierpie¢ Jej dobre Matczyne Serce podczas meki Jej
jedynego dziecka, Syna Bozego? To ja, grzeszac, przysporzylem cierpienia nasze-
mu Panu Jezusowi. To ja Go ubiczowalem i cierniem ukoronowalem, ja wymierzy-
tem Mu policzek swoimi grzechami i to przeze mnie krzyz naszego Pana Jezusa byt
tak cigzki, ze upadl On trzykrotnie pod jego ci¢zarem, a potem umart na krzy-
zu za moje grzechy. Co musiata czu¢ Najswietsza Maryja Panna? Jaki b6l musia-
o odczuwac¢ Jej Matczyne Serce, widzac straszne cierpienia Syna, t¢ krzywde, ktora
ja wyrzadzitem naszemu Panu Jezusowi? Ta przepetniona dobrociag Matka Boza,
pomimo mej niegodziwos$ci, trwa przy mnie, pomaga mi i blogostawi. To poréw-
nanie poruszyto mnie wielce i wzbudzilo we mnie tak ogromny smutek, ze od tej
pory zaczatem modli¢ si¢ zupetnie inaczej i catkiem inna stala si¢ moja mitosé
do Naj$wietszej Maryi Panny”®. Ksigdz L. Paxy za$ napisat: ,, Tylko otwarta dusza,
ktora potrafi wyjs$¢ spod skorupy egoizmu jest w stanie wspotczu¢ swoim bliznim
i docenia¢ wszystko to, co Bog zrobit i robi dla nas” — pisze w swoich rozwazaniach
i dodaje: ,,Jedynie mitos¢, ktora doswiadczyta cierpienia mozna nazwaé prawdziwg
Mitoscig. Jesli nauczymy sie przyjmowac cierpienie w tym samym duchu co Janos
Esterhazy, pozwoli nam to dostrzec nasze udreki, ale nie dlatego, zeby$my czuli si¢
zgnebieni, lecz po to, by skloni¢ nas do prawdziwej pokuty i zwigkszy¢ nasze zycie
modlitewne. Hrabia nauczy? si¢ modli¢, a jego modlitwy miaty wielka moc™.

6. ZA POWROT DO DOMU

W zwiazku z powrotem do domu Janos odbyt rowniez swoja wewngtrzng po-
droz. Chciat wroci¢ do domu, ale byly tez sprawy, ktore uwazat za wazniejsze od
tego. Pisat o tym w liscie do Luizy: ,,A gdybym nie mogt wréci¢ do domu, niech Pan
Jezus Chrystus sprawi, abym trafit w takie miejsce, gdzie bede mogt kazdego ran-
ka uda¢ si¢ na msze i jak najczesciej przyjmowac «komuni¢ Swigta, abym — umoc-
niony przyje¢ciem najmitosierniejszego ciata Pana Jezusa», majac taske uswigcajaca

38 7 listu Janosa Esterhazyego napisanego do jego siostry Luizy 24.05.1949, rekopis — archiwum
rodziny Esterhazy.

¥ Tamze.

4 L. Paxy, Przestanie..., 62.
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— mogt zy¢ gleboko religijnym, katolickim zyciem jak w Manrezie" i abym juz
za zycia mogt naleze¢ do Pana Jezusa, jako i w godzinie mojej $mierci. Chcialbym
mie¢ mszat i modlitewnik, by przy ich pomocy moc si¢ lepiej modli¢”*.

Janos Esterhazy musial znosi¢ cierpienia z powodu fatszywych zarzutow, zbli-
zyt sie¢ wiec do Boga. Zwracal si¢ z prosbami o pomoc do §w. Teresy od Dzieciat-
ka Jezus i1 do Istvana Kaszapa. O co prosi Boga za ich wstawiennictwem, bgdac
w piekle Gutagu? O wolnos¢ dla siebie jako cierpiacy w obozie jeniec? Nie! O spra-
wiedliwos$¢ lub rehabilitacje jako niewinny cztowiek? Nie! O przywrdcenie mu ma-
jatku Iub odszkodowania jako hrabiemu? Nie! O wtadzg jako polityk? Alez gdzie
tam! W swoim li§cie nawet nie wspomina o tych, przyziemnych w jego mniemaniu,
sprawach. Zamiast tego prosi w modlitwie, by mogt sie¢ wyspowiadac¢. A odpowiedz
Pana nadchodzi szybko:

,»A dzi$, kochana Lulko, jestem w szpitalu w Bratystawie (wi¢c nie w domu),
jest tu kaplica, w ktorej codziennie jest msza (w dni powszednie o 6 rano, w niedzie-
le o 7 rano, ale nie chodzg codziennie, bo bytoby to troch¢ meczace), mam mszat
(ten Twoj stary), a Maryszka przyniesie mi modlitewnik [...]. Coz, jesli nie jest
to cudownym i stuprocentowym wystuchaniem modlitwy, to jest niczym. Naprawdeg
nie da si¢ bez tez podzigkowac za tyle taski i mitosierdzia™* — pisze Janos Esterhazy
w liscie do swojej siostry Luizy, majac serce i dusze¢ przepetnione wdzigcznoscia.

7.ZA TOWARZYSZY NIEDOLI

Po powrocie ze zsylki Esterhdzy w jednym z listow do krewnych, pisanym
w nieco lepszych warunkach szpitala zakaznego w Bratystawie, wspomina swoich
towarzyszy, ktorzy jako mtodziency trafili do Gulagu i przetrzymywani byli w réw-
nie nieludzkich warunkach jak on. Pisat: ,, bardzo mi ich zal”. Uczucia lito$ci i soli-
darnosci sktonity go do proby niesienia im pomocy jedyna bronia, jaka miat — moca
modlitwy. Stuga Bozy pisat tak: ,,Kiedy w 1946 r. trafitem do tego obozu, w ktorym
poznatem Leosi¢*, mieszkalem w jednym baraku z pewnym mtodym Lotyszem (miat
19 lat). To dziecko pracowato tam, gdzie ja.... Byl bardzo mity. Byto mi bardzo przykro,
ze znalazt si¢ w takich warunkach w tak mtodym wieku (skazano go na dziesi¢é¢
lat). Ten chtopiec trafil do szpitala 25.12.46. Ja zachorowalem 9.01.47 (zapalenie
ptuc) i 13.01. przywieziono mnie do szpitala® i znalaztem si¢ w jednej sali ze wspo-
mnianym chlopcem. Nazywat si¢ Peter Janulatis (reformackiego wyznania). [...]
Kiedy trafitem do szpitala bardzo Zle si¢ czulem, bo przed poludniem miatem go-
raczke 40°C. [...] Gdy po kilku dniach poczulem si¢ lepiej, zauwazylem, ze moj
maty przyjaciel jest tak staby, ze nawet nie moze si¢ ruszac, nie je, strasznie cierpi.

4 Manresa, miasteczko w Hiszpanii, gdzie §w. Ignacy Loyola u poczatku swej drogi poswiecat
si¢ ¢wiczeniom duchowym; J. Kotacz, Stownik jezyka i kultury jezuitow polskich, Warszawa 2006, 166.

42 List Janosa Esterhazyego, w: Stuga Bozy..., 53.

4 Tamze, 53.

4 Prawdopodobnie polska pielegniarka, ktora pomogta dorgczy¢ list Esterhazyego do rodziny.

4> Sangorodok (Sanitarnij Gorod — 0bo6z szpitalny) w Protoku.
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Zapytatem panig doktor, co mu dolega, na co odpowiedziata, ze chtopak zostal przy-
jety do szpitala z zapaleniem oplucnej. Potem rozwinelo si¢ u niego ropne zapale-
nie ptuc, a na dodatek ma gruzlice jamista. Nie ma serca na wlasciwym miejscu,
lecz bardziej w prawo, a jest ono tak stabe i niestabilne, ze w kazdej chwili moze
przesta¢ bi¢. Na domiar ztego jego ptuca i zotadek sa w takim stanie, ze nie da si¢ ich
uratowac, zostato mu kilka dni zycia. Wierzytem jej, bo wygladat okropnie. Byt pra-
wie nieprzytomny i nic nie jadt. Byto mi go ogromnie zal. [ wtedy zdecydowatem,
ze zaczng odmawia¢ nowenng* do $w. Teresy od Dziecigtka Jezus i do Istvana Ka-
szapa®’. Poniewaz sam bylem jeszcze bardzo staby i me¢czyta mnie nawet modlitwa,
pomyslatem, Ze jesli bede modli¢ si¢ do obojga razem, $w. Teresa i Istvan Kaszap
tez to pochwalg. Niestety nie pami¢tam doktadnie, w ktérym dniu zaczatem odma-
wia¢ nowenne, wigc nie wiem tez, kiedy ja skonczytem, ale zaczatem gdzie$ pod
koniec stycznia i skonczytem na poczatku lutego. Zaczatem si¢ wigc modli¢. Dzien
za dniem uptywal, a stan chlopca bez zmian, nie je, jest praktycznie nieprzytomny.
Pani doktor dziwila sig, Ze on jeszcze zyje, bo wedtug niej powinien byt juz umrzec.
Ja za$ modlitem si¢ i trzymalem za niego kciuki. Minal 6smy dzien, ale sytuacja si¢
nie zmienita. Lekarka powiedziala tego dnia, ze zostalty mu najwyzej 1-2 dni. Ran-
kiem dziewiatego dnia zerkam z t6zka w jego strone. Lezy taki otumaniony i jeczy.
Odmowitem codzienng poranng modlitwe i zaczalem ostatniag modlitwe nowenny.
Skonczytem i przysnatem na chwile. Gdy si¢ obudzitem (nie wiem, ktéra byta godzi-
na, bo nie mieli$my zegarka), spojrzalem na t6zko chlopca i zobaczytem go w pozy-
cji potsiedzacej! Moge powiedzie¢, ze w godzinie, w ktorej skonczytem odmawiac
nowenng, nastapita nagla poprawa stanu jego zdrowia — z przykrego, letargiczne-
go stanu, ktory trwat przez wiele dni. Mozna rzec, ze od procesu umierania przeszedt
do takiego stanu, ze wszyscy byli zdumieni, a najbardziej lekarka. Jeszcze tego sa-
mego dnia wrocit mu apetyt, przestal odczuwaé bol i po dwdch tygodniach zaczat
wstawac z 16zka. W marcu zabrali go na prze$wietlenie i stwierdzili, ze jamy optuc-
nej wrécily do normy. Od tej pory do mojego wyjazdu (15.02.1949) bylismy razem,
a on byl zdrowy, palit papierosy i wychodzit nawet w najzimniejsze dni. Wyzdrowiat
catkowicie®”. Nagte i niewytlumaczalne wyzdrowienie totewskiego chtopca jest
wspaniale, ale wspanialsze sa wiara i zaufanie, ktore sktonily hrabiego do wal-
ki catym sercem i duszg o zycie mlodego nieznanego mu cztowieka, podczas gdy
wedtug wszelkich praw natury ludzkiej stan chtopca byt catkowicie beznadziejny.
Czym to bylo, jesli nie walka nadziei z beznadziejnoscia, walka duszy z marnym
ciatem? [...] O szlachetnym duchu hrabiego Janosa Esterhdzyego §wiadczy fakt,
ze o zdrowie dla siebie nie blaga, ale z niesamowitym zapatem walczy i modli si¢
o zycie totewskiego chtopca, bedacego innego wyznania. Czymze to jest, jesli nie

46 Cykliczna modlitwa odmawiana przez 9 kolejnych dni.

47 Istvan Vilmos Kaszap (1916-1935), wegierski nowicjusz Towarzystwa Jezusowego, wczesniej
utalentowany sportowiec. Zmart w opinii §wigtosci. Pochowany w Székesfehérvar, w kosciele Pamig-
ci Ottokara Prohaszki. Proces beatyfikacyjny Kaszapa zostal zainicjowany przez diecezje Székesfe-
hérvar w 1942 r. 16 grudnia 2006 r. papiez Benedykt X VI uznat heroicznos¢ cnét. J. Schifer, Stephan
Kaszap, w: Okumenischen Heiligenlexikon — https://www.heiligenlexikon.de/BiographienS/Ste-
fan_Istvan Kaszap.html (dostep: 8.02.2023).

48 List Janosa Esterhazyego, w: Stuga Bozy..., 51-52.
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bezinteresowna, pozbawiong egoizmu mitoscia Chrystusowa, stanowigca dla nas
przyktad?” — pisze ks. Paxy w swoich komentarzach®.

Opini¢ te potwierdza rowniez maly epizod zwigzany z Esterhazym, bezposred-
nio po jego powrocie do aresztu policyjnego w Bratystawie i o ktorym bliski znajo-
my rodziny, pan Szlovak, donidst siostrze Janosa, Marii. ,,Ptaczac, mowit nam, ze
styszat, jak chory jest Janos, a jeszcze troszczy si¢ o zdrowie wspotwiezniow. Ponie-
waz w policyjnym areszcie nie dostal osobnej szklanki, wolal nie pi¢ przez trzy dni,
zeby nie zarazi¢ innych. Niewiarygodne (ale prawdziwe)”°.

Maria odnotowala w swoim pamigtniku, ze jeden z wspotwiezniow Jano-
sa w Gulagu zostal wyleczony z cigzkiego szkorbutu dzigki Janosowi, bo ten ,,oddat
mu swoj zapas cebuli”, jakg otrzymat w paczce od wdowy po ciezko chorym pol-
skim profesorze, ktory tez byt jego towarzyszem niedoli, i ktérym opiekowat si¢ az
do $mierci w szpitalnym baraku’'.

Ze wspomnien Mihalya Csakyego, ktory zostal razem z nim wywieziony na Sy-
beri¢ dowiadujemy sig, ze wigzien Janos Esterhazy ,,byt w tak samo ci¢zkim poto-
zeniu jak inni, a mimo to znajdowal sposoby, aby im pomaga¢, dzieli¢ si¢ marnym
obiadem, stuzy¢ rada i dawac przyktad”>*

Podobne wspomnienia miat Béla Teszar, ktorego deportowano wraz z Ester-
hazym, ale wrocil z Gutagu do Bratystawy. W rozmowie z Maria: ,,rowniez pod-
kreslat altruizm i hojno$¢ (Esterhazyego), a takze jego solidarnos¢ z towarzyszami.
Na przyktad po wydaniu wyroku zostali umieszczeni z duzg grupg nieznajomych
ludzi w jakiej$ duzej sali. Byto ich ok. 70—80 0so6b, ktére zaczety bijatyke o prycze,
ktorych byto za mato. On po prostu stat i czekat, nie chciat si¢ potozy¢, dopoki nie
zobaczyl, ze Jego jedenastu ludzi ma juz miejsce. Albo pewnego razu, gdy sasiad
pewnej nocy skradt Béli chleb, Janos podzielit si¢ z nim swoim, mimo iz dosta-
wali jedynie 60 dkg za caty dzien!”>. Ale nie tylko dbat o ich zdrowie. Jego sio-
stra odnotowala, ze po powrocie z tagru do Bratystawy, w szpitalu zakaznym bronit
innego chorego, wdajac si¢ w spor z jednym z lekarzy, ,.ktory traktowatl pacjen-
ta w niemalze nieludzki sposob™*.

8. GRZESZNYCH WYBAWIENIE

Mtody jeniec Jozsef Hetényi zauwazyl, ze wycienczony fizycznie Janos Ester-
hazy, gdy tylko nabral wigcej sily, zaczal natychmiast uczy¢ i wychowywaé swoich
mlodych rodakow ,,jak dobry ojciec”. Lezalo mu na sercu réwniez zbawienie ich dusz.
Miat poczucie wewnetrzne, ze poza modlitwa powinien sprowadza¢ ich na wlasciwag
droge stosujac napomnienia i obdarzajac ich ojcowska mitoscia, ,,poniewaz w obozie

¥ L. Paxy: Przestanie..., 63—64.
0 1. Molnar, Ulaskawiony ..., 38.
3 Tamze, 54.

52 M. Csaky: Heroizm..., 17.

53 1. Molnar, Ulaskawiony..., 111.
> Tamze, 57.
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panowata straszna prostytucja”. Esterhazy pisat rowniez o tym: ,,Poniewaz w obo-
zie panowala straszna prostytucja, bo zamknieci byliSmy razem, m¢zczyzni i kobiety,
uwazatem za swdj obowigzek powstrzymanie przed nig Wegrow. A poniewaz do po-
petnienia tego najciezszego grzechu, ktory sprawil Panu Jezusowi tyle bolu, potrzeb-
ne byly pienigdze, ktére mozna bylo zdoby¢ tylko sprzedajac chleb, powiedziatem
do nich: — Chlopcy, jestescie glodni i modlicie si¢ kazdego dnia do Pana Boga stowa-
mi ,,chleba naszego powszedniego” itd. A nieskonczenie mitosierny Pan Bog daje wam
codziennie niezbedny do zycia chleb. A wy, co robicie z tym darem od Boga? Sprze-
dajecie go, a za zarobione pienigdze kupujecie ogromny batog i w haniebny sposob
idziecie biczowa¢ Pana Jezusa, ktory jest tak mitosierny wobec was i tak bardzo was
umilowal. Pomyslcie zatem, ze skoro cierpieniem nazywacie zycie w tym miejscu,
to jak bardzo cierpi Pan Jezus przez wasza niegodziwos¢ i brak wdzigcznosci? Re-
zultat byl niewiarygodny. Zaprzestali haniebnych czynéw i staliSmy si¢ prawdziwy-
mi, kochajacymi przyjaciotmi. Bylem najstarszy, wiec nazywali mnie wujkiem Jano-
sem. Bardzo ich polubitem i naprawde serce mi krwawito, gdy tam pozostali”*. Nic
dziwnego, bo przeciez Janos nie tylko wychowywat ich, pocieszal i otaczat mitoscia,
ale sam, bedac towarzyszem ich niedoli, dzielit si¢ z nimi wlasng porcja chleba, gdy
taka potrzeba zaistniata. Nieludzki swiat w Gulagu nie wygasit w Janosu Esterhazym
umitowania blizniego, ktorym przepeliony byt rowniez jako polityk, ale mozna $mia-
o powiedziec, ze dzicki swojej poglebionej wierze potrafit jeszcze bardziej przejawiac
i umacnia¢ to uczucie. ,,Tq mitoscig sprawial, ze jego wspotwiezniowie wyrzekali si¢
grzechu wszeteczenstwa, a to jest cud taski. Ten, ktory tak boleje nad upadkiem moral-
nym innych, jest podobny do Mistrza, Jezusa, ktory bedac w agonii, zalany krwig my-
$lat o grzechach catego §wiata” — to kolejna wypowiedz ks. L. Paxyego®’. I faktycznie
tak bylo. W jednym z listow do matki Maryszka réwniez opisywata podobne dozna-
niazwigzane z duchowym stanem brata: ,,On, ktory wczesniej tak bardzo pamictat kazda
zniewagg, teraz z daleka od siebie trzyma chocby cien nienawisci czy odrzucenia wo-
bec innych! Lituje si¢ nad tymi, ktorzy kiedys$ go skrzywdzili i boli go, ze tak wielu jest
ludzi, ktorzy w ten sposob obrazaja Boga™®. Kiedy w Bratystawie niespodziewanie
przerwano umozliwiajace na troche swobody leczenie choroby u Janosa i przewiezio-
no go z powrotem do wig¢zienia, on nie rozpaczat i nie myslat o swojej sytuacji. Ma-
ria odnotowata jedna z jego pierwszych prosb: ,,prosi o ksigzki i mszat stowacki dla ko-
208, kogo chce nawrocic”™ w wiezieniu. Widzac glebie jego wiary, mozemy by¢ pewni,
ze kiedy Esterhazy przestrzegat swoich towarzyszy przed konsekwencjami ich ciez-
kiego stanu zycia duchowego, a nie tylko fizycznego, robit to wszystko z niektamang
mitos$cia, zdajac si¢ jednoczesnie na opieke swoich niebianskich pomocnikéw i ,,mo-
dlit si¢ za grzesznikow, tak jak kiedy$ Jezus na krzyzu®.

55 List Janosa Esterhazyego, w: Stuga Bozy..., 53.

%¢ Tamze. Mozna to odnie$¢ bezposrednio do stow: ,,Gdy brat twoj zgrzeszy, idz i upomnij go w czte-
ry oczy. Jesli cie ustucha, pozyskasz swego brata” (Mt 18, 15).

STL. Paxy: Przestanie..., 66.

38 Janos Esterhdzy wegiersko-polski meczennik, oprac. 1. Molnar, 47.

1. Molnar, Ulaskawiony..., 60.

€0 L. Paxy: Przestanie..., 66.
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9. POSTANOWIENIE POPRAWY I ZADOSCUCZYNIENIE

Siostra Janosa, Maria, zobaczyla si¢ z nim w czerwcu 1949 r., w szpitalu za-
kaznym w Bratystawie po czterech latach niewidzenia. Z tego poruszajgcego spo-
tkania zdawata relacje rodzinie, mieszkajacej juz wowczas w Europie Zachodniej:
,»Cztowiek, ktory wrocit, to juz nie ten, ktoérego wywiezli. To catkowicie inna osoba,
w poréwnaniu z poprzednig o niebo inna. Jest szlachetniejszy, bardziej zdyscypli-
nowany, do§wiadczony cierpieniem, z ktdrego z Boza pomoca wyszedt zwycigsko.
Z dusza catkowicie skoncentrowang na Bogu. Stuprocentowy me¢zczyzna, stupro-
centowy katolik. Jakze moglam go rozpozna¢, skoro te wszystkie cierpienia i zma-
gania, ktorych doswiadczyt catkowicie wyniszczyly jego ciato™!.

Maria, widzac ponownie swojego brata, z bolem odkrywatla jego przemiang
fizyczna 1 wycienczenie (spowodowane cierpieniem), ale jednoczes$nie z radoscia
zauwazyla jego odnowe duchowa: ,,Bytam niezmiernie szczesliwa — zatuje tylko,
ze nie miatam z kim podzieli¢ si¢ mojg rado$cig z odnowy duchowej Janosa’®.
Jakby Odzwierciedleniem tej obserwacji byt list Stugi Bozego Janosa Esterhazyego,
w ktorym napisal do swojej siostry Luizy: ,,Wrocitem i jestem dzi$ takim, jakim
mnie uformowalo najmitosierniejsze Serce naszego Pana Jezusa, na Mamy, Twoja
i Maryszki prosby [modlitwy]. Wiem, ze przeszedtem wielkg przemian¢ — ale nie
mozna mnie chwali¢ z tego powodu, a nawet nie wolno — bo nawet dzisiaj, kiedy si¢
juz zmienilem, jestem tak nieskonczenie daleko od tego, bym stat si¢ prawdziwie
takim cztowiekiem, w ktorym Jezus, nasz Pan mogiby znalez¢ rados¢”®.

Biorac pod uwage powyzsze stowa, nasuwa si¢ pytanie, jak uksztaltowato go naj-
milosierniejsze Serce Jezusa? Aby pozna¢ odpowiedz, ponownie mozna zacytowac
Esterhazyego, ktory nawet w otaczajacym gopiekle cierpieniauwaza, zejego gtownym
zadaniem jest odkrywanie pokuty i ofiarowanie si¢ innym. W tym celu poprosit swo-
ich bliskich o duchowe wsparcie poprzez modlitwe: ,,I proszg Was tylko o skuteczne
wymodlenie dla mnie task u Pana Jezusa, Najswictszej Maryi Panny, Swictej Tere-
ski i Istvana Kaszapa, a takze sity i wytrwatos$ci, abym mogl odpokutowac i spetnic¢
moje dobre intencje”*.

Na pierwszy rzut oka zdumiewa fakt, ze Janos Esterhazy, ktory znajac okru-
cienstwa i cierpienia, jakich doznaje si¢ w tagrach, nie prosi, aby jego siostra Lu-
iza modlita si¢ o jego szybkie uwolnienie od cierpien, wynikajacych z niesprawiedli-
wego uwiezienia, lecz o to, by Pan Jezus pozwolil mu odpokutowacé i spetni¢ dobre
intencje (czyli ofiary) nawet w takich okoliczno$ciach.

81 Janos Esterhdzy wegiersko-polski. .., 36.

2 1. Molnar, Ufaskawiony..., 438.

63 List Janosa Esterhdzyego, w: Stuga Bozy...,s. 50. Nawrocenie dokonuje si¢ tu w ujeciu glebszym
i polega na odwroceniu si¢ od grzechu i zwrdceniu si¢ do Chrystusa, ktore obejmuje cala osobg: intelekt,
wole i emocje (Dz 2, 37-38, 2 Kor 7, 10, Hbr 6, 1). Takze w tym duchu przyj¢cia zbawczego cierpienia:
Ojcze umilowany, oto jestem w Twych rekach i chyle glowe pod Twq karcgcq rozge. Uderzaj mnie
w kark i szyje, niech moja nieszczeros¢ nagnie sie pod Twojq wole. Postgp ze mng tak, jak zawsze
to czynites, abym sig stat dobrym i pokornym uczniem i byt gotow odpowiedzie¢ na kazde Twe skinienie.
T. a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Ksigga III, rodz. 50, 6, Krakow 2014.

6 List Janosa Esterhazyego, w: Stuga Bozy..., 50.
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Luiza Esterhazy najwyrazniej zdawala sobie sprawg z tego, co oznacza w liscie
brata okreslenie ,,moje dobre intencje”, bo w odpowiedzi zapewnia brata: ,,tak, mo-
zesz by¢ spokojny, spelni¢ o co prosisz i modli¢ si¢ bede za Ciebie calym sercem,
aby taskawy Bog dat Ci site¢ i wsparcie w spetnianiu Twoich dobrych intencji”®.

Postanowienie Stugi Bozego Janosa Esterhdzyego, nazwane przez niego ,,dobry-
mi intencjami”, zawiera takze ofiare zycia. Dowodem na to jest biogram zawierajacy
najwazniejsze wydarzenia z zycia Janosa Esterhazyego, napisany w imieniu rodziny
przezjego siostre Luize w Paryzu 15 marca 1957 r., wkroétce po otrzymaniu wiadomo-
$ci o $mierci brata. W biogramie czytamy: ,,Zdaniem uwolnionych wig¢zniéw Janos
Esterhazy utrzymat ducha w nich wszystkich pomimo przeszkod. Czesto powtarzat:
Chetnie znosze cierpienia i ofiarowuje je Bogu jako blaganie o wolnosc i szczescie
dla Wegier i innych zniewolonych krajow*.

W liscie napisanym 20 maja 1955 r. do siostry Marii, tuz po niezastosowaniu wo-
bec niego amnestii, mOwi 0 sobie w trzeciej osobie (z powodu cenzury): ,,Narzuco-
ne mu nowe przeszkody przyjat z wielkim spokojem, poniewaz ma bardzo dobrg
rownowage psychiczng i jest w dobrym nastroju. Przyjat wszystko z wdzigcznoscia,
bo wierzy, ze w ten sposob przyczyni si¢ rowniez do lepszego i tatwiejszego zy-
cia swoich bliskich”?’,

Ostatni list, jaki pozwolono mu napisa¢, rowniez skierowany byt do Ma-
rii w zaszyfrowanej formie: ,,Powiedz jej, zeby nie martwita si¢ 0 Mukiego®. Dobrze
go znam i wiem, ze pracuje z radoscig®, zeby Livii” i Totowi”! zylo si¢ lepiej”. Te sto-
wa Stugi Bozego mozna $miato poréwnac do fragmentu listu apostota Pawta do Ko-
losan, gdy pisze on o tajemnicy odkupienczej wartosci cierpienia: ,, Teraz raduje si¢
w cierpieniach za was i ze swej strony dopelniam niedostatki udrek Chrystu-
sa w moim ciele dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24)™.

Przebaczenie bliznim oraz przyjgcie na siebie cierpienia nie byly obce ani Lu-
izie Esterhazy, ani innym cztonkom rodziny. W spusciznie Luizy natrafitem na tekst
ofiary za pokute, ktérego tre§cig rodzenstwo Esterhdzych przypuszczalnie dzieli-
o si¢ nawzajem w zrozumieniu duchowym: ,,Panie, z mitosci do Ciebie z ochota
znios¢ utrate¢ mojego domu: jako zado$Cuczynienie za zniszczenie niezliczonych
domostw i jako blaganie, aby wszystkie dusze dotarly do nieba i aby$my tu na zie-
mi mogli wskrzesi¢ wygasty ogien domowy. Panie, z mitosci do Ciebie, z ochota

% List Luizy napisany w odpowiedzi do jej brata Janosa, w: Sfuga Bozy..., 56.

% Rekopis listu Luizy Esterhdzy — w wlasnosci autora.

7 List Janosa Esterhazyego napisany w wiezieniu 20 V 1955 r. (r¢kopis) — archiwum rodziny
Esterhazy.

% Amnestia powszechna wigzniéw politycznych 1 V 1955 r., z okazji 10. rocznicy wyzwolenia
Czechostowacji, nie objeta Esterhazyego. Wynikajace z rozczarowania cierpienie Janos takze ofiarowat
za ,,swoich”.

 Czyli cierpi.

0 Czyli narodowi wegierskiemu.

"l Czyli narodowi stowackiemu.

2 Takze o przyjeciu odkupienczej roli cierpienia: Dia przyjaciela Twego taskq jest cierpie¢ na tym
Swiecie i doznawac udreki z mitosci ku Tobie, ilekro¢ zezwolisz na to, od kogokolwiek i jak zechcesz,
T. 4 Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Ksigga 111, rodz. 50, 3.
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zniose utratg naszego majatku: jako zadoscuczynienie za grzechy, ktére tak wielu lu-
dzi popeia na rzecz dobr materialnych i jako blaganie, aby ludzkie serca widziaty
w Tobie swoje najwigksze dobro i aby$ Ty dawal nam wszystkim chleb powszedni.
Panie, z mitosci do Ciebie z ochotg znios¢ prze§ladowania ze strony innych narodéw:
jako zados$¢uczynienie za grzechy popelione przez tak wielu w imig¢ interesu naro-
dowego i jako btaganie, aby ludzkie serca poddaly swoje narody Twojemu prawu,
dzigki czemu zapanuje pokdj. Amen””.

»Wierze, ze poprzez zycie Janosa Esterhazyego Bog przekazuje nam przesta-
nie takze na dzi$: wzigcie na siebie cierpienia i ofiarowanie go za naszych bliznich
ma ogromna moc, mozna dzigki niemu osiggnacé wiecej, niz wieloma spektakularny-
mi dziataniami”’* — napisat jeden z jego czcicieli w odpowiedzi na pytanie zwigzane
z Esterhazym zadane w ankiecie przez katolicka stacje telewizyjng EWTN.

Do osiagnie¢ glebokiego zycia modlitewnego Stugi Bozego, Janosa Esterhazy-
ego, mozemy dotozy¢ jeszcze dodatkowe cnoty, poparte jego listami i wyznaniami.

10. DUSZA SKUPIONA NA BOGU
I SZACUNEK WOBEC EUCHARYSTII

Integralng czeScig zycia modlitewnego Janosa Esterhazyego byla wielokrotnie
wyrazana przez niego tesknota za Eucharystia. W tej kwestii wzorem do nasladowa-
nia byla gorliwos¢ jego siostry Luizy. Sam wyznat to w 1949 r., w liscie pisanym ze
szpitala wieziennego w Bratyslawie: ,,Moja droga, zawsze widzialem Ci¢ w koSciele
w Ujlaku, kleczaca przed ottarzem, zegnajaca sie przed i po przyjeciu Komunii Swie-
tej. Obserwowatem Ci¢ od dawna i uswiadomitem sobie, Ze nigdy nie widziatem niko-
go kto by przyjmowat Komunig z tak szczg$liwym i radosnym wyrazem twarzy i tak
pigknie czynit znak krzyza. Juz wowczas wywarlo to na mnie ogromny wplyw i bar-
dzo przyczynilo si¢ do tego, ze zaczatem czgéciej chodzi¢ do Komunii™”.

To, ze dobry przyktad odniost skutek, relacjonuje sama Luiza w cze$ci wspomnien,
gdzie opisuje swoje ostatnie spotkanie ze swym bratem Janosem, po jego aresztowa-
niu w Bratystawie: ,,Teraz zrozumiatam, czym byt ten anielski blask w jego oczach:
to byla wiara, ktora trzymata go przy zyciu. Zawsze byl wierzacy, podobnie jak wie-
lu jemu wspodlczesnych. Ale juz na kilka miesigcy przed aresztowaniem zauwazytam,
Ze jego wiara znacznie si¢ poglebita; od poprzedniego lata nie opuscit ani jednej nie-
dzielnej mszy™™.

Z relacji mlodszej siostry, Marii, dowiadujemy si¢, ze ,,praktykowal tam [w gu-
tagu] tez pierwsze piatki, pamigtat takze o duchowej Komunii $wigtej, ale w pierw-
szy piatek zawsze starat si¢ dowiedzie¢, kiedy jest Wielkanoc, cho¢ byto to bardzo
trudne ze wzgledu na brak kalendarza lub roznice w datach””’. Jak juz wcze$niej

3 Luiza Esterhazy, Ofiara przeblagalna, w: Stuga Bozy..., 70-71.

™ Wypowiedz w filmie dokumentalnym katolickiej telewizji EWTN, w 120. rocznic¢ urodzin
Stugi Bozego Janosa Esterhazyego w 2022 r. (rgkopis w wiasnos$ci autora.)

75 Janos Esterhazy wigzienie w Bratystawie, w: Sfuga Bozy..., 50.

¢ Luiza Esterhazy: Protestujqce serca, Piiski, Budapeszt 1994, 164.

1. Molnar, Ulaskawiony..., 48.
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wspomniano, w$rdd statych intencji modlitewnych Janosa Esterhazyego byla pros-
ba: ,,abym mégt ponownie przystapi¢ do spowiedzi i przyja¢ Komunie Swieta””.
Po powrocie z tagréow jego prosba zostata spetniona, o czym z rado$cia 1 wdziecz-
noscig donosit siostrze: ,,Pisze w pospiechu, bo wielkie jest szczgscie moje, gdyz
wczoraj po raz pierwszy od ponad czterech lat wyspowiadalem si¢ i przyjatem $sw.
Komunig, a dzi$ rano bytem na mszy i ponownie przyjalem Komunie. Przez cate
cztery lata™ ani razu nie zaptakatem, ale kiedy ksiadz mnie rozgrzeszyt i kiedy przy-
jatem do siebie najswigtsze ciato Pana naszego Jezusa, wowczas zalatem si¢ tzami.
I nie wiem od czego zacza¢ modlitwy dziekczynne i nastgpne btagania — tak wielkie
faski i tak nieskonczone mitosierdzie, ktorymi Dobry Bog mnie obdarzyt sg napraw-
de niewiarygodne™®.

Potem juz osadzeni w wiezieniu ksieza mogli odprawia¢ nabozenstwa tyl-
ko potajemnie. Przez jaki$ czas siostra Eszterhazyego, Maria, przemycata dla niego
Eucharysti¢ w chlebie, ale rzadko zezwalano na dostarczanie paczek zywnoscio-
wych. Poza tym ten sposob niost za soba ryzyko §wictokradztwa, albowiem straz-
nicy niejednokrotnie konfiskowali zawarto$¢ paczki. W tym okresie Esterhazy byt
kilkakrotnie skazywany na odosobnienie, poniewaz ,,mimo zakazu, przebywat w ce-
lach innych™®!. Jego koledzy z wigzienia w Lipotvar [Leopoldov, Stowacja] donosili,
ze Esterhazy przebywat w innej celi, kiedy osadzeni tam ksi¢za potajemnie odpra-
wiali mszg dla wigzniow.

Jeden z jego wspotwiezniow, skazany na 12 lat wigzienia Kapelan Jego Swia-
tobliwosci Karoly Lénar, tak wspominal Esterhdzyego: ,,Spotkatem go w wiezien-
nym szpitalu w Lipotvaroku [Lipétvar]. Réwniez tam dawal przyktad innym. Od-
prawialiSmy potajemnie msze na zelaznym t6zku wieziennym, a najbardziej zaufani
wigzniowie cywilni — na czele z hrabig Esterhdzym — roznosili innym wi¢zniom
Komunie Swietg”®.,

Frantisek Miklosko zarejestrowal relacj¢ pewnego zakonnika redemptorysty
Jana Mastiliaka, dotyczaca Esterhazego: ,,po tajnej mszy dawano cigzko chore-
mu Esterhazyemu do przechowania konsekrowany Chleb [czyli Przenajswigtszy Sa-
krament — przyp. red.]. A on, gdy tylko styszat w celi wulgarne stowa z ust wigzniow,
wychodzit na korytarz, by nie przebywaé¢ ze Swietym Chlebem w towarzystwie
bluzniercow”®. W zwiazku z tym byly wspotwigzien, ks. Karoly Lénart, powiedziat
o Esterhazym, Ze byt jak chodzace tabernakulum®,

78 List Janosa Esterhdzyego, w: Stuga Bozy..., 52.

™ Czyli czas spedzony Gulagu na zestaniu.

8 List Janosa Esterhdzyego, Bratystawa, szpital zakazny, 24 V 1949 r. Analogicznie o rado-
$ci z przyjmowania Eucharystii T. & Kempis: O, tak! W Twojej obecnosci i wobec Twych swietych
aniotow moje serce powinno patac z radosci i tongc we fzach. Bo w tym Sakramencie mam Ciebie
prawdziwie obecnego, cho¢ ukrytego pod inna postacig. T. & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa,
Ksigga IV, rodz. 11, 1.

81 1. Molnér, Zycie i meczeristwo..., 364.

%2 Relacja Mons. Karolya Lénara, Kapelana Jego Swiatobliwosci, w filmie dokumentalnym
Triptichon (Budapeszt, 2021, rezyseria: Dezs6 Zsigmond).

8 F. Miklogko, Arisztokraték (Arystokraci) Eletiink (Nasze Zycie), 1991, nr 6, 545.

8 Z relacji ustnej Mons. Karolya Lénara do Alice Esterhazy Malfatti i Imrego Molnara.
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Ksiagdz Jan Mastiliak w krotkiej relacji®> wspominat, ze w owym czasie Janos
Esterhazy zawsze trzymatl przy sobie polskie wydanie ksigzki Tomasza a Kempisa
O nasladowaniu Chrystusa® oraz listow $w. Cypriana, co bylo wielkim zrédtem
wsparcia 1 zachety dla towarzyszy niedoli. Cytat zaczerpnigty z tego ostatnie-
go mogltby by¢ takze katechezg dla tych, ktorzy zawsze cierpia z powodu wyzna-
nia wiary: ,,Moi drodzy, odwazni bracia! Majac na uwadze wartosci waszej wiary,
nie dziwi mnie nawet fakt, ze Pan, ktory sam dostapit chwaly, przyznat wam naj-
wyzszy stopien w hierarchii chwaly w Niebie. Bo przeciez czuwaliscie, aby zacho-
wac wiarg Jego Kosciota i wiernie przestrzegaliscie przykazan Bozych: niewinnej
prostoty ducha, zgody w mitosci, skromnosci i pokory, gorliwosci w shuzbie Panu,
wytrwalo$ci w niesieniu pomocy cierpigcym, milosierdzia dla ubogich, wytrwato-
$ci w obronie prawdy, rygoru w ¢wiczeniu dyscypliny. I aby nie brakto wzoréw do na-
$ladowania, ktore zachecaja do dobrych uczynkow, teraz swoim wyznaniem wiary
i fizycznym cierpieniem zachgcacie dusze waszych braci do Boskiego meczenstwa,
bedac przywddcami w praktykowaniu cndt. Chrystus jest obecny przy was i raduje
sie wytrwalo$cig swoich shug, ktorzy podazaja Jego $sladami i krocza Jego droga
do krélestwa niebieskiego! Codziennie z rado$cig mozecie oczekiwac¢ dnia odejscia,
a oddalajac si¢ od zycia ziemskiego zmierzacie w kierunku chwaty megczenstwa;
w ciemnosci §wiata ujrzycie najjasniejsza $wiatlo$¢, a wszystkie wasze cierpie-
nia i zmagania otoczone zostang zastuzong chwalg™?’.

Tak, w nielicznych listach, ktore pozostaty po Janosu Esterhazym, kilkakrotnie
mozemy natkna¢ si¢ na pelng optymizmu mysl, ktorag potwierdzajg stowa $w. Cypria-
na ,,Chrystus jest obecny wsrod was”. 24 maja 1949 r. Janos napisat: ,,Mitosierdzie
Boze nieustannie bylo i jest przy mnie...”, a pod koniec tego samego listu dodaje:
,»Pan Jezus wiele razy pomagal mi w tak namacalny sposob (np. kilkakrotnie, kiedy
bytem tak gltodny, Ze nawet nie wiedziatem, jak si¢ nazywam, prositem Pana Jezu-
sa o kawatek chleba, jesli On uzna zem godzien tego) i czestokro¢ po modlitwie
kto$, kogo ledwo znalem, niespodziewanie obdarowywat mnie kawatkiem chleba.
Byto wiele podobnych sytuacji. Pomatu bgd¢ Wam o tym pisac¢”®.

Niestety Esterhazy nie byt juz w stanie pisa¢ o wspomnianych przezyciach. Po po-
wrocie z Gulagu jego leczenie w szpitalu zakaznym w Bratystawie, gdzie miat stosunko-
wo tatwiejsze warunki do pisania, po miesigcu niespodziewanie przerwano, zabierajac

8 J. Mastiliak, Hrst spomienok (Gar$¢ wspomnien), PreSov 2011.

% Na podstawie tych danych trudno ustali¢ o ktére wydanie i jakie thumaczenie chodzi. Pod ko-
niec XIX w. czgsto wydawano dzieto 8 Kampisa w thumaczenia Aleksandra Jatowieckiego (np. w 1897,
1898, 1904, 1935 r.) lub wydania z Jerozolimy z 1944 r., w gre¢ wchodza takze thumaczenia o. Jana Wie-
lowieckiego SJ (np. 1909 r.), o. Henryka Jackowskiego SJ (1935 r.). T. Lysiak, Wstegp, w: T. a Kempis,
O nasladowaniu Chrystusa, ttum. W. Szymona OP, Krakow 2014, 6-7.

87 Z korespondencji $w. Cypriana, biskupa i meczennika (Epist. 60, 1-2. 5: Corpus Scriptorum
Ecclesiasticorum Latinorum, Vol. 3: S. Thasti Caecili Cypriani opera omnia ex recensione G.Hartelii,
Pars 2: Thasti Caecili Cypriani Epistolae, Vindebonae 1871, 691-692 i 694-695).

88 7 listu Janosa Esterhazyego napisanego w szpitalu wigziennym w Bratystawie do krewnych
24.05.1949. Niestety stowa ,,Byfo wiele podobnych sytuacji. Pomatu bede Wam o tym pisa¢” (Rgkopis
— archiwum rodziny Esterhazy.) nigdy si¢ nie spetnity, poniewaz w krotkim czasie z wigziennego szpi-
tala zostal przewieziony do zaktadu karnego o zaostrzonym rygorze.
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go z powrotem do wigzienia, gdzie pisat tylko krotkie listy pod presja restrykcyjnej
cenzury. Przewaznie mogl pisa¢ o swoim stanie zdrowia do swojej siostry Marii. Tak
wigc wszelkie dalsze szczegoty dotyczace jego duchowego stanu pochodza z ukrywa-
nych w ocenzurowanych listach zaszyfrowanych wiadomosci, informacji ukradkiem
przekazywanych uprawnionym rozméwcom, osobistych doswiadczen Marii oraz rela-
¢ji innych wigznidw. Maria listownie dzielita si¢ tymi informacjami z matka i siostra
Luizg, ktore mieszkaty we Francji. Z jednego z tych listow wynika jak bardzo pota-
jemne, ale regularne przystgpowanie do sakramentu Eucharystii pomoglo jej bratu ze
spokojem znosi¢ cierpienie z powodu choroby i doznawanych w wigzieniu krzywd
(zamykanie w karcerze, pozbawianie korespondenciji, itp.). W listach Marii znajduje-
my zapis: ,,Pomimo wszystko méwi, ze nie czuje si¢ zle, wrecz przeciwnie, jak zawsze
jest zadowolony i radosny, cho¢ zrobili mu kiepski zart — nie dostat na $wieta ani jed-
nego listu, a przeciez wystatam do niego az cztery. Z taka anielska cierpliwoscia przyj-
muje wszystko, ze cztowiek sam przed soba wstydzi si¢ swojego narzekania. Na Boze
Narodzenie i Nowy Rok mogt przyja¢ Komunig, mogt si¢ wezesniej do tego przygo-
towac,¥ wiec wszystko inne nie miato dla niego znaczenia”.

11. PRZEBACZENIE I PODDANIE SIE WOLI BOZEJ

,,Jego wytrwatos¢ w zyciu duchowym to jakis cud!” — tak w pamietniku pisze
Maria o swoim bracie, ktory bez narzekania i w spokoju znosit mgczarnie i upoko-
rzenia w wig¢zieniu. Maria, podobnie jak wig¢zniowie osadzeni z Janosem, nie mo-
gla wyjs¢ z podziwu dla jego wewnetrznej mocy, z jakg akceptowat niesprawiedliwy
wyrok oraz przezywane choroby i udreki. A oto jeden z najbardziej szokujacych
fragmentdw jej pamietnika: ,,Zapytatam, czy nie czuje nienawisci lub pragnienia ze-
msty na tych, ktorzy zrzucili na niego taka mase straszliwego cierpienia, a on odpo-
wiedzial: — No cos Ty! Dlaczego? Wszystko jest dobrze tak, jak chce tego dobry Bog.
Skoro On uznal, ze tak ma by¢, to znaczy, Ze jest to dobre i dla mnie. Kimze jestem,
by sprzeciwiaé si¢ woli dobrego Boga?”®!. Ta odpowiedz wstrzgsneta Marig, co wi-
da¢ w kolejnych stowach jej pamigtnika: ,,W tym momencie mialam ochotg calto-
wac go po rgkach. Przeciez dawniej zapamigtywatl kazda obraze! Cierpienie catkiem
go odmienito. Niegdy$ zyczliwy, beztroski, grzeczny chtopiec, dzieki niekonczace;j
si¢ tasce dobrego Boga, statl sie teraz prawdziwym mezczyzng i Swigtym czlowie-
kiem w ogniu cierpienia™®?. W jednym z listow do matki Maria dodata jeszcze: ,,On,
ktory dawniej zapamigtywat kazdg obraze, teraz nie dopuszcza do siebie nawet cie-
nia nienawi$ci do innych, ani checi ich odtracenia!™.

8 Przystepowal do spowiedzi.

% 1. Molnar, Ufaskawiony..., 76.

9l L. Molnar, Ulaskawiony...,47. Podobna aprobata cierpienia: Pozyteczne to dla mnie, zZe wstydem
sig okryla twarz moja, teraz nie u ludzi, ale u Ciebie bedg szukat pocieszenia. Nauczyto mnie to takze
odczuwania leku przed Twymi niezbadanymi wyrokami: bo pogrqgzasz w smutku sprawiedliwego, zawsze
Jjednak stusznie i sprawiedliwie. T. 4 Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Ksigga III, rodz. 50, 4.

2 Tamze, 47.

% Janos Esterhdzy wegiersko-polski. .., 47.
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Podobne zdanie Janosu miat zmarly w 2019 r. czeski wigzien Jan Jank®’*: ,,Es-
terhazy znosit swdj los ze szlachetna godnoscig, nigdy nie narzekal. Jego wysoka,
szczupla sylwetka z daleka rzucala si¢ w oczy na wi¢ziennym korytarzu, gdzie za-
wsze chodzil z podniesiong glowg oraz wzrokiem skierowanym w dal. Byt chudy,
jego ciato byto niemal przezroczyste. Szczegdlnie utkwily mi w pamieci jego palce.
Same kosci i skora. Bardzo duzo wycierpial, ale to cierpienie nie ztamalo go, gdyz
wszystko znosit z wielkg duchowg sita, wyprezony jak struna. Rzadko moéwit o so-
bie. Najczesciej, prawie zawsze pocieszal swoich towarzyszy niedoli, rozmawiajac
o Bogu i sprawach duchowych”®.

Wszystko to potwierdzit Karel Kukal®, wspotwiezien Esterhazyego w Lipotvar,
a nastepnie w Mirovie, ktory przyznal, ze wegierski hrabia cieszyl si¢ szacunkiem
wszystkich, poniewaz nie wywyzszat si¢, nie uwazal si¢ za kogo$ lepszego od in-
nych skazanych. Nie dzielit ich ani pod wzgledem narodowosci, ani innej przyna-
leznosci. ,,Mentalnie osiagnat juz taki poziom, ze z rado$cig przyjmuje te codzienne
niedostatki i cierpienia™’ — napisata Maria do ich siostry Luizy, po jednym ze spo-
tkan a Janosem.

Po tym wszystkim zapyta¢ by mozna — a co ze wszystkimi upokorzeniami,
zniewazaniem i torturami, ktére przyszto mu znosi¢ czesto ze strony ludzi innych
narodowos$ci? Odpowiedz na to pytanie rowniez znajdujemy w pamigtniku Marii:
»Lituje sie nad kazdym, kto kiedykolwiek go skrzywdzit i boleje nad tym, ze tak
wielu ludzi w taki sposob krzywdzi Boga’™?.

Janos Esterhazy wykracza poza nienawi§¢ oraz pragnienie zemsty, a co za tym
idzie, wkracza na droge cnoty przebaczenia. W jednym z listow do matki i siostry
odnajdujemy stowa, bedace jego wyraznym przekazem: ,,Chceg, zeby$ wiedziata,
bo zapomniatem o tym powiedziec¢ (a to juz dawna [ofiara] z czaséw Rosji). Modli-
twa rézancowa z komunig w kazdy poniedziatek odmawiana jest za Maminke, we
wtorek za Livig, w §rode za Janosa, w czwartek za Alice, w pigtek za Lulu, w sobotg
za Ciebie i Twoich, a w niedziele za wszystkich naszych dobroczyncow i wrogow™.

W zyciu Shugi Bozego znajduja swoja kulminacje pojednanie w woli Bozej,
zrodzony z pokory duch pokuty, przebaczenie tym, ktorzy go skrzywdzili, umiejet-
nos¢ umitowania wroga, ktora mozna uznac za ,,szczyt chrzescijanstwa”, jak rowniez

9 Jan Jank (1921-2019) — czeski dziatacz ruchu skautowskiego, robotnik przymusowy w III Rzeszy.
W 1949 r. zostat aresztowany i skazany na 20 lat wigzienia, zwolniono go w 1958 r. Wigkszo$¢ wyroku
odbyt w Mirovie, aktywnie uczestniczac w zyciu duchowym i intelektualnym wi¢zniow. Jan Jankd
(1921-2019) (pametnaroda.cz/cs/janu-jan-1921) (dostep: 12.01.2023).

% Jan Jankd, Moja niedokoriczona partia szachéw, w: 1. Molnar, Ulaskawiony..., 159.

% Karel Kukal (1927-2016) — w milodoéci dziatacz harcerski i antykomunistycznej
organizacji mlodziezowej. Skazany w 1948 r. przez komunistyczne wtadze Czechostowacji. Po probie
ucieczki wyrok wigzienia wydtuzono mu do 25 lat. Wypuszczony w 1962 r., w 1968 r. wyemigrowat
do Szwajcarii, gdzie wydat ksiazke Deset krizii (Dziesiec krzyzy), oucieczee z jachimowskiego wigzienia,
na emigracji wspottworzyt czeski ruch skautowski. Karel Kukal (1927-2016), (pametnaroda.cz/cs/
karel-kukal-1927) (dostep: 12.01.2023).

7 1. Molnar, Ulaskawiony..., 178.

% Janos Esterhdazy wegiersko-polski..., 47.

» List Janosa Eszterhazyego z Lipotvar (ob. stow. Leopoldov — przyp. thlum.) z 6 VIII 1950 r.,
rekopis — Archiwum rodziny Esterhazy.
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nieustanna modlitwa za wrogéw. ,.Dla mnie Janos Esterhazy jest wielkodusz-
nym, pelnym oddania $wictym. Jego sekretna ofiara pozwala wejrze¢ w bogac-
two jego serca. Oddat si¢ Jezusowi bez namystu i bez zastrzezen. Dzigki bezwarun-
kowemu zaangazowaniu poswiecit si¢ dla tych, ktorych kochat i dla tych ktérych
kocha¢ zechciat, a wigc takze dla swoich wrogow. Niedziela rzeczywiscie mogta by¢
dla niego Dniem Panskim, bo przeciez pierwszy dzien tygodnia ofiarowat z gle-
bi swego serca, ktore Jezus przeobrazit na podobienstwo swojego §wigtego Serca,
poprzez cierpienia i udreki. Wedlug mnie najdrobniejszym, a zarazem najwigkszym
dowodem przebaczenia i akceptacji jest to, ze nie tylko pisze o swoich dobroczyn-
cach i wrogach na tej samej kartce, ale takze Swieci dla nich ten sam dzien, sktadajac
im dzigki. Tylko ci, ktorzy kochajg juz niewtasnym sercem, sa do tego zdolni” — pi-
sze jeden z jego czcicieli'®. RzeczywiScie, w jednym z listow Janosa do siostry znaj-
duje si¢ rowniez (niemalze petna skruchy) prosba, bedaca jednoczesnie $wiadec-
twem jego bliskosci z Bogiem: ,,Na mito$¢ Boska, proszg, nie probuj mnie chwali¢
moja kochana, po prostu cieszmy si¢ tym, co si¢ wydarzyto, bo dzigki temu zblizyli-
$my sie do Serca Pana Jezusa, a ja nauczytem si¢ Go kocha¢ naprawde”!*!. By¢ moze
wlasnie do§wiadczenie tej bliskosci z Bogiem sklonito Mari¢ do opowiedzenia mat-
ce o jednym ze spotkan z bratem: ,,Przysiegam, Mamo, ze zadne rekolekcje nigdy
nie wywarly na mnie tak glebokiego wptywu, jak spedzone z nim cztery godziny.
Naprawd¢ mamy powody, by dzigkowaé Bogu”!%2,

12. WOLNOSC DUCHA

,Nie wiem od czego zacza¢ mam modlitwy dzigkczynne i nowe btagania — tak
wielkie task i tak nieskonczone mitosierdzie, ktérymi dobry Bog mnie obdarzyt,
to naprawde niewiarygodne”'® — pisat do swoich bliskich Janos Esterhazy po powro-
cie z Gulagu, ale wciaz pozostajacy w cieniu szubienicy. Wszystko to jest jednym
z dowodow wolnosci duszy, jak mowila o nim jego siostra Maria: ,,Nasz ukochany
jest w takim stanie ducha, Ze nie ma na to stéw. Patrzac na niego, widzimy abso-
lutne zwycigstwo duszy nad materig. Tego si¢ nie da opisa¢. Nalezaloby poréwnac
go do $w. Franciszka z Asyzu, albo do $w. Teresy’!%,

Ta duchowa postawa przejawila si¢ rowniez w pilznenskim wigzieniu Bory, przy
okazji jednej znajwiekszych prob wieziennych, jakiej poddany zostat Janos Esterhazy.
Amnestia powszechna ogloszona przez prezydenta Antonina Zapotockyego z oka-
zji 10. rocznicy wyzwolenia Czechostowacji, objegta wszystkich jego wiezniow, on

10 Wypowiedz w filmie dokumentalnym katolickiej telewizji EWTN, w 120. rocznic¢ urodzin
Stugi Bozego Janosa Esterhdzyego w 2022 r. (rgkopis programu — wlasno$¢ autora).

101 List Janosa Esterhdzyego do siostry Luizy, napisany w wi¢ziennym szpitalu 16 VI 1949 r.
(w Boze Ciato), w: Stuga Bozy..., 49.

12 [.Molnér, Utaskawiony..., 170.

103 List Janosa Esterhazyego do krewnych, napisany w wieziennym szpitalu 24 V 1949 r., rekopis
— archiwum rodziny Esterhazy.

104 1. Molnar, Ulaskawiony..., 106.
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za$ wraz z jednym kolega wi¢ziennym zostal zawrdcony od bramy i na powro6t za-
mknigty w mrocznej celi. Jego towarzysz jeszcze tego samego dnia probowat popet-
ni¢ samobojstwo. Maria zauwazylta ze zdumieniem, ze mimo wszystko to zdarzenie
— patrzac z perspektywy czasu — nieszczeg6lnie wstrzasneto Janosem, a opowiadat
o tym, zachowujac wewnetrzny spokdj. Zdumial ja roéwniez fakt, ze brat potrafit przy
tym zachowa¢ zdrowy rozsadek. List do Luizy zakonczyta stowami: ,,Dotychczas
go tylko kochatam, a teraz jeszcze mam dla niego wielki szacunek za potezng site
duchowa”'®. O tej wewngtrznej wolno$ci wspominat rowniez przebywajacy w wig-
zieniu byly rektor Seminarium Nitrze, ks. Rudolf Bosnak'%, ktory wiele lat spedzit
w wigzieniu u boku Janosa: ,,Jego postawa byta przyktadem dla nas wszystkich. We-
wnetrznie znosit swojg niewole tak spokojnie, jakby nie byt w wigzieniu, ale gdzie$
w domu. W glebi duszy byt wolnym cztowiekiem, potrafit wznies¢ sie¢ ponad wszyst-
ko, co go otaczalo, a zawdzigczat to swojej wierze, glebokiej wierze w Boga. [...]
Promieniowata od niego cudowna duchowa rownowaga. Oznacza to, Ze jego zycie
wewnetrzne byto uporzadkowane. Wiedzial, dlaczego cierpi. [...] Heroicznie znosit
cierpienia i nie zatracil swojej ludzkiej, duchowej postawy i godno$ci, mimo lat
spedzanych za kratami. Jego gleboka wiara utrzymywata go w tej postawie i pozwa-
lata na zachowanie godnosci. Potrafit odnies¢ duchowe zwyciestwo™!'?’.

Z pamig¢tnika Marii wiemy rowniez, ze odrzucat wszelkie sztuczki, dajace moz-
liwo$¢ tagodzenia jego cierpien. W jednym z najbardziej krytycznych momentow,
kiedy po powrocie z tagru jego leczenie w szpitalu zakaznym Czerwonego Krzyza zo-
stalo niespodziewanie przerwane i ponownie trafit do wi¢zienia, Maria odnotowa-
fa w swoim pamietniku nastepujace zdarzenie: ,,Doktor Virsik (specjalista od choréb
ptuc) zaproponowat Janosowi symulacje plucia krwig, bo wtedy na pewno zostatby
przewieziony z powrotem do Czerwonego Krzyza”'®. Maria spotkata si¢ z nim po-
tajemnie, kiedy byl na przeswietleniu i jak dalej pisze: ,,goraczkowo szeptatam mu,
zeby symulowat plucie krwig, dodatam tez szpilke i medalik, ktory Ila-bila'®” przy-
stata mu z Fatimy. Przyjat to ode mnie, ale powiedziat, ze symulowac nie bedzie!”''°.

Maria w swojej korespondencji wspomina o pewnym ksiedzu, rowniez wi¢z-
niu (niestety jego nazwisko nie zachowalo si¢ w jej pamietniku): ,.spotkalam
jego przyjaciela. Jest bardzo mity, po prostu nie mogt znalez¢ stow, mowige mi o nim.
Powiedziat, ze cho¢ z powodu powolania nie powinien tego mowic,'"! ale uwa-
za go za $wigtego. Nie ma w nim gniewu ani nienawisci do nikogo. Wybacza wszyst-
ko 1 wszystkim. Jest wesoty i dobry, méwi o wszystkim, interesuje si¢ wszystkim.
A poniewaz ten cztowiek jest bardzo uczony, wyszkolit go w liturgii, w prawie ka-
nonicznym itp. Zdecydowanie stwierdzil, Zze nie maja czasu na nudg. Ich gtdéwnym

105 Tamze, 95.

106 Rudolf Bosiiak (19198-2009) — ks. katolicki, dr teologii, publicysta, wyktadowca. Od 1950 r.,
przez 10 lat wigziony przez czechostowackie wladze komunistyczne; K. Varga, Papi sorsok a horogke-
reszt és a voros csillag drnyékaban 3. Lampas Kiadd Abaliget 1996, 555-556.

17 .Molnér, Utaskawiony..., 155.

108 Tamze, 64.

1% Tlona Sajni, dawna niania dzieci Esterhazyego.

10T, Molnar, Ulaskawiony..., 60.

! Poniewaz byt ksigdzem katolickim.
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zajeciem jest modlitwa, majg maly pokoj [czyli cele — przyp. red.] gdzie spgdzaja cate
godziny. [...] Zwykle nie odpoczywa po obiedzie, cho¢ wtedy jest do tego okazja,
bo nawet wowczas sie modli” 2,

Stuga Bozy, Janos Esterhazy, po dzien dzisiejszy daje przyktad, bo pozostal
wierny swoim zasadom w nasladowaniu Chrystusa, nawet wtedy, gdy musiat za-
akceptowac najwyzsza cene, ofiarowa¢ catymi latami ciagnace si¢ pasmo cierpie-
nia oraz wlasne zycie. Podgzat sladami Chrystusa, czynit to, co czynil Mistrz, dzig-
ki czemu stawat si¢ coraz bardziej podobny do Niego. Tak jak zycie nabiera mocy
zran Jezusa, tak zyciodajna moc Boga promieniuje do nas z glgbi ran ztamanego cier-
pieniem zycia Janosa Esterhazyego. Poza §wiadectwami wspdtwiezniow Jéanosa,
rowniez Maria opisuje swoje odczucia po widzeniach w wiezieniu: ,,Czutam sie,
jakbym byta na rekolekcjach duchowych [...], ta niesamowita §wigto$¢, ktora ema-
nowala z niego, czynita go tak porywajacym, jak nigdy wczesniej”'">.

Kiedy spotkali si¢ po raz ostatni, jej brat w zasadzie byt juz w stanie agonii. Cier-
pienie spowodowane wyniszczonymi plucami i trudnosci z oddychaniem powodowaty,
ze nie mogt jes¢, spac, siedzie¢, ledwo co mowil. Mimo to po wizycie Maria zapisa-
ta w pamietniku: ,, Wychodzac chciatam zostawic rézaniec, ale mi nie pozwolili. A jednak
mimo wszystko jedyna modlitwa, jaka przyszta mi wtedy do glowy, byl Magnificat!”

13. MECZENSTWO

,,Kiedy pomysle o Jego cierpieniu, ogarnia mnie czarna rozpacz i czuje si¢ jakbym
byla nikim. Cztowiek $wiadomie mys$li o mece na Gorze Oliwnej, ale kochana moja,
ta udrgka trwala tylko jedng noc i jeden dzien. A On juz dziewiaty rok przechodzi t¢
swoja Golgote. Wiem, ze brzmi to wszystko prawie jak herezja i staram si¢ przezwy-
ciezy¢ w sobie to uczucie najlepiej jak potrafi¢ [...], ale nie mam juz sity, nawet nie
potrafi¢ sie juz modli¢!'*. Ostatnig szansg bedzie pierwsza komunia Kroélika [tak nazy-
wali bliscy Jadwige Mycielska, corke Marii — przyp. red.]”'"> — pisze Maria w liScie
do swojej siostry Luizy, ktéra sama zmaga si¢ z glebokimi cierpieniami psychiczny-
mi i fizycznymi, patrzac na udrgke brata. ,,.Cierpi bardzo, a ja razem z nim [...]""°
— napisata w swoim pamietniku po tym, jak jej brat zostat przeniesiony do nowego,
gorszego miejsca, co zwigkszyto tym samym jego meczarnie z powodu choroby.

Podczas dwunastoletniej odsiadki poddawany byt fizycznym i psychicznym tor-
turom, co oznaczato dla niego powolng $miercia. Nie otrzymat profesjonalnej pomo-
cy medycznej, a jego prosba o leczenie szpitalne, czyli o czasowe zawieszenie kary
pozbawienia wolnosci, zostata odrzucona, mimo ze podobne prosby innych wiez-
niow wielokrotnie byly pozytywnie rozpatrywane. Maria skladata swoje petycje

12T, Molnar, Ulaskawiony..., 177.

'3 Tamze, 51.

14 Tamze, 89.

1S Maria nawigzuje do faktu, kiedy jej corka Klementyna swa pierwsza Komunie Swietg ofi-
arowala w intencji wujka, spowodowato to znaczacy zwrot w losow Janosa Esterhazyego w Gutagu.
L. Molnar, Ufaskawiony..., 46.

116 1. Molnar, Ufaskawiony..., 87.
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i prosby w sprawie brata do najrozniejszych czechostowackich instytucji panstwo-
wych (Ministerstwa Sprawiedliwo$ci, Zdrowia, Prokuratury Generalnej, Kancela-
rii Prezydenta itp.), ale o jego losie zawsze decydowaly organy partyjne lub éw-
czesne Ministerstwo Spraw Wewnetrznych. ,,Z partii odpisali, ze wniosek zostat
przeanalizowany, ale z przyczyn technicznych i braku kompetencji urzedowych nie
moga go przenie$é!!'”. Nie odniesli si¢ nawet do pierwszego punktu o catkowitym
uwolnieniu go. Kancelaria odpisala, Zze szef nie ma teraz czasu na odpowiedz. Za-
mierzam spotkac si¢ z nim osobiscie, bo wydaje si¢, ze pisemne prosby nie maja
sensu. Oczywiscie wiem, ze to tez nie pomoze. Ale teraz nie przychodzi mi do glowy
nic innego, a to wszystko jest juz dla mnie koszmarem™''.

Jego prosba o amnesti¢ zostala odrzucona, poniewaz — jak napisano —,,jego reso-
cjalizacja nie osiagneta jeszcze odpowiedniego poziomu”'®. Wsrod wielu odrzuco-
nych sposobnosci skorzystania z amnestii najokrutniejsza byla amnestia powszech-
na z 1955 r., podczas ktorej zawrocono go od wigziennej bramy, z upokarzajagcym
i cynicznym uzasadnieniem, ze dla niego amnestia oznaczata skrocenie kary do 25
lat wigzienia. Tym samym decyzja o zwolnieniu w jego przypadku nie miala zasto-
sowania. Mdria pisata o tym do Luizy: ,,Pod koniec wizyty uraczyt mnie taka oto hi-
storig: kiedy ogloszono powszechna amnestie, powiedziano mu, ze wraca do domu.
Dali mu ubrania, ktore wlozyt na siebie. Szef zapytat, czy maja po mnie zadzwonic,
bo przeciez widzi, ze sam nie jest w stanie wraca¢. On poprosit, Zzeby tego nie robic,
bo wicksza bedzie rados¢, gdy wpadnie niespodziewanie. Prosit tylko, zeby ktos
odprowadzit go na stacje¢ kolejowa, a wracajgcy do domu koledzy juz zaopiekujg si¢
nim po drodze. Szef powiedzial, Zze sam go odprowadzi. Spedzil noc we wlasnym
ztachmanialym ubraniu z tymi, ktorzy czekajac na powrdt do domu przez cata noc
$piewali i szaleli z radosci. A rano, kiedy nadszedt czas, tamtych wypuscili, a jego za-
wroécili od bramy. Mozesz to sobie wyobrazi¢? Sama przeciez wiesz, co znaczy wyjsé¢
na wolno$¢'?’. Lepiej niz ktokolwiek inny mozesz wyobrazi¢ sobie piekto, ktore sig
przed nim otworzyto. Wiem, ze catkiem juz si¢ uodpornitam na to wszystko, ale kie-
dy mi o tym powiedzial, to myslalem, ze dostang apopleksji. Tym bardziej, ze mowit
to tak, jakby uczynili dla niego co$ wyjatkowego. Bez cienia przesady, goryczy czy
przechwatek. Ale wczesniej powiedziat mi, ze ten jeden, ktory od poczatku wiedziat,
Ze go nie wypuszcza, zazyt tej nocy cate opakowanie Rimifonu i ledwo go odrato-
wali. Oczywiscie sam nie zrobilby czegos takiego, ale bytoby ludzka rzecza, gdyby
powiedziat sobie: dos¢ juz, to nie ma sensu, a potem, odwracajac si¢ od bramy,
umartby. Po prostu w glowie si¢ nie miesci, ze mozna przezy¢ co$ takiego... Mo-
wi¢ Ci, wysztam stamtad jak jaka$ obtgkana do tego stopnia, Ze zapomniatam na-
wet o dokumentach i przez calg droge buczatam”'?'. Odnosnie do tego zdarzenia

117" Maryszka kolejny raz prosita o przeniesienie go do szpitala na leczenie i zawieszenie wyko-
nania kary.

18 1. Molnar, Ulaskawiony..., 100.

119 Tamze, 100.

120 Nawigzanie do kary pozbawienia wolnosci Luizy Esterhazy, ktorg odbyta w Czechostowac-
ji w latach 1923-24.

121'T. Molnar, Ulaskawiony..., 95-96.
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w pozniejszym liscie Maria dodata: ,,Naprawdg trzeba by¢ §wietym tak jak on, aby
si¢ nie zatamac”.

W jego kartotece wieziennej zapisano, ze nadal ,,trzyma si¢ swoich starych,
ustalonych zasad”, czyli swojej chrzescijanskiej religii katolickiej 1 wiary w zwy-
cigstwo prawdy. Traktowali go stosownie do tego. Odmawiano mu udogodnien (ho-
spitalizacja, niezbgdna opieka medyczna, zawieszenie wykonania kary, amnestia),
nie dali mu nawet swetra, kiedy cierpiat z powodu choroby. Maria w rozpaczliwym
liscie do Luizy napisata: ,,Nic, absolutnie nic nie mozna zrobi¢ w tym systemie.
W odpowiedzi na jedng z moich licznych (taskawych) prosb napisano, ze taska nie
jest przejawem milosierdzia, i ze moze by¢ udzielona tylko wtedy, gdy kara spel-
ni swa resocjalizacyjng rolg. Dobry Bog wie, co czyni, ale strach pomyslec, jak On
strasznie cierpi w tych warunkach™'?2,

Historyk medycyny Laszl6 Kiss, po przestudiowaniu dokumentacji medycz-
nej Janosa Esterhazyego, napisat: [Po powrocie z Gutagu] ,,pod wptywem strep-
tomycyny i lepszego odzywiania udato si¢ nieco powstrzymaé pogarszanie si¢
choroby w szpitalu. [...] Ta droga do wyzdrowienia zostata zamknig¢ta dla Ester-
hazyego przez powrdt do wigzienia, gdzie po kilku tygodniach przerwy ponownie
otrzymywal streptomycyne w zastrzykach, a zatem na zdjeciu rentgenowskim ptuc
z 22 sierpnia wida¢ po prostu przerazajacy obraz. Jednak ten «przerazajacy obraz»
nie $wiadczy?t o stabym dziataniu streptomycyny, ale o ponownym nawrocie gruzli-
cy, do ktérego mogto dojs$¢ z powodu swiadomego ludzkiego zaniedbania. Poniewaz
koroner nie wspomina o zadnej innej powaznej chorobie, §miato mozna stwierdzié,
ze Esterhazy cierpiat na chorobe, ktora w zasadzie mozna bylo wyleczy¢. Chorobe,
ktorej sposob leczenia byt juz wowczas znany. Gdyby zostat zwolniony w 1950 r.
i otrzymat stosowne leki, bylaby szansa na spowolnienie procesu rozwoju gruzli-
cy i ,,zmniejszenie jego aktywnosci”, czyli wyzdrowienie!?. Jednak nigdy go nie
uwolniono ani [nie] zapewniono [mu] profesjonalnej opieki medycznej. Maria mu-
siata zmagac¢ si¢ z tymi faktami podczas kazdej wizyty. W listopadzie 1956 r. tak
relacjonowata swoje doznania z jednej z takich wizyt: ,,Niestety nie mam dobrych
wiesci o jego stanie fizycznym. Same kosci i skora. Wazy 48 kg. Kaszle stosunko-
wo mato i nie ma goraczki. Jednak tak dyszy, ze widzgc to cztowiekowi tez zaczy-
na brakowac powietrza. Najczesciej skarzy si¢ na stabosé¢. Kilkakrotnie powtarzat:
Jestem tak staby, ze z trudem si¢ modle. Caly czas si¢ kladzie, a kiedy lezy, nie moze
oddycha¢, ale ataki dusznos$ci ma tylko rano i wieczorem. Nasz lek nie zadziatat, po-
niewaz spowodowat u niego rozstrdj zotadka, wymioty, a co gorsza, bezsenno$¢! Nie
moze jes¢... Na dodatek jest zimno, a tej starej twierdzy nie da si¢ w ogole ogrzac.
On lezy na gorze'*, a tam wszedzie jest taki przeciag, ze zwala czlowieka z nog.
OczywisScie przyniesli go na noszach. Zaniostam mu sweter, ktory obiecatam mu juz
we wrzesniu. Byl tam straznik wigzienny, ktory przyszedt porozmawia¢ ze mna,

122 Tamze, 104.

123 L. Kiss, Droga do ,,bialej Smierci”, w: Sluga BoZzy Jndos Eszterhdzy, ksigga pamigci, t. 11,
Budapeszt 2019, 53-63.

124 Odosobniona cela dla chorych na gruzlice znajdowata sie na ostatnim, trzecim, pigtrze twierdzy
potozonej na wzgorzu.
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kiedy czekatam i powiedziat, ze moge go tam zostawic¢, a on mu go przekaze. W kon-
cu okazato si¢, ze nie pozwolili. Biedak po prostu umiera tam z gtodu i zimna'?, i nie
ma absolutnie zadnego sposobu, aby mu pomoc. Wiesz, ze staram si¢ zwalczac kazda
chwile nienawisci, ale juz jestem na granicy wytrzymato$ci moralnej. Po tym widze-
niu zatamatam si¢ totalnie. Modlac si¢ stowami odpus¢ nam nasze winy itd., mam
wrazenie, ze oszukuje siebie sama oraz Tego, do ktorego si¢ zwracam. Sg rzeczy,
ktorych nie da si¢ wybaczy¢, nasze wilasne krzywdy. Po raz pierwszy zrozumiatam
stowa: Bojcie si¢ tych, ktorzy zabijajq nie tylko ciato, ale i dusze¢. Oni to robia. Nie
znaja jego duszy, dzigki Bogu nie, bo On nawet teraz jest w stanie im przebaczy¢”'.

Nie wolno nam zapomnieé, ze przez caly czas odbywania kary, oprocz bolu fi-
zycznego Janosowi Esterhazyemu towarzyszylo tez cierpienie psychiczne. Z dala od
rodziny i ukochanego narodu, musial stawi¢ czota niekonczacym si¢ przejawom
ostracyzmu i nienawisci wobec niego. Maria rowniez o tym pisze w swoim pamigtni-
ku: ,,Ukazat si¢ plugawy artykut atakujacy Janosa”!?’. Potem w innym miejscu pisze:
,»Brak ciepla i zte odzywianie nie pozwalajg mu wyzdrowie¢. Tylko Bog raczy wie-
dziec, co z tego wyniknie, On ocenia zaré6wno zashugi, jak i cierpienia. Nic nie moz-
na zrobic. Jego imi¢ jest otoczone taka nienawiscia, ze az przeraza. Trzeba siedzie¢ ci-
cho... Cztowiek jest bezsilny wobec gniewu szatana. Skala bezprawia nie zna granic.
Lepiej jesli nie bede o tym pisa¢”!?®, Jednoczesnie Maria zauwaza z podziwem, ze
nawet za pomocg tych szatanskich narzedzi nie bedg w stanie ztamac duszy brata:
,,Oni bardzo dobrze wiedza co robig i wlasnie to chcg robi¢. A do tego wszystkiego
ten list od Niego, ktory jest tak peten nieskrywanej radosci. On jest naprawde Swie-
ty! Tylko niech Bog da mu taske wytrwania do konca™'?.

Janos Esterhdzy, swiadom tego wszystkiego, przygotowany byt do przyje-
cia roli meczennika, na co wskazujg rowniez te chwile w jego zyciu, w ktorych
decydowat si¢ na trudniejsza drogg, majac mozliwos¢ wyboru tatwiejszej. Kilka-
krotnie odrzucit opcje wyjazdu i ucieczki, biorgc w zamian krzyz cierpienia, ktory
go czekat: ,,Z naszej historii dowiadujemy sie, ze zwycig¢zaja tylko te przedsiewzie-
cia, ktore maja meczennikéw” — moéwit kilkakrotnie jako polityk. Czy zdawal sobie
wowczas sprawe, ze mowi tez o swoim nadchodzacym przeznaczeniu? W ostatnim
liscie prosit o przewiezienie go do ziemi ojczystej, do szpitala w Nitrze, ale jakby
sam wiedzial, ze tak jak poprzednio jego prosba pozostanie bez echa i tak zakonczyt
swoj list: ,,Moja najdrozsza Maryszko, napisatem ci to wszystko z cigzkim sercem.
Wybacz mi komplikacje, wydatki i wszystko. Blogostawi¢ was, przytulam i caluje
z calego serca. W swoich modlitwach upro§ Pana Boga o taske dobrej $mierci dla
mnie. Niech was Bog blogostawi. Janos Esterhazy”'*°.

125 Wkazdej celi byt piec. Zimg moglismy zuzy¢ 6-8 kg wegla dziennie. Nawet w najgorszq zime moglismy
grzac tylko dwie godziny dziennie, od 7 do 9 wieczorem. O dziewigtej nalezalo wygasic¢ Zar i wygarngc
popiot,bopiectrzebabylo,, odda¢ " wstaniewyszczonym. Powygarnigciupopiotupiec prawie natychmiast
wystygat, a noc spedzalismy w przenikliwym zimnie. Opis Jana Jankd, kolegi wigzsiennego w Mirovie,
w: Ulaskawiony..., 159.

126 1. Molnar, Ulaskawiony..., 103.

127 Tamze, 58.

128 Tamze, 103.

129 Tamze, 101.

130 List Janosa Esterhazyego do Marii, Mirov, 27 IT 1957 r., rekopis — archiwum rodziny Esterhazy.
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Jego siostra, Maria, relacjonuje tres¢ ostatniego listu Janosa, piszac do siostry
Luizy: ,,Przesle ci jego list... ten z 17 lutego, ktéry napetnil mnie takim przerazeniem
i bélem, ze nie da si¢ tego wyrazi¢ stowami... Bezbronny do granic mozliwosci,
umierajacy czlowiek, zmuszony do napisania takiego listu — i jeszcze biedak prze-
prasza za ktopot i pisze to wszystko z cigzkim sercem, bo wie, ze nam to sprawia bol
... A na dodatek prosi nas o modlitwe o taske dobrej $mierci. Czy bedzie miat dobra
$mier¢ albo jaka, tego nie dowiemy si¢ nigdy. To wszystko jest tak strasznie nie-
ludzkie! Ale teraz musimy sttumic i przezwycigzy¢ w sobie kazdy przejaw ludzkie-
go gniewu lub buntu, aby nie przy¢mi¢ spetnienia Jego ofiary”'!.

Cho¢ podczas ostatniej wizyty w mirowskim wigzieniu Maria konfrontowala si¢
z calym bolem i cierpieniem brata, to jednak napisata o tym spotkaniu do Luizy: ,,Nie byt
w stanie przetkna¢ nawet okruszka chleba, bo wciaz miat nudnosci. Wziat mnie za reke,
az w koncu pocatowatam go w czoto i zrobitam znak krzyza, a on zrobil to samo na moim
czole. Wychodzac, cheiatam zostawi¢ mu rozaniec, ale nie pozwolili. | znow, mimo wszyst-
ko, jedyna modlitwa, ktora przyszta mi wtedy do glowy byt Magnificat!”!32,

Po dwunastu latach ciezkiego cierpienia w niewoli Stuga Bozy Janos Esterhazy,
majac pigcdziesigt siedem lat, dokonal zywota w zaktadzie karnym dla wi¢zniow po-
litycznych w Mirowie, w ramionach btogostawionego Bazylego Hopko, greckokato-
lickiego biskupa, ktory byl wieziony razem z nim. Jego modlitwa odmawiana w Gu-
fagu za to, aby nie umierat bez sakramentow, zostata wystuchana i spetniona.

Jego ciato zostato poddane kremacji w Otomuncu. Jednak notka ,,Nevydavat”
(nie wydawac), zapisana w ksiedze kremacyjnej, nie miata zadnego uzasadnienia,
ani w przepisach medycznych, ani higienicznych!'**. Wiedziata o tym réwniez Ma-
ria, ktora po mszy Zatobnej odprawionej w Ujlaku za zmartego brata, w liscie do Lu-
izy odniosta si¢ do postgpowania wladzy: ,,Ukarali zywego cztowieka, ale nawet
zmartemu nie s3 w stanie przebaczy¢”. Bol zatoby tagodzito jedynie, okazywane
modlitwa, wspoétczucie bliskich Marii i calej rodziny Esterhazych: ,,W niedzielg
byla msza za naszego Jdnosa. Oburzenie ludzi nie zna granic. Fakt, ze zostat podda-
ny kremacji i nie wydali prochéw wstrzasnat wszystkimi w sposob nie do opisania.
Ludzie odebrali to jako osobista zniewagg. Na mszy byto duzo ludzi, w tym Verona,
ktora po wszystkim powiedziata: Nie za niego powinnismy sie modli¢, lecz do niego!
To samo moéwi tez moja przyjacidtka. A maz Sary uwaza Janosa za najwigksze-
go i najbardziej niewinnego meczennika naszej wielkiej rodziny”'3*.

14. EPILOG

Stuga Bozy Janos Esterhazy byl nie tylko formalnym nasladowcg idealow chrze-
Scijanskich, ale takze przyktadem pelnego oddania Chrystusowi oraz swym cierpie-
niem i ofiarowaniem zycia w Jego imieniu przerodzit nauke Jezusa w realne czyny.

131'1. Molnar, Ulaskawiony..., 105.
132 Tamze, s. 106.

133 L. Kiss, Droga..., 63.

134 1. Molnar, Ulaskawiony..., 108.
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Jak powiedzial jeden z jego czcicieli: ,,Wierzg, ze zycie Janosa Esterhazyego jest
dla nas Bozym przestaniem: wzigcie na siebie cierpienia i ofiarowanie go bliznim
ma ogromng moc, ktora pozwoli osiggna¢ wigcej niz czestokro¢ dokonywane im-
ponujace czyny”'*. Najbardziej wiarygodnym $wiadectwem tego wszystkiego jest
fakt, ze Esterhazy, kroczac swoja droga krzyzowa, modlit si¢ za wrogdw i przeba-
czal swym oprawcom. ,.Jestem tak staby, ze juz nawet nie starcza mi sit, aby si¢
modli¢. A przeciez tak bardzo pragne pomodli¢ si¢ jeszcze” — wyszeptat jeszcze
na fozu $mierci, o czym pisata w swym ostatnim liscie do rodziny jego siostra Ma-
ria'3®. Swojg postawg dat przyktad wszystkim chrze$cijanom i ludziom dobrej woli,
ze cztowiek poktadajacy ufnos¢ w Bogu, przez Chrystusa jest w stanie odpowiedzie¢
na najwigksza nawet niesprawiedliwosc¢, jaka moze go spotkaé. Jak powiedzial sw.
Pawel: ,,Nie daj si¢ zwycigzy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj (Rz 12, 21)”.
Wzorzec zycia Janosa Esterhazyego oraz towarzyszy jego niedoli, cierpigcych
wraz z nim w komunistycznych wiezieniach, ktoérzy wedtug stow Sotzenicyna po-
znali kazdy zakamarek piekta, wcigz powinien mie¢ wptyw na odzierang z wia-
ry 1 czlowieczenstwa Europg. Aby tak sie stato, jak najwigcej 0sob powinno po-
zna¢ przestanie $§wiadectwa jego chrzescijanskiego zycia, ktore powinno znalez¢é
si¢ w szkolnych podrgcznikach do historii. Prawdziwa wielko$¢ Esterhdzyego po-
lega na tym, ze wszystko to, co mowil i czynit podczas swojej 12-letniej kariery
politycznej, potwierdzit kolejnymi 12 latami cierpienia, powodujac, ze stato sig¢
wiecznie wazne. FrantiSek Miklosko, dajacy $wiadectwo o Esterhazym, powiedziat:
»Jestem przekonany, ze meczenska §mier¢ Janosa Esterhazyego ma moc odkupienia.
Tak samo jak $§mier¢ Jezusa na krzyzu przyniosta zbawienie, jak wiara Abrahama
przyniosta blogostawienstwo Zydom, tak $§mier¢ tego wybitnego cztowieka, ktory
celowo si¢ poswigcit, wedtug mojego przekonania, nosi znamiona odkupiencze™'’.
Na koniec chciatbym zacytowac stowa arcybiskupa Marka Jedraszewskiego,
z listu pasterskiego, uzasadniajacego proces beatyfikacyjny Janosa Esterhazyego:
»Stuga Bozy Janos Esterhdzy zyt na co dzien Ewangelia i wszystkie podejmo-
wane przez niego decyzje byly opromienione jej §wiatlem. Dlatego mozna go po-
rownac «do czlowieka, ktory buduje dom: wkopat sie gleboko i fundament zatozyt
na skale». Gdy przyszta powo6dz nazizmu i komunizmu, wezbrana rzeka uderzy-
ta w ten dom, ale nie zdotata go naruszy¢, poniewaz byt dobrze zbudowany — byt
oparty na madroséci Bozej, nie ludzkiej (por. Lk 6, 48). Z chwilag wybuchu drugiej
wojny $wiatowej uznat on, ze gldéwnym celem jego dziatalnosci spotecznej musi staé
si¢ obrona warto$ci chrzescijanskich, $miertelnie zagrozonych z jednej strony
przez hitlerowskie Niemcy, z drugiej strony przez Rosj¢ sowiecka. Po klgsce wrze-
$niowej 1939 1. Esterhazy pomagal Polakom uciekajacym na Wegry, a stamtad dalej,
na Zachod, by moc walczyé «za wolno$¢ nasza i wasza». Bronit Zydow, wspierat
przesladowanych Stowakow i Czechow. Glosno méwit o zbrodniach popetnionych

135 WypowiedZz w filmie dok. katolickiej telewizji EWTN, w 120. rocznicg urodzin Stugi Boze-
go Janosa Esterhazyego w 2022 r.

136 List Marii Mycielskiej do Lujzy 11.27.1956, Rekopis — archiwum rodziny Esterhazy.

137 Wypowiedz w filmie dokumentalnym pt. Triptichon (Budapeszt, 2021, rezyseria: Dezs6 Zsig-
mond).



[29] MECZENSTWO SELUGI BOZEGO JANOSA ESTERHAZYEGO... 225

przez Niemcow w Auschwitz i przez sowietow w Katyniu. To sprawilo, ze w 1945
1. zostat aresztowany przez wtadze czechostowackie, wydany radzieckiemu NKWD
i skazany na dziesie¢ lat tagrow. Pracujgc na nieludzkiej ziemi na terenie Republi-
ki Komi, a nast¢pnie za kolem podbiegunowym, zapadl na gruzlice i pylicg. Po czte-
rech latach, w 1949 r., odestano go, catkowicie wycienczonego, do Czechostowac;ji,
aby tam wykonano na nim wyrok $mierci, jaki w sfingowanym procesie wyda-
no na niego zaocznie w 1947 r. Dzicki wstawiennictwu pewnego wysokiego urzed-
nika czechostowackich wtadz, z pochodzenia Zyda, ktérego Esterhazy uratowat
podczas wojny, wyrok $mierci zamieniono na dozywocie. Odtad byl przenoszony
z wigzienia do wi¢zienia. Ostatnim miejscem jego pobytu byto wigzienie o podwyz-
szonym rygorze w Mirovie na Morawach, gdzie zmarl 8 marca 1957 r., otoczony
ogromnym szacunkiem wspotwiezniow, ktorzy byli przekonani o jego $wigtosci.
Dwanascie lat katorgi przyjmowat w duchu calkowitego poddania si¢ woli Bozej.
Wszystkie cierpienia przyjmowat jako krzyz, ktoéry wewngtrznie taczyt z cierpie-
niami Chrystusa. Jego siostra, Maria Mycielska, wspominala: «kazdy dzien tygo-
dnia ofiarowywat za kogos$. W niedziele modlit si¢ jednakowo za swoich dobroczyn-
cOw 1 za swoich wrogow». W swoich wieziennych notatkach zapisat nastgpujaca
prosbe, skierowana do Chrystusa: Ty umierates z mitosci do mnie, ja réwniez chce
przyjgé mojq Smieré z mitosci do Ciebie. Obdaruj mnie potrzebng do tego taskq'*. Ta
taska miata by¢ mozliwos¢ odejscia z tego Swiata po przyjeciu sakramentow pokuty
i Eucharystii. Mitosierny Bég wystuchat jego modlitw. Janos Esterhazy umart w ra-
mionach wspotwigznia, ktorym byt biskup grecko-katolicki Vasil Hopko'*’, skazany
na pigtnascie lat wigzienia. W swoim ostatnim przestaniu do rodakéw Janos Ester-
hazy napisatl: «Na tej ziemi przyszedlem na §wiat, korzenie mojego serca i duszy tak
mocno wrosnigte sg w te ziemig, ze tu pozostang posrod Was i razem z Wami bedg
przezywat rowniez dni ciemnosci [...]. O jedno Was prosze: nie stracémy chocby
na chwile sprzed oczu wielkiego skarbu naszej duszy, tozsamosci narodowej i na-
szej wiary w Chrystusa»'¥, Swoim zyciem w pelni pokazal, co znaczy — wobec
totalitarnych potgg XX w. — heroicznie oddawac pokton Panu Bogu i tylko Jemu sa-
memu do konca wiernie stuzy¢. Przyklad jego zycia pozostaje dla nas niezmiernie
aktualny, zwlaszcza gdy obecnie waza si¢ losy chrzescijanskiej Europy.

Stuga Bozy Janos Esterhazy to cztowiek, ktory w chwilach narastajacych kon-
fliktow wzywatl do pokoju i pojednania. Potrafit dostrzec stabszych. Jednoznacznie
opowiadat si¢ po stronie prawdy i czynil to w wierze chrzescijanskiej, z mitoscig
do Boga i bliznich. Utrzymywal wiarg nawet w najciezszych warunkach.

Za radykalny wybodr Jezusa Chrystusa i ksztaltowanie Zzycia na Jego podo-
bienstwo, przyszto zaptaci¢ Janosowi Esterhdzyemu najwyzsza ceng. Oddat zycie

138 I. Molnar, Ulaskawiony..., 152.

13 Vasil Hopko (1904-1976) — duchowny czechostowacki, Stowak, greckokatolicki biskup po-
mocniczy w Preszowie. W 1950 r. zostal internowany, a nastepnie po ponad roku cigzkich przestu-
chan w pazdzierniku 1951 r. skazany przez sad w Bratystawie na 15 lat wigzienia. Powaznie chory,
w 1964 r. zostat zwolniony. 14 IX 2003 r. zostal beatyfikowany przez papieza $w. Jana Pawta II w Bra-
tystawie; P. Brzoza, Blahoslaveny Vasil’ Hopko, presovsky pomocny biskup (1904—1976), Presov 2003.

140 Dziennik, Magyar Néplap (Ludowa Gazeta Wegierska), 30 XII 1944, 1.
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za swoich bliskich. Jego serce zostalo napelnione mitoscig Boza, dzigki czemu nie
ulegl nienawisci wobec swoich przesladowcow, ale im blogostawit i przebaczat —nie
raz, ale siedemdziesiat siedem razy, czyli zawsze.

Niech nie zaginie pami¢¢ o zyciu wielkiego meczennika Narodu Wegierskie-
go i Narodu Polskiego. Niech nie zatrg si¢ wartosci, za ktore oddat zycie. Ufam, ze
Stuga Bozy Janos Esterhazy zostanie wkrotce wyniesiony do chwaty ottarzy”'!.
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Summary

The text discusses the fate of Janos Esterhazy, an aristocrat and activist of the Hungarian minority
in Czechoslovakia. Arrested in 1945 and deported to the Soviet Union, he returned to Czechoslova-
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took place in the most difficult period of his life. It led to the search for the meaning of suffering in the
cross of Christ. Its fruit was a steadfast attitude of forgiveness and reconciliation in the spirit of mercy,
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1. Wprowadzenie. 2. Pojecie ,,znaki czasu”. 3. Procesy migracyjne we wspotczesnym swie-
cie. 4. Refleksja Kos$ciota nad procesami migracyjnymi. 5. Duchowa pomoc migrantom. 6. Insty-
tucjonalny wymiar troski o migrantéw. 7. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Teologia znakdéw czasu stanowi istotny element refleksji pastoralnej Koscio-
la oraz jego samo$wiadomosci. Jest czescig teologii pastoralnej, ktora zostata zdefi-
niowana przez §w. Jana Pawta II jako petnoprawna nauka teologiczna, ktora mowi:
,»0 codziennym wzrastaniu Ko$ciota, w mocy Ducha Swif;tego, w konteks$cie histo-
rii; a wigc o Kosciele jako «powszechnym sakramencie zbawienia», jako znaku i zy-
wym narzedziu zbawienia Jezusa Chrystusa, dziatajacym przez slowa, sakramenty
i postuge mitosci™'.

W powyzszej definicji charakterystyczna jest kontekstualna §wiadomos$¢ teolo-
gii pastoralnej. Zajmuje si¢ ona wzrastaniem Kosciota i przepowiadaniem Ewange-
lii w danym miejscu i $cisle okreslonym czasie. Jednym z narzg¢dzi, ktore pomagaja
Kos$ciotowi w skutecznym gloszeniu Dobrej Nowiny, jest systematyczna reflek-
sja nad kondycjg kultury, w ktorej Kosciot zyje i si¢ rozwija. Dlatego tez teolo-
gia znakow czasu staje si¢ dla wspdlnoty Kosciota pomostem migdzy nim a kul-
turg, do ktorej jest postany. Staje si¢ ona niejako narzedziem dialogu pomigdzy
wyznawcami Chrystusa a $wiatem wspotczesnym?. ,, Kosciot Jezusa Chrystusa jest
rowniez Kosciolem $wiata, czyli istnieje w §wiecie i dla niego dziata™. Z tego tytutu

! Jan Pawet I1, Adhortacja Pastores dabo vobis, 57.

2 Por. M. Fialkowski, Znaki czasu. Préba definicji w swietle polskich publikacji teologicznych
po Soborze Watykanskim II, Teologia Praktyczna, 12 (2011), 195.

3 A. Misiaszek, Teologia pastoralna, Wydawnictwo wewnetrzne, Gdansk 1994, 25.
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nie moze by¢ obojetny na przemiany, spoteczne, $wiatopogladowe i kulturowe, ale
powotany jest do tego, aby odczytywac je i interpretowac w $wietle Ewangelii.

2. POJECIE ,,ZNAKI CZASU”

Rozkwit pojecia ,,znaki czasu” nastgpit w teologii katolickiej w drugiej poto-
wie XX w. Powyzsze okreslenie zostalo wprowadzone do teologii katolickiej
przez papieza $w. Jana XXIII, ktory nadat temu okresleniu pojecie o wiele szersze niz
to, ktore funkcjonowato historycznie*. W ujeciu biblijnym oraz klasycznej teologii,
znaki czasow odnoszg nas do wydarzen o naturze eschatologicznej oraz soteriolo-
gicznej 1 zwigzane sg $cisle z dzielem zbawienia, ktore zostato objawione w Chry-
stusie. Tymczasem teksty Soboru Watykanskiego II, wtasnie pod wplywem na-
uczania $w. Jana XXIII, odnoszg poj¢cie ,,znakéw czasu” do biezacych wydarzen
z zycia spotecznego, politycznego i kulturalnego, jakie zachodza w §wiecie. Ta zmia-
na interpretacyjna zostala zauwazana przez biblistow zaréwno katolickich, jak tez
i protestanckich, ktorzy byli obserwatorami na ostatnim Soborze. Pod ich wptywem
opuszczono w dokumentach soborowych, gdzie pojawia si¢ nawigzanie do zna-
kow czasu, odnosniki do Ewangelii $w. Mateusza, przez co przyjeto szerokg interpre-
tacje pojecia ,,znaki czasu™, wykraczajacg poza dotychczasowa wizje Scisle biblijna.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et
spes® jest dokumentem Soboru, ktory przeniknigty jest do glebi ideg znakow czasu’.
Jednakze w samym dokumencie tylko w jednym miejscu, a mianowicie w nume-
rze 4 jest bezposrednie odwotanie si¢ do owej koncepcji. Mozna tam przeczytaé na-
stepujace slowa: ,,Kosciot zawsze zobowigzany jest do badania znakoéw czasu i ich
interpretowania w §wietle Ewangelii, tak aby w sposob dostosowany do kazdego po-
kolenia mégt odpowiada¢ na odwieczne pytania o sens zycia doczesnego i przyszle-
go oraz ich wzajemna relacje”®. Oprocz tego w Konstytucji odwotanie na sposdb
posredni do koncepcji znakdéw czasu wystepuje jeszcze w dwoch miejscach. W nu-
merze 11, gdzie znaki czasu ujete sg jako wydarzenia, potrzeby i pragnienia, w kto-
rych nalezy poszukiwaé¢ prawdziwych znakow obecnos$ci albo zamystu Bozego®.
Oraz w numerze 44 wystepuje sformutowanie mowiace o réznych wypowiedziach
naszych czasow, ktore Kosciot ma wyshuchiwaé, rozwazaé oraz interpretowac!’.

Refleksja teologiczna nad znakami czasu nie zakonczyla si¢ wraz z Soborem
Watykanskim II. Pojgcie znakéw czasu i kairologii jako systematycznej refleksji nad
znakami czasow, stalo si¢ integralng czgécig teologii katolickiej. Kairologia zostata na-
wet okreslona przez Shuge Bozego ks. Franciszka Blachnickiego jako systematyczna

* M. Fiatkowski, Inspiracje Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym
dla teologii znakow czasu, Roczniki Teologiczne, 63 (2016) 6, 27.

5 Por. G. Potarzynski, ,, Znaki czasu” w Kosciele soborowym, Zycie Katolickie, 4 (1985) 6, 90-91.

¢ Skrot KDK.

" Por. M. Fiatkowski, art.cyt., 28.

8 KDK, 4.

° Por. tamze, 11.

10 Por. tamze, 44.
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analiza Kosciota we wspolczesnym $wiecie i miata si¢ sta¢ jedna z czterech czesci
teologii pastoralnej fundamentalnej, obok wstepu metodologicznego, teologii dusz-
pasterstwa i prakseologii pastoralnej'!.

Wypowiedzi o charakterze kairologicznym pojawiajg si¢ rowniez w dokumen-
tach Kosciota. Na szczegdlng uwagg zastuguje tu dokument wydany przez Komisje
Tustitia et Pax (obecnie Dykasteria ds. Integralnego Rozwoju Cztowieka)'? w 1985 r.
z inicjatywy 13 krajow Europy, ktorych przedstawiciele zgromadzili si¢ w Cartigny
w Szwajcarii'®. Ow dokument przedstawia liczne znaki czasu, w tym jako jeden
z nich, procesy migracyjne, ktére ujmuje nastgpujgco. ,,masowe przemieszczanie
si¢ ludnosci w Trzecim Swiecie oraz miedzy nim a krajami uprzemystowionymi,
powodujace destabilizacje rodzinng, spoteczng, kulturalng, ekonomiczng oraz gwat-
towne formy ksenofobii, a nawet rasizmu”'*. W dalszej cze$ci tekstu, w sposob bar-
dziej poglebiony, zostanie poruszony problem proceséw migracyjnych jako znak
czasu i wyzwanie dla KosSciota.

3. PROCESY MIGRACYJNE WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Migracja, czyli zmiana miejsca zamieszkania jako proces, towarzyszy ludzko-
$ci od samego poczatku jej istnienia. Wraz ze zmianami spoleczno-ekonomicznymi,
rozwojem gospodarek oraz wprowadzeniem nowych technologii i $srodkéw komu-
nikowania si¢, ulegt zmianie charakter proceséw migracyjnych. Wspoétczesnie mi-
gracja coraz czgsciej kojarzona jest z procesem globalizacji's. ,,Znaczacy wptyw mi-
gracji na rozne dziedziny globalnych proceséw wspolczesnego $wiata sprawit, ze
zjawisko to jest przedmiotem badan wielu dyscyplin naukowych™'®. Nie ulega row-
niez watpliwosci, ze w drugiej dekadzie XXI w. w zyciu zaro6wno spotecznym, jak
réwniez politycznym, ekonomicznym oraz kulturowym, coraz wicksza role odgry-
wajg procesy migracyjne ludnosci'”.

' Por. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogolna, t. 1I, Wydawnictwo Salezjanskie, Warsza-
wa 2015, 138-142; por. M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnic-
kiego, Wydawnictwo Polihymnia, Lublin 2000, 178.

12 Dokonato si¢ to na mocy Motu proprio papieza Franciszka z 17 sierpnia 2016 r. W nowej
Dykasterii ds. Integralnego Rozwoju Czlowieka ztaczono nastgpujace Rady Papieskie: lustitia et Pax,
Cor Unum, Papieska Rade¢ ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrézujacych oraz Papieska Radg ds.
Duszpasterstwa Shuzby Zdrowia; por. Franciszek, Motu proprio Ustanawiajgce Dykasterig ds. Inte-
gralnego Rozwoju Czlowieka, List Apostolski w formie Motu proprio papieza Franciszka, ktorym
ustanawia Dykasteri¢ ds. Integralnego Rozwoju Cztowieka (17 sierpnia 2016) | Francis (vatican.va)
(dostep: 10.12.2022).

3 Por. A. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspotczesnym, Wydawnic-
two Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 1990, 114.

14 Tamze.

15 M. Skoczek, Migracje migdzynarodowe, w: Rozwdj w dobie globalizacji, red. W. Bakiewicz,
A. Zutawska, 187.

16'S. Przytuta, Migracje miedzynarodowe i ekspatriacja. Perspektywa indywidualna, organizacyyj-
na, spoteczno-kulturowa, Warszawa 2017, 61.

17 Por. K. Glowiak, Wielokulturowos¢ w Europie i stanowsko Kosciota katolickiego wobec migra-
¢ji, Historia i Polityka, (2020) 40, 81-82.
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Co do zasady migracje klasyfikuje si¢ w dwojaki sposob. Jako migracje miedzy-
narodowe i wewnatrzpanstwowe'®. Te pierwsze zwigzane sa z rozwijajaca si¢ wspot-
zaleznoscig poszczegdlnych panstw migdzy soba, ich gospodarek, kontaktow poli-
tycznych, ekonomicznych oraz z coraz lepszg komunikacjg i rozwojem transportu.
Realistycznie rzecz ujmujac, migracje miedzypanstwowe powinny by¢ postrzegane
jako jeden z doniostych komponentow spolecznej i ekonomicznej oraz politycznej
rzeczywistosci wspotczesnego swiata'®. Oprocz tego nasuwaja one konkretne etycz-
ne pytania zwigzane chociazby z zagadnieniem powstania nowego mie¢dzynarodo-
wego tadu gospodarczego i sprawiedliwego podziatu dobr ziemi®.

Natomiast migracje wewnatrzpanstwowe sg to: ,,dobrowolne przemieszczenia,
na przyktad ze wsi do wielkich miast, jak tez przymusowe, ktorych przyczynag jest
ewakuacja, albo tez przypadki, u ktérych podstaw lezy ucieczka przed terroryzmem,
przemoca badz handlem narkotykami”*'. Wewnatrzpanstwowe migracje najczesciej
skutkuja bardzo szybkim rozrostem miast, ktére nie sg przygotowane do przyje-
cia tak wielkiej liczby nowej ludnosci. To z kolei skutkuje rozbudowsa wielkich
przedmies¢, ktore stajag si¢ rowniez siedliskiej patologii i przestgpczosci. Ludnos¢,
ktoéra przeniosta si¢ do takiego §rodowiska, rOwniez zagrozona jest wykorzenieniem
i utratg swojej wiasnej tozsamosci®.

Szczegolnym przypadkiem procesow migracyjnych, jakie staty si¢ udziatem Pol-
ski, jest przymusowa emigracja obywateli i obywatelek Ukrainy, ktora zostata spowo-
dowana dziataniami wojennym na terenie tego kraju, prowadzonymi przez Federacje
Rosyjska. Agresja wojsk rosyjskich na Ukraing, ktora rozpoczeta si¢ 24 lutego 2022 1.,
spowodowala potencjalnie najwigksze przemieszczenie uchodzcze w Europie od
czasow Il wojny $wiatowej>.

W latach 2015-2016, stanowiacych okres kulminacyjny tzw. kryzysu uchodzcze-
go, w Unii Europejskiej zarejestrowano 2383,7 tys. wnioskow o azyl, przy czym nie
wszystkie zostaty rozpatrzone pozytywnie. W kolejnych latach stabilizacyjnych kry-
zysu uchodzczego, tj. w latach 2017-2021, przyjeto dalszych 2747,8 tys. wnioskow?*.
Owe wnioski byty sktadane gtownie przez obywateli panstw azjatyckich, gtownie Ira-
ku, Syrii i Afganistanu oraz panstwa afrykanskich. Tymczasem, wedlug raportu ONZ
z 16 marca 2022 r., po zaledwie trzech tygodniach wojny Ukraing opuscito 3,3 min
uciekinierow, a kolejnych 6,5 min stato si¢ uchodzcami wewnetrznymi, gldwnie w jej
zachodniej czgsci (facznie stanowili oni 23% ludnosci napadnietego kraju)®.

'8 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Instrukcja Erga migrantes
caritas Christi, 4—12.

19 Por. tamze, 8.

2 Por. tamze.

2 Tamze, 10.

22 Por. tamze.

3 Por. C. Zotedowski, Nowi uchodécy w Europie. Przemieszczenia zewnetrzne z Ukrainy miedzy
24.02. i 24.03. 2022 r., w: Inwazja Rosji na Ukraine. Spoteczenstwo i polityka wobec kryzysu uchodz-
czego w pierwszym miesigcu wojny. Raport roboczy — Working papier Katedry Polityki Spolecznej, 4,
Kryzys-uchodzczy-2022-raport-KPS.pdf (uw.edu.pl) (dostep: 21.12.2022).

24 Por. tamze.

2 Por. tamze.
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Powyzsze statystyki ukazuja nam realng obecno$¢ procesow migracyjnych, ja-
kie zachodza obecnie w spoleczenstwach. Istnieje takze wiele przestanek, aby sta-
wiac tezy, ze procesy te nie chylg si¢ ku koncowi, lecz beda si¢ rozwijaé. Nat¢zenie
proces6w migracji bedzie prawdopodobnie caty czas postepowac.

4. REFLEKSJA KOSCIOLA NAD PROCESAMI MIGRACYJNYMI

W refleksji pastoralnej Ko$cidl zawsze powinien przypomina¢ sobie stowa
$w. Jana Pawta Il zapisane w jego pierwszej Encyklice Redemptor hominis: ,,Czto-
wiek w catej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspolnotowe-
go», 1 zarazem «spotecznego» — w obrebie wilasnej rodziny, w obrebie tylu roznych
spotecznosci i srodowisk, w obrgbie calej ludzkosci — ten cztowiek jest pierwsza
droga, po ktérej winien kroczy¢ Kosciot w wypehianiu swojego postannictwa’?.
Kosciodt nie jest ghuchy na ludzkie wolanie. Nieustannie bada znaki czasu i stara si¢
na nie odpowiedziec.

Procesy migracyjne, postrzegane w perspektywie wiary, moga prowadzi¢ do po-
glebienia si¢ relacji pomigdzy narodami i sprawié, ze ludzko$¢ na nowo stanie si¢
jedng rodzing. W Instrukcji Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Po-
droznych, Erga migrantes caritas Chrtisti, mozna odnalez¢ nawet stwierdzenie, ze
poprzez procesy migracyjne moze dojs¢ do wymieszania si¢ jezykow i kultur, jednak
nie w celu narastania konfliktéw, ale po to, aby podzielona ludzko$¢ na nowo sta-
fa si¢ jednoscia. W ujeciu owego dokumentu procesy migracyjne moga stanowic
niejako przedtuzenie Pigcdziesigtnicy, kiedy to pielgrzymi przybyli do Jerozolimy
z r6znych zakatkéw ziemi, mogli w czasie mowy Apostotow ustysze¢ swoja ojczy-
stag mowe?’. Procesy migracyjne sa: ,,dla Ko$ciota oraz jego cztonkéw wyzwaniem
wiary i mito$ci. Powinny by¢ one rozumiane jako zadanie uzdrawiania Bozego pla-
nu, ktéry przejawia si¢ poprzez migracje, nawet wowczas, gdy stajg si¢ one przyczy-
na rozmaitych niesprawiedliwosci”™?.

W perspektywie historii zbawienia, nalezy zauwazy¢, ze sam Narod Wybrany
wywodzi si¢ od osoby Abrahama, ktéry odpowiedziat na Boze wezwanie i sam wy-
ruszyt w podrdz, stajac si¢ migrantem. Zawierzyl Bogu i nidst w sobie Boze obiet-
nice tego, ze sam stanie si¢ Ojcem wielkiego narodu (por. Rdz 12, 1-2). Sam Izrael
W swojej pamieci historycznej réwniez miat gleboka §wiadomos¢ swojej emigranc-
kiej tozsamosci. Mozna to zauwazy¢ w tekstach Starego Testamentu, w ktorych
przywolywany jest patriarcha Jakub, ktory sam byt btadzacym Aramejczykiem?
i,,zstapit do Egiptu, przybyt tam w niewielkiej liczbie ludzi i tam si¢ rozrést w narod
ogromny, silny i liczny” (Pwt 26, 5). Rowniez doswiadczenie exodusu uksztattowa-
o samoswiadomos¢ starozytnego Izraela i stalo si¢ dla niego pryzmatem, przez ktory
postrzegat swoja wlasng histori¢ zbawienia, ale takze i histori¢ zbawienia wszystkich

26 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 14.

27 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podréznych, Instrukcja Erga migrantes..., 12.
2 Tamze.

» Por. tamze, 14.
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ludéw (por. 1z 42, 6-7; 49, 5). Przez owe doswiadczenia Nar6od Wybrany staje si¢
wierny Bogu i poktada w Nim nadziej¢ nawet w najmroczniejszych chwilach swo-
jej egzystencji (por. Ps 105, 12—15; Ps 106, 45—47). Historia Izraela, jako migran-
ta i uciekiniera, ma rowniez swoje odzwierciedlenie w jego prawodawstwie. Moze-
my w nim przeczyta¢ nastgpujace prawa: ,,Nie bedziesz gnebit i nie bedziesz uciskat
cudzoziemcow, bo wy sami byliScie cudzoziemcami w ziemi egipskiej” (W) 22,20)
oraz ,,bedziesz go [przybysza] milowatl jak siebie samego” (Kpt 19, 34).

Kosciot angazuje si¢ w zagadnienia zwigzane z uchodzctwem i migracjg, gdyz
stara si¢ by¢ wiernym Ewangelii i stowom Jezusa: ,,Bylem przybyszem, a przyjeli-
$cie Mnie” (Mt 25, 35). Wspolnota Kosciota pamicta réwniez o tym, ze sam Chry-
stus wraz ze Swieta Rodzing do$wiadczyt rowniez w dziecinstwie stanu uchodzc-
twa*. Bylo to spowodowane ucieczkg przed nienawiscig krola Heroda, o czym
za$wiadcza nastepujacy fragment Pisma Swietego: ,,Jozef wstat, wzigt w nocy Dzie-
ci¢ i Jego Matke i udat si¢ do Egiptu; tam pozostat az do $mierci Heroda” (Mt 2, 14).
Oprocz tego cale zycie Zbawiciela bylo nieustajacg wedrowka i1 przemierzaniem
terendéw Galilei 1 Judei (por. Mt 9, 35; Lk 13, 22).

Koscidt w swoim nauczaniu rozwija nauke dotyczacg procesOw migracyjnych.
Doskonatym przyktadem tego jest Encyklika $w. Jana XXIII Pacem in terris. Papiez
wymienia w niej enumeratywnie roznego rodzaju prawa, jakie przystuguja cztowie-
kowi jako osobie, a jednym z tych praw jest prawo do posiadanej wilasnej ojczyzny
oraz prawo do emigracji: ,,Kazdemu cztowiekowi winno przystugiwac nienaruszal-
ne prawo pozostawania na obszarze wilasnego kraju, lub tez zmiany miejsca za-
mieszkania. A nawet — jesli sg do tego sluszne przyczyny — ma on prawo zwrocic¢
si¢ do innych panstw z prosbg o zezwolenie mu na zamieszkanie w ich granicach™!.

Migranci maja prawo do zmiany swojego miejsca zamieszkania i pracy.
Oprocz tego majg rowniez mie¢ zagwarantowane takie same prawa pracownicze
jak obywatele rdzenni danego kraju, w ktdrym si¢ pojawili. Jakakolwiek pracow-
nicza dyskryminacja jest niedopuszczalna. Z drugiej strony imigranci zobowigza-
ni sg do prawdziwej i autentycznej wdzieczno$ci wobec panstwa przyjmujacego. Sa
oni wezwani do poszanowania historii, tradycji, kultury i zwyczajéw panstwa przyj-
mujacego jako dobrego i zyczliwego gospodarza. Te watki przedstawione zostaty
w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego w punkcie 2241: , Narody bogatsze sg obo-
wigzane przyjmowac, o ile to mozliwe, obcokrajowcodw poszukujacych bezpieczen-
stwa i §rodkéw koniecznych do zycia, ktorych nie moga znalez¢ w swoim kraju ro-
dzinnym. Wtadze publiczne powinny czuwa¢ nad poszanowaniem prawa naturalne-
g0, powierzajacego przybysza opiece tych, ktorzy go przyjmuja. Wtadze politycz-
ne z uwagi na dobro wspolne, za ktore ponosza odpowiedzialnos¢, moga poddaé
prawo do emigracji réznym warunkom prawnym, zwlaszcza poszanowaniu obo-
wigzkow migrantdéw wzgledem kraju przyjmujacego. Imigrant obowigzany jest
z wdzigcznos$cia szanowac dziedzictwo materialne i duchowego kraju przyjmujace-
g0, by¢ postusznym jego prawom i wnosi¢ wktad w jego wydatki”2.

30 Por. M. Zaborski, Zagadnienia migracji nauczaniu Kosciola, Swiat Idei i Polityki, (2018) 17, 438.
31 Jan XXI1II, Encyklika Pacem in terris, 25.
32 Katechizm Kosciota Katolickiego, 2241 (dalej KKK).
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Troska o migrantdéw przejawia si¢ w roznych inicjatywach prowadzonych
przez Stolice Apostolska. Jako przyktad moze postuzy¢ tu obchodzony w Ko-
Sciele od 1914 r., a zapoczatkowany przez §w. Piusa X, Swiatowy Dzien Migran-
taiUchodzcy*, obchodzony w ostatnig niedziele wrzesnia. Cechg charakterystyczng
tego dnia jest to, ze w czasie jego trwania papiez zawsze wyglasza specjalne oredzie,
ktore dotyka kwestii zwigzanych z procesami migracyjnymi**. Z racji tego, ze ob-
chody tego dnia przypadaja w niedziele, czgsto Msza Swigta celebrowana tego dnia,
odprawiana jest ze specjalnego formularza modlitw za uchodzcow i wygnancow?>.

Papiez Franciszek w swoim pierwszym Oredziu na Swiatowy Dzien Migran-
ta 1 Uchodzcy pisat nastgpujace stowa: ,,Posrod rezultatdw nowoczesnych prze-
mian rosnace zjawisko przemieszczania si¢ ludnosci jawi si¢ jako «znak czasowy,
jak to okreslit Papiez Benedykt XVI (por. Oredzie na Swiatowy Dzien Migran-
ta i Uchodzcy 2006 r.). O ile bowiem z jednej strony migracje czgsto wskazuja
na braki i stabe punkty panstw i wspdlnoty miedzynarodowej, o tyle z drugiej ukazu-
ja takze dazenie ludzkos$ci do zycia w jednosci z poszanowaniem roznic, otwartos¢
1 goscinnos¢, ktore pozwalajg na sprawiedliwy podziat dobr ziemi, ochrong i umac-
nianie godnosci oraz centralnego miejsca kazdej istoty ludzkiej”*.

W zacytowanym fragmencie mozna zauwazy¢, ze wspotczesne procesy migra-
cyjne sg porazkg zarowno panstw rodzimych owych migrantow, jak rowniez i calej
wspolnoty migdzynarodowej. W tej wypowiedzi widnieje intuicja papieza Francisz-
ka, ktory zauwaza konieczno$¢ dobrze rozumianej solidarnos$ci, jaka powinna za-
chodzi¢ nie tylko na ptaszczyznie miedzyludzkiej, ale réwniez i migdzynarodowe;.
Owa intuicje papiez Franciszek rozwinat w swojej ostatniej Encyklice Fratelli tutii,
gdzie mozemy przeczytac: ,,Istnieje bezinteresownos$¢. Jest to zdolnos$¢ do czynienia
pewnych rzeczy tylko dlatego, ze sg one dobre same w sobie, nie oczekujac uzy-
skania z tego konkretnego efektu, nie liczac na natychmiastowe otrzymanie czego$
w zamian. Pozwala to przyja¢ cudzoziemca, nawet jesli w danej chwili nie przy-
nosi to zadnych wymiernych korzysci. Sg jednak kraje, ktore chca przyjmowac je-
dynie naukowcow lub inwestorow”?’. T dalej w tym samym dokumencie czytamy:
»Miara prawdziwej jako$ci roznych krajow §wiata, jest zdolno§¢ do myslenia nie
tylko jako kraj, ale takze jako rodzina ludzka, a to okazuje si¢ zwlaszcza w momen-
tach krytycznych. W ostatecznym rozrachunku zamkniete nacjonalizmy wyrazaja
te niezdolnos¢ do bezinteresownosci, btedne przekonanie, ze mozna si¢ rozwijac
z dala od nieszczgdcia innych, i ze, zamykajac si¢ przed innymi, mozna si¢ lepiej
chroni¢. Imigrant jest postrzegany jako uzurpator, ktory nic nie daje”®.

3 Por. M. Rolnik, Swiatowy Dzieti Migranta i Uchodzcy — uchodzcy w oredziach papieza Fran-
ciszka, Spoleczenstwo, Edukacja, Jezyk, 7 (2018), 178.

34 Por. tamze.

35 Por. tamze.

3 Franciszek, Oredzie ojca swigtego Franciszka na Sswiatowy dzieh migranta i uchodzcy 2014 r.
. Migranci i uchodécy: ku lepszemu swiatu, Oredzie Ojca Swietego Franciszka Na Swiatowy Dzien
Migranta i Uchodzcy 2014 r.: «Migranci i uchodzey: ku lepszemu §wiatuy» (5 sierpnia 2013 r.) | Francis
(vatican.va) (dostep: 12.12.2022).

37 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 139.

3 Tamze, 141.
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Ten uniwersalizm, ktory jest niejako naktadany jako obowigzek na narody §wia-
ta przez papieza Franciszka, jest swoista kontynuacjg mysli zawartej w Encyklice
Deus caritas est Benedykta XVI. To wtasnie w tym dokumencie Papiez Emeryt opi-
suje Kosciot jako rodzing Boza w swiecie, w ktorej nie powinno by¢ nikogo, kto by
cierpiat z powodu braku tego, co jest konieczne do godnego zycia*. Mitos¢ chrze-
Scijanska, czyli agape, wykracza poza granice samego KosSciota i skierowana jest
do kazdego cztowieka, Ma ona wymiar uniwersalny*’. Dlatego tez Ko$ciot zobowia-
zany jest do tego, aby nies¢ pomoc charytatywna kazdemu cztowieku, bez wzgle-
du na jego kolor skora, wyznanie czy poglady polityczne*.

Kwestia proceséw migracyjnych przynalezy do dziatalnosci migdzynarodowej
i powinna pociggac¢ za sobg mi¢dzypanstwowg solidarnos¢. Przedstawia to Bene-
dykt XVI w swojej Encyklice Caritas in veritate. Zadne panstwo samo z siebie, bez
pogltebionej wspotpracy migdzynarodowej nie poradzi sobie z procesami migracyj-
nymi, ktére dokonuja si¢ we wspolczesnym $wiecie®’. Potrzeba jest migdzynaro-
dowego ruchu solidarno$ciowego, ktory bedzie dazyt do tego, aby humanizowac
istniejagce we wspodtczesnym §wiecie ruchy migracyjne. Sprawa migracji powin-
na zajmowac si¢ cata wspolnota ludzka.

W nauczaniu papieza Franciszka mozna dostrzec gteboka troske o los tych, kto-
rzy z roznych powodow, zostali zmuszeni do opuszczenia swojej ojczyzny. Biskup
Rzymu okazuje gleboka solidarno$¢ z migrantami oraz w swoim nauczaniu pod-
kresla, ze kazdy kraj, szczegdlnie ten, ktory przyjmuje uchodzcoéw i migrantow,
zobowigzany jest do tego, aby dostrzec w nich przede wszystkim drugiego czto-
wieka, a nie towar, na ktorym moze zarobi¢ panstwo przyjmujace. Watek ten zo-
stat podjety przez papieza Franciszka w Oredziu na 51. Swiatowy Dzien Pokoju,
ktory poswigcony byt sprawom imigrantow i uchodzcow. W tej wypowiedzi moze-
my znalez¢ nastepujace stowa: ,,Madros¢ wiary umacnia to spojrzenie, potrafigce
dostrzec, ze wszyscy nalezymy do jednej rodziny — zar6wno migranci, jak spo-
tecznosci lokalne, ktore ich przyjmujg — i wszyscy majg takie samo prawo do ko-
rzystania z dobr ziemi, ktérych przeznaczenie jest powszechne, jak mowi spotecz-
na nauka Kosciota”,

Zaden imigrant nie moze by¢ traktowany jako tania sita robocza w panstwie,
w ktorym si¢ znalazt. Kazdy imigrant jest na pierwszym miejscu osobg, a wigc
jako osoba, ma niezbywalne prawa fundamentalne, ktére powinni szanowac¢ wszy-
scy 1 w kazdej sytuacji**. Kosciot w sposob zdecydowany stosuje zasade persona-
lizmu wzgledem migrantow i1 broni ich godnosci osobowej. Kazdy cztowiek zostat
uczyniony na obraz i podobienstwo samego Boga, dlatego tez cztowiek, w catym

% Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 25.

40 Por. tamze.

41 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych, Papieska Rada Cor Unum,
Przyjecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo przesiedlonych. Wytyczne Duszpasterskie, 35.

42 Por. Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate, 62.

4 Franciszek, Oredzie Ojca Swietego Franciszka na 51. Swiatowy Dzieri Pokoju. Migranci i uchod?-
cy: mezezyéni i kobiety w poszukiwaniu pokoju, nr 3, Orgdzie na Swiatowy Dzief Pokoju 2018 — Migran-
ci i uchodzcy: mezezyzni i kobiety w poszukiwaniu pokoju | Francis (vatican.va) (dostgp: 12.12.2022).

4 Benedykt X VI, Encyklika Caritas veritate, 62.
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swoim bogactwie, nawet jesli utracil swoja ojczyzne i zostat zmuszony do zmiany
miejsca zamieszkania i tak dalej pozostaje w $cistej relacji ze swoim Stworcg®.

Chrzescijanie zobowigzani sg do braterskiej otwartosci i braterskiego przyje-
cia potrzebujacych, co stanowi odpowiedz na wezwanie Apostota Narodéw: ,,Dlate-
go przygarniajcie siebie nawzajem, bo i Chrystus przygarnat was — ku chwale Boga”
(Rz 15, 7). Waznym zadaniem jest, aby z pomoca duszpasterskich i socjalnych
wspotpracownikow zapozna¢ kompleksowo miejscowych mieszkancow z proble-
matyka migracji i pokonywac¢ nieuzasadnione podejrzenia oraz niecheci. Wszyst-
ko to ma prowadzi¢ do glebszego zrozumienia sytuacji, w jakiej znajdujg si¢ migran-
ci oraz do otwarcia swojego umystu i serca na ich potrzeby.

Réwniez w pracy katechetycznej i dydaktycznej powinno si¢ ukazywac koniecz-
nos$¢ chrzescijanskiego obowiazku do przyjmowania 0osob potrzebujacych i biednych,
jak rowniez 1 uchodzcow tak, aby wzrastata sSwiadomos$¢ gtebokiej solidarno$ci mig-
dzyludzkiej*. Na owg potrzebg wskazuje réwniez najnowsze Dyrektorium o Kate-
chizacji: ,,Sercem Ewangelii jest natomiast stuzba innym, totez zaréwno oredzie,
jak i doswiadczenie chrzeScijanskie zmierzaja do spowodowania konsekwencji spo-
lecznych. Kosciot ukazujac najglebszg wigz pomigdzy ewangelizacjg a integralnym
rozwojem cztowieka, podkresla, ze wiary nie nalezy przezywac jako faktu indywi-
dualnego, ktory nie ma zadnych konsekwencji dla zycia spotecznego™’. Zaangazo-
wanie wiernych i ich troska o uchodzcow jest konsekwencjg wiary zywej i realnie
manifestujacej si¢ w Swiecie.

5. DUCHOWA POMOC MIGRANTOM

Wspoélnota Kosciola postrzega siebie jako znak i narzedzie wewnetrznego zjed-
noczenia cztowieka z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego*. To zjednoczenie
nie zachodzi poprzez dziatania ekonomiczne, polityczne badz spoteczne, choc i te
bywaja czasem waznym sktadnikiem dziatalnosci Kosciota. Zjednoczenie z Bogiem
i pomiedzy ludzmi dokonuje si¢ gtownie na plaszczyznie duchowej, ktora stano-
wi wlasciwg przestrzen do dziatania catego Kosciota.

Jak podkresla Instrukcja Przyjecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo prze-
siedlonych z 2013 r.: ,,Kos$ciot ofiarowuje swoja mitos¢ i pomoc wszystkim uchodz-
com bez wzgledu na religi¢ czy pochodzenie etniczne”®. Realizuje to glownie
przez okazywanie uchodzcom gosécinnosci, solidarno$ci i pomocy. Cate to dziatanie
spoczywa szczegoélnie na Kosciele lokalnym*. Moze to dokonywac¢ si¢ przez: kon-
takty osobiste, obrong praw jednostek, badz tez catych grup, demaskacje niesprawie-

4 Por. Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, 214.

46 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Instrukcja Erga migrantes..., 41.

47 Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium Katechetyczne, 389.

48 Sobor Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 1 (dalej KK).

4 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych, Papieska Rada Cor Unum,
Przyjecie Chrystusa..., 35.

0 Por. tamze.
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dliwosci, ktora jest zrodtem zta, akcje na rzecz skutecznej ochrony prawnej uchodz-
cow, dziatalno§¢ wychowawcza wymierzona przeciwko wszelkim przejawom
ksenofobii, tworzenie grup oséb spotecznie zaangazowanych oraz funduszoéw po-
mocy i poprzez prowadzenie duszpasterstwa’'.

Jak zaznaczyt §w. Jan Pawel 11 w swoim przemowieniu do uczestnikow Trze-
ciego Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Migrantow i Uchodzcow, Kosciot
glosi, ze: ,,chociaz pelne szacunku wielkoduszne zajecie si¢ problemami material-
nymi uchodzcow jest pierwszym obowigzkiem, ktéory musi zosta¢ spelniony, to nie
mozna zapomnie¢ o ich duchowej formacji, poprzez konkretne duszpasterskie pro-
gramy, ktore biorg pod uwagg ich jezyk i kulture”2. Postuga Kosciota na rzecz czto-
wieka, nawet jesli dotyka kwestii $cisle materialnych i ekonomicznych, to w naj-
glebszym wymiarze zawsze ma charakter duchowy.

Kosciot jako sakrament jednosci jest w stanie przezwycieza¢ ideologiczne
i rasowe granice, jakie zachodza pomiedzy ludzmi*. Gtosi on wszystkim ludziom
i kulturom koniecznos$¢ dialogu, ktéremu powinna towarzyszy¢ atmosfera nieustan-
nego dazenia do prawdy. Poszczegolne ludzkie kultury, majgce swoje indywidualne
historie, przyzwyczajenia i tradycje, powinny dazy¢ do tego, co uniwersalne i ogoél-
noludzkie. Nie mogg one zamykac si¢ na innego. Ich dziedzictwo powinno shuzy¢
dobru catej ludzkosci. Jesli poszczegolne koscioty lokalne zrozumieja owg zasadg,
mozliwa bedzie realizacja jednosci w wielo$ci, co stanie si¢ w dziataniu Koscio-
ta odbiciem samej Trojcy Swietej*. Otwarcie sie na innego, na obcego, moze po-
szerzy¢ horyzonty oraz by¢ niezastapiong okazjg do tego, aby przepowiadac org-
dzie zbawienia: ,,Widziana z tej perspektywy wspotczesna kulturowa sytuacja, z jej
gteboka dynamika, przedstawia wcielenie jednej wiary w rézne kultury, stanowiac
prawdziwy kairos, nie spotykane dotad wezwanie dla Ludu Bozego”*. Procesy mi-
gracyjne mogg by¢ niezastapiong szansa na zblizenie poszczegdlnych kultur, posze-
rzenia solidarnos$ci migdzyludzkiej i wzajemne obdarowanie si¢ darami kulturowy-
mi. Pozwalaja tez Ko$ciolowi przepowiada¢ Ewangeli¢ i uobecnia¢ jg w dziataniu,
szczegolnie poprzez chrzescijanska milosci skierowana do kazdego cztowieka.
Tyczy sig to szczegodlnie migrantdow pochodzacych z krajow muzutmanskich badz
z krajow Dalekiego Wschodu, gdzie dominuja tradycyjne systemy wierzen, jak: bud-
dyzm, hinduizm, taozim czy konfucjanizm.

Kosciot otacza szczeg6lng troska 1 opieka emigrantow, ktorzy sa cztonkami
Katolickich Kos$ciotow wschodnich. Wyraza si¢ to przede wszystkim w trosce o do-
step do sakramentow $wietych, a szczegdlnie o zapewnienie udziatu w Mszy Swie-
tej odpowiedniego obrzadku i 0o mozliwo$¢ przyjmowania komunii. Owa troske
wyrazil Benedykt XVI w swojej Adhortacji posynodalnej Sacramentum caritatis,

5! Por. tamze.

52 Jan Pawet I1, Przeméwienie do uczestnikéw ITT Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Migran-
tow i Uchodzcow, 4, cyt. za Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych, Papie-
ska Rada Cor Unum, Przyjecie Chrystusa..., 36.

53 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Instrukcja Erga migrantes. .., 34.

54 Por. tamze.

55 Tamze.
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gdzie mozemy przeczyta¢ nastgpujace stowa: ,,Szczegdlng uwage nalezy poswigcic
tym emigrantow, ktorzy naleza do katolickich Kosciolow wschodnich, a dla kto-
rych oderwanie od wlasnego domu taczy si¢ z trudnosciag uczestniczenia w litur-
gii eucharystycznej we wiasnym obrzadku’*¢. Wida¢ w tych stowach glebokg troske
o to, co w Kosciele najdrozsze i najcenniejsze. Troske o dostep do zjednoczenia si¢
z Chrystusem w komunii eucharystyczne;j.

Zawsze nalezy pamigtac o szacunku wobec poszczegdlnych Kosciotow sui iuris
majacych wilasny ryt liturgiczny. O tyle, o ile jest to mozliwe, poszczegdlne grupy
emigrantow, ktorzy przynaleza do poszczegdlnych Kosciotow wschodnich, powin-
ny mie¢ zapewnione opieke duszpasterska odpowiedniego kaptana, ktory zna je-
zyk, historig, tradycje¢ i ryt liturgiczny imigrantow>’. Jesli liczba imigrantéw nie jest
zbyt duza, to zawsze nalezy pami¢tac o systematycznej katechizacji i formacji litur-
gicznej przez asystentow duszpasterskich, zakonnikow lub $wieckich przy $cistej
wspotpracy z kapelanami®®. Wazne jest tez to, aby troskg duszpasterskg objaé obco-
krajowych pracownikow oraz studentow, ktorzy przejsciowo osiedlili si¢ w krajach
o muzutmanskiej wigkszosci lub w krajach, gdzie przewazaja inne religie. Jesli takie
osoby zostang pozostawione same sobie, bez odpowiedniej katechizacji oraz forma-
cji, to moga zamiast dobrego chrzescijanskiego swiadectwa, da¢ pretekst do fatszy-
wych sadoéw na temat wiary chrzescijanskiej™.

Kosciodt troszezy si¢ rowniez o migrantdow, ktorzy przynaleza do innych Ko-
$ciolow 1 wspolnot chrzescijanskich, ktore nie znajdujg si¢ w pelnej tacznosei z Ko-
Sciotem katolickim. Poprzez okazywang troske, szacunek oraz apostolska gorliwos¢
cztonkowie Kosciota katolickiego moga si¢ przyczyni¢ do glebszego zjednocze-
nia pomigdzy Chrystusem a bra¢mi. Wszystko to powinno dokonywac si¢ w at-
mosferze pozbawionej dazen do prozelityzmu oraz powierzchownego irenizmu®.
Nalezy tez pamigtac o zasadzie, ktdra zostata wypracowana przez Papieska Radg ds.
Jednos$ci Chrzescijan, brzmi ona nastepujaco: ,,Niemniej, jezeli ksi¢za, inni szafarze
lub wspoélnoty, niepozostajacy w pelnej komunii z Kosciotem katolickim, nie majg
miejsca ani liturgicznych przedmiotow, niezbednych do godnego odprawiania wia-
snych ceremonii religijnych, biskup diecezji moze pozwoli¢ im na korzystanie ze
$wigtyni katolickiej, a takze uzyczy¢ im przedmiotoéw niezbednych do ich shuzby
Bozej. W podobnych okolicznosciach mogg tez otrzymac¢ pozwolenie na pogrzeby
lub odprawianie nabozenstw na cmentarzach katolickich™®!.

Oproécz tego warto zaznaczy¢, ze w niektorych sytuacjach niekatolicy sg upo-
waznienie do przyjmowania Eucharystii wraz z katolikami, zgodnie z tym, co
stwierdzita Encyklika Ecclesia de Eucharistia Jana Pawta II: ,,Chociaz w Zzadnym
wypadku nie jest upowazniona koncelebracja, gdy brak pelnej jednosci, nie dotyczy

¢ Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 60.

57 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Instrukcja Erga migrantes.. ., 50.

58 Por. tamze.

* Por. tamze, 51.

% Por. tamze, 56.

¢! Papieska Rada ds. Jednos$ci Chrzes$cijan, Dyrektorium odnosnie do wprowadzenia w Zycie norm
i zasad ekumenizmu, 137, 28671 .pdf (kul.pl) (dostgp: 19.12.2022).
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to jednak w szczegdlnych przypadkach pojedynczych osob przyjmujacych Eucha-
rysti¢, a nalezacych do Kosciolow Iub Wspodlnot koscielnych niepozostajacych
w petnej jednosci z Kosciotem katolickim. W tym przypadku bowiem celem jest
zaspokojenie powaznej potrzeby duchowej dla zbawienia wiecznego poszczegodl-
nych wiernych, nie za$ realizacja interkomunii, niemozliwej dopoty, dopdki nie beda
w petni zacie$nione widzialne wiezy komunii ko$cielnej”®2.

6. INSTYTUCJONALNY WYMIAR TROSKI O MIGRANTOW

Aby podja¢ wyzwania zwigzane z kwestiami migracyjnymi, wspdlnota Koscio-
fa musi rowniez podjaé konkretne i bardzo realne akcje i dziatania. Konieczne jest
tworzenie prawdziwej i szczerej komunii pomi¢dzy kosciotami pochodzenia a ko-
$ciotami przyjmujacymi migrantdéw®. Bez dialogu pomigdzy tymi wspdlnotami wia-
ry nie da si¢ w sposob rzetelny i1 aktualny realizowaé misji zwigzanej z pomocg
migrantom. Kos$ciot, jesli skutecznie chce realizowa¢ swoja postuge mitosci, jak
pisat papiez Benedykt XVI: ,nie jest dla Ko$ciola rodzajem opieki spotecznej, ktora
mozna by powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywalnym
wyrazem jego istoty”®, musi by¢ nieustannie zaangazowany w duszpasterstwo lu-
dzi znajdujacych sie w drodze®. Wobec takich ludzi trzeba stosowa¢ juz nie zwykle
duszpasterstwo, takie, jakie stosuje si¢ w kazdej parafii, ale nalezy skupi¢ swoja
uwage na tym, ze w tej pracy pastoralnej duszpasterze stykaja si¢ z ludzmi, ktorzy
czesto zostali oderwani od swoich korzeni®.

W celu lepszej koordynacji réznych pastoralnych inicjatyw, konferencje epi-
skopatéw powinny powotac do tych kwestii odrebng komisjg, ktéra bedzie nadzoro-
wana przez narodowego dyrektora, ktéry z kolei bedzie wspieral poszczegdlne die-
cezjalne komisje zajmujace si¢ kwestiami migrantow®’. Jesli stworzenie odrebnych
struktur okaze si¢ niemozliwe, to przynajmniej jeden z biskupéw powinien zostac
wyznaczony jako ten, ktory bedzie odpowiedzialny za sprawy zwigzane z procesa-
mi migracyjnymi.

W sprawy zwigzane z migracja powinny zosta¢ rOwniez wlgczone uniwersytety
katolickie oraz fakultety teologiczne. Tematyka zwigzana z pastoralng dziatalnoscia
Kosciola wobec migrantdw koniecznie musi by¢ rowniez przektadana w semina-
riach duchownych. U przysztych kaptanéw nalezy wzbudzi¢ $wiadomo$¢ ludzkiej
mobilnos$ci oraz naswietli¢ przyszte wyzwania, z jakimi bgda si¢ mierzy¢®. Ten
watek zostat juz przedstawiony w Adhortacji Pastores dabo vobis, gdzie zostaty

62 Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharustia, 45.

% Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Instrukcja Erga migrantes. .., 70.

% Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, 25.

6 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrézujacych, Papieska Rada Cor Unum,
Przyjecie Chrystusa..., 89.

% Por. tamze, 99.

%7 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, Instrukcja Erga migrantes.. ., 70.

% Por. tamze, 71.
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wymienione przykladowe problemy, z jakimi mogg si¢ zmaga¢ alumni, a w$rdd nich
sg takie zagadnienia, jak troska o emigrantow, uchodzcow i nomadow®. Konieczne
jest: ,,aby od samego poczatku w seminariach duchowa, teologiczna, prawna i pasto-
ralna formacja [...] ukierunkowana byta na problemy poruszane przez duszpaster-
stwo ludzi w drodze”™.

Istotna role w realizacji postugi Kosciota w zmieniajacych sie¢ warunkach spo-
teczno-kulturowych réznych epok odgrywajg wierni §wieccy. Dlatego tez koniecz-
ne jest, aby zatroszczy¢ si¢ o odpowiednig formacja wiernych $wieckich mezczyzn
i kobiet, aby byli w stanie w sposéb rzetelny i odpowiedni przelozy¢ swoja wiare
i prawdy Ewangelii na konkretne dziatania na plaszczyznie socjalnej, gospodar-
czej, spotecznej czy politycznej. To wtasnie oni sa powotywani do tego, aby szukac
krolestwa Bozego w $wiecie i przemienia¢ ten §wiat w taki sposob, aby stawat sig¢
coraz blizszy ewangelicznym zasadom’'. To wilasnie dzigki dzialaniom wiernych
$wieckich mogg zacie$nia¢ si¢ relacje pomigedzy wspolnotami chrzescijanskimi, jak
rowniez pomigdzy Kosciotem a $wiatem wspolczesnym 1 ludzmi niewyznajacy-
mi zadnej religii’>. Swieccy katolicy moga tez poprzez swoje zaangazowanie i bez-
posredni wptyw na sfere legislacyjng i polityczng, skutecznie przeciwdziata¢ wszel-
kim przejawom niezastuzonej dyskryminacji, ksenofobii czy rasizmu skierowanych
wobec migrantow?.

7. ZAKONCZENIE

Papiez Franciszek, rozpoczynajac swoja najnowsza Encyklike Fratelli tutti od-
wotuje si¢ do nauczania $w. Franciszka z Asyzu, ktory nawotywat braci do wyjscia ze
swoja mito$cig poza granice geografii i przestrzeni™. To proste przestanie stato sie
osig, wokot ktorej obecny Papiez zbudowat przestanie tejze encykliki. Wezwanie
do mitosci, ktora nie bierze pod uwage miejsca urodzenia, czasu tegoz urodzenia,
koloru skory albo wyznawanej religii lub jej braku.

Kosciol wezwany jest nieustannie do tego, aby poszerza¢ swoja otwartos¢ na
najstabszych i potrzebujacych, Do tego, aby wyjs¢ na peryferia, aby tam gtosi¢
Ewangeli¢. I wlasnie XXI w., bedacy wiekiem ludzkiej mobilnosci, stawia wyzwa-
nia przed wspolnota wierzacych zwiazane z troska o przybyszow i uchodzcow. Juz
ta troska w chwili obecnej staje si¢ wyzwaniem dla uczniow i uczennic Chrystusa,
ktorzy powinny pamigtac ze: ,,mito$¢ sprawia, ze ostatecznie dazymy do powszech-
nej komunii. Nikt nie dojrzewa ani nie osigga swej pelni, izolujac sie. Ze wzgle-

¢ Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Pastores dabo vobis, 58.

" Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych, Papieska Rada Cor Unum,
Przyjecie Chrystusa..., 101.

"I Por. KKK, 898.

2 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych, Papieska Rada Cor Unum,
Przyjecie Chrystusa..., 108.

3 Por. tamze.

" Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 1.
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du na swoja dynamike, mito§¢ wymaga coraz wigkszej otwartosci, wigkszej zdolnosci
do akceptowania innych, w niekonczacym si¢ procesie, ktory jednoczy wszystkie
peryferie na drodze do pelnego poczucia wzajemnej przynalezno$ci””.
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MIGRATION PROCESSES AS A SIGN
OF THE TIMES IN TERMS OF CATHOLIC THEOLOGY

Summary

Migration processes related to the current geopolitical situation in the world and the increasing
mobility of humanity are becoming and increasing challenge for current international politics as well as
for the Church. The community of faith is obliged to take care of the so-called ,,people on the move”.
This article presents some of the Church’s teaching on migrants. The publication shows the theologi-
cal foundations of the Church’s concern for migrants based on the biblical texts of both the Old and
New Testaments. The article also shows that the migration processes themselves should be considered
in terms of signs of the times and a specific challenge for the community of faith. The article also pre-
sents individual groups of migrants and the way in which the Church should engage in their care, both
temporal and spiritual. This text also presents some organizational mechanisms that should appear in
the Church so that it can take care of migrants more effectively.

Keywords: migrations, signs of the time, pastoral theology, pastoral care of people on the move
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TO JEST TEN DOM,
W KTORYM CHRYSTUS CHCE SIE ZATRZYMAC.
ABSALONA ZE SPRINCKIRSBACH
KAZANIE XXXIX NA POSWIECENIE KOSCIOLA

— PRZEKEAD I KOMENTARZ!

Stowa kluczowe: Absalon ze Sprinckirsbach, wiktoryni, kazanie, poswiecenie kos$ciota,
Sredniowiecze

Opactwo §w. Wiktora w Paryzu, prezny XII-wieczny osrodek duchowo-intelek-
tualny, jest kojarzone przede wszystkim z tak znanymi postaciami jak Hugon,
Ryszard, czy tez od niedawna dostepny polskiemu czytelnikowi Adam?. Jednak
szkota ta moze poszczycic si¢ znacznie bogatszymi szeregami swych uczniow, a jed-
nym z nich jest Absalon ze Sprinckirsbach. Informacje o zyciorysie tego autora sg
niestety bardzo skape. Wiemy, ze jako kanonik angazowat si¢ w dziatalno$¢ szkoty
prowadzonej przy Opactwie §w. Wiktora oraz ze ok. 1193 r. zostat obrany opatem
klasztoru w Sprinckirsbach, gdzie najprawdopodobniej po trzech latach zmar#.

Spuscizna literacka, jaka po nim pozostala, obejmuje 51 kazan, ktore zostaty
wydane w serii Migne*. Wérdd tego zbioru mozna znalez¢ 4 kazania na temat po-
swigcenia kosciota, sa to kolejno kazania od XXXVIII do XLI. Pierwsze z nich zo-
stato przettumaczone przez Mateusza Wiosinskiego i stanowi cz¢s$¢ ksigzki Mgdrosé
wiktorynow®. Kolejne, czyli XXXIX, jest zamieszczone ponizej w wersji dwujezycznej,

! Podziat tekstu na akapity przede wszystkim opiera si¢ na podstawie Patrologiae cursus com-
pletus. Series Latina, ed. J.P. Migne, Paris 1855, t. 211, 224-229; dla utatwienia lektury i przejrzysto-
$ci tresci pewne akapity 1 wszystkie $rodtytuty pochodza od ttumacza.

2 Adam ze $w. Wiktora, Sekwencje, red. L. Libowski, A. Strycharczuk, Lublin 2023.

3 Na temat Absalona w §redniowieczu wspomina: Césaire de Heisterbach, Dialogus miraculorum,
ed. J. Strange, Kolonial851, 255; wsrod wspotczesnych zob. F.J. Worstbrock, Absalon de Springiers-
bach, w: Die deutsche Literatur des Mittelalters, t. 1, Berlin-Nowy Jork 1978, k. 17-19.

4 Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J.P. Migne, Paris 1855, t. 211, 13-294.

5 Absalon ze Sprinckirsbach, Kazanie XXXVIIII, ttum. M. Whosinski, w: Mgdros¢ wiktorynow.
Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. M.J. Janecki, W. Bajor, L. Libowski, Kety (w druku).
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zestawiono w tabeli: zarowno tekst oryginalny, jak i w jezyku polskim. Przektady
za$ nastgpnych dwu ukazg si¢ sukcesywnie w kolejnych numerach, a zwienczeniem
bedzie synteza mysli tychze utworow.

Kazanie XXXIX, zgodnie ze swym tytutem, na podstawie i przy okazji po-
swiecenia budynku ko$ciola, opisuje rzeczywisto$¢ i przymioty wspolnoty Kosciota.
Autor w celu przyblizenia tych tresci odwotuje si¢ do poréwnan zaczerpnietych z Pi-
sma Swietego. Przyrownuje Koscidt do starotestamentalnej instytucji miast uciecz-
ki, opisywanej w Piesni nad pie$niami, oblubienicy, bedacej jak wieza warowna,
a takze do $wiatyni, ktora w pierwszej kolejnosci jest domem modlitwy. Te obrazy
Swa proweniencj¢ maja w Starym Przymierzu, natomiast kolejne siggajg do Ewan-
gelii i Apokalipsy. Poczynajac od historii Zacheusza, u ktorego Chrystus postanowit
si¢ zatrzymac, nastgpuja obrazy zwigzane z domem. W pierwszej kolejnosci kazno-
dzieja odnosi si¢ do domu jako budowli i sigga do apokaliptycznego obrazu Nowe-
go Jeruzalem, gdzie kazdy element symbolizuje dany stan w KoS$ciele. Nastgpnie
Absalon si¢ga po obrazy zwigzane z domowym zyciem, w szczego6lnosci z ucztowa-
niem. Dlatego korzysta z obrazu bogato przygotowanego stotu oraz z pordwnania lu-
dzi Kosciota do ustugujacych, ktorych charakteryzuje przez odwotanie do Ksig-
gi Kaplanskiej, moéwigcej w rozdziale 21 o cechach wymaganych od pracujacych
w przybytku Pana.

Sermo XXXIX. In dedicatione ecclesiae

Zachaee, festinans descende, quia hodie in
domo tua oportet me manere (Luc. XIX).

Kazanie XXXIX. Na po$wiecenie kosciota

Zacheuszu, zejdz predko, trzeba mi bo-
wiem zatrzymac sie dzis w twoim domu
(Lk 19,5)°.

Festivo quodam gaudio, et, ut ita dicam,
gaudio gaudiorum hodiernae diei solem-
nitas suscipienda est, quia diebus caeteris,
etsi cujuslibet sanctorum digne pro merito
recolitur gloria, sed certe in hac totius Ec-
clesiae gaudia sunt nobis repraesentata.

Uroczysto$¢ dzisiejszego dnia winnismy
podjaé, tak jak oglaszam, w duchu pod-
niostej radosci i najwyzszego wesela,
poniewaz jakkolwiek w inne dni stusznie
wspomina si¢ chwalbe danego $wigtego,
ptynaca z jego zastug, to zaiste w tym dniu
ukazuja si¢ nam radosci catego Kosciota.

61k 19, 5. Cytaty biblijne ttumaczg¢ samodzielnie, jesli zdarza si¢ inaczej, zaznaczam to, nato-
miast lokalizacje w Pismie Swictym podaje za Biblia Tysiaclecia, powszechnie dostgpna polskie-
mu czytelnikowi: Biblia Tysigclecia Online, Poznan 2003, Biblia Tysiaclecia — Pismo Swiete Stare-
go 1 Nowego Testamentu (deon.pl) (dostep: 17.02.2023).
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Ipse enim templi materialis decor, qui ocu-
lis nostris foris ingeritur, templi spiritalis,
quod est Ecclesia, nobis figurat sanctifica-
tionem, quam nomini suo per sanguinem
redemptionis consecratam, quasi quoddam
salutis refugium, animae cui benedixit
Deus, in medio terrae collocavit. Hoc est
quod ipsa Ecclesia, in Scripturis, modo
domus refugii, modo turris, modo domus
orationis appellata est.

Juz samo pigkno materialnej $wiatyni, kto-
re ukazuje si¢ na zewnatrz naszym oczom,
symbolizuje $wigtos¢ duchowej $wiatyni,
to znaczy Kos$ciota. Bog poswieca ten ko-
$ciot dla imienia swego przez uswigcenie
krwig odkupienia, poswigca jako swego
rodzaju miejsce zbawczej ucieczki dla du-
szy, ktorej On blogostawi, wezwawszy ja
z kregu ziemi. Stad tez sam Kosciot jest
nazywany w PiSmie miejscem ucieczki,
wieza obronng i domem modlitwy.

Miejsce ucieczki

An non ipsa est domus refugii, ad quam
de potestate tyranni, de carcere mortis,
de peccatorum vinculis rei confugiunt et
liberantur? Haec est quae in lege veteri
(Deut. IV,) per tres illas civitates refugii si-
gnificata est, ad quas rei confugientes tam
diu morabantur, quousque in morte sum-
mi pontificis vel anno jubilaeco ad posses-
siones pristinas redirent.

Czyz nie jest on miejscem ucieczki, do
ktérego uciekamy, uwolniwszy si¢ z wila-
dzy tyrana, z wigzienia $mierci, z p¢t grze-
chow? Te trzy zniewolenia sa wskaza-
ne w Starym Prawie’ przez trzy miasta
ucieczki®, w ktorych uciekinierzy przeby-
wali az do $mierci najwyzszego kaptana
albo do nastania roku jubileuszowym, gdy
wszystko wracato do stanu poprzedniego’.

" To znaczy w Starym Testamencie.

8 Wedtug Ksiegi Liczb (Lb 35, 6, 13-14), Ksi¢gi Powtorzonego Prawa (Pwt 4, 43; 19, 2, 7-9)
i Ksiegi Jozuego (20, 7-8) byly to trzy miasta kananejskie (Hebron, Sychem i Kedesz) oraz trzy za-
jordanskie (Beser, Ramot i Golan), zob. T.M. Willis, Miasta ucieczki, w: Stownik wiedzy biblijnej, red.
B.M. Metzger, M.D. Coogan, thum. A. Karpowicz i in., Warszawa 1996, 516-517.

®W Starym Testamencie (por. Kpt 25, 817 znany byl rok jubileuszowy obchodzony co 50 lat,
w ktorym wyréwnywaty si¢ spoteczne nierdwnosci, a kazdy byt wyzwalany z dlugdéw; zob. H. Wit-
czyk, Rok jubileuszowy, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, Lublin 2012, t. 17, 231-233.



248

PIOTR WILK [4]

Ipsae quippe tres civitates refugii Ec-
clesiam figurabant propter tria remedia,
videlicet regenerationis, confessionis,
et conversionis, quae peccatoribus in Ec-
clesia conferuntur contra triplex vae quo
mundus corruit. Quorum primum, vide-
licet regenerationis, contra vae originale;
secundum, id est confessionis, contra vae
actuale; tertium, id est conversionis, contra
vae poenale institutum est. In his civitati-
bus, quae sunt in Ecclesia Dei, rei com-
morantes ad possessiones pristinas, quae
sunt praesentis vitae innocentia et gaudia
futurae, tandem revertuntur, quia et hic per
mortem summi pontificis, id est Christi ad
innocentiam, et in anno jubileo, qui resur-
rectionis gloriam praefigurat, ad felicita-
tem beatitudinis reformabuntur.

Te trzy miasta ucieczki oznaczajg Kosciot,
a doktadniej jego trzy lekarstwa, tzn. od-
rodzenie, pojednanie, nawrdcenie, ktore
Kos$ciot podaje grzesznikom na ich trzy,
niszczace §wiat, bolaczki. Pierwsze z le-
karstw, mianowicie odrodzenie, zwalcza
bolaczke pierwotna; drugie, czyli pojed-
nanie, jest ustanowione przeciwko bolacz-
ce aktualnej, a trzecie, czyli nawrodcenie,
przeciw bolaczce kary'®. Przebywajacy
w tych trzech miastach, ktore zawieraja
si¢ w Kos$ciele Bozym, sg przywracani do
stanu poprzedniego, czyli do niewinnosci
obecnego zycia i do radosci przysztego,
poniewaz tutaj sg oni ponownie uksztal-
towani poprzez $mier¢ najwyzszego ka-
ptana, to jest Chrystusa, w niewinnosci
oraz w roku jubileuszowym, co oznacza
chwate zmartwychwstania w szczgsliwo-
$ci blogostawionych.

Wieza obronna

Est etiam Ecclesia turris vocata propter
tria, videlicet propter altitudinem, fortitu-
dinem, et pulchritudinem. Et spectat alti-
tudo Ecclesiae ad sublimitatem dignitatis,
fortitudo ad saeveritatem potestatis, pul-
chritudo ad venustatem virtutis. Unde per
Salomonem turri comparatur, quae aedifi-
cata est cum propugnaculis. Mille, inquit,
clypei pendent ex ea, omnis armatura for-
tium (Cant. IV).

Kosciot jest tez nazywany wieza obronng
ze wzgledu na swoje trzy cechy, mianowi-
cie, wysoko$¢, site i pickno. Wysokos¢ Ko-
$ciota zwraca uwage na Jego wzniostos¢
godnosci, sita na powage potegi, a pigk-
no kieruje ku wdzigkowi cnoty. Dlatego
Salomon przyrownal Kosciot do wiezy
obwarowanej, moéwi w Piesni nad pies$nia-
mi: Tysige tarcz na niej wisi, cata w broni
walecznych'.

Propugnacula hujus turris, sunt perfecti
viri et Ecclesiae doctores, qui in sublimi
constituti exemplo bonae vitae caeteros re-
gunt et defendunt: clypei vero dependentes
sunt quique inferiores, qui scuto humilita-
tis et patientiae ab incursu hostium seipsos
custodiunt.

Obwarowaniem tej wiezy sg biegli m¢zo-
wie 1 doktorzy Kosciota, ktorzy wysoko
wyniesieni kierujg i bronig innych przy-
ktadem swego dobrego zycia. Tarcze,
ktére wisza na wiezy, to nizsze ducho-
wienstwo, ktore okrywa si¢ tarcza pokory
i cierpliwos$ci wobec napadu wrogow.

10 Najprawdopodobniej wedle terminologii chrzescijafiskiej mozna te bolaczki rozumie¢ jako:

grzech pierworodny, grzechy popeltnione przez poszczegdlne osoby i kary, jakie maja spasé na te oso-
by. Z kolei lekarstwa to by¢ moze sakrament chrztu, sakrament pojednania i praktyka osobistej pokuty
'Pnp 4, 4.
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Dom modlitwy

Domus etiam orationis ecclesia dicitur,
propter eos qui vel pro conscientia delic-
ti, vel desiderio praecmii obsecrationibus
et orationibus vacantes, non recedunt a
templo Dei die ac nocte. De qua domo
scriptum est: Etenim passer invenit sibi
domum, et turtur nidum sibi ubi ponat pul-
los suos (Psal. LXXXIII). Ubi per passe-
rem volatus contemplativi viri, per turtu-
rem gemitus peccatoris designantur.

Kosciot jest tez nazywany domem modli-
twy z powodu tych, ktorzy, kierowani wy-
rzutami sumienia lub pragnieniem nagro-
dy przyobiecanej blagajacym i modlacym
si¢, nie opuszczaja $wiatyni Bozej za dnia
i w nocy. Dlatego ten dom jest opisany
w Psalmie: Albowiem i wrobel znajdzie
tu dom dla siebie, a jaskotka uwije sobie
gniazdo, gdzie ztozy swe piskleta. W tym
fragmencie wrobel oznacza wznoszenie
si¢ mezow kontemplujacych, a z kolei ja-
skotka westchnienie ich serc.

Dom Zacheusza

Haec est domus illa, in qua Christus cum
Zachaeo vult manere dicens: Zachaee,
festinans descende, etc. Sed quae est ar-
bor de qua jubetur descendere Zachaeus
antequam recipiat Christum in domum
suam? Ipsa est sycomorus, ficus videlicet
fatua exuberans, cortice et foliis fructum
ferens inutilem. Et significat hujus vitae
delectationem ferentem ficus malas valde,
ficus, inquam, voluptatis, corticem vanita-
tis et folia levitatis. Fructus arboris hujus
plenius noverunt, qui implicuerunt se vo-
luptatibus hujus vitae, ducentes in bonis
dies suos, et hanc sibi partem statuerunt uti
deliciis et frui bonis.

To jest ten dom, w ktorym Chrystus chce
si¢ zatrzymaé wraz z Zacheuszem, mo-
wiac: Zacheuszu, zejdz predko... itd. Czym
jednak jest to drzewo, z ktérego Zacheusz
wpierw ma zej$¢, aby potem przyjac Chry-
stusa do swego domu? Jest to sykomora,
mianowicie figa obficie rodzaca glupoty,
wydajaca z pnia i lisci owoce szkodliwe.
Figowiec oznacza przyjemnos¢ tego zy-
cia, przynoszaca wiele zta, czyli figowca
rozkoszy, pien proznosci i liScie ptochosci.
Bardzo wiele owocow tego drzewa pozna-
ja ci, ktorzy otaczaja si¢ rozkoszami tego
zycia, przepgdzajac w dobrobycie swe dni
oraz obieraja sobie taki styl [zycia], aby
zazywac dobr i przyjemnosci.

2 g 84 (83), 4.
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Sed, o Zachaee, quis te docuit de hac ar-
bore descendere? quis fugere a ventura
ira. Ipse certe, qui te justificavit. Zachaeus
enim justus vel justificatus interpretatur.
Justificatus plane, et hoc justicia triplici,
scilicet justicia praecepti, justicia exem-
pli, justicia consilii. Justicia praecepti est,
secundum mandata Dei vias suas dirigere,
quod Zachaeus fecit, sicut de seipso dicit:
Et si quid aliquem defraudavi, reddo qua-
druplum. Justicia exempli est praeter man-
data Dei ad exemplum virtutis imitandae
relinquere testimonium boni operis, ut ibi:
Ecce dimidium bonorum meorum do
pauperibus.

Lecz, Zacheuszu, kto pouczyt Cig, aby$
zszedt z tego drzewa i opuscit droge zta?
Ten zapewne, ktory usprawiedliwit cig.
Zacheusz bowiem jest interpretowany
[jako symbol cztowieka] sprawiedliwego
albo usprawiedliwionego. Absolutnie za
usprawiedliwionego i to potrojng sprawie-
dliwoscia, mianowicie: sprawiedliwos$cia
nakazu, przykladu i spotkania. Sprawie-
dliwo$¢ nakazu polega na kierowaniu drog
swego zycia wedle przykazan Bozych, co
Zacheusz uczynit, gdy powiedziatl o sa-
mym sobie: 4 jesli w czyms kogos skrzyw-
dzitem, oddaje poczwornie®.

Justicia vero consilii est, spretis rebus
transitoriis Deo firmiter per contemplatio-
nem adhaerere, sicut de Zachaeo scriptum
est: Et descendit festinanter, et excepit
illum gaudens. Et certe praedictis verbis
nobis qui per Zachaeum signati sumus,
in Zachaeo loquitur Christus, jubens nos
praedictis passibus justiciae de arbore sy-
comoro descendere, ne aliqua remaneant
in nobis vestigia voluptatis, vanitatis, sive
levitatis, quibus domus nostra, id est ec-
clesia sordidata advenientis offendat re-
verentiam majestatis.

Sprawiedliwo$¢ przyktadu polega na tym,
aby nie tylko iS¢ za wzorcem Bozych
przykazan, ale i cnot godnych nasladowa-
nia i podejmowania $wiadectwa dobrych
uczynkow, jak w Pismie: Oto polowe mego
majqtku przekazuje ubogim'. Sprawiedli-
wos¢ spotkania polega na przylgnigciu
przez kontemplacje do Boga, wczes$niej
wzgardziwszy dobrami doczesnymi, tak
jak zostato to opisane o Zacheuszu: Zszed{
predko i przyjgt Go rozradowany'®. Z pew-
noscia, gdy oglaszane sg nam te stowa, od-
najdujemy si¢ w Zacheuszu, do ktoérego
zwrocit si¢ Chrystus, rozkazujac, aby$my
zeszli z drzewa sykomory przez oglasza-
nie sprawiedliwos$ci, aby nie trwaly w nas
$lady rozkoszy, proéznosci albo ptochosci,
ktorymi dom nasz, to jest kosciol, obrazil-
by czes$¢ i majestat Przybywajacego.

Oportet ergo domum hanc in qua Christus
vult manere triplici apparatu praeparari, ut
sit domus pulchra, mensa locuples, idonei
ministrantes.

Potrzeba wigc, zeby ten dom, w ktoérym
Chrystus chce si¢ zatrzymac, byl po trzy-
kro¢ przygotowany jako pigkny dom,
z obficie zastawionym stotem i zdatnymi
ushugujacymi.

B¥k19,8.
14 Tamze.
5tk 19, 6.
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Piekny dom

Ad domus hujus pulchritudinem sufficit
proponere, quod universus lapis preciosus
in structura ejus locatur, jaspis, saphyrus,
chalcedonius, smaragdus, sardonyx, sar-
dius, chrysolitus, beryllus, topazius, chry-
soprasus, hyacinthus et amethystus.

Co do pigkna tego domu wystarczy wspo-
mnie¢, ze do jego budowy uzyto wszel-
kich szlachetnych kamieni: jaspisu, sza-
firu, chalcedonu, szmaragdu, sardoniksu,
krwawnika, chryzolitu, berylu, topazu,
chryzoprazu, hiacyntu i ametystu'.

Jaspis qui colore est mediocriter viridis, et
in fundamento hujus domus primo ponitur,
imperfectos quosque significat in Eccle-
sia, qui summam virtutum viam nondum
attingentes, sola fidei virent simplicitate,
quibus scriptum est: Justus autem meus
ex fide vivit (Habac. II). Huic superponi-
tur saphyrus, qui colorem habens aerium
maculis quibusdam distinguitur, signifi-
cans eos qui plerumque rapiuntur deside-
rio coelestium, sed terrena sollicitudine
et negotiis hujus seculi, quasi quibusdam
maculis afficiuntur. Tertium locum obtinet
chalcedonius colorem habens rubeum, sed
obscurum, qui si cavatus fuerit, eum co-
lorem quem prius habebat obscurum exhi-
bet clarissimum: significans eos qui parati
sunt ad omnia pro nomine Jesu sustinen-
da, tempore tranquillitatis obscuri, sed si
aestus persecutionis eos pupugerit, tunc
quales intus latuerint, patientia et pugna
manifestum faciunt. Quartus smaragdus
fundamentum perficit, qui colore usque
adeo est viridis, quod circumjacentes her-
bas et folia viriditate sua afficit: significans
sanctos Ecclesiae doctores, qui fidei vi-
gore perfecte virentes, verbo praedicatio-
nis et exhortationis caeteros afficiunt, et ad
viam veritatis convertunt.

Jaspis, ktorego kolor jest lekko zielonka-
wy 1 zostal ztozony w pierwszej warstwie
tego domu, oznacza ludzi niedoskona-
tlych w Kosciele, ktorzy, nie dotykajac
wecale najwyzszej drogi cnot, zielenig si¢
sama prostotg wiary. Zostali oni opisani:
Sprawiedliwy zyl bedzie dzigki wierno-
sci'’. Nieco wyzej jest potozony szafir,
ktérego kolor jest niebieskawy, ale tro-
che poplamiony. On oznacza tych, ktorzy
sa pochwyceni pragnieniem niebieskim,
lecz rowniez poplamieni ziemskimi stra-
pieniami i obowiazkami obecnego czasu
jakby jakimi$ plamami. Trzecia warstwa
jest pokryta chalcedonem o kolorze czer-
wonym, a nawet ciemnoczerwonym. Jesli
kamien ten zostanie przecigty na pol, to
cho¢ wczesniej byl ciemnoczerwony, poz-
niej staje si¢ jasniejszy. Oznacza to tych,
ktorzy sa gotowi znie§¢ wszystko dla imie-
nia Jezusa, sg oni ciemniejsi w spokojnym
czasie, lecz jesli utrapi ich niepokoj prze-
sladowan, wowczas to, co bylo ukryte,
przez wytrwato$¢ i walke staje si¢ jawne.
Czwartg warstwe stanowi szmaragd, ktory
do tego stopnia jest zielony, ze napelnia
zielenig okoliczne ziota i liscie. Szmaragd
oznacza $wigtych doktoréw Kosciota, kto-
1zy zielenig si¢ doskonata moca wiary. Oni
to przez wyglaszane stowa i zachety do-
tykaja innych oraz prowadzg ich na droge
prawdy.

16 Wyrazne nawigzanie do Ap 21, 19-20, gdzie opisano chwalebne Jeruzalem.

" Ha 2, 4.
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Quintus sardonyx hujus domus parietes
erigere incipit, qui colore candidus, et
quodammodo vergens in colorem rubeum,
figurat sanctos viros in Ecclesia, qui licet
innocentia et puritate vitae sint candidi,
tamen vigilando, jejunando, caeterisque
tribulationibus voluntarium sibi marty-
rium, quod per rubeum colorem expri-
mitur, propter Deum imposuerunt. Huic
superponitur Sardius, qui totus rubeus,
significat sanctos martyres, qui per multas
persecutiones et injurias, tandem hostiam
vivam sanguine suo perfusos seipsos Deo
obtulerunt. Septimus chrysolitus totus est
aureus, in auro vero coelestis donum sa-
pientiae exprimitur, et significat iste lapis
eos qui hoc donum divinitus perceperunt,
ut Joannes in Apocalypsi, et Paulus qui
per revelationem, et prophetae qui per ins-
pirationem Christi et Ecclesiae mysteria
ordinaverunt. Octavus est beryllus exi-
miae claritatis colorem coeruleum habens
admistum, viros significat claustrales et
religiosos, qui sancta conversatione puri,
tamen ne aliqua seculi contagione macu-
lentur, se ipsos a terrenis occupationibus,
soli Deo vacantes, sequestraverunt.

Piaty jest sardoniks, od ktérego zaczynaja
si¢ wznosi¢ $ciany tego domu, a jego bar-
wa jest blyszczaco biata, ktéra w pewnym
stopniu zbliza si¢ do koloru czerwonego,
oznacza on tych $wigtych ludzi Kosciola,
ktorzy dzigki czystosci zycia sa biali, jed-
nakze poprzez czuwanie, posty i inne utra-
pienia zabarwiaja si¢ na czerwono, staja
si¢ w swej woli mgczennikami dla Boga.
Na te warstwe naktadany jest krwawnik,
ktory w catosci jest czerwony. Oznacza on
swigtych meczennikow, ktorzy przez licz-
ne przesladowania i rany, skladajac zywa
ofiar¢ swoja krwia, samych siebie ofiaruja
Bogu. Siédmy kamien to chryzolit, caly
ztoty. Ztotem wylozony jest dom niebian-
skiej madrosci. Ten kamien oznacza tych,
ktorzy osiagneli przybytek Bozy, jak Jan
w Apokalipsie czy Pawel przez objawienie
albo prorocy dzigki natchnieniu, i prze-
kazywali tajemnice Chrystusa i Kosciota.
Osmy to intensywnie blekitny beryl. Sym-
bolizuje rekluzéw i zakonnikow, ktorzy sa
oczyszczeni $wigtym nawrdceniem, jed-
nak, aby nie zbruka¢ si¢ obecnymi czasa-
mi, oderwali si¢ od ziemskich zajec¢, a zda-
7aja 1 stuza samemu Bogu.
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Parietibus vero consummatis, tectum do-
mus inchoat. Topazius, qui aerio et aureo
colore intermistus, eos designat, qui in
utraque vita perfecti, ab activa ad contem-
plativam transierunt. Color enim aerius,
qui et coelestis, designat contemplationem.
Color vero aureus eo quod ad rubeum ac-
cedat colorem vitae activae tribulationes,
ut in isto loco: et quandoque fulgorem
miraculorum ut in sequentibus dicetur,
designat. Decimus aut chrysoprasus viridi
aureoque colore distinguitur, virtutem ha-
bens (aiunt physici) medicinalem, et signi-
ficat eos, qui praeter fidei virtutem, etiam
operationem miraculorum acceperunt, ut
illi qui sanare infirmitates, suscitare mor-
tuos, fugare daemones meruerunt. Undeci-
mus est hyacinthus qui totus coelestis sive
aerii coloris est, et significat viros summae
contemplationi deditos, solum Deum et
ea quae Dei sunt meditantes, totique ab-
sorpti in spiritum, corpore sunt in terris
et conversatione in coelis. Duodecimus
amethystus tectum consummat, purpu-
reum habens colorem; purpura vero regum
ornamentum esse solet, et propterea per
amethystum apostoli recte designantur, qui
verbo et martyrio Christum per universum
mundum circumferentes prae caeteris sin-
gulariter mundo eum innotuerunt. Et haec
de domus pulchritudine.

Skoro $ciany zostaly wzniesione, czas
wskaza¢ na dach domu. Topaz, bedacy
mieszaning bigkitu i zlota, oznacza tych,
ktorzy sa doskonali w obu zyciach, prze-
szli od zycia aktywnego do kontemplacyj-
nego. Kolor bowiem niebieski, jako nie-
bianski, oznacza kontemplacjg; kolor zas
zloty przez to, ze zbliza si¢ do czerwone-
g0, nawigzuje do utrapien czynnego zycia,
jak jest w tym miejscu; niekiedy tez ozna-
cza odblask cudow, co zostanie dalej wyja-
$nione. Dziesiaty jest chryzopraz, bedacy
mieszaning koloru zielonego i zlotego. Po-
siadajac — jak podaja lekarze — moc leczni-
czg, wskazuje na tych, ktorzy moca wiary
doswiadczaja cudu, np. stabi zostajg ule-
czeni, umarli wskrzeszeni, a demony ucie-
kaja. Jedenasty jest hiacynt, ktory w cato-
$ci jest niebieski lub blekitny, symbolizuje
on ludzi oddanych najwyzszej kontempla-
cji, medytujgc wytacznie o Bogu i tym, co
don przynalezy. Skupieni sa oni wylacznie
na duchu, co prawda ciatem s3 na ziemi,
lecz sposobem zycia w niebie. Ametyst
jest dwunasty z kolei i on obejmuje dach.
Ma on purpurowy kolor. Purpura zwykta
by¢ uznawana za atrybut krolewski, dla-
tego stusznie ametyst oznacza apostotow,
ktorzy, obnoszac stowem i mgczenstwem
po catym $wiecie Chrystusa, oglaszali Go
$wiatu znakomiciej niz inni. Te kamienie
stanowig o pigknosci domu.
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Suto zastawiony stél

Mensa vero hujus domus est sacra Scriptu-
ra, de qua Salomon ait: Sedisti ad mensam
divitis, diligenter attende quae apponun-
tur tibi, ut et tu similia praepares (Eccli.
XXXI). Haec est mensa veteris tabernaculi
super quam duodecim panes propositionis
ponebantur, quibus sacerdotes et eorum
filii reficiebantur (Lev. XXIV). Duodecim
illi panes apostoli fuerunt et caeteri viri
apostolici, qui in mensa divinae Scripturae
meditati sunt die ac nocte, caeterisque Ec-
clesiae filiis verbum vitae ministraverunt,
cibantes illos pane vitae et intellectus, et
aqua sapientiae salutaris potantes illos. De
qua aqua et cibo alibi Propheta dicit: Flu-
men Dei repletum est aquis, parasti cibum
illorum, quoniam ita est praeparatio ejus
(Psal. LXIV).

Pokarmem tego domu jest Pismo Swicte,
o czym Salomon mowi: Usigdz do stotu
bogato zastawionego, pilnie uwazaj na to,
co jest ci podawane, abys i ty podobnie si¢
przygotowal'. W czasach starego przybyt-
ku na stole ktadziono dwanascie chlebow
poktadnych, ktorymi karmili si¢ kaptani
i ich synowie. Te dwanascie chlebow to
apostotowie 1 inni mezowie apostolscy,
ktorzy dzien i noc rozwazali pokarm Bo-
skiego Pisma, a takze stuzyli stowem zy-
cia pozostaltym synom Kosciota, karmiac
ich chlebem zycia i poznania oraz pojac
ich woda zbawczej madrosci. O tej wodzie
i tym chlebie w jaki§ spos6b moéwi Pro-
rok: Strumien Boga pelen wod, pokarm im
przygotowales, bo taka jest Jego pomoc®.

Hujus mensae quatuor fercula distinguere
possumus, videlicet sensum historialem,
qui instruit ad veritatem, moralem, qui in-
format voluntatem; allegoricum, qui robo-
rat fidem; anagogicum, qui sursum trahit
per contemplationem. Vel possumus se-
cundum Apostolum hujus mensae fercula
aliter distinguere. Divisiones, inquit, gra-
tiarum sunt. Alii enim datur sermo sapien-
tiae, alii sermo scientiae, alii interpretatio
sermonum, alii mysteriorum revelatio, alii
prophetiae, quae omnia fercula apponit
unus atque idem Spiritus, dividens singulis
prout vult (I Cor. XIV).

Mozemy wymieni¢ cztery potrawy podane
na ten stél, mianowicie: sens historycz-
ny, ktory prowadzi do prawdy; moralny,
ktory ksztattuje wolg; alegoryczny, ktory
wzmacnia wiarg; oraz anagogiczny, ktory
pociaga nas w gore dzigki kontemplacji.
Za Apostotem mozemy wyrdzni¢ tez inne
dania tego stolu. Podaje on, ze istnieja
roézne dary taski, jednym jest dane stowo
madro$ci, drugiemu stowo wiedzy, trze-
ciemu rozeznawanie tychze, kolejnemu
poznawanie tajemnic, a jeszcze innym dar
proroctwa, te wszystkie potrawy przynosi
jeden i ten sam Duch rozdzielajacy kazde-
mu jak chce®.

18 Syr 31, 12.
¥ Ps 65 (64), 10.
2 Por. 1 Kor 12, 8-11.
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Possumus et aliter mensam hanc intelli-
gere, videlicet sacramentum altaris, de
qua scriptum est: Ponam in conspectu meo
mensam, adversus eos qui tribulant me
(Psal. XXII). Et de qua Apostolus: Non
potestis communicare mensae Christi, et
mensae daemoniorum (I Cor. X). In hac
mensa diligenter attendenti quatuor panum
genera sunt quae apponuntur. Primus est
sacramentalis, de quo Apostolus: Panis
quem frangimus, nonne communicatio
corporis Domini est? (I Cor. X.) Secun-
dus corporalis, de quo propheta dicit: Mit-
tamus lignum in panem ejus (Jer. II). Ter-
tius spiritalis, ipse est Verbum Dei, de quo
dicitur: Ego sum panis vivus qui de coelo
descendi (Joan. VI). Quartus intellectualis,
ipse est vinculum ecclesiasticae unitatis,
de quo dicitur: Crede et manducasti.

Mozemy jeszcze inaczej objasni€ ten stot,
mianowicie jako sakrament ottarza, o kto-
rym napisano: Zastawia przede mng stol,
naprzeciwko tych, ktorzy mnie niepokojg*'.
Apostot zas§ moéwi: Nie mozecie spozywac
ze stotu Chrystusa i stotu demonoéw?. Na
tym stole nalezy zobaczy¢ cztery rodzaje
chlebow, ktore tam zlozono. Pierwszy jest
sakramentalny, o ktérym Apostot pisze:
Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest udzia-
tem w ciele Pana?* Drugi jest cielesny,
o ktérym prorok podaje: Poslijmy drewno
za chleb Jego®. Trzeci jest duchowy, a jest
nim Stowo Boze, powiedziano o nim: Ja
jestem chlebem zywym, ktory z nieba zstg-
pif®. Czwarty odnosi si¢ do poznania, to
wi¢z jednosci w Kosciele, powiedziano:
Kto wierzy, spozyt?s.

Primus panis foris per speciem nutrit fi-
dem, secundus naturac humanae exhibet
veritatem, tertius intus operatur justifica-
tionem, quartus ecclesiasticae charitatis
fovet unionem. Sic et vini diversitates
scrutator diligens poterit invenire.

Pierwszy chleb karmi wiar¢ na zewnatrz
pod ostona znaku, drugi ukazuje praw-
de¢ o naturze ludzkiej, trzeci sprawia we-
wnetrzne usprawiedliwienie, a czwarty
umacnia jedno$¢ koscielnej mitosci. Po-
dobnie gorliwy poszukiwacz réznorakiego
wina bedzie mogt takie odnalez¢.

21 Ps 23 (22), 5.
21 Kor 10, 21.
21 Kor 10, 16.

#Jr 19, 12; w kontek$cie dalszego wywodu Absalona, najprawdopodobniej nalezy rozumie¢
to zdanie jako odpowiedz cztowieka na dar Jezusa, On ofiaruje swoje cialo-chleb, ludzie z kolei przy-
gotowuja dla Niego drzewo krzyza, zob. Gregorius Magnus, Moralia in lob, ed. M. Adriaen, Turnhout
1979, CCL 143A, 12, 4, Grzegorz Wielki, Moralia, ttum. S. Naskret, Krakow 2007, t. 3, 68.

»7J6,50.

26 Augustinus, In Johannis evangelium tractatus CXXIV, ed. R. Willems, Turnhout 1954, CCL
36, 26, 1; Augustyn, Traktat XXVII Homilii na Ewangeli¢ $w. Jana, thum. P. M. Szewczyk, Augustyn
z Hippony, Traktat XXVII Homilii na Ewangelig sw. Jana (patres.pl) (dostep: 17.02.2023).
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Zdatni ustugujacy

Domo igitur et mensa praeparatis, restat
disponere ut hujus mensae ministri sint
idonei ad exhibendum obsequium, Christo
discumbente. Vere omnino idonei esse
debent, qui astant ante Dominum terrae,
qui gestant puerum Jesum, qui ponuntur
mediatores inter Deum et homines, ut pro-
pitietur iniquitati eorum. Quanto autem
virtutum decore minister altaris ornatus
esse debeat, veteris sacerdotii cultus mys-
tice figurat. Sacerdos siquidem legalis
octo ornamentorum generibus in figuram
virtutum utebatur: quae erant foeminalia,
tunica byssina, baltheus, tunica hyacin-
thina, superhumerale, rationale, cidaris, et
lamina aurea (Exod. XXVIII).

W domu, gdzie stoét jest przygotowany,
nalezy zarzadzi¢, aby postugujacy przy
tym stole byli zdatni do powierzonych im
powinno$ci wobec ucztujacego Chrystusa.
Zaiste stojacy przed Panem ziemi, przyno-
szacy Dzieci¢ Jezus, ustanowieni jako po-
$rednicy pomi¢dzy Bogiem a ludzmi, aby
zostaly odpuszczone ich niegodziwosci,
powinni by¢ zdatni. To jak stuga oftarza
ma by¢ przyozdobiony cnotami, zapo-
wiada tajemniczo kult dawnych kaptanow
[Starego Testamentu]. Kaptan wedle
przepisow uzywat osmiu elementéw jako
oznaczenia cnoét, byly to: spodnie, suknia
z bisioru, pasek, hiacyntowa tunika, nara-
miennik, pektoral, tiara i ztota tabliczka?’.

In foeminalibus ergo significata est mu-
nditia carnis, in tunica byssina munditia
mentis, in baltheo quo vestes stringuntur,
utriusque custodia, in tunica hyacinthina
virtus contemplationis, insuper humera-
li fortitudo boni operis, in rationali, quod
erat ornamentum pectoris, discretio scien-
tiae, in cidari, qua caput tegebatur, regi-
men quinque sensuum, qui praecipue in
capite sedem habent, in lamina aurea, quae
imminebat fronti memoria sive crux Do-
minicae passionis, ut sacerdos nihil agat
per contentionem vel inanem gloriam,
sed omnia ejus opera in nomine Domi-
ni fiant. His ornamentorum generibus ad
mensam Christi debet quisque accedere,
his signis et armis regi suo militare, ut et
ex ipso coelesti habitu militiae manifestum
sit quo tendat finis victoriae

Spodnie zatem oznaczaja czysto$¢ ciala,
a suknia z bisioru uporzadkowane mysli,
pasek, ktory opasuje szaty, czujnos¢ co do
obydwu. Hiacyntowa tunika oznacza cnote
kontemplacji, naramiennik sit¢ do dobrego
dzieta, pektorat, jako ze jest ozdobg piersi,
sztuke madrego rozeznawania, okrywaja-
ca glowg tiara, wladz¢ nad pigcioma zmy-
stami, ktore maja swa siedzib¢ wlasnie
w glowie. W zlotej tabliczce, ktora znaj-
dowata si¢ na czole jako przypomnienie®,
oznaczony jest krzyz Meki Panskiej, aby
kaptan nie czynit niczego gwattownie lub
dla préznej chwaly, lecz aby wszelkie jego
dziatania byly podejmowane dla imienia
Pana. Kazdy powinien przystepowaé do
ottarza Chrystusowego w tego rodzaju
stroju, powinien shuzy¢ swemu krolowi
w takich znakach i uzbrojeniu, aby z tego
ukazane zostaly siedziby niebianskich
zastepow, do ktorych zmierza ostateczne
ZWYCigstwo.

¥ Por. Wj 28, 41 42.

28 Zob. Wj 28, 36n. Ta ztota tabliczka miata mie¢ wyryte stowa: ,,poswigcony dla Pana”. Stanowi-
ta wiec przypomnienie kaptanowi, ze jego czyny maja by¢ na Boza chwate.
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Certe hi, qui terreno imperatori militant,
signa quaedam portant singularis militiae,
ut puta alii aquilas, alii leones, quidam
rosas vel lilia, quidam lunulas, et caetera
in hunc modum, ut cum aliquid strennue
gesserunt, cujus nomini ascribi debeat per
haec indicia cognoscatur. Tu quoque, qui
coelesti regi militas, tua signa tecum por-
tare debes, ut sit tibi pro aquila eminentia
charitatis, pro leone fortitudo operis, pro
rosa patientia tribulationis, pro lilio can-
dor castitatis, pro lunula perseverantia
perfectionis.

Zaiste, ci, ktorzy stuza ziemskiemu wiad-
cy, nosza wlasciwe znaki dla poszczegdl-
nych sit — jak sadz¢® — jedni orty, drudzy
Iwy, inni r6ze lub lilie, jeszcze inni potksig-
zyc i tak dalej wedle zwyczaju, aby, gdy
wykonuja cos$ sprawnie, byto to przypisa-
ne konkretnej osobie dzigki rozpoznaniu
tychze znakow. Ty rowniez, ktory stuzysz
niebianskiemu Krélowi, powiniene$ nosic¢
ze soba twe znaki, aby orzel przypominat
ci wzniosto$¢ mitosci, lew dzielnos$¢ po-
stegpowania, réza cierpliwo$¢ wobec uci-
skow, lilia nieskalang czysto$¢, potksiezyc
wytrwate dazenie ku doskonatosci®.

¥ Poprawiam tu stowo ,,puta” na ,,puto”.

30 Absalon odwoluje sie¢ w tym miejscu do realiow spoteczno-kulturowych swoich czasow. Pod-
stawowe informacje na temat barw i znakow uzywanych w celu oznaczenia wojsk w $redniowieczu,
zob. J. Szymanski, Nauki pomocnicze historii, Warszawa 2008, 640—641.
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Qui autem virtutibus hujusmodi orna-
tus non est, ille idoneus minister Christi
esse non potest: quippe maculam habet,
et ideo a ministerio Domini repellendus
est. Unde et in lege Domini a sacerdotio
talis prohibetur, ut scriptum est: Sacerdos
de semine Aaron maculam habens non mi-
nistret in tabernaculo, neque offerat panes
Domino Deo suo: ut, si fuerit caecus, si
claudus, si grandi vel parvo vel torto naso,
si fracto pede vel manu, si gibbosus, si lip-
pus, si albuginem habens in oculo, si ju-
gem scabiem, si impetiginem, si pondero-
sus (Lev. XXI). Non enim debet sacerdos
ministrare ad mensam Domini, si fuerit
caecus per ignorantiam divinae legis; si
claudus, per dissimilitudinem conversa-
tionis, ut quod verbis dicit, contradicat
factis; si parvo naso per indiscretionem
boni et mali; si grandi vel torto naso, per
nimiam prudentiam secularem; si fracto
pede, id est sine affectionibus misericor-
diae, et veritatis; si fracta manu, id est sine
exercitio boni operis; si gibbosus, id est
oneratus vitio curiositatis; si lippus, id est
mente turbatus carnalibus desideriis; si al-
buginem habens in oculo rationis; si jugem
scabiem per scandala luxuriae; si impetigi-
nem, per aestum avaritiae; si ponderosus,
occultarum cogitationum pondere depres-
sus. Hinc est quod in lege homo pollutus
nocturno semine id est occulta maculatus
cogitatione, jubetur immundus esse usque
ad vesperam (Lev. I). Nam, si alicujus ta-
lium sibi conscius quis mensam Domini
frequentare praesumit, benedictiones ejus
in maledictiones sibi convertuntur, quia
non dijudicat corpus Domini.

Kto za$ nie jest przyozdobiony takimi cno-
tami, nie moze by¢ zdatnym stugg Chry-
stusa, albowiem posiada zmazg i dlatego
zostanie odsuniety przez Pana od postugi.
Dlatego w Prawie Panskim tak nakazano
co do osoby kaptana: Kaplan z pokole-
nia Aarona majgcy zmaze nie bedzie po-
stugiwal w Przybytku ani ofiarowal Panu
chlebow, ani niewidomy, ani chromy, ani
majqgcy wielki lub za maly albo wykrzy-
wiony nos, ani ten, ktory ma zlamang
noge albo reke, ani garbaty, ani niedoro-
zwiniety, ani ten, kto ma bielmo na oku,
ani chory na Swierzb, ani okryty liszaja-
mi, ani niezdarny®'. Albowiem kaptan nie
powinien stuzy¢ przy ottarzu Pana, jesli
bedzie Slepy przez nieznajomos$¢ Bozego
prawa, chromy przez nieodpowiednie po-
stepowanie, jesli wypowiadanym stowom
sprzeciwiaja si¢ czyny; przez maty nos
W nieumiej¢tnym rozrézniania dobra i zta;
w wielkim i wykrzywionym przez prze-
sadne zajmowanie si¢ $wiatem; poprzez
garbienie si¢, gdy jest obcigzony wada
zbytkownosci; niedorozwinigty, czyli taki
ze zmacona przez cielesne pragnienia my-
$la; z bielmem na oku rozumu; chory na
$wierzb przez przypadki rozwigztosci: li-
szaj obejmujacy zar chciwos$ci; niezdarny,
gdy dzwiga w sobie ukryte mysli. Tak stoi
w Prawie, cztowiek zanieczyszczony noc-
ng zmaza, tzn. skalany ukrytymi myslami,
ma nakazane, ze begdzie nieczysty az do
wieczora®?. Albowiem jesli kto§ §wiadom
takich [wykroczen] zdecyduje si¢ zasigsc
do stotu Pana, to jego btogostawienstwa
obrocg si¢ w przeklenstwa, poniewaz nie
uszanowal ciala Pana.

3 Kpt 21, 16-23.
32 Por. Pwt 23, 11.
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Quicunque ergo offers laudes Deo sive
missarum solemnia, sive diurnas horas,
sive nocturnas, immaculato corpore et mu-
ndo corde imple ministerium tuum, ne si
alterum defuerit, illa Pharisacorum com-
minatio intonet adversum te: Vae vobis,
Scribae et Pharisaei, qui mundatis quod
foris est calicis, intus autem immunditia
plenum est (Matth. XXIII). Psallas ergo
voce, psallas opere, psallas et mente. Si-
cut enim debes Domino horas vocales, sic
debes horas reales, et spiritales.

Ktokolwiek wiec ofiaruje chwale Bogu
albo uroczysta Msze albo godziny litur-
giczne za dnia lub nocy, niech wypetnia
swa postuge w nieskalanym ciele i czy-
stym sercu, bo w innym przypadku taka
nagana zostanie skierowana, jak do fary-
zeuszy: Biada wam, uczeni w Pismie i fa-
ryzeusze, ktorzy troszczycie si¢ o czystos¢
zewnetrznej strony kielicha, ale wnetrze
petne jest nieczystosci®. Zatem wychwalaj
[Boga] swym glosem, dziataniem i mysla.
Jak bowiem powiniene$§ $piewac ustami
godziny liturgiczne Panu, tak tez powi-
niene§ czyni¢ to rzeczywiscie czynami
i duchem.

Horae vocales sunt septem, quae in Ec-
clesiis Dei singulis diebus decantantur, de
quibus dicitur: Septies in die laudem dixi
tibi (Psal. CXVIII). Horae reales sunt, quae
bonis operibus non verbis decantantur, ut
largitio eleemosynae, peregrinorum sus-
ceptio, vestire nudum, visitare infirmum,
sepelire mortuum, et his similia. Horae
spiritales sunt virtutes animae, quae ipsam
movent ad bene agendum, ut humilitas,
charitas, pax, patientia, longanimitas, bo-
nitas, benignitas, modestia, continentia,
castitas, et caeterae in hunc modum.

Godzin wy$piewywanych ustami jest sie-
dem, ktore sa wyspiewywane w Kosciele
Boga kazdego dnia, powiedziano o nich:
Siedem razy na dzien wychwalam Cig*.
Godziny czyndw sg wySpiewywane nie
ustami, lecz dobrymi czynami, takimi jak:
hojnos¢ w jatmuznie, przyjmowanie piel-
grzymow, odziewanie nagich, odwiedza-
nie chorych, grzebanie umartych i inne
podobne do tych. Godziny duchowe
oznaczaja cnoty ducha, ktore sktaniaja go
ku dobremu postgpowaniu, takiemu jak:
pokora, mitos¢, pokdj, cierpliwos$¢, wy-
rozumiatos$¢, dobro¢, tagodnos¢, umiar-
kowanie, skromnos¢, czystos¢ i inne tego
rodzaju.

In his virtutibus in praesenti jugiter exer-
ceri, et in futuro earum fructum feliciter
apprehendere nobis concedat Conditor
noster Jesus Christus, Dominus noster, cu-
jus regnum et imperium permanet in secu-
la seculorum. Amen.

W tych cnotach w obecnym czasie gorli-
wie ¢wiczy¢ si¢, a w przysztosci szczesli-
wie osiagna¢ ich owoc dozwoli nam nasz
Stworca i Pan, Jezus Chrystus, ktérego
krolestwo i wladza trwa na wieki wiekow.
Amen.

3 Mt 23, 25.
#*Ps 119 (118), 164.
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strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksigzki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do j¢zyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 60—63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byla tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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» w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.0dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

I.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielko$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytuldw oraz termindw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

,rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikngé¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



