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Tomasz GALkowskl CP

Wydziat Prawa Kanonicznego
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

CHARYZMAT ZALOZYCIELSKI SW. PAWLA OD KRZYZA

1. Wprowadzenie. 2. Swicty Pawet na drodze rozeznania woli Bozej. 3. Znaki Opatrznosci
na drodze do zatwierdzenia Reguty oraz Zgromadzenia. 4. Swiety Pawet — ojciec w braterskiej
wspodlnocie

Stowa kluczowe: $w. Pawet od Krzyza, rozeznanie, charyzmat, wspodlnota, zgromadzenie

1. WPROWADZENIE

Swiety Pawet od Krzyza (Pawet Danei), jak zostalo ujete w pierwszym zda-
niu Konstytucji Zgromadzenia Pasjonistow z 1984 r., ,,zgromadzit towarzyszy, aby,
zyjac wspolnie, glosili ludziom Ewangeli¢ Chrystusa”'. Takie sformutowanie od-
biega zasadniczo w swym brzmieniu od pierwszego numeru wszystkich poprzed-
nich Regut zatwierdzonych przez Stolice Apostolska, w ktérym Pawet przedstawit
cel istnienia Zgromadzenia®. Migdzy dwoma ujg¢ciami istnieje wewnetrzna jednosc.
Gromadzit w jakim$ konkretnym celu. Cel nadawat sens dziataniu. Zgromadzit to-
warzyszy, by nada¢ ich zyciu sens i trwala forme, ktora ten sens wyraza i podtrzy-
muje. Temu zadaniu poswigcit niemal cate swoje zycie, dazac do zatwierdzenia stylu

! Konstytucje Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa 1984, w: Regula i Konstytucje Zgromadzenia
Meki Jezusa Chrystusa, Rzym 1984, n. 1.

2 Najstarszy zachowany tekst Regut z 1736 r. (tzw. textus Altieri) oraz ostatni tekst zaaprobowany
za zycia §w. Pawla przez Piusa VI (1775), zawieraja jednakowe sformutowanie: ,,To Zgromadzenie ma
ten sam cel, jaki ma kazdy chrze$cijanin, a tym bardziej duchowny: mianowicie doktadne zachowanie
tak przykazan Bozych jak tez i rad ewangelicznych stosownie do sit kazdego i wymagan wlasnego
stanu”; Reguta i Konstytucje Zgromadzenia Klerykow Bosych Najswigtszego Krzyza i Meki Pana Na-
szego Jezusa Chrystusa 1775, rozdz. 1, w: Reguta i Konstytucje Zgromadzenia Meki Jezusa Chrystusa,
dz.cyt., 7. Synopsa tekstow Regut Zgromadzenia zostala opublikowana przez F. Giorgini, Regulae et
Constitutione Congr. SS.mae Crucis et Passionis D.N.J.C. Editio Critica Textuum, Romae 1958.
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zycia wspolnoty jako stabilnej formy w Kosciele. Do catego tego procesu celowo
stosuje okreslenie ,,zatwierdzenie” (aprobata) zamiast powszechnie uzywanego ,,za-
tozenie”, ktore sprawito, ze w historii zycia zakonnego i duchowego $w. Pawet po-
wszechnie uwazany jest za zatozyciela pasjonistow.

Przez cztonkéw Zgromadzenia jest natomiast wzywany w modlitwach jako ,,0j-
ciec”, ktory ,,gromadzit towarzyszy” i szukal rozproszonych dzieci. Sformutowanie
»ojciec” bardziej niz ,,zatozyciel” odzwierciedla nie tylko stosunek (zwyczajowy)
zakonnikoéw do $w. Pawtla, lecz wskazuje na charakter wspolnoty wynikajacy z in-
spiracji, ktore staly u poczatkow Zgromadzenia. Sam §w. Pawel nigdy nie nazy-
wat siebie zatozycielem. Podkreslat, ze Zgromadzenie jest dzielem Boga, a on sam
jest jedynie wykonawca Jego woli. Dazyt do utwierdzenia i zatwierdzenia tego, co
Bog postanowil (zatozyl) w swoim zamysle. Zadaniem Pawtla bylo podjecie dzia-
fan zmierzajacych do urzeczywistnienia woli Boga w Kosciele. Pawel nie zakladat
wczesniej (miat pomyst), ze co$ zalozy. Nie zakladatl, gdyz nie miat takiej wiadzy.
Zatwierdzenie Zgromadzenia bylo rozpoznaniem autentycznosci stylu zycia, ktore-
go $w. Pawel nie wigzatl ze swoja osoba.

Pierwsze zdanie obowiazujacych Konstytucji Zgromadzenia doktadnie okresla
zadanie, przed ktorym stanagt §w. Pawel. Miat on zgromadzi¢ towarzyszy. Groma-
dzenie nie polega jedynie na zebraniu w jednym miejscu wielu elementow (wspot-
istnienie, zycie wspoélne), ale uczynienie z nich catosci. Pawet gromadzit towarzyszy
jego drogi, idacych nie obok niego, ale dzielacych z nim okreslony styl zycia (zy-
cie braterskie we wspolnocie). Jego centrum stanowi obecnos¢ memoria Passionis,
a forme nadaje mu stabilna struktura Zgromadzenia, ktérego cztonkowie postepuja
zgodnie z Regutag zaaprobowang przez Kosciol. Z pelnym przekonaniem $w. Pawet
nazywany jest przez pasjonistow ojcem, ,,ktory rozproszone dzieci Boze zgromadzit
w jedno” (J 11, 52).

Akcentowanie elementu zatozycielskiego odsuwa na dalszy plan postac¢ i po-
stawe ojca. Ogranicza rdwniez pojmowanie wiezow istniejacych pomiedzy synami,
a wiec bra¢mi, i w konsekwencji zatraca rzeczywisto$¢ wspolnoty (stad zycie brater-
skie — zycie braci we wspdlnocie, a nie zycie wspolne). Dodatkowo kwestig watpli-
w3 jest uznanie odpowiedniego momentu zatozycielskiego Zgromadzenia: czy jest
nim fakt obtéczyn §w. Pawlta w Castellazzo (21.11.1720), kiedy wokot nie byto zgro-
madzonych towarzyszy, czy §luby prywatne sw. Pawla ztozone w 1721 r. w Rzy-
mie, czy pozwolenia na gromadzenie towarzyszy wydane przez Benedykta XIII
w 1725 1., czy pierwsze zatwierdzenie Regut przez Benedykta XIV w 1741 r., czy
oficjalne zatwierdzenie Zgromadzenia przez Klemensa XIV w 1769 r.? Odpowiedz
na to pytanie uzalezniona jest od kryteriow, ktore si¢ stosuje. Proponuj¢ przedsta-
wi¢ dzielo Pawla nie w kluczu zatozycielskim, opartym na spetnieniu formalnych
wymagan, lecz w odniesieniu do boskiego nakazu gromadzenia towarzyszy. Oba te
wymiary w zyciu Pawla wspotistnieja i si¢ przenikaja.

W tradycji Zgromadzenia uwaza si¢ za jego poczatek dzien obloczyn §w. Pawia,
w ktorym rozpoczyna w samotno$ci czterdziestodniowe rekolekcje. To statyczne
ujecie bliskie jest historykom i statystykom®. W momencie obtoczyn Pawet nie ma

3 W zyciu Pawla w odniesieniu do jego dziatalno$ci zatozycielskiej odrdznia si¢ kilka charaktery-



[3] CHARYZMAT ZALOZYCIELSKI SW. PAWELA OD KRZYZA 7

jasno okreslonej wizji swojego przyszlego zycia, a tym bardziej przysztego zgroma-
dzenia zakonnego. Podczas rekolekcji spisuje nieoczekiwanie i bez zadnego wcze-
$niejszego planu Regule przysztego zakonu, ktdrej autorstwa sobie nie przypisuje.
Odczuwa wewngtrzny glos, ktéry mu ja dyktuje. Kolejne lata zycia Pawla ukazu-
ja jego dziatania zmierzajace do urzeczywistnienia konsekwencji wynikajacych
z opisanego w Regule stylu zycia i gromadzenia towarzyszy. Dzigki Regule zycie
Pawta nabiera jasno okreslonego wymiaru. Wie, jak ma wygladac i wie, Ze nie w sa-
motnosci, lecz w towarzystwie braci. Jest to jeden i ten sam styl zycia przenikajacy
tych, ktorzy si¢ wokot niego zgromadza.

2. SWIETY PAWEL NA DRODZE ROZEZNANIA WOLI BOZEJ

Swiety Pawel nie od razu zrozumial i odczytat zadanie, jakie Bog mu zlecit.
Bog objawial je stopniowo i nie zawsze byto ono dla Pawla jednoznaczne. Na jego
zycie realizowane we wspolnocie wywarly wpltyw dwa wydarzenia. Pierwszym byto
wewngtrzne o$§wiecenie, ktorego doznat w 1713 r. Rezultatem tego wydarzenia byto
doswiadczalne — w sensie biblijnym — poznanie Boga, ktére dokonuje si¢ w peini
w mitosci przez zjednoczenie z misterium paschalnym Chrystusa. Mistyczne do-
$wiadczenie zmienia jego styl zycia codziennego. Jest to nadal zycie rodzinne, w kto-
rym modlitwa i pokuta przenikaja codzienno$¢ i w przysztosci, cho¢ Pawet nawet
o tym nie mysli, stang si¢ elementami wyznaczajgcymi zycie wspolnoty zakonne;.
Elementy spojne przysztej rodziny zakonnej ksztaltujg swoja forme¢ w najblizszym
srodowisku rodzinnym, nawet jesli to byto wbrew woli Pawta (che¢ uczestnictwa
w krucjacie Wenecji przeciw Turkom w 1715-1716%), a wynikato z potrzeb rodziny.
Obecnos¢ ,,przemienionego” Pawta wptywata znacznie na sposob zycia jego rodzi-
ny, ktéra, przekonana o nadzwyczajnosci wydarzen w jego zyciu, czerpala z postawy
Pawta pewno$¢ Bozej opieki nad nia. Dla rodzenstwa nie byt tylko bratem, ale i mi-
strzem, ktorego zycie wplyngto pozniej na wybodr drogi zakonnej przez dwoch braci
(Jana Chrzciciela, Antoniego)’. Srodowisko rodzinne ubogaca sie postawa Pawta,
ale nie ingeruje w jego wybory i nie steruje jego zyciem. Pawet zyje §wiadomoscia
niezaleznos$ci. Przenika rodzing swoim duchem i spetnia swoje obowigzki rodzinne.
Poczatek nowego zycia w srodowisku rodzinnym, chociaz znacznie ograniczajacy
che¢ zycia Pawla, porzucajacego wszystko dla swojego Boga, jest droga, po ktorej

stycznych dla rozwoju Zgromadzenia etapoéw: eremicki (1720-1726), prawny (1727-1775) i rozwoju
Zgromadzenia (1737-1775); J. Mead, St. Paul of the Cross. A Source / Workbook for Paulacrucian
Studies, New Rochelle, New York 1983, 12.

4 Podjecie decyzji o walce przeciw Turkom i zaciaggniecie si¢ do wojska ukazuje kolejny rys po-
stawy i duchowosci $w. Pawta. Decyzja oddania zycia w obronie wiary podj¢ta pod wplywem nawro-
cenia jest konsekwencja wzrastajacego poczucia powagi zagrozenia Chrystusowego krzyza, ale tez
ksztattuje w Pawle §wiadomosé Kosciola, przez ktory przemawia Chrystus i ktorego nalezy zawsze
stucha¢. Ta postawa bedzie stale obecna w trakcie staran Pawta o zatwierdzenie Regut i dokonywania
w nich zmian; F. Giorgini, Storia della Congregazione della Passione di Gesu Cristo, vol. I. L’epoca
del Fondatore (1720-1775), Pescara 1981, 61.

S E. Zoffoli, S. Paolo della Croce. Storia Critica, vol. 1, Roma 1963, 127.
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Bog go prowadzi, a ktorej ostatecznym rezultatem ma by¢ braterska wspdlnota zyja-
ca w kontekscie spoteczno-kulturowym.

Swiety Pawel nabywa do$wiadczenia zycia modlitwa i pokuta w gronie rodzin-
nym. Ta forma zycia posrod najblizszych taczy podziw i akceptacje rodziny wraz
z uznaniem slusznos$ci obranej drogi oraz utwierdza Pawla w przekonaniu o moz-
liwosci jej realizacji wraz z innymi. Nie jest na niej sam. Poza rodzing i zaangazo-
waniem w dziatalno$¢ konfraterni Pawet nie ma zadnego doswiadczenia zycia we
wspolnocie. Zdaje sobie jednak sprawe, ze zycie w podobnej wspolnocie rodzinnej,
za ktorg bedzie odpowiedzialny jako maz i ojciec, stoi w sprzecznosci z mozliwo-
$cig oddania si¢ catkowicie Bogu. Odrzuca mozliwos$¢ dziedziczenia dobr zwigzang
z konieczno$cig zawarcia matzenstwa.

Zdecydowane podjgcie przez Pawla nowego zycia w §rodowisku rodzinnym
ksztaltuje dwa wymiary jego powotlania: doswiadczenie jedno$ci mimo réznorod-
nosci przy jednoczesnym doswiadczeniu innosci w nowej i poszukiwanej formie
jednosci. Migdzy srodowiskiem rodzinnym a przyszlym zakonnym pojawia si¢ linia
demarkacyjna. Wigzy tworzace nowa rodzing beda oparte na catkiem innym jedno-
czacym spoiwie.

Dwudziestokilkuletni okres zycia Pawla w rodzinnym gronie, a takze dzia-
talno§¢ Pawla po nawrdceniu i podjgciu prezesury w konfraterni §w. Antoniego®
uksztattowata w nim cechy typu przywodczego. Jednak predyspozycje ku temu moz-
na juz dostrzec w dziecigcych latach zycia Pawla w jego zazylosci z rodzenstwem,
zwlaszcza z bratem Janem Chrzcicielem, ktory potwierdzat jego wybory i ducho-
wa droge, stajac si¢ ostatecznie drugim po Pawle pasjonista. Biograf Pawla stwier-
dza, ze ,,Pawel byl zawsze przywodca. Nie zawsze udawato mu si¢ realizowaé swe
przywodztwo, ale nigdy si¢ nie zdarzyto, by z tego powodu stat si¢ szeregowcem’”’.
Charakterystycznym rysem tej zdolnos$ci byta umiejetnos¢ gromadzenia wokot sie-
bie towarzyszy oraz organizowanie zycia opartego na réwnosci i braterstwie. Miat
liczne grono przyjacidl, z ktérych kilku wybrato nastgpnie stan zycia kaptanskiego
lub zakonnego.® Wynikalto to z faktu, ze przez innych byl uznawany za nosiciela
i gwaranta jednoczacej inspiracji. Bog wybral w Pawle wtasciwa osobe do realizacji
swojego dzieta, a naturalne predyspozycje Pawla przeradzaty si¢ stopniowo w du-
chowe ojcostwo.

Drugim elementem, ktory wplynat na dalsze losy Pawla, byla seria wydarzen
do$wiadczonych przez niego w latach 1717-1720. Poprzez wewngtrzne natchnienia
i wizje intelektualne wykrystalizowaly si¢ nastgpne cechy duchowosci Pawta, na kto-
rych jak na fundamencie, utworzy si¢ przyszte Zgromadzenie. Podczas pierwszego
doswiadczenia wewngtrznego, doznanego w 1717 r. (nieprzypadkowo dokonato si¢
w poblizu samotnie stojacego kosciotka S. Madonna del Gazzo), Pawet odczut wielkie

6 Pius od Imienia Maryi, Zywot $w. o. Pawla od Krzyza zalozyciela Zgromadzenia Sw. Krzyza
i Meki P. N. Jezusa Chrystusa OO. Pasjonistow, Krakow 1929, 18.

" A. Lippi, Sylwetka duchowa $w. Pawla od Krzyza, thum. z wt. W. Linke, w: Przezyé wlasng
Smier¢. Sylwetka duchowa i wybrane pisma sw. Pawta od Krzyza, red. W. Linke, Warszawa 1999, 49.

8 PF. Spencer, 4s a Seal Upon Your Heart. The Life of St Paul of the Cross Founder of the Pas-
sionists, Rome 1994, 29-30.
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pragnienie usunigcia si¢ w samotno$é. Zyjac nadal posrod rodzinnych obowigz-
kow, owo pragnienie samotno$ci rozwija si¢ coraz mocniej i przechodzi od izolacji
geograficznej ku samotnosci wewngtrznej, mozliwej do realizacji w jakimkolwiek
miejscu. Urzeczywistnia si¢ jednak nadal w zyciu rodzinnym. Do wcze$niejszych
wyznacznikéw zycia Pawta, modlitwy i pokuty, dotagcza aspekt samotno$ci. Pragnie-
nie zycia pokutnego zostaje wzmocnione przez kolejne natchnienie (koniec 1717 r.),
w ktorym Pawel doswiadcza iluminacji odzienia w postaci czarnej i ubogiej tuniki
i zycia w calkowitym ubdstwie. Pokuta i ubdstwo, wyrazone w postaci tuniki, mo-
dlitwa i samotnosc¢ sa dla Pawla wyrazng wskazoéwka opuszczenia Swiata i oddalenia
si¢ w samotnos¢. Wie z pewnoscig, Ze jego przyszle zycie wymaga porzucenia $wia-
ta. Nie wie jednak, w jakiej formie: Zycie pustelnicze czy w jednym z istniejacych
zakonow. Nie pojawia si¢ zadna idea ani natchnienie sugerujace powotanie do zycia
nowego instytutu zakonnego.

W nastepnym ze znanych impulsow duchowych Pawet odczytuje, Ze jego
przyszto$¢ nie bedzie zwigzana z zadnym z istniejgcych instytutow zakonnych.
Nie do konca jednak rozumie natchnienie gromadzenia towarzyszy, by wspolnie
z nimi ozywiaé w duszach $§wieta bojazn Boza. Jak sam pisze, nie zdawat so-
bie sprawy z tego natchnienia, cho¢ zawsze pozostawato w jego sercu. Kolejne
boskie interwencje w zyciu Pawta pozwalaja mu coraz lepiej odczytywaé wole
Boga wzglgdem siebie. W wewngtrznym widzeniu dostrzegt siebie odzianego
w czarng tunike, na ktorej bylo wypisane imi¢ Jezus. Nie wiadomo, czy Pawel byt
w stanie zrozumie¢, ze jest to kolejne, ale nie ostateczne objawienie. Imi¢ Jezusa
wypisane byto w formie dopelniacza (Jesu), co sugerowatoby brakujaca czesc,
ktorej Pawet jeszcze nie poznat. Ujrzat nastepnie siebie w duchu obleczonego
w czarng tunike¢ z biatym krzyzem (znak meki), pod ktorym byto wypisane §wig-
te imi¢ Jezusa. Ostateczne o$§wiecenie wewngtrzne dato Pawlowi duchowa wizje
siebie obleczonego w czarny habit z imieniem Jezusa i znakami Jego Meki (krzyz
powyzej serca). Dla Pawtla ten znak byl jednoznaczny. Zadaniem, ktore bedzie
ogniskowato jego zycie, jest zgromadzenie towarzyszy, ktérzy wraz z nim beda
nosi¢ czarny habit zalobny na pamiatke Mgki Jezusa i ozywia¢ wdzigczng o niej
pamie¢ (memoria passionis). Pawel oraz pierwsi jego towarzysze majg pelna
swiadomos¢, ze dzieto, do ktorego zostat powolany i jego rezultat, ktory nabiera
ksztaltow nie jakiejkolwiek grupy, lecz zakonu, jest wynikiem boskiej inspiracji
i nakazu. Sam Pawel uwydatnia, iz po tych wewnetrznych wizjach Bég wszczepit
W niego coraz wigksze pragnienie zgromadzenia towarzyszy, by za zgodg Stolicy
Apostolskiej dazy¢ do zatozenia w Kosciele nowego zgromadzenia. Dodatko-
wo sam Bog wlat w jego serce forme Reguly, ktorej maja przestrzega¢ Ubodzy
Jezusa’.

? Powyzsze natchnienia i wizje zostaly przez Pawla przedstawione glownie w jego listach. Opisa-
ne zostaty przez niemal wszystkich jego biografow. Szczegotowo zostaly usystematyzowane z odwo-
faniem si¢ do poszczegolnych zapisow Pawtowych przez G.A. De Sanctis, L avventura carismatica di
S. Paolo della Croce, Roma 1975, 25-27; F. Giorgini, Storia della Congregazione..., dz.cyt., 61-69;
E. Zoffoli, dz.cyt., 134-165.
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Dos¢ dhugi okres, w ktorym wyklarowato si¢ powotanie Pawta, zostat zakonczo-
ny. Rozpoczat si¢ kolejny, ktory praktycznie trwa do jego $mierci w 1775 r., a §ledzac
kolejne zatwierdzenia Regut az po ostanie z 1984 r. trwa nieustannie. Wazne podkre-
$lenia jest, iz nie chodzi jedynie o Zgromadzenie, ktore jest stabilng struktura w zyciu
Kosciota, zatwierdzong za zycia $w. Pawla, lecz o jego witalnos$¢, ktorg wyrazaja Re-
guly, o ktorych aktualno$¢ dbat §w. Pawel i po nim jego synowie, wzywajac go zawsze
jako ojca. Traktowanie Pawla w kategoriach jedynie zatozyciela moze da¢ wrazenie
odnoszenia jego osoby do postaci historycznej, wspominanej z okazji r6znych rocznic
i uroczystosci, a do Reguty jako dokumentu o historycznych walorach deklaracji.

3. ZNAKI OPATRZNOSCI NA DRODZE
DO ZATWIERDZENIA REGULY ORAZ ZGROMADZENIA

Troska o wypetnienie woli Bozej poprzez organizacje i zatwierdzenie Zgroma-
dzenia przeplatata si¢ w zyciu $w. Pawla z nieustanng troska o rozwo6j wspolnoty.
Dwie rzeczy wzajemnie si¢ warunkuja. Nie mozna zatwierdzi¢ Zgromadzenia, jesli
nie ma odpowiedniej liczby cztonkow. Ale trudno jest rowniez gromadzi¢ towarzy-
szy, jesli sitg jednoczacg jest jedynie inspiracja osoby, wokot ktorej podejmuja oni
forme Zycia nieposwiadczong wolg Ko$ciota. Ponadto nowa wspdlnota w swych
zatozeniach wykraczata poza przyjete i akceptowalne formy zycia zakonnego w Ko-
Sciele 6wczesnych czasow.

Wszystkie te trudno$ci stangty na drodze §w. Pawla. Z wigkszosci z nich nie
zdawat sobie sprawy. Ujawniaty si¢, w miar¢ jak Pawel podejmowat starania o za-
twierdzenie Zgromadzenia. Sam wcze$niej nie miat doswiadczenia zycia zakonnego.
Mogt jedynie z zewnatrz przygladac si¢ zyciu kapucynow w Castellazzo. Nie znat
zadnej reguty zakonnej, nie wiedziat, na czym polega zarzadzanie zgromadzeniem
zakonnym'?, jakie srodki finansowe potrzebne sa do funkcjonowania wspdlnoty za-
konnej 1 przede wszystkim, jakie wymagania stawia Koscioél 6wczesnym i nowym
zakonom. Dodatkowo nie miat Zadnych protektoréw w Rzymie. Mogt polega¢ na
zyczliwosci kilku biskupow (bp. Gattinara z Aleksandrii, bp. Cavalieri z Troi'"), kto-
rzy byli jednak daleko i jesli zyczliwi Zgromadzeniu, to na zasadach obowigzujacych
w Kosciele, ktore podporzadkowywaly nowe zakony wiadzy biskupiej. Pawet od
samego poczatku si¢ na to nie zgadzat. Taka sytuacja zagrazata wewnetrznej spojno-
$ci oraz duchowi uniwersalno$ci Zgromadzenia. Chciat bowiem, by Zgromadzenie
moglo realizowa¢ swoje zadanie obecnosci posrod ludnosci najbardziej zaniedba-
nej duchowo i materialnie gdziekolwiek taka si¢ znajduje'?. Dodatkowo wymagania

V.M Strambi., La spiritualita di san Paolo della Croce, Macerata 1994, 55.

! Biskup E. Cavalieri (Troia, Appulia) chciat udzieli¢ $w. Pawtowi i Janowi Chrzcicielowi (brat)
swiecen kaptanskich, by mogli zatozy¢ klasztor w jego diecezji, do ktorego biskup chciat wstapic. Za-
miaru nie zrealizowat z powodu swej $mierci w 1726 r.; Pius od Imienia Maryi, dz.cyt., 40.

12 Formg prawnie zatwierdzong dla nowo powstajacych zgromadzen w czasach $w. Pawla byto
zycie wspolne pod jurysdykcja biskupow lub proboszczow; E. Sastre Santos, La vita religiosa nella
storia della Chiesa e della societa, Milano 1997, 741.
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Kosciota co do nowych form zycia zakonnego opieraty si¢ na postanowieniach so-
borowych'® i decyzjach papieskich', ktore utrudniaty ich powstanie.

Warunki zewngtrzne zatozenia nowego Zgromadzenia nie byly, najogolniej
stwierdzajac, sprzyjajace. Pawel zatem z przyczyn obiektywnych nie mogt zalozy¢
Zgromadzenia, gdy udat sie w tym celu po raz pierwszy do Rzymu juz w 1721 .15,
Nie miat nawet okazji przedstawi¢ swojej prosby, gdyz nie zostat dopuszczony przed
odpowiednig wiadz¢ koscielng ze wzgledu na stroj biedaka i zebraka, w ktory byt
odziany'®. Wydarzenie to jednak znaczaco wptyneto na dalsze losy Pawta i przyszte-
go Zgromadzenia. Przyjazny biskup Troi w Apulli Emil Cavalieri poczynit znaczace
uwagi odno$nie do tekstu Reguly zaprezentowanej przez $w. Pawla!”. Pelen podziwu
dla formy zycia w niej przedstawionej stwierdzit, ze aktualny stan dzieta, ktoremu
poswieca si¢ §w. Pawel nie stanowi podstawy do aprobaty Reguly i instytutu. Przy-
czyng jest stan osobowy wspdlnoty w postaci dwoch braci swieckich, ktorzy nie sg
w stanie podja¢ obowiazkow zwigzanych z wykonywaniem $wigcen, co do ktorych
Zgromadzenie zostato powotane. Powaznym utrudnieniem do przyjecia swigcen byt
réowniez brak odpowiedniego zaplecza materialnego, ktore byto koniecznym warun-
kiem ich otrzymania (fitulus ordinationis). Z tym problemem Pawel bedzie si¢ zma-
gat przez wiele nastgpnych lat, starajac si¢ o konieczng zgodg papieska na udzielenie
$wiecen czlonkom Zgromadzenia. Biskup Cavalieri zaproponowat rozwigzanie po-
legajace na zatozeniu pierwszego klasztoru w jego diecezji i udzieleniu przez niego
swigcen kaptanskich braciom z tytutu ubostwa (titulo paupertatis). Pawel od samego
poczatku przeciwny byt jakiejkolwiek formie uzaleznienia od biskupa diecezjalnego.
Jego zamiarem bylo bezposrednie uzyskanie aprobaty od papieza. Chcial, by istnienie
Zgromadzenia potwierdzito wolg Kosciola. Doswiadczyl tego podczas ¢wiczen du-
chowych w Castellazzo, piszac w dzienniku, ktory sporzadzat: ,,Wiem, ze odczutem

13 Sobor Lateranski IV w Konstytucji 13 stanowit: ,,aby zbytnia rozmaito$¢ zakonéw nie wy-
wotata w Kosciele Bozym wielkiego zamieszania, stanowczo zakazujemy wymys$lania w przysztosci
nowych. Ktokolwiek bedzie chciat wstapi¢ do zakonu, niech wybierze jeden z juz zatwierdzonych”,
Soboér Lateranski IV (1215), Konstytucje, w: Dokumenty Soborow Powszechnych. Tom II (869-1312)
Konstantynopol IV — Lateran I — Lateran Il — Lateran III — Lateran IV — Lyon I — Lyon II — Vienne,
red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, 251. Postanowienie soborowe zostalo powtdrzone na soborze
Lyonskim II w Konstytucji 11/23: ,,odnawiamy wspomniang konstytucje i surowo zabraniamy, aby
ktokolwiek w przysztosci wprowadzatl nowa regute zakonng albo nowa forme¢ zycia religijnego lub
przyjmowat habit nowego zakonu”, Sobor Lyonski II, Konstytucje, w: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych..., 445.

14 Reforma zycia zakonnego Innocentego XII (1691-1700) zmierzata do likwidacji matych klasz-
toréw i zachowania jedynie tych, w ktorych mozna bylto praktykowaé regute zakonna. Takg mozliwo$¢
stwarzaly klasztory, w ktorych byta przynajmniej biblijna liczba dwunastu zakonnikow; E. Sastre San-
tos, dz.cyt., s. 718.

15V.M. Strambi pisze, ze Pawet w tym czasie nie myslatl o zalozeniu jednego klasztoru (ritiro
— samotnia w tradycji Zgromadzenia), lecz chcial instytutu, ktory bedzie istnial na jak najszerszym
obszarze; V.M Strambi, dz.cyt., 55.

16 F. Giorgini, Storia della Congregazione..., 95-96.

17 Uwagi biskupa E. Cavalieri dotyczace Regut byty dla Pawla nieoceniong wskazowka, dzigki
ktorej mogt dokonaé odpowiedniej ich redakcji wedtug wymagan Kosciota; Consilia et annotationes
Episcopi Cavalieri w: F. Giorgini, Regulae et Constitutione Congr. SS.mae Crucis et Passionis D.N.J.C.
Editio Critica Textuum, Romae: Verbum Crucis 1958, 151-154.
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jakie$ szczegodlne poruszenie, by udaé si¢ do Rzymu w sprawie tego Bozego cudu™'®.
Z zyczliwos$cig przyjal wszystkie uwagi biskupa Cavalieri, ktore w znacznej mierze
dotyczyly organizacji, struktur, ksztalcenia czlonkdéw, dziatalnos$ci duszpasterskiej
Instytutu. Okazaty sie pomocg przy nowej redakcji tekstu Regut®.

Nadprzyrodzona inspiracja Zgromadzenia i Reguly w potaczeniu z lombardz-
kim temperamentem Pawta o cechach przywddczych wraz z brakiem praktycznego
doswiadczenia po jego stronie zostaty skonfrontowane z postawa roztropnosci Ko-
Sciota, w ktorym wazne i wigzace decyzje podejmowane sg po odpowiednim rozpo-
znaniu. To thumaczy z jednej strony Pawlowe zaangazowanie wokot aprobaty Regu-
ly i Zgromadzenia, a z drugiej strony trudnos$ci i warunki stawiane przez najwyzsza
wiladze w Kosciele.

Watpliwosci kurialnych urzednikow watykanskich nie wynikaly jedynie ze
zwyczajowych form dziatania Kosciota w tak waznych jak powstanie nowego Zgro-
madzenia sprawach. Nurty o§wieceniowe w XVIII w. (Rousseau, Voltaire, ktory byt
réwiesnikiem Pawta), odwotujace si¢ do racjonalizmu i naturalizmu, przenikajace
granice¢ Alp, nakazywaly ostrozno$¢ w rozroznieniu spraw Bozych od ludzkich.
Nowe kierunki filozoficzne deprecjonowaty zycie religijne skupione wokét aktow
modlitewnych i oddalenia od $wiata. Jego warto$¢ byta dostrzegana jedynie w prak-
tycznej i materialnej uzytecznosci dla publicznego dobra. Odpowiedzig na wyrazng
negacje zycia zakonnego w dotychczasowej formie byta w Kosciele nowa forma
dziatalnosci instytutow odwolujacych si¢ bezposrednio do ewangelii i urzeczywist-
niajacych dziela mitosierdzia: szpitale, szkoly, stuzba biednym i starszym, dzialal-
no$¢ misyjna. U podstaw nowych instytutow znajdujg si¢ bezposrednie odwotania
biblijne do osoby Chrystusa jako Dobrego Pasterza, Zbawiciela Swiata, Pana, ktory
wysyta robotnikow na swoje zniwo®.

Dziatania Pawla zmierzajace do aprobaty nowego Zgromadzenia napotykaty na
wiele trudnosci, ktérych przyczyny Pawet poznawal stopniowo. Bezposrednim do-
$wiadczeniem tychze trudnosci byly wymagania stawiane przez Stolice Apostolska,
ktéra dostrzegata nowe nurty filozoficzne przenikajace do wnetrza Ko$ciota przez
ich akceptacje ze strony wplywowych kardynatow. W tym duchu rodzita si¢ row-
niez nieche¢ do instytutdow zakonnych, czego pierwszg ofiarg stali si¢ jezuici. Pawet
idzie pod prad. Zgromadzenie, w ktorym ma by¢ praktykowana pokuta, samotno$é
i skrajne ubostwo, staneto w jawnej opozycji do osiemnastowiecznego ducha. Trud-
no sobie wyobrazi¢, by w takiej sytuacji mogto liczy¢ na zatwierdzenie i powstanie.
Niewzruszona wola i zaangazowanie Pawla wskazuja wyraznie, ze nie analizowat
wspotczesnej mu sytuacji z punktu widzenia dominujacych pradow o$wiecenio-
wych, lecz calkowicie si¢ od nich uniezalezniajac, pozostat postusznym boskim
nakazom. Zgromadzenie nie miato by¢ odpowiedzig i skutecznym lekarstwem na

18 Sw. Pawel od Krzyza, Relacja z éwiczer duchowych w Castellazzo, thum. z wt. W. Linke, w:
Przezyc wlasng smieré. Sylwetka duchowa i wybrane pisma sw. Pawta od Krzyza, red. W. Linke, War-
szawa 1999, 135.

19 Tekst regut (Textus Altieri) z 1736 1. nosi nazwe Regole e Costituzioni, wskazujac tym samym,
ze pierwotny tekst Reguty zostat uzupeliony o wymagane elementy prawne (stad Costituzioni).

2 E. Sastre Santos, dz.cyt., 740.
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dokonujace si¢ zmiany i kreowanie nowej rzeczywistosci. Ukierunkowanie dziatal-
nosci Zgromadzenia ku ludziom biednym i duchowo zaniedbanym nie moglo by¢
rowniez konsekwencja ich racjonalistyczno-naturalistycznych wyborow, o ktorych
zreszta, bedac daleko od $wiatowych wplywow, mogli nie stysze¢, lecz ich ducho-
wego ubodstwa, ktore stawalo si¢ podatne na nowe formy zycia. Pawel wiedzial,
ze lekarstwem na te chorobe jest ozywianie pamigci Meki Chrystusa i dazenie do
osobistej relacji z Bogiem, ktorej on sam doswiadczat. Zgromadzenie, ktore miato
zaistnie¢ wbrew 6wczesnej sytuacji politycznej czy tez i koscielnej, nie byto pomy-
stem i zalozeniem Pawta. Zdrowy rozsadek raczej by nie nakazywat dziatalnosci,
uprzednio osadzajac racjonalnie wszelkie mozliwe opory i trudnosci na drodze jej
realizacji. Pawel nie rezygnowal z gromadzenia towarzyszy, jednoczac ich nie wokot
wlasnej osoby, czy nawet idei, ktora przyswiecata jego zyciu, lecz wokot zadania, do
ktorego Bog go powotat wraz z innymi. W 1721 r. przed obrazem Maryi w bazylice
$w. Marii Wigkszej w Rzymie sktada §lub ozywiania w sercach wiernych pamieci
Mgki Panskiej i gromadzenia towarzyszy, ktorzy bedg podzielali z nim ten sam cel.
Jednoczesnie, jak sam zapisat, podczas kolejnej wewnetrznej iluminacji do§wiad-
czyl, iz nie nadeszta jeszcze godzina aprobaty Regul i Zgromadzenia. Zgromadzenie
na ten czas miato przyjac nie tyle form¢ prawna, ile przybra¢ ksztatt prawdziwe;j
wspolnoty zebranej wokot tego samego celu. Nadarzajaca si¢ okazjg byto spotkanie
z papiezem Benedyktem XIII w 1725 r., podczas ktorego Pawel uzyskat zgode vive
vocis oraculo na gromadzenie towarzyszy i wspolne zycie zgodnie z przedstawiong
papiezowi formga. Pragnienia Pawla spotkaty si¢ z ze znang z ascetycznej formy zy-
cia postawg papieza dominikanina oraz jego fascynacja i podziwem dla pokutnego
ideatu zycia nowej wspolnoty?'. Zadowolenie Pawla studzit biskup Cavalieri, zwra-
cajac uwage, ze takie pozwolenie, ktorego mogt udzieli¢ niejeden kardynat, nie ma
zadnego znaczenia dla przyszlej aprobaty i stabilno$ci Zgromadzenia. Pierwsze pro-
by gromadzenia towarzyszy w Gaecie i w Itri nie przyniosty zadnych rezultatow. Ta
sytuacja wplyne¢ta znaczaco na decyzj¢ Pawta, ktéry obrat nowy kierunek realizacji
swojego zycia, daleki od wspdlnoty z towarzyszami, oddajac si¢ postudze szpital-
nej u §w. Galikana w Rzymie, niejako ulegajac publicznym potrzebom zaspokaja-
nym przez dziatalnos¢ religijng. Opatrznos¢ jednak go nie opuszczata, prowadzac
przez nowe sytuacje do realizacji zatozonego przez Nig celu. Protektorzy Pawta:
kard. M. Corradini (fundator szpitala $w. Galikana) i pratat P.M. Crescenzi przywo-
dza Pawtla i jego brata Jana do przyjecia swigcen kaptanskich, sadzac, ze ich kaptan-
ska postuga jeszcze bardziej przyczyni si¢ do opieki nad chorymi. Przyjecie $wiecen
kaptanskich, ktorych brak stanowit przeszkode do zatozenia Zgromadzenia, stato sig¢
punktem zwrotnym w zyciu Pawla. Istnienie i dziatalno$¢ Zgromadzenia byty oparte
na wykonywaniu §wigcen. Ich przyjecie przez braci byto kolejnym matym krokiem
ku przysztemu Zgromadzeniu, chociaz nadal poswigcali si¢ pracy pielegniarzy.
Powr6t na wtasciwg droge, wskazang Pawlowi w objawieniach prawie 10 lat
wczesniej, nastapil dzigki kolejnej opatrznosciowej sytuacji. Pawel uznaje, ze opie-
ka zwigzana z konieczno$ciag dokonywania drastycznych zabiegdw upuszczania

2 H. Van Laer, Saint Paul de la Croix et le Sant-Siége. 1°° Partie (1721-1768), Teramo 1957, 4.
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krwi chorym na grzybice¢ znacznie wptywa na jego wrazliwo$¢. Odczuwa, zZe nie jest
powotany do dokonywania tych zabiegow i opuszcza szpital®2.

Kolejne lata az do pierwszego zatwierdzenia Regut spedza Pawel na gloszeniu
misji i rekolekcji, organizacji pierwszej samotni na Monte Argentario, gromadzeniu
towarzyszy. Organizacja wspdlnoty nie przynosita jednak spodziewanych rezulta-
tow. Pierwsi towarzysze, zaznawszy zycia w samotni, opuszczali ja po kilku miesia-
cach. W 1737 r., w ktorym nastapito pos§wiecenie pierwszego klasztoru, wspolnota
liczyta 5 kaptanow i 4 braci®. Pawet przyczyn odejscia poszukiwat w zbyt surowych
wymaganiach naktadanych przez Regule, ktorg w nielicznych miejscach zaczat mi-
tygowacé, nie naruszajac jej istoty. Takie byty rowniez sugestie kard. L. Altieri.

Zycie Pawla na Monte Argentario wyznaczaja dwa wydarzenia, ktore koncen-
trujg jego dziatalno$¢ poza poswiecaniem si¢ gloszeniu misji i rekolekcji. Sa ze soba
$cisle powiazane i dostrzegane rowniez przez watykanskich kurialistow: aprobata
Regut i gromadzenie towarzyszy. Oprocz statych problemow, wokot ktorych toczyty
si¢ spory pomiedzy nimi a Pawlem, dotyczace zalezno$ci Zgromadzenia od miej-
scowych ordynariuszy oraz braku materialnego zabezpieczenia, wysuwana byta nie-
ustannie kwestia zbyt matej liczby cztonkoéw wspdlnoty. Z tego powodu aprobata
Regut i Zgromadzenia musiata zosta¢ odtozona na czas ku temu sposobny®*. Okazja
nadeszta wraz z wyborem kard. P. Lambertini na biskupa Rzymu (Benedykt XIV),
ktory po raz pierwszy zatwierdzit Reguty Zgromadzenia. Ze wzglgdu na zbyt matg
liczbe cztonkoéw Zgromadzenia aprobata nastgpita poprzez forme reskryptu, ktory ze
swej natury posiadal ograniczong moc i wygasat wraz ze $Smiercig papieza. W rze-
czywisto$ci jednak miat charakter bardziej stabilnego papieskiego breve, co wyni-
ka z jego tresci®*®. W momencie wydania reskryptu w postaci breve Zgromadzenie
liczyto jedynie 6 kaptanow i jednego brata zakonnego (postulant)?®. Tym samym
wspolnota pasjonistow w samotni na Monte Argentario zmienita swoj status. Stata
si¢ wspolnotg zakonng o pewnej stabilnosci na mocy zatwierdzonej Reguly zycia.
Zgromadzenie nie zostato jednak zatwierdzone jako osoba moralna w Kosciele. Taka
kolejnos¢ zdarzen ukazuje, ze wspdlnota swym zyciem zgodnym z Regulg uprzedzi-
a prawna i stabilng forme zycia zatwierdzong w Kos$ciele. Reguta wyznaczata rytm
zycia. Stolica Apostolska uznata miejsce wspolnoty w Kosciele i charyzmat wyra-
zony w Regule. Pawel wraz z towarzyszami mogt ztozy¢ $luby publiczne. Od tego
momentu zakonnicy wyrzekaja si¢ swego rodowego nazwiska, przybierajac w jego
miejsce tajemnice z zycia Jezusa lub imi¢ §wigtego, ktore oznaczajg przynaleznosé
do nowej rodziny. Grupa zgromadzonych wokot Pawla towarzyszy staje si¢ rodzina,
przestaje by¢ Archikonfraternig Kaptanow (4Arch. Priora Orbetello) pod jurysdykcija
ordynariusza®’.

22 Tamze, 6-7.

B F. Giorgini, Storia della Congregazione..., dz.cyt., 115-116.

2 H. Van Laer, dz.cyt., 12-17.

% Benedykt XIV, Facta per me. Reskrypt zatwierdziajacy Regute Zgromadzenia (15.05.1741),
w: H. Van Laer, dz.cyt., 154.

2 F. Giorgini, Storia della Congregazione..., dz.cyt., 118.

27 Tamze, 120.
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Zatwierdzenie Regul Zgromadzenia dato impuls do jego wzrostu. Breve Ad
Sfuturam rei memoriam Benedykta XIV z 1746 r. zatwierdzilo przeredagowane przez
Pawla Reguly, udzielajac przywileju czgsciowej egzempcji klasztorom, w kto-
rych znajdowalo si¢ dwunastu zakonnikoéw profesow. Zgromadzenie jednak nie
zostato zaaprobowane. W konsekwencji nie mozna bylo sklada¢ slubow uroczy-
stych, na czym Pawlowi tak bardzo zalezato, oraz §wieci¢ kaptanéw bez biskupich
dymisorii*®. Ponowne zatwierdzenie Regut miato jednak duze znaczenie. Zgroma-
dzenie coraz bardziej stawato si¢ znane i rozpoznawalne, co w duzej mierze przy-
czyniato si¢ do przysporzenia mu nowych cztonkéw. Dodatkowo przetozony gene-
ralny mégt swobodnie sprawowa¢ wladze nad wszystkimi domami Zgromadzenia.
Byto to jednak, jak pisze Pawel, zaledwie szczesliwym poczatkiem dzieta, ktore
nie zostato zakonczone”. Przyczyng tego stanu rzeczy byta nadal zbyt mata liczba
klasztorow. Uroczyste zatwierdzenie Zgromadzenia jako osoby prawnej w Kosciele
przez Klemensa XIV bulla Supremi apostolatus byto mozliwe dopiero w 1769 r.
Nastapito po 49 latach, ktore uptynely od spisania pierwszej Reguty i w momen-
cie, w ktorym Zgromadzenie liczyto 142 cztonkow (w tym 90 kaptandéw) zyjacych
w 12 klasztorach. Wzrost liczby zakonnikéw do 176 w 1775 r. oraz zmiany doko-
nane w Regule podczas kapituly generalnej pozwolity Piusowi VI na uroczyste po-
twierdzenie bulla Praeclara virtutum exempla wczesniejszego zatwierdzenia Zgro-
madzenia ze wszystkimi przyznanymi mu przywilejami wraz z jego zaktualizowang
Regutg™.

4. SWIETY PAWEL — OJCIEC W BRATERSKIEJ WSPOLNOCIE

Poprzez natchnienia i wewngetrzne objawienia krystalizowata si¢ w §w. Pawle
idea nowego Zgromadzenia, do powstania ktérego w Kosciele Bog go wybrat.
Ksztalt temu Zgromadzeniu nadawat poprzez otrzymang tre$¢ Reguly oraz jej ak-
tualizacje i dostosowanie do faktycznych warunkéw nie tylko wymaganych przez
Kosciot, ale przez codzienne zycie wspolnoty oparte na niewzruszonych wyznaczni-
kach: pokuty, ubdstwa, samotno$ci i modlitwy. Troska o braterskg wspolnote prze-
nikata si¢ z zaangazowaniem zmierzajacym do nadania jej stabilnej formy Zycia
poprzez zgromadzenie zakonne.

Ksztattowanie si¢ pasjonistowskiej wspolnoty dokonuje si¢ na wzor pierwszej
wspolnoty uczniow Chrystusa. Uczniowie zyja wraz Chrystusem, ktory tworzy
z nich wspolnoteg, by w chwili Jego odejscia z tego swiata poczuli si¢ jednoscia — Ko-
$ciotem, ciatlem Chrystusa, ktorego On jest glowg. Wedtug podobnego schematu do-
konuje si¢ organizacja wspdlnoty pasjonistowskiej i powstanie Zgromadzenia, ktore
jest nie tyle przyczyna, ile naturalng konsekwencja powotania Pawta do gromadze-
nia towarzyszy wedlug Bozego zatozenia. Dzieto Pawtla jest realizacja woli Chry-
stusa, kontynuacja dzieta uobecniania Bozej mitosci wyrazonej w mece Chrystusa.

28 Benedykt X1V, Ad futuram rei memoriam. Breve (28.04.1746), w: H. Van Laer, dz.cyt., 159-160.
» H. Van Laer, dz.cyt., 61.
3°F. Giorgini, Storia della Congregazione..., dz.cyt., 200.
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Wspolnota pasjonistow, czyniac nieustannie obecng pamie¢ o Mece Chrystusa i 0zy-
wiajac ja w duszach wiernych, wiacza si¢ w misj¢ Chrystusa powierzona Jego apo-
stotom. Stad tez Pawel, zapoznajac ze Zgromadzeniem, pisat, ze Zycie pasjonistow
jest takie samo jak zycie apostotdow, w niczym si¢ od niego nie roéznigc, a kazdy
z cztonkow Zgromadzenia moze by¢ nazwany uczniem Chrystusa®'. Dlatego tez
w swoich listach skierowanych do zakonnikéw Zgromadzenia powolywat si¢ na bi-
blijne $wiadectwa zycia apostolskiego ukazane w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 14;
Dz 4, 32-35)* oraz przytaczat te fragmenty Listow $w. Pawta Apostota, w ktorych
wskazuje na cnoty zycia wspolnego ozywiajace wspolnote chrzescijanska: pokore,
tagodnos¢, mitosierdzie, prostote, gotowosé¢ do stuzby braciom, cierpliwo$é*. Apo-
stolska wspolnota pasjonistoéw to wspolnota odzwierciedlajaca zycie apostotdw.

Braterska i apostolska wspolnota odzwierciedla si¢ w strukturze Zgromadzenia.
Nie znajgc pierwotnej Reguly Pawtla, ktorg sam spalil, nie mozemy oceni¢, na ile
wewngtrzna struktura wspodlnoty braterskiej jest dzietem tworczym Pawla, a na ile
pochodzi w swych szczegotach z Bozej inspiracji. Kolejne teksty Regul w wielu
miejscach zawieraja znaczace zmiany wprowadzone przez §w. Pawla czy to pod
wplywem wskazan zajmujacych sig ich aprobata kardynatéw i przyjaciot Pawta, czy
tez decyzji podejmowanych przez kapituty generalne Zgromadzenia. Wiele z nich
byto dokonywanych ze wzglgdu na rozrastajaca si¢ liczbe cztonkow i domow Zgro-
madzenia. Przyktadem tych okolicznosci jest chocby wybor przetozonego domu,
ktory wedtug tekstu Altieri i Reguty z 1741 r. dokonywany byt bezposrednio przez
cztonkoé6w wspolnoty z zakonnikdéw do niej nalezacych. Od 1746 r. wybor ten znalazt
si¢ w rekach przetozonego generalnego, a z czasem prowincjalnego®.

Boskie inspiracje struktury Zgromadzenia, ktore Pawet odzwierciedlit w Regu-
le, znajduja si¢ w jej elementach niezmiennych, z ktérych Pawet nie cheiat zrezygno-
wac przy kazdej okazji jej zatwierdzenia. Wspdlnota pasjonistow byla na pierwszym
miejscu wspdlnotg braci, aczkolwiek strukturalnie podzielona na kaptanéw i braci
zakonnych®. Réwnos¢ wszystkich wynikata z teologalnych podstaw wspoélnoty,
w ktorej kazdy cztonek zostatl zbawiony i odkupiony przez Chrystusa i powolany
na rownych prawach i obowiazkach do gloszenia zbawczej obecnosci mitosci Boga
objawionej w mece Jego Syna. Te braterska rownos¢ podkresla Reguta, w ktorej
wszyscy cztonkowie Zgromadzenia okre$lani sg jako bracia. Zasada organizujaca
zycie wspolne byta od poczatku jasno sprecyzowana: tam, gdzie w gre nie wchodzi
wykonywanie sakramentu $wiecen, nie istniejg zadne roéznice i przywileje. Rownos¢

31'S. Paolo della Croce, La Congregazione della Passione di Gesu: cos’¢ e cosa vuole. «Notiziey
inviate agli amici per far conoscere la Congregazione, a cura di F. Giorgini, Roma 1978, notizia ’47,
La comunita passionista nella dottrina di S. Paolo della Croce, Roma 1980, nn. 3; 14.

32 Opis zycia wspolnoty pasjonistow, odzwierciedlajacy zycie wspolnoty apostolskiej najwyraz-
niej jest obecny w Liscie do wspodlnoty w Vetralla z 12 marca 1753; S. Paolo della Croce, Lettere. 1°
Volume. Ai Passionisti, a cura di F. Giorgini, Roma 1998, 799-804.

33 F. Giorgini, La comunita passionista nella dottrina di S. Paolo della Croce, Roma 1980, 7-8.

34 Tekst Altieri,rozdz. XXXI; Reguta 1741, rozdz. XXXIII; Reguta 1746, rozdz. XXXI.

3W XIX w. pod duzym wptywem czynnikdéw spoteczno-kulturowych podziat na braci i kapta-
now stat si¢ wyrazny, co przetozyto si¢ na podziaty pomiedzy nimi na oddzielne chory, refektarze czy
miejsca zamieszkania w klasztorze.
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i jedno$¢ podkreslato rowniez pozbycie si¢ nazwiska rodowego, by tym samym wy-
eliminowa¢ wszelkie przywileje zwigzane z uprzednim stanem zycia. Wraz z powo-
faniem wszyscy staja si¢ synami tego samego Zgromadzenia i bra¢mi, ktérych rodzi
i jednoczy mito$¢ Boga.

Pawel bardzo sie¢ troszczyl, by wspolnota braterska wyrazata si¢ w najbardziej
codziennych formach zycia zwlaszcza w sytuacjach, ktore instynktownie i czasami
na zasadzie wspolzawodnictwa popychaja do zaspokojenia potrzeb jedzenia, ubra-
nia czy zdrowia. Przypominal zatem, ze ta wspolnota zyje w ten sam sposob jak
wspoélnota apostolska, w ktorej kazdemu przyshugiwalo to, co jest mu konieczne
oraz w taki sposob, by nikt nie mogt czyni¢ i nazywac rzeczy swoimi. Dbal rowno-
czesnie, by jego pozycja ojca, jak go nazywali zakonnicy, nie byla nigdy zwigzana
z jakimkolwiek przywilejem. Nawet w najdrobniejszych sprawach nie dopuszczat,
by ktokolwiek dostrzegt réznicg pomiedzy nim a bra¢mi. Nigdy nie dopuszczat, by
najprostsze czynnosci, jak chociazby sprzatanie wtasnej celi, byty dokonywane przez
innych, niezaleznie od wieku, zdrowia czy pozycji. W celu podkreslenia warto$ci
tych czynnosci nadawat im glgbsze znaczenie, wskazujac, ze troska o tad i porzadek
jest wyrazem przygotowania na obecnos$¢ Boga, z ktorym zakonnik spotyka si¢ we
wlasnej celi. Jest rowniez wyrazem szacunku dla siebie i dla braci, ktorzy dzielg t¢
samg samotni¢. W przeciwnym razie jest wykroczeniem poza taskg powotania®.

Drugim charakterystycznym elementem struktury wewnetrznej Zgromadzenia
jest wspoélnota braterska, aktualizujagca wole Boga rozpoznang i wyrazong w Regule
zaaprobowanej przez Koscidél. W niej bowiem zostata wyrazona i zapisana przez
Pawla wola odnoszgca si¢ do formy zycia, ktdrg to wole objawit mu Bog podczas
¢wiczen duchowych w Castellazzo w 1720 r. Od przestrzegania tej Reguly zale-
zy skuteczno$¢ Zgromadzenia. PoZniejsze od zatwierdzenia Reguly zatwierdze-
nie Zgromadzenia po prawe 30 latach §wiadczy o jej autentycznosci i witalnosci,
z ktorej korzysta kazdy zakonnik, podejmujgc form¢ Zzycia w niej przedstawiong
1 prowadzaca do uswigcenia siebie i tych, do ktérych zostanie postany. Sens zycia
zgodnego z Regulg $w. Pawel ukazuje, odwotujac sie do niej jako objawionej mu
woli Boga, ktora ani przez niego, ani przez kogokolwiek innego nie moze by¢ zmie-
niona. Wspolnota zakonna jest miejscem, w ktérym kazdemu cztonkowi wola Boza
objawia si¢ w sposob jednoznaczny. Poznanie jej dokonuje si¢ poprzez akceptacje
zycia zgodnego z Regula. Trzeba jg znaé, by w jej Swietle identyfikowaé wlasci-
wie swoje powotanie. W niej wyraza si¢ wola Boga wzgledem zakonnika. Pawet
na zakonczenie Reguly stwierdza: Niech wiec wszyscy czytajq jq szczerymi oraz
prostymi oczyma i starajq sie jq zachowaé w pokorze i prostocie serca ... sq one
bowiem srodkami najskuteczniejszymi i odpowiednimi do osiggnigcia doskonatosci
chrzescijanskiej.

Zachowanie Reguly ma gl¢boki wymiar, znacznie wykraczajacy poza jej ze-
wngtrzne przestrzeganie i traktowanie jej jedynie jako punkt odniesienia organizacji
zycia wspolnego. Chociaz i w tym elemencie, jak zaznacza Pawet, wykroczenie poza
jej ramy taczy si¢ z brakiem uznania szacunku dla siebie i innych. Pawet wskazuje,

3¢ S. Paolo della Croce, Guida per I’animazione spirituale della vita passionista «Regolamento
comuney del 1755, a cura di F. Giorgini, Roma 1980, nn. 41, 43, 45, 47, 50, 61.
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iz przestrzeganie Reguly jest §rodkiem osiagnigcia doskonatosci chrzescijanskiej,
droga, na ktorej zakonnik si¢ formuje, w sensie etymologicznym tego stowa, tzn.
przyjmuje nowa forme. Wszyscy zakonnicy, przestrzegajac Regute, formuja w so-
bie wewnetrzng postawe, ktora jest odpowiedzig na postawe (formg¢ zycia) Jezusa,
przyjmujacego spetnienie woli Ojca jako jedyna norme swojego zycia. Akceptujac
obiektywne wymagania Regutly, zakonnicy ksztattuja w sobie dynamiczng postawe,
ktora stopniowo czyni ich uczestnikami prawdziwej wolnosci Jezusa. Bez podkre-
$lenia i zrozumienia tego aspektu braterskiej wspolnoty Reguta jako punkt odniesie-
nia przestanie by¢ elementem inspirujacym, a przede wszystkim jednoczacym zycie
braterskie we wspolnocie. Pozostanie wspdlnota jako administracyjna struktura do
spetnienia indywidualnego zycia ze szkoda dla innych®’. Spetnienie woli Bozej, wy-
razonej w Regule, jest najsilniejszym elementem jednoczacym wspdlnote. Jest to
jednoczaca wola zbawcza. W niej nalezy poszukiwac odniesien do indywidualnych
wyborow we wspolnocie. Osoba, ktora czuje si¢ wezwana do zycia w sposob przed-
stawiony w Regule, jest powotana do wypeknienia woli Bozej na drodze przez Niego
wskazanej. Ta odpowiedz na Boze wezwanie i che¢ jej spetnienia woli sprawiaja, ze
zakonnicy tacza si¢ w jedna wspdlnote braterska.

Zycie $w. Pawta od Krzyza, jego dziatalnos¢ i jej skutki sa nie tyle $wiadectwem
powolania, ktore otrzymal, ile raczej odzwierciedleniem tego, czego nieustannie
doswiadczal. Dzigki swojemu nieustannemu zjednoczeniu z Bogiem przyjmowat
w swoim zyciu postawe Chrystusa stugi Ojca, brata i przyjaciela ludzi. Stanowczo$¢
1 zdecydowanie z jednej strony oraz zrozumienie i otwarto$¢ na drugiego charakte-
ryzowaly jego zycie. Taka postawa sprzyjala temu, by, niezaleznie od uznawania go
jako zatozyciela rodziny zakonnej, traktowaé go jako ojca i brata. Jego powotanie
realizowato si¢ we wspolnocie braterskiej, ktorej wiezy opierat nie na realizacji swo-
jej, lecz boskiej woli jasno wyrazonej i prosto przedstawionej.
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FOUNDING CHARISM OF ST. PAUL OF THE CROSS

Summary

In the history of the development of St. Paul's of the Cross vocation one can distinguish several
successive moments: his vocation to life dedicated solely to God, the vocation to gather companions,
the vocation to the priesthood, the vocation to establish the Congregation of the Passionists. The study
discusses the issue of the development of St. Paul's vocation to community understood as fraternal
community and the community itself preceding the formal aspect of its affirmation as a religious order.
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1. ZNAK NIOSACY PRZESLANIE JEDNOSCI

Liturgia jako serce zycia religijnego jest miejscem, w ktorym wierni zbliza-
ja sie do Boga poprzez modlitwy i symboliczne gesty. Jednym z takich gestow,
o wielkim znaczeniu duchowym, jest wymiana pokoju pomigedzy wiernymi pod-
czas celebracji Eucharystii'. Gl¢bia liturgicznego znaku pokoju wykracza jednak
poza zwykte gesty spoteczne i otwiera drzwi do glebszej duchowe;j refleksji. Tra-
dycja wymiany pokoju ma swoje korzenie w starozytnosci chrzescijanskiej. Juz
w pierwszych wiekach Kosciola wierni podczas Mszy §w. wyrazali nawzajem
swoja jedno$¢ i braterstwo przez uscisk r¢ki czy pocatunek pokoju. W pdzniej-
szych wiekach liturgiczny gest ten ewoluowal, przybierajac rézne formy w za-
lezno$ci od kultury i tradycji lokalnych wspolnot chrzescijanskich®. Z biegiem
czasu jednak prawie zaniknal w wyniku naduzy¢ i préb ich wyrugowania. Kosciot
rzymskokatolicki, reformujac liturgi¢ po Soborze Watykanskim II przywrocit mu
nalezne zastosowanie, miejsce i wymiar.

1 Zob. Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznah 2013, s. 374*; do komendy dotaczono tekst
rubryceli: ,,Wszyscy wedlug miejscowego zwyczaju okazujg sobie wzajemnie pokoj i mitos¢; kaptan
przekazuje znak pokoju diakonowi lub ministrantowi. Nastgpnie bierze hosti¢, tamie ja nad patena
i czastke wpuszcza do kielicha [...]”, za§ w Mszale rzymskim Piusa V znak pokoju przekazywano po
wpuszczeniu czgstki do kielicha.

2 Por. 1. Bakalarczyk, Znak pokoju w liturgii mszalnej, w: Msza Swieta — rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢, red. J. Hadalski, Poznan 2013, 377.
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2. BIBLIJNE PRZESELANKI

Zastosowanie znaku pokoju w liturgii ma swoje biblijne korzenie, a wiele prze-
stanek mozna odnalezé w Pismie Swigtym®. Oto kilka kluczowych tekstow biblij-
nych, ktére na to wskazuja:

Apostot Pawel w Liscie do Rzymian zacheca wspolnote wierzacych do wy-
razania jednosci i pokoju poprzez pocatunek swiety: ,,Pozdrawiajg was wszystkie
Koécioty Chrystusowe™. Pocalunek $wiety, ktory wspomina, byt jednym z wyrazow
jednosci wsrod chrzescijan.

Takze w Liscie do Filipian zwraca uwage na pokoj Bozy, ktory przewyzsza
wszelki rozum, strzegacy serca i umysty w Chrystusie Jezusie®. Ta idea pokoju Bo-
zego moze by¢ odzwierciedlana w liturgicznym znaku pokoju jako darze od Boga.

Jezus nauczat o znaczeniu pojednania i zgody przed przystgpieniem do ofiary
sktadanej Bogu®. W konteks$cie liturgii wymiana pokoju moze by¢ postrzegana jako
moment, w ktorym wierni sg wezwani do przebaczenia i zgody przed przystapie-
niem do sakramentu Eucharystii.

Jezus, wysytajac apostotéw na misje, poucza ich, aby wchodzac do domu, po-
zdrawiali mieszkancéw, mowiac: ,,Pokdj temu domowi!”””. W tym kontekscie pokoj
jest wyrazeniem btogostawienstwa i dobroci, co mozna przektada¢ na wymiane po-
koju w liturgii jako btogostawienstwo wspolnoty wierzacych.

W narracji Ewangelii wg $§w. Jana Jezus stwierdzil: ,,Pokoj zostawiam wam,
pokdj moj daje wam. Nie tak, jak daje $wiat, Ja wam daje¢™®. Te stowa Jezusa pod-
kreslaja unikatowy charakter pokoju, jaki przynosi Chrystus. W wymianie pokoju
w liturgii wierni wyrazaja pragnienie przyjecia tego daru od Chrystusa i dzielenia
si¢ nim ze soba.

W Biblii Tysigclecia sformutowanie pokoj (np. herb. w71 szalom) pojawia si¢
ponad 150 razy, przy czym ponad 2/3 przypada na Stary Testament, opisujacy burz-
liwe dzieje Izraela.

Zastosowanie pocatunku pokoju w liturgii nie tylko odnosi si¢ do konkretne;j
instrukcji biblijnej, ale rowniez wyraza glebokie wartosci chrzescijanskie, takie jak:
jednos$¢, pojednanie, przebaczenie, mito$¢ blizniego i duchowy pokoj przekazywany
przez Chrystusa. W ten sposoéb liturgiczny znak pokoju staje si¢ nie tylko tradycja,
ale takze praktyka zakorzeniong w naukach i oraz przyktadach Jezusa i apostotow’.

3 Tamze, 378.

4Zob. Rz 16, 16.
SZob.Flp4,7.
©Zob. Mt 5, 23-24.
7Zob. Mt 10, 12—-13.
8Zob.J 14, 27.

° Por. tamze.
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3. MIEJSCE ZNAKU W LITURGII RZYMSKIEJ

Liturgiczny znak pokoju to znacznie wigcej niz jedynie wymiana przyjaznych
stow czy usciskdéw. To moment, w ktorym wierni wchodzg w dialog z Bogiem i sobg
nawzajem. Symbolika tego gestu jest bogata i wielowarstwowa.

Tertulian nazywat ten gest w swoich pismach pieczeciag modlitwy. Uzywany byt
powszechnie poza Eucharystig przez chrzescijan wywodzacych si¢ z kregow kultury
hellenistycznej. Powszechnie stosowano pocatlunek jako forme¢ przywitania petnego
szacunku. Jednak z biegiem czasu wszed! on do praktyki modlitwy w czasie spra-
wowania Mszy §w. Pod koniec IV w. znak ten byt juz §cisle zwigzany z Eucharystia.

Z czasem we wschodnim chrzescijanstwie wytworzyt si¢ osobny zwyczaj prze-
kazywania pocatunku pokoju przed ofiarowaniem darow na oltarzu, w nawigzaniu
do polecenia dokonania pojednania z bra¢mi przed ofiarowaniem w Ewangelii we-
dhug $w. Mateusza!®.

W tradycji rzymskiej oraz koptyjskiej znak pokoju $cisle taczy si¢ z obrze-
dem Komunii Swietej, nastepuje po modlitwie Ojcze nasz, a przed whasciwym
komunikowaniem.

Zwyczaj przekazywania sobie w ten sposob znaku pokoju pomodgt ugruntowac
$w. Grzegorz Wielki, sytuujac Modlitwe Panska po doksologii kanonu rzymskiego.
Od tej pory przekazanie znaku pokoju wigzano z gotowos$cig do przyjecia Euchary-
stii. Zwyczaj ten utrwalil si¢ do tego stopnia, ze w $redniowieczu wielu uwazato gest
ten jako zastepczy dla Komunii, ktorg przyjmowano bardzo rzadko.

Gest ten w formie pocalunku z czasem ograniczano do objgcia ramionami. Wy-
nikato to z naduzy¢, ktéorym probowano przeciwdziataé, stosujac podzial na strong
zenska 1 meskg. Ostatecznie gest przekazywal celebrans jedynie znajdujacym si¢
najblizej niego ustugujacym (diakonowi i subdiakonowi).

4. STOSOWANIE ZNAKU POKOJU NA PRZESTRZENI DZIEJOW

Stosowanie liturgicznego znaku pokoju nie ogranicza si¢ jedynie do momentu
wymiany pozdrowienia w trakcie Mszy $§w. To wyzwanie do wprowadzenia pokoju
we wszystkie sfery zycia. Wierni sa wezwani do wypelniania tego znaku nie tylko
w kosciele, ale takze w rodzinie, miejscu pracy i spotecznosci lokalne;.

W dzisiejszym zglobalizowanym $§wiecie, pelnym konfliktow i podziatoéw, li-
turgiczny znak pokoju nabiera szczegdlnego znaczenia. To wezwanie do budowania
kultury braterstwa i przyjazni spotecznej, w ktérej szanujemy godnos¢ kazdej osoby,
szukamy dialogu i rozwigzan konfliktow, a takze praktykujemy mito$¢ blizniego'.

Historia przekazywania sobie pocatunku pokoju, znanego réwniez jako znak
pokoju, w liturgii chrze$cijanskiej ma dluga tradycje i byta przedmiotem reflek-
sji teologdw na przestrzeni wiekow. Teologowie réznych okresow historycznych

10 Por. Mt 5, 23-24
! Por. Papiez Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, p. 1.
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interpretowali ten gest w kontekscie nauk chrzescijanskich i nadawali mu specyficz-
ne znaczenie'%.

4.1. Ojcowie Kosciola

Wecezesnochrzescijanscy Ojcowie Kosciota zazwyczaj podkreslali aspekty jed-
nos$ci i mitosci w kontekscie pocatunku pokoju. Orygenes, jeden z czotowych teolo-
gow w III w., pisat o potrzebie pojednania i jednosci pomigdzy wiernymi, co wyraza
si¢ w wymianie pocatunku pokoju. Swiety Augustyn z Hippony z kolei naciskat na
to, ze akt ten jest wyrazem chrzescijanskiej mitosci braterskiej. W jego czasach znak
ten przekazywano sobie po wypowiedzeniu wezwania Pax vobiscum (pokoj wam).
Z czasem gest ten ewoluowal np. w liturgii ambrozjanskiej, gdzie towarzyszyta mu
komenda diakona Offerte vobis pacem (Przekazcie sobie znak pokoju). Kaptan sam
otrzymywal znak pokoju, catujgc najpierw ottarz. Do tejze formy powrdcit Sobor
Watykanski II, nie zmieniajgc miejsca i eliminujac potrzebe uprzedniego ucatowania
oftarza®.

4.2. Sredniowiecze

W okresie sredniowiecza, teologowie skupiali si¢ na symbolice i znaczeniu li-
turgicznych gestow. Swiety Tomasz z Akwinu, jeden z najwybitniejszych teologéw
tego okresu, podkreslat, Zze pocatunek pokoju jest wyrazem jedno$ci wewngtrznej
i zewngtrznej wspdlnoty chrzescijanskiej. Jego zdaniem, akt ten miat takze przy-
pomina¢ o pokoju jako duchowym owocu sakramentu Eucharystii. W tym czasie
w Italii w XII w. mocno rozbudowano mato komunikatywny gest, dodajac do ucato-
wania ottarza takze mszat i Hosti¢. We Francji calowano jedynie Hosti¢, a w Anglii
w XIII w. catowano takze kielich i pateng, w Niemczech krucyfiks (nazywany pacy-
fikatem). Co ciekawe, wedtug Duranda w czasie Mszy §w. za zmarlych nie przeka-
zywano znaku pokoju, gdyz po $mierci dusza ludzka nie podlega niepokojom tego
$wiata'4. Nie udzielano go takze w czasie trzech ostatnich dni Wielkiego Tygodnia
jak przekazat Alkuin'.

4.3. Era Reformacji

W czasach Reformacji, niektorzy reformatorzy podchodzili do pocatunku po-
koju z r6znymi postawami. Marcin Luter kontynuowat tradycje¢ interpretacji symbo-
licznej, akcentujac potrzebe pojednania i jednos$ci. Jednak, niektorzy reformatorzy,
zwlaszcza w nurtach kalwinskich, podchodzili z rezerwa do tych elementow liturgii,
ktére uwazali za zbedne.

12 Por. A. Nowowiejski, dz.cyt., 953.

13 Por. I. Bakalarczyk, dz.cyt., 379.

4 Por. A. Nowowiejski, dz.cyt., 952.

15 Tamze. Alkuin wskazywal, ze pocatunek pokoju moglby zostaé w tym czasie niewlasciwie
odczytany i skojarzony ze zdradq Judasza.
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4.4. Kontrreformacja

W ramach reformy soboru trydenckiego Mszat §w. Piusa V przewidywal tak-
ze stosowanie instrumentum pacis w formie ucalowania pacyfikatu. Komenda do
przekazania znaku brzmiata: ,,Pokoj panski niech zawsze bedzie z wami”. Warto
zauwazyC, ze zwyczaj ten, kultywowany szerzej jedynie na terenach germanskich,
upowszechniono.

4.5. Wspolczesnosé¢

W dzisiejszych czasach, teologowie kontynuuja refleksje nad pocatunkiem poko-
ju. Czesto podkreslajg oni jego znaczenie w kontekscie wspdlnoty chrzescijanskiej,
ekumenizmu oraz odpowiedzialnos$ci za szerzenie pokoju w $wiecie. Wspotczesne
teologiczne rozwazania podkreslajg takze role pocalunku pokoju w przygotowaniu
wiernych do przyjecia Eucharystii'®.

W sumie, historyczne przemyslenia teologéw na temat pocatunku pokoju ukie-
runkowane sg na wartosci chrzescijanskie, takie jak: jednos¢, mitos¢ blizniego, po-
jednanie i pokoéj, widziane przez pryzmat liturgii jako zrodta duchowego wzrostu
i odnowienia wspdlnoty wierzacych!”. Do upowszechnienia zwyczaju przekazywa-
nia pocatunku pokoju poprzez nalozenie rak z jednoczesnym zetknigciem policzkow
przyczynili si¢ franciszkanie.

5. ZASTOSOWANIE OSCULUM SANCTUM
W CIAGLOSCI TRADYCJI KOSCIOLA

Zastosowanie pocatunku pokoju w czasie $wigcen kaptanskich czy profesji za-
konnej jest symbolicznym aktem, ktory wyraza jednos¢ i pokoj w Chrystusie wsrdd
kaptanow, zakonnikéw i wspolnoty Kosciota. Pocatunek pokoju jest elementem li-
turgii, ktory niesie ze sobg glebokie znaczenie duchowe!'®.

5.1. Swiecenia kaplanskie

W trakcie $wiecen kaplanskich pocalunek pokoju zazwyczaj wystepuje w okre-
$lonym momencie liturgii. Po modlitwie §wigcen kaptanskich, prezbiterzy obecni
na liturgii, w tym nowo wyswieceni, wymieniajg si¢ pocatunkiem pokoju. Jest to
wyraz jedno$ci duchowej oraz braterskiej wiezi miedzy kaptanami, ktoérzy zostaja
wspotpracownikami w postudze Kosciota®.

16 Por. Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego (dalej: OWMR) 82.
17 Por. OWMR 154.

18 Por. A. Nowowiejski, dz.cyt., 951.

1 Por. tamze, 831.
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5.2. Profesja zakonna

Podobnie jak w przypadku $wigcen kaptanskich profesja zakonna to moment,
w ktoérym osoba skladajgca §luby zakonne jest wprowadzana w zycie zakonne.
W trakcie tego rytuatu, zakonnicy i zakonnice mogg wymieniac si¢ pocatunkiem po-
koju bedacym wyrazem jednosci w duchu zakonnym oraz zobowigzaniem do zycia
wspdlnotowego zgodnie z zasadami danego zakonu?.

5.3. Znaczenie duchowe

W obu przypadkach, pocatunek pokoju przypomina o znaczeniu jednosci w Ko-
sciele 1 zyciu wspdlnotowym. Jest to moment, w ktorym ci, ktorzy sktadajg $Sluby
czy sg wyswigcani na kaptanow, wyrazaja swoje pragnienie wspolpracy i wzajemne;j
pomocy w duchowej i pastoralnej stuzbie. Pocatunek ten ma réwniez ukazywac,
ze ich postuga nie jest izolowanym wysitkiem, ale jest zintegrowana w wspoélnocie
Kosciota.

Pocatunek pokoju w czasie swigcen kaptanskich i profesji zakonnej podkresla
zatem wspolnotowy charakter postugi kaptanskiej i zakonnej oraz jednos¢ w duchu
Chrystusa. To wazne wydarzenie liturgiczne podkresla, ze postuga kaptanska czy
zakonna jest zawsze zakorzeniona w wspolnocie wiernych i wymaga wzajemne;j
wspolpracy w duchu pokoju i mitosci.

5.4. Tradycja liturgiczna

Znak pokoju ma swoje korzenie we wczesnych wiekach chrzescijanstwa i byt
praktykowany przez wspdlnoty chrze$cijanskie jako wyraz jednosci i braterstwa.
Jego wprowadzenie do liturgii katolickiej wynika z pragnienia kontynuacji tej trady-
cji i poglebienia zrozumienia duchowej warto$ci tej praktyki.

6. WYRAZ GOTOWOSCI

W Kosciele katolickim stosowanie znaku pokoju w czasie Mszy §w. nie jest trak-
towane jako obligatoryjne w sensie bezwzglednego prawa, ale bardziej jako powszech-
na praktyka zalecana przez liturgi¢. Jest to moment, ktory przypomina o wewnetrznej
jednosci wspolnoty wiernych oraz symbolizuje pokoj, ktory Chrystus przyniost ludz-
kosci. Praktyka ta opiera si¢ na kilku fundamentalnych zatoZeniach i naukach katolic-
kich, obecnych Instrukcji Redemptionis Sacramentum (25.03.2004)',

20 Tamze, 853.

21 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow: Instrukcja Redemptionis Sacra-
mentum (25.03.2004), nr 71-72 wskazuje: ,,71.W obrzadku rzymskim nalezy zachowa¢ zwyczaj prze-
kazywania pokoju tuz przed Komunia $§wigta, tak jak przewiduje obrzed Mszy $wigtej. Zgodnie bo-
wiem z tradycja obrzadku rzymskiego zwyczaj ten nie oznacza ani pojednania, ani odpuszczenia grze-
chow, lecz ma na celu okazanie pokoju, jednosci i mitosci przed przyjeciem Najswigtszej Eucharystii.
Taki charakter braterskiego pojednania ma akt pokuty na poczatku Mszy $wigtej, zwlaszcza jesli jest
odmawiany wedtug pierwszej formuty”.
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6.1. Jednos¢ Kosciola

Znak pokoju jest wyrazem jednosci wiernych w Chrystusie. W chwili tej wspdlnota
wierzacych manifestuje swoje braterstwo i jednos¢, co jest zgodne z naukg Ko$ciota
o wspoélnocie wierzacych jako Ciata Chrystusa®.

6.2. Pokdj Chrystusowy

W czasie Ostatniej Wieczerzy, opisywanej w narracji Janowej, Jezus pozostawit
swoim uczniom polecenie: ,,Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje wam”*. Wpro-
wadzenie znaku pokoju w liturgii ma na celu przypomnienie wiernym o darze poko-
ju, ktory przyniost Chrystus swoim uczniom.

6.3. Przygotowanie do Eucharystii

Znak pokoju poprzedza bezposrednio przyjecie Komunii Swietej. Jest to mo-
ment, w ktdrym wierni sg zachgcani do pojednania i zgody, co stanowi odpowiednig
dyspozycje do przyjecia Ciata i Krwi Chrystusa w Eucharystii.

7. PODSUMOWANIE

Glgbia liturgicznego znaku pokoju i jego stosowania przekracza granice zwy-
ktego rytuatu. To wezwanie do glebszej relacji z Bogiem i bliznimi, do budowania
jednosci i pokoju w §wiecie. Stosowanie tego znaku staje si¢ integralng czescia zycia
chrzescijanskiego, przypominajac nam o misji szerzenia pokoju, ktory pochodzi od
samego Boga. Chociaz znak pokoju jest silnie zalecany, to jednak Ko$ciot katolicki
pozostawia pewne elastycznosci w kwestii jego doktadnej formy i sposobu imple-
mentacji**. Wazne jest, aby pamietaé, ze chociaz praktyki liturgiczne majg swoje
znaczenie, to nie sg one kluczowym elementem zbawienia, a ich stosowanie moze
ulega¢ pewnym zmianom zgodnie z zaleceniami Ko$ciota. Znak pokoju mozna po-
ming¢ np. w czasie sprawowania Mszy $w. z udzialem oséb chorych psychicznie

72. Wypada, ,,aby kazdy z umiarem przekazywal znak pokoju tylko osobom najblizej stojacym”.
,,Kaptan moze przekaza¢ znak pokoju ustugujacym, zawsze jednak pozostajac w prezbiterium, aby nie
zaktocacé celebracji. Niech uczyni podobnie, jesli ze stusznej przyczyny pragnie przekaza¢ znak pokoju
niektorym wiernym”. ,,Jesli chodzi o sam znak przekazania pokoju, winny go ustali¢ Konferencje Epi-
skopatow”, w gestach zatwierdzonych przez Stolicg Apostolska, ,,zgodnie z mentalnoécia i zwyczajami
ludow”.

2 Por. OWMR 42.

B Zob.J 14,27.

2 Por. Przepisy wykonawcze Episkopatu Polski do Instrukcji Kongregacji ds. Sakramentow i Kul-
tu Bozego Inaestimabile Donum (11.12.1980), nr XI, wskazuja co nastepuje: ,,Znak pokoju przekazuje
si¢ u nas jak dotad sklonem glowy w kierunku najblizszych uczestnikow Mszy $w. z jednej i z drugiej
strony z tym, ze na przyszto$¢ nalezy opuszczac stowa: Pokdj nam wszystkim, stowa te bowiem w wielu
okolicach staty si¢ aklamacja glosna, co wedlug wyjasnienia Kongregacji jest niedopuszczalne. Przeka-
zywanie znaku pokoju nie jest obrzgdem obowigzujacym, lecz zaleznym od okoliczno$ci”.
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czy liturgii z udziatem matych dzieci, aby unikng¢ rozproszenia uwagi wiernych.
Ponadto warto w obecnym czasie (gdy wierni i duchowni otrzasaja si¢ jeszcze z pan-
demicznego letargu) podkresla¢ wage i role znaku pokoju jako zewngetrznego wyra-
zu mitosci, szacunku i jednosci, ktory prowadzi takze do owocnego do§wiadczenia
zjednoczenia z Chrystusem i jego Ko$ciotem.
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Summary
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WILHELM HOSENFELD JAKO HOMO VIATOR

Czymze my, ludzie, jestesmy bez mitosci.
Ona otwiera przed nami swiat.

W. Hosenfeld (z listu do zony Annemi)!

1. Koncepcja osoby ludzkiej u Gabriela Marcela. 2. Wilhelm Hosenfeld jako homo viator.
3. Portret biograficzny. 4. Portret duchowy. 5. Dlaczego mito$cig si¢ wtasnie kierowat?

Stowa kluczowe: Gabriel Marcel, cztowiek, homo viator, Wiliam Hosenfeld, mitos¢, Bog

1. KONCEPCJA OSOBY LUDZKIEJ U GABRIELA MARCELA

Gabriel Marcel zauwaza, iz cztowiek jest istota integralng®, dynamiczna, twor-
czg, podlegajaca statemu rozwojowi* Ow rozwoj jest mozliwy wowczas, gdy oso-
ba podejmuje wspotprace i dialog ze swoim wewngtrznym ,,ja”. Osobowym, indy-
widualnym, jedynym, niepowtarzalnym, przejawiajacym swoja dobra, tworcza wolg
jako site w wymiarze etyczno-aksjologicznym.

Marcel stworzyt oryginalne okreslenie osoby ludzkiej, nazywajac ja mianem
homo viator. Czlowiek jest podroznym, wgdrowcem, pielgrzymem! Dotyczy to ob-
szaru wewnetrznego przezywania, aktualizowania stanu do§wiadczen, by transcen-
dowac i przekracza¢ granicg wlasnego ,,ja”” ku Swiatu.

Zwraca on uwage na kilka szczegdlnych cech wedrowca poruszajacego si¢
po archipelagu egzystencji: na nadziej¢ nierozerwalnie zwigzang z mitoscig, wia-
ra, transcendencja, obecnoscig osobowa®. Duchowa dojrzatos¢ okresla pojeciem

''W. Hosenfeld, Listy, pamietnik, w: Staram si¢ ratowa¢ kazdego, Warszawa 2007, 486.

2 G. Marcel, By¢ i mieé¢, Warszawa, 1981, 32.

3 Por. G. Marcel, Homo viator, wstep do metafizyki nadziei, Warszawa 1984, 25.

4 J. Gazda, Ostateczne perspektywy ludzkiego bytu w ujeciu Gabriela Marcela, Roczniki Filozo-
ficzne, t. XLI, z. 2, 1993, 105.



30 ALICJA JANIAK [2]

,rozporzadzalnosci”, ktora istnieje zawsze w relacji ,,do drugiego™. Cechuje ja mi-
lo$¢ w sensie zaangazowania, domagajaca si¢ od osoby owej ,,rozporzadzalnosci”.
U Marcela oznacza ona dostgpno$¢, dyspozycyjnosc, zdolnos¢ do obecnosci, ,,zro-
bienie w sobie miejsca dla drugiego” i wspotbycie z nim, zaradzanie jego potrze-
bom. Zawsze wiaze sie z decyzjg i aktem woli®.

Marcel nie podaje konkretnej definicji mitosci, ale we wszystkich swoich dzie-
fach filozoficznych nieustannie do niej si¢ odwotuje jako najwazniejszej zasady
ludzkiego zycia. Zauwaza, ze mito$¢ pehi role fundamentalng w Zzyciu ludzkim.
Jest cecha 1 wigzig ontologiczng, wyrastajaca z ludzkiej natury, taczaca migdzy sobg
byty osobowe’.

Takie rozumienie istoty mitosci zrodzito si¢ u niego dzigki jego osobiste-
mu do$wiadczeniu. Podczas 1 wojny swiatowe] pracowal w Miedzynarodowym
Czerwonym Krzyzu. Prowadzil tam poszukiwania zaginionych zoierzy, udzielat
informacji rodzinom poszukujacym swoich bliskich. Doswiadczenia te sktonity
go do wypracowania teorii mitosci jako komunii®, wiezi dajacej poczucie peti, do-
petnienia osobowego, spetnienia, uszczesliwienia.

Cztowiek w drodze jest homo viator do stawania si¢ cztlowiekiem, wtasnie po-
przez mitos¢. Do§wiadczanie jej i udzielanie jej. Nie rodzi si¢ w tej sferze doskonaty.
Zdolno$¢ do mitosci jest ksztaltowana w procesie wychowania i umacniana, rozwi-
jana w catym dorostym zyciu.

Wtasciwe przezywanie mitosci naturalnej prowadzi do zycia mito$cig na ptasz-
czyznie duchowej i tutaj przejawia ona swojg site, moc jako warto$¢, zadanie 1 sens.
Jest ona rzeczywistos$cig duchowa, ztozona. Rozwija si¢ rownolegle z zyciem we-
wnetrznym, duchowym czlowieka. Najpickniejszy jej stan okreslany jest mianem
mitos$ci agape, ktora jest mozliwa do uobecniania w zyciu ludzkim dzigki transcen-
dencji, wierze, tasce. To mito$¢ bezwarunkowa, zdolna do poswigcen, ofiary. Ro-
dzicielska w wymiarze duchowym. I do takiej wiasnie mitosci odwoluje si¢ Gabriel
Marcel, ukazujac jej pierwiastki, poszczegolne atrybuty w ludzkim zyciu.

Dla Gabriela Marcela homo viator to cztowiek wewnetrzny, podrézujacy w do-
$wiadczaniu i obdarzaniu mitoscia jako warto$ciag umacniajaca cztowieczenstwo, na-
dajaca sens ludzkiemu zyciu. I z tym wiaze si¢ owa wedrowka. Potrzebna jest tu pra-
ca nad sobg, samowychowanie, wspinaczka duchowa w gore, gdzie decydujaca role
peti ludzka wola®. Na drodze obecnosci istnienia'® i zarazem ze $wiadomoscia, iz
najlepsza czastka ,,mnie samego nie nalezy do mnie”, bo cztowiek jest jedynie de-
pozytariuszem''. To zarazem jest tez sposdb wypowiadania wtasnej obecno$ci'? jako

ST. Dec, dz.cyt., 58-73.

¢ M. Wigctawski, Gabriel Marcel i etyka heterocentryczna, Roczniki Filozoficzne, t. LXIX,
nr 2, 2021, 296-297

1. Dec, dz.cyt., 47.

8 G. Marcel, Homo viator..., dz.cyt., 12; 1. Dec, dz.cyt., 12.

® Tamze, 25

10 Tamze, 14.

' Tamze, 18.

12 Tamze, 11.
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postawy sprawiedliwosci i prawdy'’. Cztowiekowi na tej drodze towarzyszy wiara,
mitoé¢, nadzieja!*. Marcel zauwaza, iz owa obecno$¢ wiaze si¢ z pewng czystoscia,
z pewng nieskalano$cig. Jest wtasciwoscia, zdolnoscia, jesli chodzi o stosunek do do-
$wiadczenia, u dusz niestepionych przez zycie®®. Gdy mitosci towarzyszy nadzieja,
wiara, wowczas staje si¢ ona komunig wi¢zi, jednoscig. Tq najbardziej wewnetrzna.
Dlatego samotnos$¢ cztowieka, nigdy nie ma ostatniego stowa's.

Mito$¢ i nadzieja wspotistnieja ze soba!”. Cztowiek mituje, bo dostrzega ,,dru-
giego” jako dobro, patrzac nan z nadziejg. A do nadziei zdolny jest cztowiek we-
wnetrznie wolny'®. Mowa jest tu o nadziei jako rodzaju cechy sity wewnetrznej, ta-
ski. To $cisle wiaze si¢ z wiernoscig. Najpierw wobec siebie, wlasnego ,,ja”, a potem
wobec ,,drugiego”. Zrodlo takiej mitosci — zauwaza Marcel — znajduje sie poza za-
siggiem naszych mozliwos$ci, tam gdzie warto$ci sg taskami'®.

2. WILHELM HOSENFELD JAKO HOMO VIATOR

Ludzkie doswiadczenie Wilhelma Hosenfelda jest droga homo viator. Marce-
lowska mitos¢ jako ,,rozporzadzalno$¢” mozna odnalez¢ w zyciu Wilhelma Ho-
senfelda, poznajac jego osobe przez pryzmat jego spuscizny dokumentalnej: listy,
dziennik, a takze dzigki $wiadectwom os6b, ktore byly z nim zwigzane.

To cztowiek Wedrowiec, idacy w kierunku duchowego szczytu, ku petni czto-
wieczenstwa. Zycie, tragizm wojny, jego wewnetrzne przekonania, wiezi, uczestnic-
two w konkretnej rzeczywistosci, doprowadzily go do podejmowania moralnych,
etycznych wyborow ze wzgledu na dobro ludzkie i Dobro Najwyzsze. Dzigki tej
postawie pozostawit on trwatg pami¢¢ w ludzkich duszach i umystach.

3. PORTRET BIOGRAFICZNY

Wilhelm Hosenfeld urodzit si¢ 2 maja 1895 roku we wsi Mackenzell w Niem-
czech, w wielodzietnej katolickiej rodzinie. Po ukonczeniu szkoty podstawo-
wej studiowal w katolickim seminarium nauczycielskim. Jednoczes$nie wstapit
do ruchu mtodziezowego Wedrowny Ptak, organizacji formujacej na wzor skautin-
gu i polskiego harcerstwa®. Jego aktywno$¢ zostata przerwana przez I wojng $wia-
towa. Z pobudek patriotycznych wstapit do wojska i brat w niej czynny udziat. Byt
kilka razy ranny. W 1918 r. wznowit kontakt z Wedrownym Ptakiem. Poznatl tam

13 Tamze, 27.

4 Tamze, 36-37.

15 Tamze, 53.

16 Tamze, 60.

17 Tamze, 60.

18 Tamze, 63.

19 Tamze, 65.

2 E.C. Krol, Kapitan Wermachtu Wilhelm (Wilm) Hosenfeld i jego pola wolnosci, w: Pola wolno-

sci, red. A. Bartus, Poznan 2020, 181.
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Annemarie Krummacher, z ktérg w maju 1920 r. wziat $lub w kosciele katolic-
kim. Pochodzita ona z wielkoburzuazyjnej i protestanckiej rodziny, ale z wtasnej
woli przeszta na katolicyzm. Miat z nig pigcioro dzieci: Helmuta, Anemone, Detle-
va, Jorinde, Ute. Po wojnie, w latach dwudziestych i trzydziestych pracowat jako na-
uczyciel historii w miescie Kassel, a potem jako kierownik szkoly w Thalau. Bliskie
mu byly poglady Johanna Heinricha Pestalozziego, Gustava Wynekena, idea ,,szkoty
pracy” Georga Kerschensteinera?'.

Interesowat si¢ polityka. Wiaczyt si¢ w dziatalno$¢ Niemieckiego Zwiazku Lu-
dowego Opieki nad Grobami Wojennymi. W 1933 r. wstapit do oddziatow szturmo-
wych Sturmabteilung, nastgpnie do Narodowosocjalistycznego Zwigzku Nauczy-
cieli. W 1935 r. wstgpit do NSDAP, Narodowosocjalistycznej Niemieckiej Partii,
ktora na poczatku byt zafascynowany??. Poczatkowo popierat polityke prowadzong
przez Hitlera. Jednakze z biegiem czasu zaczal dostrzega¢ niebezpieczne idee i po-
glady dyktatora. Otwarcie niektore z nich krytykowat, stajac miedzy innymi w obro-
nie Kosciota. Nastgpito to podczas zebrania nauczycielskiego w listopadzie 1936 r.
gdzie skrytykowat publikacje Der Mythus des 20. Jahrhunderts (w jezyku polskim
Mit XX wieku), dzieto czolowego ideologa NSDAP Alfreda Rosenberga. Za to Wil-
helm okoto rok pdzniej zostat pozbawiony prawa nauczania przedmiotéw o charak-
terze ,,Swiatopogladowym”™?.

Przewidywatl kolejng wojne. 26 sierpnia 1939 r. otrzymat powotanie do stuzby
wojskowej w Fuldzie i1 zostal wcielony do 3. Kompanii Batalionu Strzelcow Kra-
jowych VII/IX. W polowie wrzes$nia zostal wystany do Polski. Poczatkowo stacjo-
nowal w Wegrowie, potem w Pabianicach, gdzie sprawowat nadzér nad budowa
tamtejszego oficerskiego obozu jenieckiego dla Polakow. A potem zostal na sta-
te przeniesiony do Warszawy. Na poczatku byl zwolennikiem wojny, poniewaz
ulegat iluzji i manipulacji propagandy faszystowskiej. Ale swoich nastawien czy
przekonan nie przenosit na relacje z konkretnymi ludzmi. Z biegiem czasu zaczat
dostrzega¢ zbrodniczy charakter wojny. W Polakach i Zydach dostrzegat ludzi cier-
piacych, ktorzy stali si¢ ofiarami idei Hitlera i wojny wywotanej przez niego.

Pomagat ludziom. Niekiedy §wiadomie przekraczat przy tym swoje uprawnie-
nia. Zezwalal na odwiedziny krewnym jencéw w obozie, zabiegal tez skutecznie
o przedterminowe zwolnienia. Byt §wiadkiem eksterminacji Zydow, masowych
zbrodni na tym narodzie.

Widzial tragizm powstancow Powstania Warszawskiego. Podczas niego z obo-
wigzku przestuchiwat schwytanych powstancow. Stawat wowczas przed powaznym
dylematem, pomdc czy nie pomoc? Wiedzial, ze sg to polscy patrioci. Przyjat wigc za-
sade, wedtug ktorej staral si¢ ratowac kazdego, kto byt do uratowania. Nie wiadomo ilu
Polakéw ocalit w tych procesach. Z pewnoscig jednak, sposrod tych kilkudziesigcior-
ga powstancow, ktorzy staneli przed jego obliczem, wielu osobom uratowat zycie?.

2 Tamze, 181.
22 Tamze, 184.
B E.C. Krol, dz.cyt., 186.
24 Tamze, 206.
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17 stycznia 1945 r. Wilhelm Hosenfeld dostat si¢ do radzieckiej niewoli: naj-
pierw do Minska Biatoruskiego, potem do Bobrujska, Stalingradu. Byt przenoszo-
ny kilkukrotnie w te miejsca. Na koniec powrocit ponownie do Bobrujska. Tam
w ciezkich warunkach zaczeta si¢ nasila¢ choroba zwapnienia zyt, ktéra juz odczu-
wal w Warszawie. Choroba postgpowala, powodujac od 1949 r. kilkukrotne wyle-
wy. W 1950 r. jeden z trybunatéw wojskowych biatoruskiego MSW wydat wyrok
bez rozprawy, w trybie administracyjnym: 25 lat pozbawienia wolnosci za zbrod-
nie wojenne. Zostal oskarzony o dziatania antysowieckie, ktorych miat si¢ dopu-
$ci¢ podczas Powstania Warszawskiego. Proces odbyt si¢ bez obecno$ci obrony. Od
sierpnia 1950 r. odbywal kar¢ w obozie nr 362 dla skazanych jencow wojennych
w Stalingradzie. Zmart 13 sierpnia 1952 r. w wyniku wylewu?. Miejsce jego doktad-
nego pochéwku udato si¢ ustali¢ dopiero w 1989 r.%.

Warto zwrdci¢ uwage na jedng wazng kwestie. Wilhelm mial mozliwosé
ucieczki, zeby unikna¢ losu niewoli, ale z tego nie skorzystal. Ksigdz Antoni Cie-
ciora i jego rodzina chciata mu poméc. Ale odmowit: Ksigdz Antoni w wywiadzie
o rozmowie z panem Wilhelmem na ten temat, podajac jego stowa, wspomina: Nie,
Antoni, wiem, ze Bog przeklat Niemcow, ale nie moge zostawi¢ swoich zotnierzy”?’.
To byla jego decyzja woli, przemyslana, podyktowana odpowiedzialno$cia i obo-
wigzkiem.

Ten szczegolnie ostatni etap zycia Wilhelma Hosenfelda, okres niewoli wpi-
suje si¢ w niezwykla dramaturgi¢ jego losu. Dlaczego wiasnie tak si¢ zakonczy-
o jego zycie? Ten, ktory uczynit tyle dobrego dla innych, sam zostat niestusznie
skazany? Dlaczego tak si¢ wlasnie stalo? Mozna by bez konca zastanawiac¢ si¢ i za-
dawac ciagle to pytanie.

Ale wbrew zewnetrznemu losowi, jego zycie nie zostalo zamknigte, a bio-
grafia nie zostata spisana do konca. Wiele bowiem odpowiedzi na powyzsze pyta-
nia mozna odnalez¢, czytajac, a doktadniej jeszcze bardziej analizujac i kontemplu-
jac jego listy, pamigtniki zawarte w ksigzce Staram sie ratowaé kazdemu zycie.

W nich mozna odnalez¢ sens, jaki nadawal swojemu zyciu i wyborom. W $wietle
tych ,,wyznan” mozna bardziej zrozumie¢ jego postawe jako niemieckiego oficera,
pomagajacego bezinteresownie wielu Polakom i Zydom, istote wyboréw umacniajg-
cych jego czlowieczenstwo w warunkach wojny, a potem w okresie niewoli jako do-
brego cztowieka.

Droga Wedrowca Hosenfelda jest drogg mitosci, wyrazajacej si¢ zaangazo-
waniem, wynikajacej z Marcelowskiej ,,rozporzadzalnosci”. Mitosci rozwijanej
na drodze wiary, nadziei, ktora przybrata ostatecznie charakter mito$ci najwigksze;j,
najwyzszej, ofiarnej. Czyli takiej, ktora wydobywa i1 ukazuje $wiatu najwigkszy
ludzki atrybut: by¢ duchowa ,,obecnoscig” dla Boga, dla drugiego czlowieka.

» E.C. Krol, dz.cyt., 213.

26 https://www.polskieradio.pl/39/156/artykul/2788124,wilhelm-hosenfeld-niemiec-ktory-ocalil-
wladyslawa-szpilmana/

27 http://regionszamotulski.pl/ks-antoni-cieciora-i-wilm-hosenfeld-polski-kaplan-i-niemiecki-
oficer/
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Jego posta¢ wyrosta ponad przecietnos¢, szczegodlnie po publikacji ksigz-
ki o nim, pod tytutem Staram si¢ kazdemu pomaga¢ z jego listami, zapiskami. Zo-
stata wydana pod redakcja prof. Cezarego Kréla i Winfrieda Lipschera. Do spopula-
ryzowania jego postaci przyczynit si¢ takze prezydent Lech Kaczynski, odznaczajac
go po$miertnie w 2007 r. Krzyzem Komandorskim Orderu Odrodzenia Polski. A tak-
ze Instytut Jad Waszem, ktory przyznal mu w 2009 r. tytul: Sprawiedliwy wsrod
Narodow Swiata,

4. PORTRET DUCHOWY

Wilhelm Hosenfeld na zycie ludzkie patrzyt z perspektywy wlasnego doswiad-
czenia. Dla niego liczyt si¢ cztowiek, a idea o tyle, o ile stuzyta jego wzrostowi mo-
ralnemu. Jako pedagog dostrzegat w drugim cztowieku pelny osobowy wymiar.
To pomagato mu patrze¢ na innych w sposoéb dojrzaty, dostrzegajac w ,,drugim”
cztowieka, takiego samego jak on. Patrzyt na $wiat i ludzi z perspektywy czlowie-
ka doswiadczajacego mitosci i obdarowujacego nia.

Kochat rodzing i tych, ktorych spotykat na swojej drodze. To, czego doswiad-
czat, opisywatl w listach do Zony. Jako kochajacy i zatroskany ojciec pisat do swoich
dzieci. Notowat takze w swoim dzienniku.

Opisywal wydarzenia wojenne, ktoére tworza w catosci smutny, bolesny ob-
raz wojennej rzeczywisto$ci Polski i1 ludzi obje¢tych pozoga wojenna. Stawatly
si¢ ttem do opisu przezy¢, refleksji. Pisat o relacjach, w ktore wchodzit z ludz-
mi. To stanowilo wyjatkowe bogactwo dla jego serca. To jak gdyby najistotniejszy
watek jego wewnetrznego zaangazowania i rozwazan, ktore wyznaczaty kierunek
jego zycia.

Mozna wyodrebni¢ dwa okresy jego dokumentacji, ktére odzwierciedlaja
jego zycie jako homo viator. Pierwszy, ktory jest istotny dla ponizszych rozwazan,
to okres od 1 wrzesnia 1939 r. do 12 stycznia 1945 r. I drugi to niewola radziecka, od
25 grudnia 1945 do 13 maja 1952 r. Sg one zawarte w publikacji Staram si¢ ratowaé
kazdego.

W miare uptywu czasu wojennego i trudnych doswiadczen, widoczne staje si¢
u niego duchowe zmaganie o prawde, o sens zycia, wlasnie w mitosci. Czytajac
uwaznie jego listy, dziennik, rodzi si¢ poczucie uczestnictwa w jego zyciu, obok kto-
rego nie mozna przej$¢ obojetnie. Opisywal swiat, w ktorym uczestniczyt, od strony
wewnetrznego przezywania. Wyraznie rysuje si¢ u niego gteboki rodzaj uczestnic-
twa. Byt caty zanurzony w §wiecie, ale w sposdb refleksyjny, autonomiczny. Nie sta-
piat sie z nim w sposob nieswiadomy, ale wydobywatl z niego to, co najwazniejsze:
co umacnia cztowieka i co go niszczy. Biezace wydarzenia poddawat refleksyjnej
glebokiej, trafnej analizie etycznej. Bedac w §wiecie, tworzyt wewnatrz siebie §wiat
aksjologiczny etycznie. I to przektadato si¢ na jego mysli, dziatanie.

28 http://regionszamotulski.pl/ks-antoni-cieciora-i-wilm-hosenfeld-polski-kaplan-i-niemiecki-
oficer/
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Listy do najblizszych, szczeg6lnie do Zony, sa pelne mitosci, zaufania, oddania,
troski. Wigz matzenska, jaka przezywat z Annemie, byta wyjatkowo gleboka, bliska.
Zona byla dla niego przystanig, ukojeniem. Dlatego pisat, czasami nawet codzien-
nie. Miat w niej wiernego przyjaciela. To pozwalato mu zy¢ w nadziei mitosci i wy-
daje sig, ze doswiadczenie wzajemnej mitosci ocalalo go od zwatpienia w sens zy-
cia i dziatania®.

Zwracat si¢ w nich do niej z delikatng mitoscia, ciepla, pelna czutosci, serdecznosci.

Wezytujac sie w te stowa 1 tresei listow, ,,czuje si¢”, ze to nie sg puste stowa lecz
zywa tre$¢ znaczen, tgtnigca aktualnym przezywaniem, pragnieniem wejscia i bycia w re-
lacji z najblizsza mu osobg. Listy jako duchowy rodzaj uczestnictwa i obecnosci! Kazdy
list o innym zabarwieniu emocjonalnym. Jakby wciaz na nowo otwieral si¢ na relacje
z Annemi, proszac ja, zapraszajac do swego wewnetrznego ,.ja”. Nad wszystkim goruje
pragnienie bycia z nig i dla niej. Wydaje, ze taki rodzaj relacji jest mozliwy wowczas,
gdy jest obopolne, wzajemne upodobanie w sobie jako w dobru®®. Gdy stoi za tym wy-
bor i decyzja wynikajaca z woli, z Marcelowskiej ,,rozporzadzalnosci”.

Doskonale to koresponduje ze spostrzezeniami Marcela, ze cztowiek jest ukie-
runkowany na drugi byt. Jesli 6w byt staje si¢ upodobaniem, dobrem, obiektywnym,
wowczas pojawia si¢ wiez, relacja otwierajaca na obopdlng wzajemnos¢. To zapro-
szenie do zycia tego ,,drugiego” objawiajace si¢ obecnoscia dla ,,drugiego”, odpo-
wiedzialnoscig, zaufaniem, wiernoscia.

Dzicki owej wiezi Hosenfeld byt szczesliwym cztowiekiem. Doswiadczal bez-
warunkowej, akceptujacej mito$ci od zony i sam takg mitoscia ja obdarowywal.
Dla Marcela taki rodzaj relacji jest apelem, kluczowym momentem inicjujacym po-
wstawanie osobowej wiezi ,,my” w mitosci®'.

O swojej milosci pisat w listach do Zony. W jednym z nich napisat: ,,Chce, zeby
przepetiata mnie jedynie tgsknota do Ciebie i dzieci. Zauwazyla$ juz zapewne, jak
mocno jestesmy teraz znow ze sobg ztaczenil...]%

W innym tak napisat o swojej mitosci do niej:

,Iwoja silna, gorgca mito$¢ jest dla mnie mocnym oparciem. Nie ma milo-
$ci z polowiczna wierno$cia, z potlowiczna uczciwoscia, z potowiczng ofiarg. Kazde
z nas jest osobng catoscia, i jako tacy chcemy zy¢ w oczekiwaniu chwili, gdy zno-
wu stanowi¢ bedziemy jednosc.[...]* .

W kolejnym pisal: ,, Kochana Annemi, przez caty czas bylismy tacy szczesliwi. Jestem
tak szczgsliwy, gdy mysle o Tobie, przenika mnie stodka fala mitosci do Ciebie. [...J*.

Gdy byl w niewoli napisat do niej: ,,StaliSmy si¢ dla siebie nawzajem trescig
zycia™,

» W. Hosenfeld, dz.cyt., 367.

30 K. Wojtyta, Osoba a mitosé, Lublin, 1991, 26-28.
31T, Dec, dz.cyt., 53.

32 W. Hosenfeld, dz.cyt., 460—461.

3 Tamze, 303.

3 Tamze, 253.

35 Tamze, 921.
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Zona byta dla niego kim§$ waznym, osoba, ktora dynamizuje jego Zycie i jego mi-
tos¢. Tak o tym pisal w jednym z listow: ,,Z milosci do Ciebie wyptywa mitos¢
do dzieci i do wszystkich innych ludzi’¢.

Rodzina to dla niego przestrzen najwazniejsza dla ludzkiego rozwoju
i szczescia®’.

Dla dzieci byt dobrym, cieptym, czutym, troskliwym ojcem® . Do syna Hel-
muta pisat: ,,Czy wiecie, dzieci, jak bardzo kochaja Was Wasi rodzice?” Nie, nie
mozecie tego wiedzie¢. Dzieci tego nie wiedzg™*°. Dzieci otaczal ogromng ojcowska
mito$cia troska. Jako ojciec, pedagog, towarzyszyt dzieciom radg, mitoscia. Tak jak
tylko potrafil.

Drugim obszarem, ktory byt dla niego wazny, to praca zawodowa. Prace trak-
towal odpowiedzialnie jako powotanie, misje. Nie chodzito mu tylko przekazanie
wiedzy. Ale o rozpalenie zaru ducha u mtodziezy, zeby zapali¢ do czego$ wigcej
w wymiarze egzystencji, wyborow, sensu zycia*.

Podczas wojny w Polsce praca wyrazata si¢ nie tylko sumiennym wypelianiem
obowigzkdw, ale 1 postawg petng dobroci, bezinteresownej zyczliwosci wobec swo-
ich podwladnych. Cieszyt si¢ wielkim autorytetem wsroéd pracownikéow komplek-
su sportowego. Traktowali go jako ojca, zwracali si¢ z zaufaniem we wszystkich
waznych sprawach. Wyrazem tego byt otrzymany od nich Medal Wdzigczno$ci*! .

W jego listach, dziennikach, $wiadectwach widoczna jest afirmacja drugie-
go czlowieka i duchowa wedrowka Wilhelma Hosenfelda jako homo viator w kie-
runku coraz bardziej bezinteresownej mitosci.

Dlaczego wtasnie wybrat mitos¢ jako sposdb bytowania, bycia w relacji z inny-
mi? Kiedy$ napisal do zony: ,,Czymze my, ludzie, jesteSmy bez mitosci. Ona otwie-
ra przed nami $wiat™** .

5. DLACZEGO MILOSCIA SIE WEASNIE KIEROWAL?

Dlatego ze sam do$wiadczyl mitosci. Dzigki wlasnemu doswiadczeniu rozu-
mial, iz jest ona najwazniejsza zasada zycia. Decydujaca o szczesliwym ludzkim
losie. W otaczajacej rzeczywistosci widziat glebsze przyczyny straszliwej wojny:
brak mitosci w ludzkich sercach, ktoéry doprowadzit najpierw do nienawisci dru-
giego cztowieka, a potem do moralnego wynaturzenia. Miat takze §wiadomos¢, ile
moze cztowiek zyska¢ dzigki mitosci. To ona otwiera na §wiat, bo na niej opiera si¢

3¢ Tamze, 280.

37 Tamze, 604.

38 https://www.polskieradio.pl/39/156/artykul/2788124,wilhelm-hosenfeld-niemiec-ktory-ocalil-
wladyslawa-szpilmana

3 W. Hosenfeld, dz.cyt., 463.

40 https://www.polskieradio.pl/39/156/artykul/2788124,wilhelm-hosenfeld-niemiec-ktory-ocalil-
wladyslawa-szpilmana/

4T, Vogel, Wilm Hosenfeld — niezwykle niemieckie zycie, w: Staram si¢ ratowa¢é kazdego, red.
E.C. Krol, W. Lipscher, Warszawa 2007, 89.

“2'W. Hosenfeld, dz.cyt., 486.
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rozw0j czlowieka. Okazywatl jg jako zwykta dobro¢ w drobnych gestach; nakarmie-
nie glodnego dziecka, usmiech, przytulenie, nakarmienie jenca, wysiedlenca, uwol-
nienie wieznia. Zrozumiat, ze to mito$¢ buduje cztowieka, a wiec go ocala, przywra-
ca nadziejg, a wigc zycie. Doswiadczyl tego szczegdlnie w Polsce, poprzez przyjazn,
gdy ci, ktorych uratowal, obdarowali jego i jego rodzine kilkupokoleniowa przyjaz-
nig. Tak jak rodzina Cieciorow*, Prutow, Szpilmanow*.

Mito$¢ u naszego homo viator ma $cisty zwiazek z rozumieniem, kim jest cztowiek.
Cztowiek Wilhelma Hosenfelda to osoba, ktora kieruje si¢ rozumem, sercem, refleksyj-
noscig, prowadzi zycie wewngtrzne, ulatwiajgce poznanie samego siebie i otaczajaca
rzeczywisto$¢. Myslac o drugim cztowieku, odwotuje sie do siebie, do wlasnego ,,ja”
w doswiadczaniu. Sam dla siebie jest cztowiekiem, ktory chee by¢ dobrym czlowiekiem.
Z poczuciem godnosci, wielkosci, wolnosci, doznajacy mitosci, szacunku. W dzienni-
ku zapisat: ,,Co jednak mozemy zrobi¢, to stara¢ si¢ by¢ dobrym cztowiekiem™*.

Wilhelm dostrzega, ze czlowiek jest istota zyjaca aksjologia wartosci. Jest do-
brem. Otwierajac si¢ na ,,drugiego”, doswiadcza otwarcia si¢ na §wiat, przez relacje
osobowa bowiem, wypelniong mitoscig, wchodzi we wspolnote i komuni¢ wiezi.
Wyczuwal dobro w cztowieku. Moze wiasnie dzigki temu tak latwo nawigzywat
kontakty, ktore byty dobre i dla ludzi, i dla niego.

Whisuje si¢ to tym samym w Marcelowskie stwierdzenie: ,,Nie wystarczy bo-
wiem kochac¢ (wszyscy na ziemi kochaja kogo$ lub cos), ale trzeba wiedzie¢, czy isto-
ty i rzeczy, ktore kochamy, s dla nas drzwiami prowadzacymi do $wiata i do Boga,
czy tez zwierciadtami odbijajgcymi nas samych”,

W dzienniku zapisat, ze: ,,Najwigkszym ziemskim idealem jest mitos¢ do czlo-
wieka™’. Owo zaangazowanie mito$ci jest mozliwe wowczas, gdy cztowiek jest
cztowiekiem wewngetrznym, duchowym?*.

Postawa mitosci u Wilhelma byta umacniana wiarg. Wiara katolicka, w kto-
rej zostat wychowany, byta §wiadomie podtrzymywana, umacniana, pielggnowa-
na jako sens i warto$¢, pomagajgca stawac si¢ dobrym, mitujacym cztowiekiem.
Mial wiar¢ w Bozg Opatrzno$¢, w ludzka dobro¢ i nadzieje w zwyciestwo dobra nad
ztem rozpgtanym przez wojne.

Modlit si¢, prowadzit zycie sakramentalne®. To pomagato mu wypetniaé trudne
obowigzki na obczyznie. Im diuzej trwata wojna, tym mocniej doswiadczat jej bez-
sensownosci 1 tragizmu. Trudne byto dla niego zycie poza rodzing. Czynit z tego ofia-
re. I ufal. To go nie jeden raz uchronilo przez zwatpieniem, rozpacza, rezygnacja.
Taka postawa pozwalata mu si¢ maksymalnie koncentrowa¢ na wykorzystaniu cza-
su, zeby czyni¢ co$ dobrego dookota®. Zapisat w dzienniku: ,, Tylko w ofiarnym

4 http://regionszamotulski.pl/ks-antoni-cieciora-i-wilm-hosenfeld-polski-kaplan-i-niemiecki-oficer/

4 https://www.polskieradio.pl/39/156/artykul/2788124,wilhelm-hosenfeld-niemiec-ktory-ocalil-
wladyslawa-szpilmana/

4 W. Hosenfeld, dz.cyt., 305.

4 G. Marcel, Homo viator..., dz.cyt., 115,

47W. Hosenfeld, dz.cyt., 588.

4 Tamze, 635.

4 Tamze, 673.

SO T. Vogel, dz.cyt., 95.
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wyrzeczeniu 1 wypetnianiu Bozych przykazan odnajduj¢ na powr6t postawe, kto-
ra daje mi sitg, bym uporat si¢ z tym zyciem™'.

Modlit si¢ za Zong, rodzing, za najblizszych, za siebie, za innych i wszyst-
ko ofiarowywat Bogu®2. Mito$¢, wyptywajgca z wiary, byla zasada naczelng, kto-
ra stawata si¢ coraz bardziej najwazniejszym drogowskazem w ciggu jego zycia.
Praktycznie kazdy list do rodziny konczyl pozdrowieniami i btogostawienstwem
Bozym. Jego ulubione modlitwy to: rozaniec™, Litania do Imienia Jezus™, czytanie
Biblii**, czytanie lektury O nasladowaniu Jezusa Chrystusa®, modlitwa mszatem®’.
W swoim pokoju miat obraz Madonny>?, doswiadczat wspdlnoty wiary™.

Uwazal, ze zycie bezrefleksyjne, bez wiary zaSlepia czlowieka i prowa-
dzi na bezdroza moralno$ci. A wowczas zycie poza moralnoscig prowadzi do krzyw-
dzenia drugiego cztowieka, uprzedmiotowienia az po zniszczenie i $mierc®.

Dlatego tak bardzo zalezalo mu na tym, aby dobrze wychowac¢ swoje dzie-
ci do mitosci, ktora jest gwarantem ludzkiego szczgscia: ,,Musimy tak wychowac
nasze dzieci, zeby zachowatly czysto$¢ serca. Cudownos$¢ pierwszej prawdziwej mi-
to$ci stonecznie przenika cate nasze zycie™'.

U Wilhelma mito§¢ do drugiego przejawiala si¢ dobrocig, bezinteresowno-
$cig zyczliwoscia, wspotczuciem i przybrata forme gotowosci w pomaganiu innym
na wszelkie sposoby, ktore byty w zasiggu jego mozliwosci. Wspotczut ofiarom woj-
ny®2. Byt po prostu dobrym cztowiekiem. W liscie do zony pisal: ,,My dobrzy ludzie,
jestesmy przeciez tak potrzebni”®,

Jego zona Annemie, szukajagc pomocy dla niego, zeby go uwolni¢ z niewoli,
napisata w liscie do Wolfganga Wernera, ze Wilhelm byt szczesliwy, kiedy mogt
pomaga¢ Polakom®.

Jego milo$¢ w tym okresie nabierata juz rysow milosci o obliczu agape, prze-
kraczajacej granice wlasnego ,,ja” 1 wlasnej rodziny. Otwierato si¢ na drugiego, kto-
rego nie znal, a ktory potrzebowat pomocy. Ten drugi dla niego to blizni. To $wiad-
czylto o jego duzej autonomii moralnej, otwierajacej go na przestrzen transcendencji,
wiary i duchowej wolnosci, prowadzacej do dojrzatej postawy przesyconej mitoscia
wobec drugiego. Do dojrzatosci etyczno-aksjologicznej i religijnej®.

SI'W. Hosenfeld, dz.cyt., 509.
2 Tamze, 641.

3 Tamze, 612.

3 Tamze, 323.

3 Tamze, 313.

6 Tamze, 613.

37 Tamze, 884.

8 Tamze, 642.

% Tamze, 380.

 Tamze, 614.

! Tamze, 302.

2 Tamze, 507.

© Tamze, 254

% S.A. Hosenfeld, dz.cyt., 924.
% G. Marcel, By¢ i miec..., dz.cyt., 253.
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Mitos¢ agape skierowana jest ku Bogu i ku ludziom, odbija w sobie istotny cha-
rakter mito$ci Bozej: jej catkowita wolnos¢ i bezinteresowno$¢, catkowite oddanie
siebie Bogu i drugiemu cztowiekowi bratu®®. Wydaje si¢, ze poprzez taske i postawe
wolnosci ta mito$¢ wiasnie stata si¢ udziatem Wilhelma Hosenfelda.

Pomagat tak wielu ludziom, ze stawa niemieckiego oficera pomagajacego ludziom
szybko rozeszta si¢ po Warszawie. Wielu wiec przychodzito do niego z r6znymi waz-
nymi problemami, proszac o pomoc. Pisat do zony: ,,Iluz ludziom pomogtem...”*".

Jednym z takich przypadkow znane jest uratowanie polskiego jenca Antonie-
go Cieciory i jego brata Stanistawa Cieciory, pdzniejszego kaptana®®, kompozy-
tora Wiadystawa Szpilmana. Epizod ocalenia Szpilmana zostal wkomponowany
w 2002 r. w fabule stynnego filmu Pianista Romana Polanskiego. Produkcje¢ fil-
mu oparto na wspomnieniach, ktére kompozytor opublikowat po wojnie®.

Pomagal znanym i nieznanym”. Czynit to bezinteresownie. A ludzie pamigta-
li i odwdzigczali si¢. Pisat do Zzony: ,,Ilez ci ludzie beda si¢ modli¢ w mojej intencji””!.

Byt szczegolnie czuty wobec dzieci. Zapisat w dzienniku: ,...chciatbym wziaé
kazde dziecko na rece i pocieszyé, cheialbym pocieszy¢ wszystkie te nieszczesne
istoty 1 prosi¢ je o wybaczenie za to, jak Niemcy obchodzg si¢ z nimi, tak haniebnie
niemitosiernie, tak brutalnie, tak nieludzko. Dokad wiedzie nasza droga?”’.

Opisywat jak w roznych sytuacjach, okazuje im swoja troske: obdarowanie dziew-
czynki cukierkami, co wywotato u niej uSmiech i rado$¢”, poczestowanie zydowskich
dzieci landrynkami™, rozdzielanie migdzy dzieci zywnosci”, poczestowanie chiop-
ca wlasnym obiadem’®, poczestowanie glodnych dzieci tym, co miat przy sobie, kromka
chleba””’. Poniewaz uwazal, ze: ,,Gdy podchodzi si¢ do czlowieka z sercem i uczuciem,
wkrotce odkrywa si¢ jego $wiat; w jego piersi zawiera si¢ i skrywa wszechswiat™”®,

Uwalniat jencéw i ich wspierat razem ze swoja zona”. W jednym z listow napi-
sat: ,,Ze wszystkich tych doswiadczen wynoszg¢ tylko przekonanie, ze powinni§my
zwroci¢ nasze serca ku Bogu i Jego Synowi. [...]7%.

% B. Inlender, Agape i logos, mitos¢ i poznanie w Swietle antropologii, w: Mifos¢ w postawie
ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1993, 156.

7 W. Hosenfeld, dz.cyt., 678.

% http://regionszamotulski.pl/ks-antoni-cieciora-i-wilm-hosenfeld-polski-kaplan-i-niemiecki-
oficer/

% https://www.polskieradio.pl/39/156/artykul/2788124,wilhelm-hosenfeld-niemiec-ktory-ocalil-
wladyslawa-szpilmana

™ E.C. Krdl, dz.cyt., 206. i http://regionszamotulski.pl/ks-antoni-cieciora-i-wilm-hosenfeld-polski
-kaplan-i-niemiecki-oficer/

" W. Hosenfeld, dz.cyt., 270.
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"W. Hosenfeld, dz.cyt., 633.

78 Tamze, 593.

7 Tamze, 270-272.

80 Tamze, 278.
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Jego mitos¢ w miar¢ uptywu czasu i doswiadczen stawala si¢ coraz bardziej
dojrzata religijnie. Bog stawat si¢ dla niego kims$ realnym, prawdziwym, bytem kon-
kretnym, osobowym, z ktorym nawigzywat coraz glebsza wigz i relacje mitosci.

W niewoli nabrala jeszcze bardziej wymiaréw mito$ci bezinteresownej, ukierun-
kowanej na Boga. Byt to czas proby. Charakterystycznym rysem mitosci tego okre-
su byta decyzja podjgcia ofiary z siebie dla Boga. Z mito$ci do Niego. Byta to mitos¢
ofiarnicza, wynagradzajaca, wierna, umacniana na drodze wiary.

Pisat do zony z niewoli: ,,Prosz¢ Boga, zeby przede wszystkim Tobie, moja ko-
chana A[nnemie], dat sit¢ przetrwac ten cigzki czas proby. Niech B6g ma was w swo-
jej opiece! Ciebie, moja najukochansza Annemie, Helmuta, Moni, Detleva, Jorinde,
Utg. Pozdrawiam Was jak najserdeczniej, Twoj Wilm, Wasz Ojciec™!.

Jednoczesnie jego mitos¢ w relacji do najblizszych stawala si¢ coraz bardziej
umacniana wiarg i modlitwa. Nieustannie sam modlit si¢ za rodzing®?. W tym okre-
sie doswiadczenia zaczyna dochodzi¢ do ,,glosu” pragnienie wickszego zjednocze-
nia z Bogiem, pojscia za Jego wolg. Zawierzeniem Mu siebie do konica w mitosci.
Pisal do Annemie:

Chciatbym wroci¢ do domu nie tyle ze wzgledu na siebie, ile z uwagi na Ciebie i kochane dzieci.
Ten czas niewoli nie jest dla mnie, i mam tez nadzieje, ze i dla Ciebie ta bolesna roztgka nie jest
czasem straconym. Nauczylem si¢ glebiej wnikac¢ w siebie, uswiadomitem sobie, ze oprocz mate-
rialnego bytu, istnieje szczesliwe zycie i byt w Bogu, ze naszym ostatecznym celem jest zjedno-
czenie z nieSmiertelng Boska istota. Gdybym wiedziat, ze i Ty zyjesz w takim przekonaniu, a tym
samym potrafisz si¢ zda¢ na taske Boga, wowczas tatwiej znositbym niewole. [...]%.

Cierpienie, tgsknote, niewole przekuwat na decyzj¢ podjecia mitosci najwyzszej,
o wymiarze ofiarniczym: dla Boga. Uwazal, ze prawdziwa odnowa jest mozliwa na ptasz-
czyznie wiary. Tylko bowiem zakorzeniona w Bogu ma sil¢ i moc przemiany czlowie-
ka i $wiata. Wigc pisat: ,,Odnowa religijna jedynym fundamentem odbudowy’”4.

Poszukujac sensu obecnej chwili, poszukiwat jednocze$nie woli Bozej. Wydaje
sie, ze w tych okolicznos$ciach byto to dla niego najwazniejszym sensem zycia:

Niech kazdy dzien niewoli buduje moje zycie, niech bgdzie duchowym tworzywem, ktore chce
dobrze uformowac¢ na przysztos¢. Moje btaganie do Boga: Panie, daj mi rozum, bym rozpo-
znal, jaka jest Twoja wola, obdarz mnie sita, bym mogt wykonaé zadanie, ktore przede mna
stawiasz. Pozwdl nam obojgu pozosta¢ w Twoim blasku. Obdarz nas sita skrzydet wzbijajace-
go si¢ do lotu orta, aby nasze serca codziennie spotykaty si¢ i wzmacniaty nawzajem, do czas, az
ponownie si¢ odnajdziemy i trzymajac za rece, bedziemy mogli razem dokonczy¢ nasza droge,
dochodzac do Ciebie®.

Do corki Uty napisal:

Nasz los jest w rekach Boga. On potrzebuje ludzi, ktorzy po tych zbrodniach napetnig ofiarg czare
Jego rownej dla wszystkich sprawiedliwosci. Czy i my jestesmy do tego powotani? Mysle, ze
tak”%6.

81 Tamze, 875.
82 Tamze, 878.
8 Tamze, 882.
8 Tamze, 884.
85 Tamze, 890.
8 Tamze, 915.
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Wydaje sie, ze stowa te wskazuja na to, iz pobyt w niewoli ofiarowuje ostatecz-
nie Bogu jako zado$¢uczynienie na zbrodnie wojny przeciwko Bogu i ludzkosci. Jest
to decyzja wyboru. To wybor, ktéry ksztattuje w nim postawe ofiary, ofiarnika, ze
wzgledu na Boga i Jego mitos$¢, jakiej tutaj wyjatkowo do§wiadcza od Niego.

Mozna stwierdzié, iz po ludzku jego zycie jest stracone, bezsensowne. Niewola,
rozlaka, postepujaca choroba, zwiastujaca zblizajaca si¢ $mierc.

Ale w wiasnie w tym najtrudniejszym okresie Bog wchodzi w jego zycie jesz-
cze bardziej mocno, z taka mitoscig, ktora jest tylko zrozumiata dla Boga i Wilhel-
ma. Doswiadcza on wyjatkowej bliskosci z Bogiem, ktdra jest tajemnicg dla Swiata.
Nie pisze o niej, poza kilkoma wzmiankami:

Najukochansi Moi Wszyscy — a wigc mingto Boze Narodzenie i Nowy Rok. Dobrze je spedzitem.
Jeszcze w lazarecie. Przezycie Bozego Narodzenia bardzo mnie poruszylol...]. Ale doswiadczy-
tem wspanialego duchowego daru i nawet zostala mi wynagrodzona roztgka z Wami. Naprawde
mozna $wictowaé tylko w pojedynke, bez jakiegokolwicek towarzystwa i bez calej $wigtecznej
otoczki. By¢ moze dlatego musiatlem tu jeszcze zostaé, aby w catkowitym ubostwie doswiad-
czy¢ tajemnicy Bozego Narodzenia. W Wigilie bytem przy Was i bylem z Wami calym sercem
szczesliwy 1 caty sercem smutny. Rano w 1 §wigto przyszedt do mnie Pan z mndstwem prezen-
tow i przez caly dzien przepehiaty mnie szczescie i radosé... [...]%.

Bog jest z nim caty czas jako wyraz szczeg6lnej relacji®®. W tym wszystkim tez
doswiadcza radosci, ze zona wspotcierpi z nim, okazujagc mu w ten sposob mitos¢®.
W tym catym zewngtrznym ogotoceniu zyje wewngtrznie. Ciemna noc wiary staje
si¢ dla niego $wiatlem, ktore oswietla jego serce i wydobywa z niego mito$¢ niczym
drogocenng perte i skarb.

Bog jest z nim wszedzie. Pisat o tym do zony Annemie: ,,M0j zagiel caly czas wy-
pehnia wiatr, ku Wam. Niech Bog ma Was w swojej opiece!!! On podrozuje ze mng”™.

Ostatecznie milos¢ Marcelowskiego homo viator nabrala juz wymiaru egzy-
stencjalnego o zabarwieniu nadprzyrodzonym. Wyrazajaca si¢ nadziejg i pelng ufno-
scig Bogu. I tutaj zwycigza. Wydaje sig, Ze ta postawa mitosci Hosenfelda wyraza si¢
postawa nadziei, o ktorej pisze Gabriel Marcel. To nadzieja, ktéra miesci si¢ doktad-
nie w ramach proby i nie tylko si¢ z nig aczy, lecz stanowi prawdziwa odpowiedz
bytu na te probe’!.

To najwyzszy wymiar mitosci, ktory stat sie mozliwy dzieki tasce Bozej i dzie-
ki temu, ze Wilhelm zyl mitoscig na co dzien. Rozwingta si¢ u niego, przechodzac
rozne etapy. Przeradzajac si¢ z mitosci ludzkiej oblubienczej i logos, rodzicielskiej,
w mito$¢ agape, a nastepnie w mito$¢ oblubienczg Chrystocentryczna,

A Boég?

Boég pochylit si¢ nad nim i nad calym jego zyciem. I wzial jego los w swoje
hojne ramiona.

87 Tamze, 913.
8 Tamze, 924.
8 Tamze, 924.
% Tamze, 917.
I G. Marcel, Homo viator-..., dz.cyt., 30.
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Ocalit go, jego mitos¢ od nie-bytu, od ,,wiecznego zapomnienia”. Milo$¢ wierna,
petng nadziei. Wilhelm Hosenfeld ze swoja mito$cig zaczal istnie¢ poza czasem. Jest
w pamigci $wiata w sposob trwaty. Uptyw historii coraz bardziej uwidacznia w pej-
zazu $wiata jego jasng promieniejgcg mitoscig postaé. I czyz nie ma racji Gabriel
Marcel, piszac: ,,Jedyne mozliwe zwycigstwo nad czasem taczy si¢ z wiernoscig™??

Wilhelma Hosenfelda ocalita jego wtasna wierna, pickna mitos¢. Dzi§ w pamie-
ci wspotczesnych zaistniat jako homo viator, Wedrowiec na szczycie mitosci. Mi-
tosci umacniajacej i uszlachetniajacej jego ludzkie cztowieczenstwo. Wznoszaca je
coraz wyzej poza granice czasu i egzystencji.
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WILHELM HOSENFELD AS A HOMO VIATOR

Summary

The figure of Wilhelm Hosenfeld (1895-1952), a German officer who saved people during World
War II, including Poles and Jews, is marked by the drama of his life, to which he gave deep meaning. It
is impossible to remain indifferent to his story, because it not only arouses interest, but above all makes
us reflect and ask ourselves an existential question: what is most important in life?

His life and attitude of openness to other people present a realistic vision of humanity that cor-
responds to the concept of existential personalism created by the French philosopher Gabriel Marcel
(1889-1973).

Gabriel Marcel developed his personalistic concept of a person based on personal experiences,
especially during World War II. Through the prism of his realistic “reading” of the essence of humanity,
it is easier to understand the character of Wilhelm Hosenfeld. A characteristic feature of this officer was
love, which was expressed in specific attitudes and was subject to constant development, leading him
to full humanity.

2. G. Marcel, By¢ i mieé..., dz.cyt., 15.
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The analyses undertaken here using the phenomenological method focus on the reality of love, ex-
perienced by Wilhelm Hosenfeld and expressed to another person. Source texts will be used, especially
Wilhelm Hosenfeld’s diary and letters, as well as the philosophical works of Gabriel Marcel and various
studies on both authors. The personalistic concept of the person of Gabriel Marcel is the hermeneutic
key to the analysis of Hosenfeld’s life and his writings

Key words: Gabriel Marcel, man, homo viator, Wiliam Hosenveld, love, God
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1. WPROWADZENIE

Francuska filozof, Ch. Delsol, w ksiazce Zmierzch uniwersalnosci wskazuje na
wspotczesnos¢ jako na epoke swieckiej religii, ktorg jest humanitaryzm. Jest to kon-
tynuacja moralnosci ewangelicznej i chrzescijanskiej, ale z wyparciem transcenden-
cji. W ten oto sposob nasza zachodnia moralno$¢ sama przeksztatca sie¢ w religie,
gdzie pragnienie absolutnego dobra rekompensuje utrat¢ Boga, a poszukiwanie ab-
solutnego dobra zastgpuja utracong wiar¢. Mozna to dostrzec m.in. po tym jak przy-
wodcy $wiata zachodniego przepetnieni sg dobroczynnoscia, solidarnoscia, checia
przyjmowania cudzoziemcow, umitowaniem pokoju, szacunkiem dla wszelkiego ro-
dzaju mniejszosci. A przeciez doskonale zdajemy sobie spraweg, ze solidarno$¢ z mi-
grantami, ktérzy wystepuja u nas o azyl, nie moze rozszerzac si¢ w nieskonczonosc,
bo zderza si¢ ona z konieczno$cig zachowania kultury kraju przyjmujacego, gdyz
inaczej nie chodzitoby juz o solidarnosc, ale o podbdj. Cnoty pokoju nie mozna pie-
legnowaé w nieskonczonos$¢, poniewaz zderza si¢ ona z roéznorodnoscig ludzka
i musi wkrotce by¢ narzucona sitg!. Zreszta juz G.K. Chesterson mowit, ze przesadne
cnoty sg gorsze od przywar?, a Benedykt XVI w ksigzce Jezus z Nazaretu twierdzit, ze
Antychryst pojawi si¢ jako prorok humanitaryzmu i trzecie, najwazniejsze kuszenie

' Ch. Delsos, Zmierzch uniwersalnosci. Postmodernistyczny Zachdd i jego oponenci, globalny
konflikt paradygmatow, Warszawa 2022, 184-217.
2 G.K. Chesterson, Ortodoksja, Warszawa 1998, 38.
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na pustyni polega na sprowadzeniu chrzescijanstwa jedynie do dazenia do powszech-
nego dobrobytu’.

Tak wigc, wskazujac na naszg chrzescijanska konieczno$¢ postugi wobec ubo-
gich, musimy zdystansowac¢ si¢ od czystego humanitaryzmu i pragnienia powszech-
nej szczesliwosci i rownoczesnie dostrzec chrzescijanskie fundamenty tejze postugi.
Pomoca ku temu moze stuzy¢ teologia wypracowana na kontynencie potudniowo-
amerykanskim, w ktorej to m.in. wskazuje si¢ na ubogich jako na ,,miejsce teolo-
giczne” (locus theologicus)*.

Pojecie miejsce teologiczne (locus theologicus) oznacza zrodlo, z ktdrego teo-
logia czerpie argumenty do przedktadania swojej nauki (locus theologicus sedes
argumentationis theologicae) 1 odgrywa wazng role¢ w procesach konstytutywnych
poznania teologicznego. Spopularyzowanie tego pojecia zawdzigczamy hiszpan-
skiemu przedstawicielowi scholastyki czasow Soboru Trydenckiego Melchiorowi
Cano (1509-1560), ktory w wydanym posmiertnie dziele De locis theologicis upo-
rzagdkowat loci wedlug kryterium powagi stojacego za nimi autorytetu. Wyrdznit
on dziesig¢ zasadniczych miejsc teologicznych, z ktérych siedem, opierajacych si¢
na powadze Boskiej, nazwal miejscami wlasnymi teologii. Dwa z nich, tj. Pismo
Swiete i Tradycja Apostolska, to zrédta fundamentalne, poniewaz zawieraja zdania ob-
jawione. Trzy dalsze: Kos$ciot katolicki, Sobory powszechne i Stolica Apostolska
maja rowniez charakter apodyktyczny, cho¢ sa tylko deklaratywne. I wreszcie dwa
ostatnie zrodta wlasne teologii, to powaga Ojcow Kosciota oraz powaga teologow
1 kanonistow. Maja one charakter jedynie prawdopodobny i deklaratywny. Oprocz
siedmiu wspomnianych, Cano wylicza trzy zrodta pomocnicze teologii, wtorne i ze-
wnetrzne, bo oparte na autorytecie wytacznie ludzkim. Jedno z nich rozum — ma cha-
rakter apodyktyczny, a dwa pozostate prawdopodobny. Chodzi tu o powage filozo-
fow 1 jurystow oraz $wiadectwo ludzkiej historii.

Twierdzenie, ze ubodzy staja si¢ zrodlem poznania Boga, wynika z faktu, ze
bardzo cze¢sto wiara ludzi ubogich, ich pobozno$¢, sita i walka o przezycie, ich rado-
$ci i nadzieje wskazuja na Boga i ewangelizuja.

Obwieszczajac program Wielkiego Jubileuszu roku 2000, Jan Pawet II w Liscie
apostolskim Tertio millenio adveniente (1994), przedstawil jednoznaczne i mocne
w brzmieniu stwierdzenia: ,,W $wietle stow Jezusa, ktory przyszedt, aby «gtosié¢
ubogim Ewangelie»” (por. Mt 11, 5; Lk 7, 22), jakze nie potwierdzi¢ bardziej zde-
cydowanie opcji preferencyjnej Kosciota na rzecz ubogich i odepchnietych? Nalezy
wrecz stwierdzi¢, ze dziatalno$¢ na rzecz sprawiedliwos$ci i pokoju w $wiecie takim
jak nasz, naznaczonym przez liczne konflikty i niedopuszczalne nierownosci spo-
teczne 1 ekonomiczne, jest kluczowym aspektem przygotowan i obchodoéw Jubile-
uszu” (nr 51).

Takze Dokument Koncowy Konferencji CELAM z Aparecida (2007) kwesti¢
ubogich uznaje za kluczowsg i podkresla, ze opcja preferencyjna na rzecz ubogich

3 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, t. 1, rozdz. 11, Krakow 2017.

4V. Codina, Kosciof wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu, Krakdéw 2018.

5T. Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja — antologia tekstow — dyskusja, Krakéw 1998,
379-381.



[3] UBODZY JAKO ,MIEJSCE TEOLOGICZNE” (LOCUS THEOLOGICUS) 47

jest jedna z cech charakterystycznych Kosciota (nr 391). I co wazne, dokument ten,
cytujac stowa Benedykta XVI z Przemowienia inauguracyjnego (nr 3), wskazuje
na chrystologiczne, a nie czysto humanitarystyczne fundamenty postugi ubogim. Pa-
piez Benedykt podkresla bowiem, ze ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich zawie-
ra si¢ w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla nas stat si¢ ubogim, aby nas
ubostwem swoim ubogaci¢” (nr 392). I dodaje, ze ,,wszystko, co dotyczy Jezusa, do-
tyczy ubogich, a wszystko, co ma zwigzek z ubogimi, przywoluje Jezusa Chrystusa”
(nr 393).

Dokument z Aparecida, komentujac stowa Benedykta XVI, stwierdza: ,,Sko-
ro ta opcja jest zawarta w wierze chrystologicznej, to my chrzescijanie jako ucznio-
wie 1 misjonarze jestesmy wezwani do kontemplowania w cierpiacych obliczach
naszych braci i siostr oblicza Chrystusa, ktory wzywa nas do stuzenia Mu w nich:
«Cierpiace oblicza ubogich sg cierpigcymi obliczami Chrystusa»” (Santo Domingo,
nr 178). Oni s3 wyzwaniem dla tego, co stanowi istot¢ pracy Kosciota, jego dusz-
pasterstwa i naszych postaw chrzescijanskich. Wszystko, co dotyczy Jezusa, doty-
czy ubogich, a wszystko, co ma zwiazek z ubogimi, przywotuje Jezusa Chrystusa:
»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25, 40)” (Aparecida, nr 393)°. Stowa papieza Benedykta XVI sa bar-
dzo mocne w przekazie, gdyz zespalaja w sposob $cisty Chrystusa z ubogimi.

2. KONIECZNE DOPRECYZOWANIE
ODNOSNIE DO KOSCIOLA UBOGICH

W swietle tych dokumentoéw Kosciota (i wielu innych, ktoérych nie ma miejsca,
aby tutaj cytowaé, chciatbym doprecyzowac kilka kwestii zwigzanych z tym, co na-
lezy rozumie¢ przez termin ,,Ko$ciét ubogich”.

1. Dokumenty Magisterium Kos$ciola nigdy nie uzalezniaja preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich od cnét moralnych, jakimi ci mieliby sie¢ wykazywac. Opcja
na rzecz ubogich znajduje bowiem swoj fundament w postawie Chrystusa wzgledem
nich 1,,z tej to tylko racji ubodzy zashuguja na szczegdlng uwagg, jakakolwiek bytaby
ich sytuacja moralna i osobista, w jakiej si¢ znajduja” (Dokument z Puebla, nr 1142).
Jest to bardzo wazne, gdyz preferencyjna opcja na rzecz ubogich Kosciota nie opie-
ra si¢ na antropologii, lub tez moralnej dobroci ubogich, lecz na petnej zyczliwo$ci po-
stawie Boga wzgledem nich. Ostateczny fundament tej opcji tkwi nie w antropologii,
lecz w teologii. W ten sposob postepuje Bog. Bog jest wiasnie taki.

Uzaleznienie opcji preferencyjnej na rzecz ubogich od ich dobroci, pokory
lub duchowosci i poboznosci byloby redukcja nie tylko czgsciowa, ale ostatecznie
takze fatlszywa. Wszyscy dobrze wiemy, ze ubodzy w wigkszosci przypadkow sa
takimi samymi grzesznikami jak inni ludzie — a czesto nawet wigkszymi. Bywa-
ja ms$ciwi, skorumpowani, chciwi, naduzywaja alkoholu, czgsto dokonujg prze-
stepstw na tle seksualnym. To nie przypadek, ze Lumen gentium (nr 8) faczy z tematem

¢ Aparecida. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, Gubin 2014.
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Kosciota grzesznikow obowiazek przyjecia opcji na rzecz ubogich jako jeden z wa-
runkow nasladowania Jezusa. Przeciez sam Chrystus zostal postany przez Ojca, aby
szuka¢ i zbawiac, co bylo zgingto (Lk 19, 10). W obu tych przypadkach wyekspo-
nowano dobro¢ i mitosierdzie Boga, a nie dobro¢ ludzks. Wnetrznosci Boga poru-
sza zarowno widok cierpienia ludzkiego, jak i obraz zagubienia duchowego i mo-
ralnego cztowieka. Pamigtajmy takze, ze w czasach Jezusa wielu grzesznikow — jak
na przyklad poborcy podatkow — spotykalo si¢ ze spoteczng dezaprobatg i wyklu-
czeniem, podobnie jak ubodzy, chorzy, wdowy, prostytutki, dzieci i Samarytanie.
Trzeba zatem przyja¢ dar Bozego mitosierdzia objawiony w Jezusie, aby zrozumie¢
1 uprawomocni¢ opcj¢ na rzecz ubogich.

2. Trzeba tez bardzo mocno podkresli¢, ze temat Ko$ciota ubogich nie ozna-
cza w najmniejszym stopniu stworzenia Kosciota ludowego w opozycji do Koscio-
fa hierarchicznego, ani tez nie postuluje budowy Kosciota oddolnego na marginesie
Stowa Bozego lub Tradycji Apostolskiej lub w sprzecznosci z nimi.

Traktowanie sformutowania ,,Ko$ciot ubogich” jako pretekstu do ukonstytuowa-
nia marksistowskiego proletariatu, ideologiczne manipulacje politycznych grup anty-
chrzescijanskich lub ateistycznych dazacych do wykorzystania Kosciota do swych
celow politycznych, lub tez zredukowanie biblijnej koncepcji zawartej w wyraze-
niu ,,Lud Bozy” do plaszczyzny socjologicznej, $wiadcza o catkowitym braku zro-
zumienia glgbokiego znaczenia biblijnego, patrystycznego i teologicznego zawar-
tego w tym okres§leniu. Nikt nie moze oskarza¢ Jana XXIII lub Jana Pawta II,
Benedykta XVI lub Franciszka o propagowanie mysli marksistowskiej lub tenden-
cji socjologizujacych.

Inng kwestig jest, ze niektorzy wykorzystywali to okre$lenie do swych wia-
snych celow, czesto ideologicznych, calkowicie wypaczajac znaczenie sformutowa-
nia ,,Kosciot ubogich”. Nigdy jednak nie bylo to intencja papieskiego nauczania,
ani tez znieksztalcenia te nie byly nigdy czg$cig tradycji teologicznej Kosciota za-
roéwno w przesztosci, jak i obecnie.

Nie mozna jednak si¢ dziwié, ze nauczanie to prowokuje w licznych kregach
koscielnych niezrozumienie, niewlasciwe interpretacje i rodzi podejrzenia, gdyz
sama ewangelia Jezusa byla zawsze zrodlem wielu niewlasciwych interpretacji,
byla i jest znakiem sprzeciwu i generuje konflikty. Bliskos¢, ktorg Jezus okazy-
wat ubogim 1 grzesznikom, byla interpretowana przez uczonych w Pi§mie, faryze-
uszow 1 kaptanéw jako skandaliczna nowos¢, sprzeczna z obowigzujacym prawem
i calg tradycja, odbierano ja jako zamach na wytworzony przez nich obraz Boga, obo-
wigzujacy kult i prawo. Jezus umarl na podstawie oskarzenia o bluznierstwo. Ewan-
gelia Jezusa jest zgorszeniem i ghupotg dla ,,zdroworozsagdkowych” ludzi wszyst-
kich czasow (1 Kor 1, 17-18). Dlatego tez mowi si¢ zawsze o opcji ewangelicznej,
aby oddzieli¢ ja od wszelkich innych konotacji ideologicznych, ktére mogtyby ja
znieksztalcic.

3. W tym znaczeniu niewlasciwe jest twierdzenie, ze opcja na rzecz ubogich wy-
klucza ludzi bogatych i wszelkiego rodzaju inne grupy spoteczne. Jest to opcja pre-
ferencyjna, a nie wylaczna. Nikt nie jest wylaczony zaréwno z przestrzeni taski,
ani tez obszarow zadan ewangelizacyjnych i duszpasterskich Kosciota. Jezus jednak
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przyszedt, aby szuka¢ grzesznikow, gdyz zdrowi nie potrzebuja lekarza (por. Mt 9,
10-13). Podobnie i dzisiaj wspotczuje On owcom pozostawionym bez pasterza i tym,
ktore cierpig, wlasnie z tego powodu, ze cierpia, co daje im pierwszenstwo przed
tymi owcami, ktdre nie cierpig z powodu jakiegokolwiek braku (por. Lk 15, 4-7).

Tak jak Bog chcial zbawi¢ cata ludzkos¢ i1 dlatego, aby cel ten osiagna¢, wybrat
jeden nardd, ktorym byt Izrael, a nastepnie ustanowitl Kosciot jako narzedzie i sa-
krament powszechnego zbawienia (por. Lumen gentium, 9), tak samo wybiera ubo-
gich, aby wychodzac od nich, wszystkim glosi¢ zbawienie. Mowi o tym Konferen-
cja w Aparecida: ,,Jesli nie ma nadziei dla ubogich, nie bedzie jej dla nikogo, nawet
dla tak zwanych bogatych” (nr 395).

Nie kwestionuje si¢ katolickosci i powszechnosci Kosciota, jednak podkre-
$la sig, ze istniejg priorytety i szczegdlny styl, ktory jest stylem ewangelicznym.
Nalezy zatem glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim, zaczynajac jednak zawsze od ubogich.
Ewangelizacji, ktorej punktem wyjscia nie sg ubodzy, grozi powazne niebezpieczen-
stwo zagubienia swej istoty i wygodnego zagniezdzenia si¢ w niesprawiedliwym
»Systemie”, a wigc oddawanie czci Mamonie — bozkowi bogactwa.

W tym znaczeniu nalezy wyraznie sprecyzowac, ze postawa autentycznie chrze-
$cijanska nie moze pozosta¢ neutralna w obliczu niesprawiedliwosci. Wobec ido-
latrii bogactwa nalezy przyjac¢ postawe pelna radykalizmu. Nikt bowiem nie moze
shuzy¢ dwom panom: albo si¢ stuzy Bogu, albo pienigdzowi (por. Mt 6, 24).

3.ISTNIEJACY ROZDZWIEK

Stowa Benedykta XVI wypowiedziane na rozpoczecie Konferencji w Apa-
recida, ze ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich zawiera si¢ w chrystologicznej
wierze w tego Boga” nie wydaja sie jednak oczywiste, bioragc pod uwage przede
wszystkim istniejgcy rozdzwigk miedzy wiara chrzescijanska i praktyka zycia chrze-
Scijanskiego; migdzy ortodoksja i ortopraxis. Podzial na wiarg i zycie jest zrodtem
zgorszenia i znakiem wewnetrznej sprzecznosci ucznia Chrystusa. Jakze czesto wie-
lu przemystowcow i1 biznesmenow, wykorzystujagcych w skali niemalze niewolniczej
prace ludzi ubogich, uwaza si¢ za chrzescijan. Do chrze$cijanstwa przyznaje si¢ wie-
lu handlarzy narkotykoéw, przedstawicieli miedzynarodowych korporacji, ktorzy sie
bogaca, eksploatujac bogactwa naturalne krajow ubogich.

Tymczasem wiara w Chrystusa i wymiar etyczny zycia wspolnotowego nie tyl-
ko nie mogg istnie¢ wzajemnie odseparowane, lecz co wigcej, te dwa elementy sg ze
sobg istotowo zintegrowane i musza by¢ zawsze przedstawiane w ten sposéb, aby si¢
stalo oczywiste, ze opcja na rzecz ubogich jest prosta konsekwencja przyjecia wia-
ry w Chrystusa. Tymczasem dla wielu chrze$cijan wiara sprowadza si¢ do uczest-
nictwa we Mszy Swietej, przyjecia sakramentéw, bez zwracania jednocze$nie
uwagi na konsekwencje moralne, jakie wyptywaja z uczestnictwa w liturgii. Tra-
dycja eklezjologiczna wskazuje na fakt, ze przynalezno$ci do Kosciota okreéla si¢
,uwzgledniajac trzy kryteria: wyznanie wiary (vinculum fidei), celebracje sakra-
mentalng (vinculum liturgicum) 1 wspolnote duszpastersko-hierarchiczna (vinculum
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communionis). Praktyka zycia nie wydaje si¢ konieczna do tego, aby determinowac
przynalezno$¢ do Ko$ciota, a juz na pewno nie jest nig opcja na rzecz ubogich’.

Chrzescijanie oczywiScie starajg si¢ skrupulatnie wypeknia¢ przykazania De-
kalogu, jednak dla wielu moralno$¢ sprowadza si¢ jedynie do sfery prywatne;j i jak-
ze czesto zostaje ona zredukowana jedynie do moralno$ci seksualnej przez cate
wieki uwazanej za materi¢ grzechu cigzkiego, podczas gdy zagadnienia spoteczne
przez dtugi czas byly nieobecne w nauczaniu, lub tez sprowadzone do zagadnien
bardzo og6lnych.

Wiara chrzescijanska przez wielu zostaje zredukowana do kwestii dotycza-
cych wlasnego zbawienia — ,,mojego zbawienia”, sfery indywidualnej oraz zagad-
nien eschatologicznych, czyli najczesciej zagadnien, ktore nie maja wiele wspol-
nego z zyciem i z historig. Kosciét w sakramentologii i w duchowosci jeszcze
do niedawna podkreslat wymiar indywidualny i duchowy, zapominajac o przyna-
leznosci eklezjalnej i milczeniem pomijajgc wymiar historyczny i socjalny. Pojgcie
,Krolestwa Bozego” zostato sprowadzone do sfery ducha i ludzkiego wnetrza, ule-
gto zredukowaniu eklezjologicznemu, lub tez nabrato wylacznie znaczenia eschato-
logicznego (Krolestwo urzeczywistni si¢ po $mierci). Przedstawiano Kroélestwo Boze
bez odniesienia si¢ do sytuacji spotecznej w danym czasie. To indywidualistyczne
rozumienie zbawienia dokonuje takze innej niebezpiecznej redukcji, sprowadzajac
ubogich do roli przedmiotu dziatalnosci charytatywnej. Opiekujemy si¢ ubogimi, bu-
dujemy kuchnie dla ubogich, dajemy ofiare na misje w krajach Trzeciego Swiata, ale
jedynie w celu zdobycia ,,punktéw” na zycie wieczne, a nawet aby podretuszowac
wlasne ,,ego” i udowodnic sobie i innym, Ze jest si¢ dobrym. Zapominamy przez to,
ze zbawienie jest darem i nie mozemy sobie na nie zashuzy¢ i to wlasnie ubodzy,
grzeszni, bezdomni i pijacy ucza nas, ze wszystko jest taska i ze Chrystus przyszedt
do tych, co si¢ zle maja, gdyz zdrowi nie potrzebuja lekarza.

Taka mentalno$¢ dychotomistyczna, indywidualistyczna, méwigca o tym, ze
trzeba wystuzy¢ sobie niebo i w konsekwencji redukujaca wiare, nie jest zgodna nie
tylko z tradycja biblijng i patrystyczna, lecz rowniez z najlepsza tradycja eklezjalna.

4. BIBLIJNE FUNDAMENTY OPCJI NA RZECZ UBOGICH

Wiara biblijna nie polega jedynie na uznaniu istnienia Boga, co bez wigkszych
trudnosci uznaja takze filozofowie i roznego rodzaju teisci, lecz jest otwarciem
na misterium biblijne, ktorym jest Bozy plan zbawienia, jest akceptacja historii zba-
wienia w Chrystusie, czyms§, co zostato nam objawione, co jest wspominane, prze-
powiadane i w czym si¢ uczestniczy.

W odréznieniu od innych ludoéw, ktére opieraja wiasng religie na mitach, Izrael
doswiadcza Boga w historii; doswiadcza Go jako Tego, ktory styszy jek cierpigce-
go ludu. Wyjscie z Egiptu jest doswiadczeniem konstytutywnym. W wydarzeniu pas-
chalnym Jahwe styszy gtos ludu (por. Wj 3, 7.10) i wyzwala go z ucisku i $mierci,

7V. Codina, Renacer a la solidaridad, Santander 1982.
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wprowadzajac go do nowej ziemi. Jahwe jest Bogiem wyzwalajacym. Nie jest On
Bogiem nieczutym na cierpienie ludu. Wyznanie wiary Izraela nie jest wyznaniem
filozoficznym 1 abstrakcyjnym; jest wspomnieniem historii zbawienia, jest narra-
cja: ,,Ustyszal Pan nasze wotanie, wejrzat na nasza n¢dze, nasz trud i nasze ucie-
migzenie. Wyprowadzit nas Pan z Egiptu mocna reka i wyciagnietym ramieniem
wsrod znakow i cudow. Zaprowadzit nas na to miejsce i dat nam ten kraj optywajacy
w mleko i mi6éd” (Pwp 26, 5-9).

Jahwe wyswobodziciel, ktory ustyszat jek i narzekanie ludu i wybral Moj-
zesza, aby wyprowadzil go z niewoli, zapragnat tez, aby Izrael byt ludem, w kto-
rym kroluje sprawiedliwo$¢ i solidarnos¢. Teologia Izraela nie jest metafizyka, jest
to teologia narracyjna i historyczna. Dlatego tez prorocy lzraela, ktorzy doswiad-
czyli Boskiego pathos — mieli do§wiadczenie Boga, ktory wspotczuje ludowi, ktory
cierpi® — przypominaé¢ beda wydarzenie paschalne i zawarte przymierze, obnazaé
beda wszelkie formy niesprawiedliwosci 1 bedg nawotywac, aby lud praktykowat
prawo i sprawiedliwo$¢ w stosunku do potrzebujacych i uciemigzonych.

Boga Izraela nie okresla zatem to, ze Jego istota jest tozsama z istnieniem, ze
jest transcendencja i nieskonczonoscia tak jak bogowie greckich filozofow, ani tez
nie przedstawia si¢ Go za pomoca ahistorycznych mitdéw, jak swych bogow przed-
stawiajg oScienne plemiona Izraela. Nie jest Bogiem mieszkajacym ,,gdzie§ tam
w gorze”, ponadziemskim i ponadczasowym, lecz jest to Bog pelen wspodtczucia,
ktory pragnie, aby praktykowano prawo i sprawiedliwos¢ w stosunku do ubogich
i Jego chwala Iaczy si¢ §cisle z ludem Izraela: ,,Ja jestem z Tobg” (Rdz 28, 15). Nie
mozna zrozumie¢ Jahwe w oddzieleniu od Jego ludu. Cecha Jahwe nie jest Jego da-
leka i nieczuta wszechmoc, lecz wrazliwo$¢ na cierpienie i mitosierdzie’. Bog bi-
blijny jest Tym, ktérego wnetrznos$ci porusza krzyk i widok cierpigcego ludu i ktory
troszczy si¢ o los tego ludu bardziej niz o wtasny honor zniewazony przez grzech.

W Izraelu wiara nie prowadzi do odosobnionej i ponadczasowej kontemplacji bo-
skiej esencji, lecz inspiruje ona do podjecia konkretnych wysitkow na rzecz spra-
wiedliwosci w $wiecie. Poznawanie Jahwe nie polega na odkrywaniu tajemnic
Jego istoty, lecz do§wiadczaniu w §wiecie Jego obecnosci, ktora objawia si¢ przede
wszystkim silag wyzwolenia z cierpienia. To, ze przed ogloszeniem przykazan przy-
pomina si¢ ludowi, iz Jahwe jest wyswobodzicielem z niewoli egipskiej, wskazuje
na $cisty zwigzek miedzy doswiadczeniem wyzwolenczej mocy Boga i praktyka
zycia (Pwp 5, 6; Wj 20, 2).

Zwraca na to uwage prorok Jeremiasz, ktory mowi, ze zna¢ Boga to wyste-
powa¢ w obronie uci$nionego i ubogiego (Jr 22, 16): to praktyka uczynkow spra-
wiedliwo$ci moze doprowadzi¢ do doswiadczenia Jahwe i1 poznania Go. Wedlug
Izraela wierzy¢ znaczy poktadac¢ ufnos¢ w Bogu, ufa¢ Bogu, ktory styszy nasze wo-
fanie. Wiara jest nadzieja na realizacj¢ Bozych obietnic, gdyz Jahwe jest Bogiem
wiernym i mitosiernym. Wiara Izraela nie jest czysto intelektualnym procesem po-
znania Boga, nie opiera si¢ tez na przestankach estetycznych i nie mozna jej spro-
wadzi¢ jedynie do etyki. Jest ona otwarciem si¢ na Tajemnice, jest pelnym pokory

8 A. Heschel, Los profetas, Buenos Aires 1973.
° I.1. Gonzalez Faus, Deshelenizar el cristianismo, w: Calidad cristiana, Santander 2006, 185-225.
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i mito$ci aktem zaufania, jest krzykiem wznoszonym ku Temu, ktéry moze wybawié
nas od niebezpieczenstwa, jest modlitwa. Psalmy Izraela sa wotaniem ludu, ktory
z glebokosci (Ps 130) bolu i cierpienia (Ps 108) kieruje swa ufnos¢ ku Bogu, tak
jak Jonasz z wnetrzno$ci ryby modlit si¢ do swego Pana Boga (Jon 2, 2). Wiara jest
modlitwa, jest wotaniem tych, ktorzy cierpia, jest mitoscia pelng ufnosci, jest do-
$wiadczeniem mistycznym. Nie jest teorig i nie jest ideologig.

I wlasnie dlatego, ze zostalismy usprawiedliwieni i wyzwoleni z grzechu i z nie-
bezpieczenstwa, w ten sam sposob mamy postepowacé w stosunku do innych ludzi.
Ci, ktorzy zostali wyzwoleni 1 ktorym grzechy zostaly przebaczone, powinni wyba-
wia¢ tych wszystkich, ktorzy sa w niebezpieczenstwie, i przebaczaé¢ im. Poniewaz
zostaliSmy przygarnieci, powinnis$my przygarnia¢ wszystkich odrzuconych.

W ten sposob mistyka prowadzi do praktyki sprawiedliwosci, ktora rodzi si¢ nie
tyle z etycznej i moralnej irytacji wobec wszelkich przejawow niesprawiedliwosci,
ile z doswiadczenia Jahwe, ktory wyzwala. Dziatalno$¢ prorocza Ko$ciota rodzi si¢
z mistyki, z uchwycenia Bozego pathos. Jest to mistyka otwartych oczu petna wraz-
liwosci na cierpienie ludu. Doswiadczenie Boga prowadzi do praktykowania spra-
wiedliwo$ci wzgledem ubogich i doswiadczenie to rodzi wewnetrzny dynamizm
wszelkiego dziatania. Wiara prowadzi do realizacji Bozego projektu budowy Kroéle-
stwa i dziet sprawiedliwosci, dlatego ze sprawiedliwo$¢ w calej swej pelni osiagnie-
my dopiero w rzeczywistosci eschatologicznej, kiedy zostanie zniszczona $mier¢
i otrze Pan Bog tz¢ z kazdego oblicza, odejmujgc hanbg od swego ludu (Iz 25, 6-8).
O wymiarze eschatologicznym, wrecz apokaliptycznym, biblijnej sprawiedliwo-
$ci nie mozna nigdy zapomniec.

Dla Izraela Bozy projekt, w sposob symboliczny ukazany w opowiadaniach
Ksiggi Rodzaju, jest projektem komunii (Rdz 1-2). Jest utopia, ktora zostaje okre-
slona jako ,,Krélestwo” lub ,krélowanie” Boga, przedstawiong za pomoca obra-
zu uczty. Utopig Jahwe jest Swiat, w ktorym nie istnieje niesprawiedliwos¢, gdzie
nikogo si¢ nie wyklucza z mesjanskiej uczty. Do udzialu w tej utopii jesteSmy we-
zwani przez wiarg. Dlatego tez w $§wiecie wykluczenia i niesprawiedliwosci Bog
dziata na rzecz cierpigcych na skutek odrzucenia i wzywa do praktykowania pra-
wa 1 sprawiedliwos$ci z tymi wszystkimi, ktorzy cierpig.

Jezus z Nazaretu nie tylko glosi przyjscie Krolestwa, ale takze wlasnym zyciem
ukazuje, ze staje si¢ ono obecne juz w tej chwili, gdy ubodzy zostaja wyzwole-
ni z niesprawiedliwosci i spod jarzma cierpienia (Lk 4, 14-21; Lk 7, 22-23). Wydaje
si¢, ze Jezus jest bardziej wyczulony na cierpienie ludu niz na honor Boga zniewa-
zony przez grzech. Wynika to z samej tajemnicy chrystologicznej, z petnego unize-
nia si¢ (kenosis) Jezusa z Nazaretu, ktory rezygnuje z wszelkiego rodzaju godnosci
(Flp 2, 6), staje si¢ ubogi, aby nas ubogaci¢ (2 Kor 8, 9).

,Wierzy¢” w Nowym Testamencie znaczy wierzy¢ w Jezusa i nas§ladowac Go,
i w ten sposob realizowa¢ projekt Ojca, ktorym jest Krolestwo Boze. Nie przypad-
kiem, pierwszymi, ktorzy wyznaja wiar¢ w Jezusa, sg ci, ktorzy cierpia i kierujg swe
kroki do Niego, proszac o pomoc: poganie, na przyktad centurion (Lk 7, 1-10); cho-
rzy, ktorzy pelni nadziei dotykajg Jezusa, na przyktad kobieta cierpigca na krwotok;
ci, ktorzy jedynie w Nim poktadaja nadzieje, na przyktad tredowaci, niewidomi lub
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osoby opetane przez ztego ducha; ci, ktory prosza o przebaczenie grzechow, na przy-
ktad kobieta, ktora Izami obmyta Jezusowi stopy (Lk 7, 36-50). Mie¢ wiarg, taka jak
Marta po $mierci swego brata Lazarza, znaczy ufa¢ Jezusowej mitosci i Jego mocy
zdolnej pokona¢ nawet $mier¢ (J 11, 23-27). Wiara w Jezusa zobowiazuje do poj-
$cia droga Jezusa: odczuwac gldd i pragnienie sprawiedliwo$ci, zy¢ sprawiedli-
woscig (Mt 5, 6-7), przyja¢ opcje na rzecz ubogich. Bozy sad dokonuje sie, gdy
opiera na naszych czynach wzglgdem tych, ktorzy cierpig, z ktéorymi On sam si¢
identyfikuje (Mt 25, 31-46).

Jezus w czasie swego ziemskiego zycia gieboko wierzyt i dlatego w petni poswie-
cit si¢ urzeczywistnieniu projektu Ojca, czyli budowie Krélestwa. Jezus jest dla nas
przykladem cztowieka zyjacego wiara, pelnego ufnosci do abba takze w ciemnej go-
dzinie Getsemani (Lk 22, 39—46). Na krzyzu Jezus umiera, wydajac z siebie krzyk,
oddajac swego ducha w rece Ojca (Lk 23, 46). Ojciec wystuchat tego wotania i cho-
ciaz nie oszczedzil Mu $mierci, to jednak wskrzesit Go z martwych.

Ukazuje to, ze wiara chrzescijanska w swym ostatecznym rdzeniu jest zawsze
wiarg paschalng. Wierzy¢ w wymiarze paschalnym, znaczy przyjaé za prawde, ze
$mier¢ musi ustapic zyciu, ze ostateczne stowo nie nalezy do niesprawiedliwosci, ze
Bog, ktory styszy wotania swego ludu, pragnie zbudowac¢ inny $wiat i projekt ten nie
przekracza Jego mozliwosci.

Wierzy¢ w Nowym Testamencie to nie tylko przyja¢ za fakt prawde o tym, ze
Bog istnieje, ani nawet to, ze Jezus jest Synem Bozym lub jest osobg o dwdch natu-
rach. Wierzy¢ w Nowym Testamencie, znaczy uznaé, ze ukrzyzowany Jezus powstat
z martwych, ze zmartwychwstat i zZyje i ze moze to uczyni¢ takze z kazdym z nas
(1 Kor 15). Wierzy¢ to przyjac, ze Bog, Pan i Stworca zycia, zawsze styszy wota-
nia tych wszystkich, ktorzy cierpia i umieraja, i ze mocg swego Ducha ich ozywi.
Wierzy¢, znaczy przyjaé za swoj Jezusowy program, ktorym sa: Krolestwo, ztozenie
w ofierze zycia, przejscie ze $mierci do zycia, nadzieja wbrew wszelkiej nadziei.
Wierzy¢, znaczy kontynuowac ozywcze dzieto Boga i nie$¢ zycie tam, gdzie panuje
$mieré. Wierzy¢, znaczy ufaé, ze jest mozliwe zmartwychwstanie z najwigkszych
glebokosci ponizenia i unicestwienia (Hbr 11).

Wiara zard6wno w Starym, jak i w Nowym Testamencie jest zaufaniem Bogu,
jest ofiarowaniem si¢ Jemu na wzor Abrahama, ktory uwierzyl, ze Bog ma moc
wskrzesi¢ umartych i da¢ zycie temu, co nie istnieje (Rz 4, 17), i dlatego zostat
usprawiedliwiony (Rz 4, 1-12). Wiara zaklada glebokie doswiadczenie religijne,
ktore w konsekwencji prowadzi do radykalnej zmiany Zycia. Jest ona jednocze$nie
doswiadczeniem mistycznym i profetycznym.

Duch Swiety jest jedynym, ktory moze zjednoczy¢ wiare i sprawiedliwo$é spo-
teczng. Jest On tym, ktoéry namascit Jezusa, aby glosit Ewangeli¢ ubogim (Lk 4,
16-22) i przeszedt przez swiat, dobrze czynige (Dz 10, 38). Bez Ducha Swiete-
go mozemy popas¢ w moralizatorstwo, rytualizm, dogmatyzm. Ani etyka, ani tez
doktryna nie sa wystarczajace. Koniecznie trzeba wej$¢ na poziom do$wiadcze-
nia mistycznego. Osobe nalezy wprowadzi¢ w glebie zycia duchowego, pamigtajac,
ze mistagogia, ktora prowadzi do sprawiedliwosci 1 do urzeczywistniania Krole-
stwa, jest nasladowanie Chrystusa. Sprawiedliwo$¢ spoteczna bez wiary jest etyka,
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wiara bez sprawiedliwosci staje si¢ ideologia. Nalezy $cisle zespoli¢ mistyke (wiarg
w Boga) i proroctwo (praktyke sprawiedliwosci), pneumatologie i chrystologig'.

5. TRADYCJA KOSCIOLA

Kosciot pierwszych wiekéw miat bardzo silng swiadomos¢ Scistego zwigzku mig-
dzy wiarg a solidarnoscig z ubogimi, co bardzo dobrze ukazuja tak zwane summaria
(streszczenia) Dziejow Apostolskich (2, 42-47; 4, 32-37) i fragmenty Pierwszego Li-
stu do Koryntian (11, 17-34). Papiez Benedykt XVI w Encyklice Deus caritas est
obszernie przedstawia istniejacg w pierwszych wiekach Kosciota relacje miedzy ke-
rygmatem, liturgig i diakonig (nr 19-25). W pierwotnym katechumenacie ktadzio-
no bardzo silny nacisk na osobiste nawrocenie dotyczace takze sfery socjalnej!!. Oj-
cowie Kosciota w swoich pismach bardzo mocno akcentowali temat sprawiedliwosci,
wystepujac przeciwko wyzyskowi i bezprawiu i wypracowujac teologie powszechne-
go dostepu wszystkich ludzi do dobr stworzenia oraz przedstawiajac konkretne spo-
soby duszpasterskiego zaangazowania, majgcego na celu sprawiedliwy podzial dobr
wedlug zasady, aby odda¢ ubogim to, co wedtlug sprawiedliwosci im si¢ nalezy'2.
Zagadnienia spoteczne w Kosciele pierwszych wiekow byly bardzo $cisle zwigzane
z wiarg w zmartwychwstanie i z praktyka Eucharystii'®. Dla Ojcow Kosciota sakrament
oltarza i sakrament ubogiego sg nierozdzielnymi i réwnowaznymi formami obecno-
$ci Chrystusa wérod swego ludu. Liczni Ojcowie Kosciota i autorzy okresu $rednio-
wiecza uzywali w stosunku do ubogich okres$lenia ,,wikariusze Chrystusa™'*.

W XIX w. Kosciot, odpowiadajac na zarzuty wysuwane przez marksistow, ze
religia jest opium dla ludu, wskazywatl na istniejacy zwiazek miedzy wiarg a spra-
wiedliwo$cig. To wtasnie w tym okresie formutuja si¢ zasady doktryny spotecznej
Kosciota, a liczni autorzy katoliccy w sposob pionierski angazuja si¢ w problema-
tyke spotecznej transformacji'®. Biblijna, patrystyczna i liturgiczna odnowa okre-
su sprzed Soboru Watykanskiego II stanowi fundament stéw Jana XXIII, ze Kosciot
Soboru Watykanskiego Il powinien by¢ przede wszystkim Kosciotem ludzi ubogich,
oraz wedlug wystapienia kardynata Giacomo Lercaro, ze temat ludzi ubogich jest
nie tyle kwestig etyczng, ile nade wszystko chrystologiczna.

Ta bogata tradycja biblijna, eklezjalna i teologiczna zostata podsumowa-
na przez Benedykta XVI w cytowanym juz przemowieniu inauguracyjnym Kon-
ferencji w Aparecida, gdzie Papiez wyraznie zaznaczyl, ze ,,opcja preferencyj-
na na rzecz ubogich wynika z wiary chrystologicznej”.

10J.B. Metz, Memoria passionis. Una evocacion provocadora en una sociedad pluralista,
Santander 2007, 160-178.

'V. Codina, Dimension social del bautismo, w: Fe y justicia, red. J.1. Gonzalez Faus, V. Codina,
J.M. Castillo, J. Vives, Salamanca 1981, 99-133.

12R. Sierra, Doctrina social y econémica de los Padres de la Iglesia, Madrid 1967.

13 J.M. Castillo, Donde no hay justicia no hay eucaristia, w: Fe y justicia..., 135-171.

14 J 1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo, Madrid 1991.

15 Zob. analize tego okresu w Encyklice Benedykta XVI Deus caritas est, nr 26-30.
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6. OD KOSCIOLA NA RZECZ UBOGICH
DO KOSCIOLA LUDZI UBOGICH

Aby wlasciwie zrozumie¢ teologiczng koncepcje nadajaca ubogim status locus
theologicus, musimy doprecyzowac, ze nie chodzi nam o to, aby zastapi¢ podstawo-
we miejsca teologiczne komplementarnymi, a jedynie interpretowac wiare i tradycje
Kosciota z perspektywy tego uprzywilejowanego miejsca hermeneutycznego, czy-
li ubogich'¢. Nie nalezy w najmniejszym stopniu rozumie¢ tego jako proby kanoni-
zacji ludzi biednych lub ich sublimacji w wymiarze ideologii marksistowskiej, lub
tez obecnie modnej wsrod przedstawicieli grup lewicowych (tak nawiasem: para-
doksem dzisiejszej lewicy jest to, ze zachwalajg oni masowg imigracje, mieszkajac
w eleganckiej i strzezonej dzielnicy), a jedynie opierajac si¢ na teologicznej lekturze
Pisma Swietego. Ubodzy sa grzesznikami, podobnie jak wszyscy inni ludzie, jed-
nakze ze wzgledu na ubdstwo i cierpienie sg oni szczegdlnymi adresatami Boskiej
mitosci i faskawosci. Uzasadnienie tego uprzywilejowania, jak to juz zostato przed-
stawione, nie opiera si¢ na przestankach antropologicznych — $wigtosci ubogiego —
lecz teologicznych i wynika niejako z istoty Boga — czutego 1 wspotczujacego ser-
ca Boga, ktéry odczuwa bol, widzac cierpienie ludzkos$ci, pata gniewem wobec
niesprawiedliwosci, jaka znosi¢ musza ludzie ubodzy, gdyz niesprawiedliwosé¢
sprzeczna jest z Bozym projektem wzgledem ludzkosci, ktorym jest Krolestwo Boze
(Puebla, nr 1142).

Ksigga Wyjscia'’, ewangeliczna praxis Jezusa z Nazaretu i Jego identyfika-
cja z ubogimi w opisie Sadu Ostatecznego (Mt 25, 31-46)'® sg podstawg do uprzywi-
lejowanego miejsca, jakie ubodzy zajmuja w Kosciele i w teologii. Ich sytuacja zu-
bozenia i cierpienie powinny wytraca¢ nas z postawy wygodnego zycia, prowadzi¢
do nawrocenia i podjgcia zobowigzan wynikajacych z solidarnosci. Sg oni ukrzyzo-
wanymi tego $wiata, ktorych nalezy zdjaé z krzyza!®. Sg oni wikariuszami Chrystu-
sa wedlug wyrazenia uzywanego w $redniowieczu?.

Wspomniatem juz, ze opcja na rzecz ubogich oraz wysitki ewangelizacyjne,
jakkolwiek bytyby one szlachetne i konieczne, nie moga doprowadzi¢ nas do zre-
dukowania ich jedynie do przedmiotu dziatan o charakterze socjalnym i charyta-
tywnym Kosciola. Traktowanie ubogich jedynie jako przedmiotu misji Kosciota,
a nie jako podmiotu eklezjalnego zostaje dodatkowo wzmocnione przez liczne gru-
py tzw. intelektualistow katolickich, ktorzy mowia wiele o potrzebie objecia tro-
ska ludzi ubogich, ale jednoczesnie widza w nich przede wszystkim ignorantow,
a przez to krytycznie odnosza si¢ do katolicyzmu ludowego i deprecjonujg poboz-
no$¢ ludowa. Grupy te uznaja, co prawda, ze religijno$¢ ludowa jest przebogata

16 Comentari a la Notificacio sobre Jon Sobrino, ,,Quadern de Cristianisme i Justicia” 148,
Barcelona 2007; J.I. Gonzélez Faus, Los pobres como lugar teologico, Revista Latinoamericana de
Teologia 3 (1984), 75-308.

'7 El mar se abrio. Treinta arios de Teologia en América Latina, L.C. Susin (red.), Santander 2001.

18 X. Pikaza, Hermanos de Jesuis y servidores de los mds pequeiios (Mt 25,31-46), Salamanca 1984.

19 Comision Teologica Internacional de la Asociacion Ecuménica de Tedlogos/as del Tercer
Mundo, Bajar de la cruz, a los pobres, México 2007.

20 J.1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo, Madrid 1991.
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w zewnetrznych formach wyrazu, doceniajg jej wartosci kulturowe i ogoélnoludz-
kie, zachwycaja si¢ picknem $wigtecznych manifestacji religijnych, rownoczesnie
jednak opisuja te zjawiska, wskazujac na istniejace w nich braki w wiedzy biblijnej
1 katechetycznej, powierzchowno$¢, wiare nacechowang magig i zabobonem. Re-
ligijnos¢ prostego Ludu Bozego jest dla tych grup pozbawiona racjonalnych i na-
ukowych fundamentéw, w sposob infantylny podchodzaca do wiary, karmiaca sig¢
cudownymi zjawiskami, uzdrowieniami i nadprzyrodzonymi boskimi interwencja-
mi w $wiecie, jakze czesto nawigzujaca relacje z rzeczywistoscig nadprzyrodzong
na poziomie kupieckim, gdzie obietnica ztozona Bogu $cisle wigze si¢ z nadzieja
otrzymania konkretnych débr. Tymczasem jest to poboznos¢, ktorg jakze picknie
opisat Edward Stachura w swoim pamigtniku Pogodzi¢ si¢ ze swiatem: ,,Matka. Ko-
chana starsza pani. Kochana Mamusia. Nigdy tego w zadnej ksigzce nie zapisatem.
[...] Ma 72 lata. Jest ogromnie ruchliwa. Pracuje w polu, przy krolikach, przy kur-
czakach. Ciagle ma jakie$ zajgcie. Dopiero p6znym wieczorem kleka na chodniczek
przy kanapce i modli si¢. A zarazem wydaje mi si¢, ze caty dzien nie wstaje z kle-
czek. Jej trud 1 praca sg jedna nieustajagcg modlitwa. I prawie wszystko, co mowi,
wydaje mi si¢ madrzejsze od wszystkich moich ksigzek™!. Czy opis ten nie jest
wspanialg apoteoza wiary prostego Ludu Bozego.

Jednoczesnie jednak wsrod intelektualistow katolickich tatwo dostrzec postawe
deprecjonujaca przejawy tzw. poboznosci ludowej (wystarczy wspomnie¢ jedynie
o istniejacej wrogosci intelektualnych elit wobec srodowisk Radia Maryja) lub re-
dukujace te poboznos¢ do ciekawych zjawisk kulturowych. Ubodzy sg wigc jedynie
przedmiotem wspotczucia, ku ktorym ukierunkowane bywaja akcje o charakterze
dobroczynnym podejmowane w Kosciele przez warstwy bogatsze. Tymczasem, kie-
dy 11 wrzesnia 1962 r. Jan XXIII mowil o Kosciele ubogim, z catg pewnoscia miat
na mys$li nie tyle Kosciot, gdzie ubodzy sg tymi, na ktorych ukierunkowana jest dzia-
talnos¢ dobroczynna i wobec ktorych podejmowane sg wysitki ewangelizacyjne, ile
wspolnote, w ktorej ubodzy sg rzeczywistym i petnoprawnym podmiotem.

W tym wilasnie kontekscie nalezy interpretowaé to wszystko, co Magisterium
Kosciota wypracowalo na temat ewangelizacyjnego potencjatu ubogich. Ci wszyscy,
ktorzy dzielili swoj los z ubogimi i w pelni si¢ z nimi zintegrowali (wskaze jedynie
na naszego zalozyciela $w. Franciszka lub tez brata Alojzego Kosibe), wspominaja, ze
to wlasnie ubodzy ewangelizowali ich. Ubodzy uczg nas czyta¢ i rozumie¢ Ewangelig.

By lepiej zrozumie¢ istot¢ zagadnienia, warto zwroci¢ uwage na wypowiedzi
Soboru Watykanskiego Il na temat zmystu wiary ludu Bozego, ktéry otrzymat na-
maszczenie od Ducha (1 J 2, 20.27) i jest niecomylny w swym wyznaniu, jezeli wier-
nie trwa wraz z catym KoS$ciotem w wierze, ktora otrzymat (Lumen gentium, nr 12).
W opracowaniach dotyczacych tego fragmentu soborowej konstytucji autorzy pod-
kreslaja znaczenie sensus fidelium, nadprzyrodzonego zmystu wiary, ktérego nie
mozna zredukowac jedynie do postuszenstwa Magisterium, lecz jest on trudng
do zdefiniowania zdolno$cia uchwycenia $wiatla prawd wiary, rodzajem intuicji lub
tez nadprzyrodzonego instynktu. Jest to nadnaturalne poznanie tajemnicy zbawienia.

2L E. Stachura, Cala jaskrawosé i inne utwory, Warszawa 2021, 641-642.
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Swiety Tomasz nazywa to ,,poznaniem dzigki pokrewienstwu?, dzieki darowi ta-
ski, ktory sprawia, ze osoba w sposob instynktowny ukierunkowuje si¢ na tresci od-
powiadajace autentycznemu znaczeniu Stowa Bozego. Dochodzi do tego, poniewaz
wiara w spontaniczny sposob rozpoznaje przedmiot, na ktory jest ukierunkowana®.

Wielu autoréw podaje przyktady owego sensus fidelium. Newman byt pod wiel-
kim wrazeniem faktu, ze wiara ludu chrzescijanskiego w IV w. pozostata nienaru-
szona, mimo ze wielu hierarchéw ulegto wplywom arianizmu. Swiety Hilary z Po-
itiers twierdzit, ze sluch wiernych jest o wiele bardziej §wiety niz usta kaptanow,
to znaczy, ze lud posiada naturalng zdolno$¢ wilasciwej interpretacji prawd wiary,
nawet wtedy, gdy one nie sg w sposob wlasciwy wyrazone przez usta pasterzy?.

Warto wigc na tym miejscu przeanalizowac¢ w kontekscie teologii ubogich tekst
okreslany jako ,,okrzyk mesjanskiej radosci” Jezusa. Wedlug Lukasza 10, 21-2
(oraz paralelnego tekstu Mateusza 11, 25) Jezus rozradowat sic w Duchu Swietym
i blogostawit Ojca, ze zakryt te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawit je
prostaczkom. Okrzyk radosci i uwielbienia przechodzi nastgpnie w objawienie ta-
jemniczej i intymnej relacji pomiedzy Ojcem i Synem: ,,Nikt tez nie wie, kim jest
Syn, tylko Ojciec; ani kim jest Ojciec, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawic¢”?.

W tekscie tym zostaja skonfrontowani ludzie madrzy i roztropni, to znaczy ucze-
ni w Pi$mie i doktorzy Prawa, ktérzy nie rozumiejg tajemnicy Jezusa i ewangelii,
z prostaczkami, ktérym Ojciec objawil tajemnice Krolestwa. Greckie stowo vinmiov
(niepioi) oznacza dostownie niemowle — dziecko, ktore jeszcze nie potrafi mowic,
osobg catkowicie bezbronna... I w kontekscie stowo to odnosi si¢ do ucznidéw, ktorzy
sa ludzmi prostymi, bez intelektualnego przygotowania i studiow.

Mozemy odnie$¢ stowo do osob, ktore nie licza si¢ w danym spoteczenstwie,
do ludzi bez znaczenia. Sg to ci, ktorzy ani nie zdobyli odpowiedniej wiedzy,
ani wladzy, aby si¢ z nimi liczono. Urugwajski pisarz Eduardo Galeano, opisujac
takich ludzi, uzywa okreslenia los nadies [ci, ktorzy sg niczym]. Mozemy zatem
przettumaczy¢ vimmiov jako ,,ludzie nic nie znaczacy”: okreslenie, ktére mozna od-
nies¢ do osob bez wyksztatcenia, ubogich, ludzi zyjacych w slumsach, ludzi z mar-
ginesu i wszelkiego rodzaju spotecznych wyrzutkow, czyli tych wszystkich, ktorzy

2 Summa Theologica 1I-11, q. 45, a.2. ,,Osoba czysta — pisze §w. Tomasz — poznaje Boga
przez wspoétnaturalno$é; jest to sad na sposob inklinacji do tego, co Boze, i wsponaturalnosci (kon-
naturalnosci) ztym, co Boze, czyli poznanie przez mito§¢”. Tomaszowi chodzi o poznanie uwarunkowane
okreslong kondycja poznajacego podmiotu. Jest to kondycja opisana przez takie kategorie, jak amor,
dilectio, caritas, donum sapientiae, unio ad divina, compassio sive connaturalitas ad res divinas,
connaturalitas sive unio ad divina oraz passio divinorum rozumiane jako affectio ad divina,
et coniunctio ad ipsa per amorem, jako affectus circa divina i compassio ad ipsa. Tomasz w Komen-
tarzu do Ewangelii Jana zauwaza, ze ,$wiat Go nie poznal poznaniem afektywnym, poniewaz Go
niemitowal”. Chodzi o kondycj¢ cztowieka polegajaca na tym, ze mitujac Boga, jest on wolitywnie (per
affectum) z Nim zjednoczony i ukierunkowany na to, co Boze.

3 J-M.-R. Tillard, Eglise d Eglises, Paris 1987, 145; Por. Tenze, Le «Sensus fideliumy, réflexion
théologique. Foi populaire et foi savante, Paris 1976.

2 1. Riudor, Iglesia de Dios, Iglesia de los hombres, t. 1, Zaragoza-Santander 1972, 71-72.

2 Por. komentarz do tekstu w J.A. Fitzmyer, El evangelio segun Lucas, 1II, Madrid 1987,
244-264. W tekscie Mt 11, 25-27, zostalo pominigte wyrazenie odnoszace si¢ do ,,rozradowania si¢
w Duchu Swietym” w chwili, gdy Jezus wypowiadat te stowa.
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nie liczg si¢ w §wiecie wladzy i prestizu. Sg oni tymi samymi, w stosunku do ktorych
sw. Pawel uzywa sformutowan: ghupie, niemocne, nie posiadajace szlachetnego uro-
dzenia, wzgardzone i to, co nie jest. Co wyrdznione zostato jednak przez Boga, ktory
to, co jest unicestwia, tak by si¢ zadne stworzenie nie chelpito wobec Boga i aby
w Panu si¢ chlubit ten, kto si¢ chlubi (por. 1 Kor 1, 26-31).

Zestawienie to — jeszcze raz podkreSlam — w najmniejszym stopniu nie
ma na celu podkreslenia moralnej wyzszo$ci ludzi ubogich i 0séb nic nie znaczg-
cych, a jedynie wskazuje na calkowicie wolny i niczym nie uwarunkowany wybor
Boga, ktory zapragnat objawi¢ si¢ wlasnie im. Jezus btogostawi Ojca przez wzglad
na Jego zbawczy projekt milosci, a nie przez wzglad na cnoty i warto$ci moralne
ubogich, gdyz ludzie biedni, jak to juz stwierdzili§my powyzej, w najmniejszym
stopniu nie wyr6zniaja si¢ poziomem moralnym zycia, co wigcej ich zycie czg-
sto jest przeciwienstwem jakichkolwiek wartosci. Ewangelie jednak ukazujg wiele
przyktadow uprzywilejowanej pozycji ubogich i to, ze wtasnie ich Bog wybiera, aby
objawi¢ §wiatu swe tajemnice.

Oredzie narodzenia Jezusa w Betlejem zostaje przekazane nic nie znaczagcym
i bezimiennym pasterzom, ktérych lud traktowat wrgcz z wrogoscia, gdyz uzna-
wani byli ogdlnie za osoby mato religijne. Ale to wlasnie im aniol objawit wielkg
rado$¢ z narodzin Zbawiciela i to oni wrocili z Betlejem, wielbigc i wystawiajac
Boga za wszystko, co styszeli i widzieli, jak im to byto powiedziane (Lk 2, 8-29).

Starzec Symeon i prorokini Anna rozpoznaja obiecanego Mesjasza, swiatfo na
oswiecenie pogan, w Dziecigtku, ktorego uboga rodzina przynosi do §wiatyni, pod-
czas gdy kaptanom, uczonym w Pi$mie i faryzeuszom, na pewno takze obecnym
wtedy w $wiatynnych murach, nie dane bylo ujrze¢ Bozej chwatly wypehiajacej
przybytek (Lk 2, 22-38).

Biorac pod uwage to wszystko, co powyzej powiedziano na temat zmystu wiary
ludu (Lumen gentium, 12) i odnoszac te stwierdzenia bezposrednio do ubogich i ma-
luczkich, mozemy stwierdzi¢, ze to wtasnie im Duch Swigty udziela daru specjalnej
»wspohaturalnosci” z Krolestwem Bozym, otwiera oczy, serca zdolne uchwyci¢
i zrozumie¢ to, czego ludzie madrzy, poktadajacy ufnos¢ we wlasnej madrosci, nie
potrafig odkry¢. Thumaczy to tez, dlaczego prosty lud Galilei przyjat Jezusa, nato-
miast kaplani, uczeni w Pismie i faryzeusze odrzucili Go. Dzieje si¢ to, by nikt si¢
nie chlubit z siebie, lecz chlubit si¢ jedynie w Panu (1 Kor 1, 31). Dlatego tez ubodzy
nazywani sg btogostawionymi i to im zostalo obiecane Krélestwo. Otrzymali oni t¢
obietnice, nie dlatego ze sa lepsi od innych, lub Ze cierpienie jest czyms$ dobrym
i ze wzgledu na nie zasluguja na nagrod¢ w niebie, lecz przez fakt, ze to oni rozu-
miejg tajemnice Krolestwa, co dane im bylo poznaé nie dzigki wlasnym zastugom,
lecz dzigki Bozemu objawieniu. To ubodzy sg uprzywilejowanymi adresatami pro-
jektu, jaki Ojciec objawit w Jezusie.

Do pytania Gustavo Gutiérreza: ,,Gdzie tej nocy beda spa¢ bezdomni?”’, mo-
zemy dorzuci¢ prowokacyjne pytanie: dlaczego biedacy nie popetnig samobojstwa?
Co wigcej, nie tylko nie popetniaja samobdjstwa, ale walczg o przetrwanie, zawierajg
matzenstwa, ptodza i rodzg dzieci, klada si¢ spa¢ z nadzieja, Ze poranek bedzie lep-
szy, kupuja kwiaty i uroczyscie obchodzg swigta?”. Odpowiedz jest bardzo prosta
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i zarazem gleboka: Pan, ktory objawia im tajemnice Krolestwa, wlewa w nich ogrom
nadziei. Oni czuja, ze dobry Bog im towarzyszy i ze nie rzuci ich na pastwe losu.

W Kosciele $redniowiecznej Christianitas, chociaz wielu éwczesnych auto-
row przedktadato filozoficzny wymiar spekulatywny nad wymiar biblijny i patry-
styczny, to jednak wiasnie scholastyka dokonala wyraznego rozrdznienia migdzy
fides quae i fides qua, dajac priorytet tej ostatniej. Fides qua jest osobowym aktem
wiary, synowskim oddaniem i ztozeniem nadziei w Bogu, ktory objawit si¢ w Jezusie.
Jest przeswiadczeniem, ze Ojciec wyshuchuje naszego pelnego ufnosci blagania.
To fundamentalna postawa, ktora powinien si¢ charakteryzowac kazdy wierzacy.
W pojeciu fides quae natomiast zostajg zawarte tre$ci wiary, ktore akceptuje si¢ ak-
tem wiary. Niestety, historia teologii i doktryna Kosciota ukazuja, ze w Kosciele
o wiele czesciej zwracano uwage na fides quae, ortodoksje prawd wiary niz na za-
sadnicza postawe wiary, bez ktorej tresci wiary tracg wszelkie oparcie. Bez ducho-
wego doswiadczenia wiary tre$ci te staja si¢ zupelnie bezprzedmiotowe. Teolo-
gia przez dtugi czas dokonywata refleksji na temat przedmiotu wiary (fides quae),
uzywajac do tego kategorii filozoficznych, zapominajgc o czerpaniu z doswiadcze-
nia i postawy wiary ludu, ktory przezywa Boga i poktada w Nim utnos¢ (fides qua).

Wychodzac od rzeczywistosci ludu ubogiego, prostego i nieo$wieconego, ta-
twiej zrozumie¢ klasyczne rozroznienie scholastyki na fides quae i fides qua. Pro-
sty lud, ci wszyscy maluczey, chociaz czgsto brak mu nawet podstawowe;j i kate-
chizmowej wiedzy, wierzy bezgranicznie Bogu i w Nim jedynie poktada nadzieje
na przysztos$¢. I to wlasnie religijnos¢ ludowa jest wyrazem wiary w Boga, kto-
ry jest blisko ubogich i cierpiacych, Boga litosciwego, Boga przebaczenia i po-
jednania, wiary w Chrystusa cierpigcego, w Pana obecnego w Eucharystii. Prze-
jawia si¢ ona w czci do Najswigtszej Maryi Panny wzywanej wieloma imionami.
Wiara ludu przeklada si¢ rowniez na swiadomo$¢ godnosci osoby, walki o spra-
wiedliwos$¢, nadziei wbrew wszelkiej nadziei i rado$ci zycia wbrew wielu trudno-
sciom (Aparecida, nr 7). Wiara ta wyraza si¢ na wiele ludowych sposobdw, wsrod
ktérych mozna wymieni¢: $wigta patronalne, nowenny, rdzaniec, droge krzyzo-
wa, procesje 1 pielgrzymki, nabozenstwa do $wigtych (dparecida, nr 259). Wy-
raza ona ogromne poczucie transcendencji i jakg$ spontaniczng zdolnos$¢ znajdo-
wania oparcia w Bogu oraz rzeczywiste doswiadczenie teologiczne, jest wyrazem
nadnaturalnej madros$ci. Jest ona prawdziwa duchowos$cia ludzi prostych, synteza
wiary chrzescijanskiej i kultury (Aparecida, nr 263). Jest wyrazem sensus fidelium
(Lumen gentium, nr 12) ludzi ubogich.

7. PODSUMOWANIE

Jesli zgodzimy sie z tym, co do tej pory zostato przedstawione i na powaznie
przyjmiemy okrzyk mesjanskiej radosci Jezusa, zainspirowany tym, ze Ojcu spodo-
bato si¢ objawi¢ tajemnice Krolestwa maluczkim, potwierdzimy tym samym, zZe
ubodzy sg prawdziwym i uprzywilejowanym miejscem teologicznym i hermeneu-
tycznym. Musimy wiec na tym etapie dokona¢ pewnego podsumowania i wyciagnac
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odpowiednie wnioski. Zastanowmy si¢, czy jako Kosciol pozwalamy ewangelizo-
wac si¢ przez nic nieznaczacych? Czy pasterze Kosciota, zanim zaczng méwi¢ i na-
ucza¢ jako autentyczni nauczyciele prawdy, wstuchuja si¢ najpierw w to, co majg im
do przekazania maluczcy i ubodzy ludu chrzescijanskiego (Lumen gentium, nr 25)?
Przeciez jesli pasterze Kosciola w wigkszym stopniu wstuchiwa¢ sie beda w glos
nic nieznaczacych, to na pewno ich nauczanie doktrynalne i moralne bedzie bardziej
zrozumiale i lepiej przyswajane przez prostych ludzi.

Czy nasza teologia otwarta jest na glos ludzi prostych, ze swiadomoscia, ze
sg oni uprzywilejowanym miejscem objawienia, czy tez woli analizowaé jedynie
to, co pisza naukowcy 1 uczeni, bardzo czesto zyjacy z dala od zwyktych ludzi?
Wiara ludzi prostych nie przekresla konieczno$ci uprawiania teologii akademickiej
z catym aparatem naukowym, pod warunkiem jednak, ze ta ostatnia karmi si¢ wiarg
ludu i czerpie z do§wiadczenia wiary ludu Bozego.

Jak jest z naszym duszpasterstwem? Czy duszpasterze w podejmowanych dzia-
taniach czerpia z poznania opartego na wspoétnaturalnosci, jakie maja ludzie pro-
sci? Czy korzystaja z zywego bogactwa wiary ludu, z intuicyjnej wigzi taczacej lu-
dzi prostych ze Stowem Bozym, czy tez raczej probuja ich indoktrynowac, traktujac
jako zwyktych ignorantow, ktorzy na niczym si¢ nie znaja? Czy skupiaja si¢ przede
wszystkim na wiernych wywodzacych si¢ ze $rodowisk mocno ugruntowanych
i stabilnych, na osobach, ktore dobrze znaja doktryn¢ chrzescijanska, na wycho-
wankach prywatnych szkoét katolickich, czyli na tych wszystkich, ktérzy znakomicie
odnajduja si¢ w konsumpcjonistycznym $wiecie dobrobytu, ktory jednak niewiele
ma wspoélnego z rzeczywistoscia Krolestwa? Czy tez raczej w podejmowanych dzia-
faniach koncentrujg si¢ przede wszystkim na tych, ktorzy by¢ moze niewiele wie-
dza o chrzescijanskiej doktrynie, jednakze czujg naturalng blisko$¢ z tym, co Boze,
z warto$ciami Krolestwa, ktore zostato objawione im przez Ojca i co bylo motywem
radosci Jezusa?
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1. WPROWADZENIE

Pojecie acedii jest obecne w dyskursie filozoficznym od starozytnosci. Po-
czatkowo w rozwazaniach natury religijnej pojawilo si¢, by okresli¢ grzeszny stan
bytowania cztowieka, ktoremu przypisano okreslone cechy negatywne. Termin
funkcjonowat gléwnie w §rodowiskach monastycznych, opisywat zmeczonego mni-
cha poszukujacego ucieczki od trudow ascezy. Na przestrzeni dziejow acedi¢ cha-
rakteryzowalo zniechecenie, brak woli, lenistwo, umitowanie btahostek, zoboj¢tnie-
nie na dobro, uczucie ztosci i nienawisci. Towarzyszyly mu pycha, matodusznosc,
niepokdj pragnien, niespelnienie oraz awersja do postuszenstwa.

Niereligijnym, nowozytnym 1 dziewi¢tnastowiecznym wecieleniem ace-
dii byta chandra, upodobanie w ztym samopoczuciu oraz prowadzaca do nihili-
zmu melancholia, ktora odkrywa bezsens istnienia czlowieka i $wiata. Jej konse-
kwencja byta stagnacja ducha, przezycie pustki wlasnego wngtrza oraz ,,zleniwienie
pustego ja”!. Acedia okreslana byta takze jako metafizyczny stan ogdlnoludzkiego
cierpienia, wyrazany poprzez: ennui — znudzenie — u Blaise Pascala; Schwermut —
drzenie — u Serena Kierkegaarda; melancholi¢ — u Antoniego Kepinskiego, czy tez
niemiecki Weltschmerz — bol $wiata®. Poprzez odwotanie do Heideggerowskiej Troski
(Sorge) ukazywano acedi¢ (czyli beztroske) jako te, ,ktora sprowadza obecnos¢

'W. Batus, Acedia i jej skutki, Znak 448 (1992), 72-80.
% Sz. Hizycki, Acedia duchowa depresja, Krakow 2011, 9.
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w $wiecie do poziomu pozoru i absurdu™. W XXI w. acedia uznana zostata za ,,nie-
zdolno$¢ do zycia ze sobg oraz do radosci z powodu bycia sobg™.

W artykule zaproponowano ujecie acedii jako zwyrodnienia duszy, rozumiane-
go jako zmiana patologiczna w funkcjonowaniu jej cze$ci rozumnej, to jest woli i in-
telektu. Jesli wedtug poznej mysli Arystotelesa dusza jest entelechig’ — wewngtrz-
nym celem, ktory lezy u podstaw rozwoju materii i okresla caty proces jej rozwoju,
nadajac rzeczy jedno$¢ oraz sitg witalng oraz stanowiac zrédlo i podtoze zycia —
to acedia bylaby przejawem braku celowosci w duszy, uniemozliwiajagcym rozwoj
osobowy. Jezeli celem cztowieka jest szczgsliwosé, a cztowiek realizuje jg nie ina-
czej niz przez dobro, to zdegenerowana dusza niezdolna do czynienia dobra nie
rozwija czlowieczenstwa. Dobro, za §w. Tomaszem z Akwinu, w tym artykule jest
rozumiane jako to, co jest godne pozadania (tac. bonum est id quod est appetibile),
bo prowadzi do osiggnigcia stanu realizacji szczg¢sliwosci, w najdoskonalszej jej for-
mie rozumianej jako poznanie Boga.

W rozwinigciu opisano, jak dochodzi do powstania acedii oraz w jaki sposob
degeneruje ona dusze¢. Uznano, ze warunkiem do tego koniecznym jest moment utra-
ty nadziei, rozumianej jako motywator wszelkich dziatan, zwtaszcza tych umysto-
wych, bo to rozum jest najpotezniejszg wtadza cztowieka, kierujaca si¢ na najlepszy
dla niego i najdoskonalszy przedmiot — dobro Boze. Zawarta w strukturze bytowej
nadzieja ma przyczyne w dynamizmie ludzkiego bytu i jego autentycznym poda-
zaniu za dobrem, jej utrata uniemozliwia wi¢c dzialania ukierunkowane na dobro
i realizacj¢ szczegsliwosci.

Bez realizacji dobra cztowiek jest tylko ,,sytuacja potepienia”, ,,istnienia nie-
usprawiedliwionego, czyli ,,usprawiedliwionego nieistnienia®. Z powstaniem tak
kompleksowo patologicznego bycia w $wiecie, umitowania sposobu zycia demo-
néw, musi wigzac si¢ jakis schemat przyczynowo-skutkowy.

2. ACEDIA

2.1. Geneza pojecia

Termin acedia pochodzi z jezyka greckiego. Akédia, akedeia od greckiego sto-
wa kédia — troska — oznacza brak troski o wlasny byt i istnienie, czyli obojetnos¢’.
Wedlug powszechnych interpretacji starozytni lekarze — Hipokrates i Claudius
Galenus — za rdzen pojecia uwazali tacinskie aciditas, a wigc ,,kwas$nos¢”, co skta-
nia do rozumienia acedii bardziej jako melancholii niz obojetno$ci®. Jest to jednak

3 A. Mieczykowska, Acedia jako istnienie zdegradowane, czyli Chrystus Dostojewskiego, w: Stu-
dia Russica Thoruniensia, Prace o literaturze rosyjskiej 3, red. H. Brzoza, Torun 1998, 66.

4 G. Taylor, Deadly Vices, Oxford 2006.

5 Stgr. Evieléyeia entelecheia od én télos échein — ucelowienie, realizacja celu.

¢ J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2001, 202.

7J-Ch. Nault, Demon potudnia, Warszawa 2017, 23.

8 A. Kepinski, Melancholia, Krakow 2001, 282.
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btad etymologiczny’, ktéry ma swoje odzwierciedlenie w teorii humoralnej, wedle
ktorej za melancholi¢ odpowiedzialna jest czarna z61¢ w organizmie.

W Septuagincie, greckim tlumaczeniu Starego Testamentu, acedia wystepuje
trzykrotnie. W Ksiedze Psalméw (Ps 119, 28) odpowiada jej niechg¢ do wspdlnoty
oraz zgryzota; u proroka Izajasza (Iz 61, 3) oznacza ducha zgnebienia, ktéry definiu-
je acedie jako przeciwienstwo radosci, bedacej darem od Boga. W ksiedze Syracha
(Syr 29, 5) acedia pojawia si¢ jako niezadowolenie. Natomiast facinska Wulgata opi-
suje ja jako udreke serca — taedium cordis.

Orygenes, starochrzescijanski komentator Pisma Swigtego z przetomu 111 I1I w.,
Iaczyt acedi¢ z sennos$cig, ociczatoscig, smutkiem. Za to $w. Atanazy Aleksandryj-
ski w dziele Zywot sw. Antoniego, na poczatku IV w., opisat ja jako niepokéj duszy,
zamieszanie mysli, nienawi$¢ do ascezy, smutek, wspominanie bliskich oraz strach
przed $miercig — tym samym faczac jej znaczenie biblijne z greckim'’.

Swiety Jan Kasjan, zyjacy na przetomie IV-V w., rozpowszechnit nauczanie
Ojcow Pustyni na Zachodzie. Przeksztatcajac grecki termin na de spiritue acediae,
ukazatl acedi¢ jako nude, ktorej towarzyszy ztos¢!!. Wraz ze $w. Bernardynem po-
lozyl nacisk na problem woli, wyboru i odpowiedzialno$ci cztowieka za powstanie
w nim acedii, rozwazajac ujecie jej jako grzechu. Kasjan jako pierwszy przypisat
acedii ,,corki”, czyli negatywne skutki. Jest ich az osiem: lenistwo, ospato$¢, zgryz-
liwos¢, niepokoj, wtdczggostwo, niestalos¢ ducha i ciata, gadatliwos¢ oraz cieka-
wos¢. 200 lat pdzniej $w. Grzegorz Wielki w swej koncepcji siedmiu wad glow-
nych odszedt od terminu acedia, utozsamiajac jg ze smutkiem!'2, Dopiero w XII w.
za sprawg Hugona ze §w. Wiktora acedia powrdcita do zestawiania jako jeden z grze-
chow gtownych.

W tym czasie, jeden z ojcow Kosciota Wschodniego, Jan Klimak (VI-VII w.),
opisat acedi¢ jako znuzenie, nud¢ i rozpacz, przed ktérymi ucieka si¢ w szukanie
towarzystwa, przyjemne czynnos$ci, pobudki zmystowe, zaciemniajgce umyst bodz-
ce ze $wiata. Zauwazyl, ze ulegajacy acedii stawali si¢ ostabieni na ciele i umysle,
niewytrwali i niedbali. Charakteryzowat ich brak silnej woli w obliczu przekonania,
ze nie podotaja zadaniu.

2.2. Acedia u Ewagriusza z Pontu

Tym, ktory najwigcej pisal o acedii byl Ewagriusz z Pontu. Mnich z drugiej
polowy IV w., zajmujacy si¢ demonologia, opracowat teori¢ tzw. ,,ztych mysli”
(logismos — logismoi), opisujac je jako te, ktore przychodza z zewnatrz, sa na-
tretne, namietne, zniewalaja 1 przywiazuja do ich przedmiotu. Ewagriusz czerpat
z mysli Orygenesa'®, inspirujac si¢ nim, usystematyzowat doktryne o o$miu ztych

® Accidia jest jedynie transliteracja greckiego akedia.

10 Atanazy Aleksandryjski, Zywot Swietego Antoniego. Swiety Antoni Pustelnik. Pisma, z thum.
Warszawa 1987.

1 Jan Kasjan, Rozmdéw dwadziescia cztery, tham. z tac. L. Wrzol, w: Pisma Ojcéw Kosciola,
t. VI-VII, red. L. Wrzot, Poznan 1928.

12 M.W. Bloomfield, The seven deadly sins, Michigan 1952.

B Thumaczy! on powstanie aniotéw, demondw i ludzi poprzez odsuwanie si¢ stworzonych by-
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myslach. Cyfra 8§ wywodzi si¢ z siddmego rozdziatu Ksiggi Powtorzonego Prawa —
jest to cyfra, a zarazem spis ludow, ktore Izrael musi pokonaé, by wejs¢ do zie-
mi obiecanej. Na tej podstawie powstata metafora, ze czlowiek opusciwszy ziemig
grzechu — Egipt — przyjawszy chrzest, ktory obrazuje przeprawa przez Morze Czer-
wone, rozpoczyna trwajaca cate zycie wedrowke duchowa po pustyni. By osiagnaé
zycie wieczne — ziemi¢ obiecang — musi pokonac¢ wrogow, czyli o§miu nieprzyjaciot
duszy: 1) obzarstwo (gastrimagia), 2) nieczystos¢ (porneia), 3) chciwos¢ (filargy-
ria), 4) smutek (lype), 5) gniew (orge), 6) acedi¢ (acedia), 7) prézng chwalg (keno-
doxia) oraz 8) pyche (hyperfania)'.

Wedlug Ewagriusza, cztowiek ma dwojaka nature, zwierzeco-ludzka, a jego du-
sza dzieli si¢ na czg$¢ rozumng i nierozumng. Rozumna czes¢ duszy stanowi intelekt
i wola, a irracjonalna cze$¢ duszy sktada si¢ z czesci popedliwej, ktora wspdlna jest
nam ze zwierz¢tami, oraz pozadliwej, ktora jest typowo ludzka. Wérdd osmiu ztych
mysli Ewagriusza acedia zajmuje miejsce szoste. W wyniku trzech pierwszych na-
migtnosci: 1) obzarstwa, 2) nieczystosci i 3) chciwosci, wystepujacych w popedliwe;j
czesci duszy, pojawiaty sie kolejne dwie: 4) smutek 1 5) gniew w jej czesci poza-
dliwej. Z nich rodzi si¢ ta 6 — acedia, ktéra powstaje w czesci zarowno popedliwej,
jak i pozadliwej'. Ona natomiast zaciemnia rozumng cze$¢ duszy — wolg i intelekt
—ajej skutkami sg 7) proézna chwata oraz 8) pycha, ktore wlasnie w tej rozumnej cze-
sci duszy si¢ tworza'®. Acedia zajmuje u Ewagriusza miejsce szczegdlne, poniewaz
rodzi si¢ we wszystkich czegsciach jednocze$nie!’, nazywa jg wiec ,,mysla ztozong™!8.
Wedlug niego jest ona wyjatkowym zagrozeniem, nie jest wigc stanem przej$cio-
wym, ale jako nami¢tno$¢ ugruntowana z pokus staje si¢ wrecz statg wadg — kondy-
cja duszy cztowieka. Jedna z jej najwazniejszych cech jest to, ze trwa jako zto chro-
niczne, radykalne.

Ewagriuszowska acedia ujeta zostata jako frustrujaca sytuacja, gdy ,,nienawi-
dzi sie tego, co jest, a pragnie sie tego, czego mie¢ nie mozna”". Jest wigc niemoz-
no$cig bycia tu i teraz, wykorzystania aktualnych mozliwos$ci. Jest nieistnieniem
W terazniejszosci, ,,snem obracajgcym sie wokot siebie”?, sytuacjg uwiezienia, a za-
razem brakiem zakorzenia w rzeczywisto$ci poprzez zanik w niej wartosci. Jako ,,to-
warzyszka smutku”?' otepia i sktania do skupienia si¢ tylko na wlasnym nieszczgsciu,

tow rozumnych od Boga za pomoca wolnej woli. Demony sg tymi bytami, ktore najbardziej oddality si¢
od Boga, zachowaly cialo eteryczne, lecz staly si¢ bytami nierozumnymi. Demony nie sa wigc z natury
zte, ale staty si¢ takimi z powodu wtasnej woli, a zatwardziale i uporczywe zto, czyli przyzwyczajenie,
znieksztalcito ich wolna wole tak, ze nawyk stat si¢ naturg, co bezpowrotnie uniemozliwito im nawro-
cenie si¢ ku dobru.

4W. Zatorski, Osiem duchdw zta, Krakow 2012, 8.

15 Ewagriusz z Pontu, O osmiu duchach zla, ttum. L. Nie$cior, w: Antologia tekstow Ewagri-
usza z Pontu o ztych myslach, red. Sz. Hizycki, Krakoéw 2015, 40.

1 Jest to uproszczona interpretacja na cele schematyczne.

17 Sz. Hizycki, dz.cyt., 16.

18 Stowa Ewagriusza. Patrz: L. Macheta, Demon potudnia i zafalszowanie egzystencji, Kra-
kow 2003, 27.

1 Tak pisat Ewagriusz w listach. Patrz: W. Zatorski, Acedia dzis, Krakow 2011, 34.

20 Ewagriusz z Pontu, O osmiu duchach zia, ttum. L. NieScior, w: Antologia..., 41.

21 G. Bunge, Acedia duchowa depresja, ttum. J. Bednarek, A. Ziernicki, Krakéw 2007, 66.
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zaniedbaniu obowiazkdow, izolacji. Dlatego tez nazywana jest ,,duchowa depresja”™?,
w ktorej smutek wysusza dusze, prowadzac do braku jej zywotnosci, ktory thuma-
czy¢ mozna jako brak zainteresowania wlasnym zyciem. Bedac ,,chorobg duszy”?,
acedia niszczy site dziatania, moc duszy?, dlatego tez Ewagriusz nazwat jg jej ato-
nig, czyli uspieniem. Acedie utozsamit takze z tchorzostwem, demonem ucieczki®.
Charakterystyczny dla tego stanu eskapizm, poszukiwanie ratunku w zmianie wa-
runkow zewngtrznych oraz ucieczka od rzeczywisto$ci, zawarte sa w jego stowach:
»Wzrok uleglego acedii tkwi ciggle w oknie™?.

Korzeniem acedii, jak wyraznie zaznacza Ewagriusz, jest niezdrowa mito$¢ wita-
sna, czyli philautia®, osobliwa czulo$¢ wzgledem samego siebie. Awersja do postu-
szenstwa, nieche¢ do wysitku, roszczeniowo$¢ i marzycielstwo rodza wieczny stan
cierpienia z niezadowolenia, czym zamieniajg zycie w niekonczaca si¢ udreke. Skon-
centrowany jedynie na wlasnym dobru acedyk nie umie wyrzec si¢ niczego ani po-
$wigcic sie w zadnej sprawie. Jego dusza jest ,,zatwardziata i nawet nie styszy”?%.

2.3. Acedia wedlug §w. Tomasza z Akwinu

Inaczej o acedii pisat w XIII w. $w. Tomasz z Akwinu. Definiowat on ja
jako ,,smutek z powodu dobra Bozego” (tristitia de bono divino) i ,,zniechgcenie
do dziatania” (taedium operandi). Akwinata, korzystajagc z mysli §w. Grzegorza,
utozsamiat acedie ze smutkiem, lecz odnoszac si¢ takze do definicji Kasjana, uczynit
z niej pierwszy grzech przeciwko radosci ptyngcej z mitosci (gaudium de caritate).
Acedia wedhug §w. Tomasza z Akwinu jest smutkiem w odniesieniu do spraw ducho-
wych i jednocze$nie zniecheceniem do dobrego dziatania®.

Swiety Tomasz z Akwinu za cel stworzenia cztowieka uwazat bycie szczesli-
wym, a bazowym uczuciem szcz¢scia jest mitosé. Jest to mitos¢ zyczliwa, czyli skie-
rowana ku drugiemu, a gaudium de caritate to skutek ptynacy z milosci — radosé
z Boga®. Dla Akwinaty uczucie smutku jest doktadnym przeciwienstwem uczu-
cia rados$ci. Podczas gdy rados¢ jest kresem dynamiki mitosci, to smutek — dynami-
ki nienawisci®!. Smutek jest rekcja na zlo, a acedia w pierwszej jej cze$ci: negatywna
reakcjg — smutkiem — na dobro Boze, ktore jawi si¢ czlowiekowi jako zto. Ten smu-
tek z powodu duchowego dobra, jako uczucie zlokalizowane w intelekcie, zwroco-
ny jest do wnetrza jazni*?. Cztowiek reaguje w ten sposob na Boga, poniewaz dla

22 Tamze, 106.

2 Tamze, 19.

2 Ewagriusz z Pontu, O osmiu duchach zla, tham. L. Niescior, w: Antologia..., 58.

25 Tamze, 33.

26 J. Zelek, Osiem rodzajow zlego zycia, Krakow 2020, 174.

7" G. Bunge, dz.cyt., 54.

2 Ewagriusz z Pontu, O réznych rodzajach ztych mysli, tham. L. Niedcior, w: Antologia..., 87.

Y Accidia — est taedium bene operandi, et tristitia de re spirituali. Patrz: A. Andrzejczuk, Sw. To-
masz z Akwinu. Suma teologiczna, t. 35. Stownik terminow, Warszawa—Londyn 1998, 145.

30 ST, II-11, qu. 35, a. 3.

3UST, II-11, qu. 34.

32 ST I-1, qu. 35, a. 2.
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Niego musi wyrzec si¢ innych dobr, ktorymi sg dobra cielesne, doczesne — pozorne,
ale konkretne i bezposrednio dostgpne.

Towarzyszem tego rodzaju smutku jest wedlug Akwinaty zniechgcenie,
ktore nie pozwala dziala¢. Swiety Tomasz z Akwinu pokazat, ze szczesliwo$é
jest aktem, dziataniem, a doskonato$¢ danego bytu polega na byciu w ak-
cie, na aktualizacji — urzeczywistnieniu — gdyz ,,mozno$¢ bez aktu pozostaje
niedoskonatg”®. Acedia jako nieche¢ do dziatania — abulia — jest przeszko-
da w osiaggnieciu szczesliwosci, poniewaz pozbawia dokonywania wybo-
réw 1 uczynkow, bedacych krokami w drodze do celu. Jako ospatos¢ umy-
stu odbiera potrzebe inicjowania dobra, jest wiec paralizem, zatrzymaniem,
ktore odcina nas od Boga; przeszkoda wewnetrzng, nie zewnetrzng. Toma-
szowe zniechgcenie jest gnebigcym smutkiem, ktory tak bardzo przygnia-
ta dusze cztowieka, ze odziera go z checi do podejmowania aktywnosci, jest
wrecz ,,obrzydzeniem w stosunku do dziatania™*.

Swiety Tomasz z Akwinu opisat acedi¢ w Sumie teologicznej jako smutek, roz-
pacz, beznadzieje, zniechegcenie, ocigzalo$¢, obcigzenie ducha. Wymienit tez corki
acedii, jakimi sg brak odwagi, biernos¢, agresja wobec ludzi, zta wola oraz wtoczego-
stwo w postaci roztrzepania umystu, ciekawosci, gadatliwos$ci, niepokoju ciata i nie-
statosci®. Akwinata odrzucat Ewagriuszowskie myslenie o acedii jako trudnosci prze-
bywania w mnisim odosobnieniu i um¢czeniu ciata. Uznawatl jej dialektyczny wymiar,
ktory obejmuje zarowno cielesna, jak i duchowa sfere ludzkiego zycia. Acedyczne
zniechgcenie nie jest fizycznym prozniactwem, a raczej zaniedbaniem duchowym?®.
Podczas gdy przeciwienstwem lenistwa jest troska i uwaznos¢, to przeciwienstwem
acedii jest mito§¢. Najciezsza za$ postacig acedii jest brak nadziei na szcze§liwos¢
zwigzany z odrzuceniem Bozego mitosierdzia oraz niezdolnoscig do mitosci.

3. NADZIEJA
3.1. Dynamiczny charakter nadziei

Nadzieja rozumiana za Stownikiem jezyka polskiego PWN jako ,,oczekiwanie
spelienia si¢ czego$ pozadanego i ufnos¢, ze to si¢ spelni, urzeczywistni” moze
wigzaé si¢ z postawa pasywna i niezaangazowana, za ktorg nie podazaja dziala-
nia. W tym artykule rozpatruje si¢ nadziej¢ jako ,,mozliwos¢ spetnienia czego$»”
i ktadzie nacisk na jej dynamiczny charakter. Tak rozumiana nadzieja nie jest bra-
kiem aktywnosci i zdaniem si¢ na bieg wydarzen. Wrecz przeciwnie — pokazuje, ze
cztowiek poprzez swoje dziatania ma mozliwo$¢ pokonywania trudnosci w celu re-
alizowania dobr i zmiany zaistniatych stanéw rzeczy. Ta nadzieja jest czynnikiem
dynamizujacym, motywatorem wszelkich dziatan.

33 W. Zatorski. Osiem duchéw..., dz.cyt., 73.
3% ST, II-11, qu. 35, a. 1.
33'W. Zatorski, Osiem duchow..., dz.cyt., 82.
3¢ ST, I-11, qu. 35, a. 2.
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Cztowiek, jako istota dynamiczna, jest zadaniem do zrealizowania ak-
tualizujagcym si¢ poprzez pokonywanie trudnosci w celu osiagnigcia dobr
koniecznych do rozwoju, ktéry zmierza do dobra najwyzszego, najpetniej
cztowieka realizujacego. Z realizacja tego zadania, jakim jest szczgsliwose,
zwigzana jest nadzieja, dzigki ktorej cztowiek w to zadanie si¢ angazuje,
bez tego zaangazowania nie moze bowiem dziala¢, czyli rozwija¢ si¢. Na-
dzieja zawsze dotyczy konkretnej jednostki zmagajacej si¢ z zyciem i jest
warunkiem sine qua non prawdziwie ludzkiej egzystencji*’.

Wewnetrzny dynamizm czlowieka zawsze kieruje go ku przysziosci i urzeczy-
wistnieniu, a do$wiadczenie wilasnej przygodnosci i niepelnosci wywotuje w nim
pragnienie aktualizacji. Jako byt moznosciowo-aktualny cztowiek widzi siebie sa-
mego jako mozliwo$¢, potencjalnos¢, odpowiednio je odczytuje, wybiera najlepsze
sposoby realizowania i planuje dziatania. Poprzez akty rozwija si¢ i doskonali.

Temat nadziei omawiany byl przez wielu filozoféw, poczawszy od Platona
i Arystotelesa. Wspodlczesnie do najstawniejszych naleza: Ernst Bloch, Soren Kier-
kegaard oraz Gabriel Marcel, ktory napisal, ze ,,nadzieja by¢ moze stanowi ten sam
material, z ktorego uczyniona jest nasza dusza”3?. Takze Paul Ricoeur uznal nadzieje¢
za ,,moc i sit¢ calej ludzkiej egzystencji”, natomiast Pierre Teilhard de Chardin opi-
sat cztowieka jako ,,paczek, ktory kryje w sobie kwiat wszelkiej nadziei”. W ar-
tykule wykorzystano systematyczna teori¢ nadziei wedtug $w. Tomasza z Akwinu,
aby lepiej ukaza¢, w jaki sposob acedia jest spustoszeniem duchowym, powstajacym
w wyniku utraty nadziei.

3.2. Nadzieja wedlug §w. Tomasza z Akwinu

Dusza w rozwazaniach $w. Tomasza z Akwinu wyposazona jest w 5 rodza-
jow wiadz. Wtadze: 1) wegetatywne, 2) ruchowe, 3) zmystowe, 4) pozadawcze
1 5) umystowe. Nadzieja ulokowana zostata w strefie wtadz pozadawczych, ktore
z konieczno$ci bazuja na poznaniu, bo to poznanie przedmiotu daje mozliwo$¢ usto-
sunkowania si¢, a w konsekwencji jego pozadania. Pozadanie pojawia si¢ wylacznie,
gdy przedmiot zostat rozpoznany jako dobro ,,przyszie, trudne i do osiggnigcia moz-
liwe™%. Nadzieja moze zaistnie¢ tylko wtedy, gdy zostang spelnione cztery warunki.
Po pierwsze, jej przedmiotem musi by¢ dobro, bo nadzieja odnosi si¢ jedynie do dobra.
Po drugie, to dobro musi by¢ przyszte, bo nadzieja nie moze dotyczy¢ tego, co si¢ juz
posiada. Po trzecie, moze by¢ to tylko dobro wzniosle, szczegdlnie cenne, ktore jest
trudne do osiagnigcia. Po czwarte, dobro to musi by¢ mozliwe do zdobycia*'.

Akwinata ujmowat nadzieje¢ trojako: 1) jako uczucie w sensie $cistym (passio),
czyli jako akt zmystowej wladzy pozadawczej, ktory jest wynikiem poznania zmy-
stowego; 2) jako uczucie duchowe, czyli akt umystowej wtadzy poznawczej — woli —

37]. Filipkowski, Koncepcja nadziei w filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Olsztyn 2004, 7.
3 Tamze, 21.

¥ Tamze, 23.

© ST, 111, qu. 17, a. 1.

4 ST, I-11, qu. 40, a. 1.
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bedacy wynikiem poznania umystowego; 3) jako teologiczna cnotg nadziei wynika-
jaca z wiary*,

Przedmiotem nadziei w ujeciu (3) jako cnoty teologicznej jest szczgécie wiecz-
ne, bedace celem ostatecznym, ktory podmiot zamierza osiagnaé przy pomocy Boga,
jako przyczyny sprawczej do tego szczeScia prowadzgcej*®. Cnota ta zwie sie boska,
dlatego ze ma za przedmiot Boga, do ktorego podaza*. Przedmiot nadziei w uj¢-
ciu (1) jako passio jest konkretny i $cisle czasowo-przestrzennie okreslony. Nato-
miast przedmiot nadziei w ujeciu (2) uczucia duchowego, jest poznawalny jedynie
umystowo, niekonkretny, jak np. wiedza; towarzyszy mu wyobraznia nieprzestrzen-
na, refleksja, wolno$¢. Akt umystowej wtadzy poznawczej, czyli woli, konieczno-
$cig naturalng zmierza do swojego celu ostatecznego, jakim jest dobro najwyzsze,
proporcjonalne do natury konkretnego cztowieka.

Tym ludzkim celem ostatecznym jest dla §w. Tomasza z Akwinu szczgsliwosé
i to jej podporzadkowane sa wszystkie inne jego cele, czyli dobra posrednie, do kto-
rych dazy wola. Takze najpierwotniejszym i fundamentalnym przedmiotem ludzkiej
nadziei jako uczucia duchowego jest szczgsliwosé, bo nadzieja z koniecznosci zwra-
ca si¢ ku szczesliwosci jednostki. Jako dobro ostateczne jest ono ze wszystkich innych
najbardziej warto$ciowe, wznioste i pozadane, ale rownoczesnie jest dobrem najbar-
dziej oddalonym, zwienczeniem drogi pelnej trudnosci, ktore trzeba przezwycigzyc.

To wlasnie trudnosci aktywizuja i stajg si¢ przyczyna nadziei* poniewaz odpo-
wiada za nig poped zdobywczy*, ktory odnosi si¢ do konkretnego przymiotu przed-
miotu pozadanego — trudu jego zdobycia. Nadzieja, jako uczucie duchowe, jest aktem
woli, ktéry dynamizuje ludzkie dziatania i jest nastawiona na skutecznos$¢. Ta na-
dzieja jest rozumiana jako mozliwo$¢ zrealizowania celu w dynamicznym zamiarze
aktualizacji dzigki pozadaniu dobra. To uczucie nie tylko motywuje, ale i nieustannie
wyzwala nowe sily; intensyfikuje czyny podejmowanie przez cztowieka, zachecajac
do kontynuacji. Nadzieja sama z siebie wywotuje przyjemnos¢*’, a dodatkowe osig-
gniecie zamierzonego celu daje zadowolenie, przynosi duchowg radosé.

3.3. Moment utraty nadziei

W kontekscie powyzszych uwag nadzieja jest uczuciem, ale i aktem woli nakie-
rowanym na dobro ostateczne — szcze§liwos¢. Pokierowana przez cze$¢ rozumowa
duszy — wole i intelekt — nadzieja wzywa do pokonania trudnosci w celu jego osia-
gniecia. Tym samym staje si¢ zrodtem dziatania i wyrazem zaangazowania w zycie
jako wyraz dynamizmu ludzkiego bytu, o ile to dobro jest mozliwe do osiagnigcia.
Dzi¢ki niej cztowiek wyrywa si¢ ze stanu biernosci i zaczyna realizowa¢ aktualizu-
jace go dobra.

4 J. Filipkowski, dz.cyt., 10.
4 ST, 111, qu. 17, a. 2.
ST, II-11, qu. 17, a. 6.
4 ST, I-11, qu. 40, a. 2.
% ST, [-11, qu. 40, a. 4.
47ST, I-11, qu. 40, a. 8, ad. 2.



[9] ACEDIA JAKO DEGENERACJA DUSZY W WYNIKU UTRATY NADZIEI 71

Acedia jest stanem wiecznego braku nadziei, ukierunkowanej na dobro prawdziwe,
rozumiane jako wlasciwa jednostce realizujaca ja szczesliwos¢, zmierzajaca do pozna-
nia Boga; ale zeby mogla w cztowieku si¢ zagniezdzi¢ potrzebuje miejsca. Miejscem
dla acedii jest moment utraty nadziei, w ktorym do$wiadczenie uznaje prowadzace
do szczgsliwosci dobra jako niemozliwe do zdobycia. Tym samym cel ostateczny wy-
daje si¢ nierealizowalny, niedostepny. Utrate nadziei wywoluje tragiczne doswiadczenie
graniczne badz pasmo niepowodzen w poszukiwaniu dobr wlasciwych, rozumianych
jako mito$¢, duma, uznanie, szacunek, godnosc, tagodnos¢ czy rados¢ duchowa. Kluczo-
wa rolg odgrywa do$wiadczenie krytyczne wielokrotnej kleski i to ono warunkuje prze-
konanie, Ze zrealizowanie dobra jest nicosiagalne. Ze wzgledu na definicj¢ nadziei, nie
moze si¢ ona narodzi¢, skoro dobro zostato rozpoznane jako niemozliwe do zdobycia®.

W tym rozumieniu utrata nadziei nie bylaby zwigzana ze stanem braku pra-
gnienia, lecz raczej pragnienia czego$, czego nie mozna osiggnac. Pragnienie szczg-
$cia naznaczone przekonaniem, ze owo dobro szczegdlnie cenne jest nierealizowalne,
rodzi zniechecenie. Nieosiggalne dobro nie pociaga, wrgcz odpycha — cytujac przy-
wotanego w Sumie teologicznej Arystotelesa: sprawia, ze ,,dajemy za wygrang™.
Jesli nadzieja zbliza do przedmiotu, to brak nadziei od niego oddala, bo podmiot
nie angazuje si¢ w dziatania na rzecz jego osiagniecia®. W tym znaczeniu bytby to,
zawarty w koncepcji §w. Tomasza z Akwinu, upadek na duchu cztowieka, ktory nie
chce podja¢ wysitku, by zdoby¢ dobro, sprobowaé jeszcze raz. Przyczyna tego sta-
nu moglaby by¢ tez Ewagriuszowska wspomniana wczesniej philautia.

W wyniku tego rozumowania posredniag przyczyna acedii jest doswiadczenie
klgski poniesionej przy realizacji dobra. Bezposrednia przyczyng jest moment utraty
nadziei, wynikajacy z popartej dos§wiadczeniem negacji sadu, ze owe dobro jest moz-
liwe do zdobycia. Klgska zamiast unicestwia¢ pozadanie nakierowuje je na obiekt
nieosiggalny, co prowadzi do niemozliwosci narodzin nadziei.

Wedhug Akwinaty utrata nadziei moze takze wynika¢ z rozpusty, w ktorej
to rozkosze cielesne obrzydzajg dobra duchowe. Przedmioty nierozpoznane jako do-
bra w mysl Tomaszowej definicji nie wyzwalajg nadziei’'. Gdy cztowiek nie chce
rezygnowa¢ z dobr ziemskich, wchodzi w stan acedii poprzez utrate kontroli nad
popedliwg i pozadliwg czgscig duszy oraz w wyniku utraty nadziei, w ktorej do-
bra duchowe nie sg uznane za dobra pozadane.

4. ACEDIA JAKO DEGENERACJA DUSZY

4.1. Zanik woli

Jesli nadzieja jest wola, to wynikajgca z utraty nadziei acedia charakteryzuje si¢
brakiem woli. Zanik woli rozumiany jest jako stan chorobliwego ostabienia w po-
dejmowaniu decyzji, ktory powodowany jest brakiem motywacji rozpoczynania

4 ST, II-11, qu. 20, a. 4.
4 ST, I-11, qu. 40, a. 4.
0 ST, I-11, qu. 40, a. 1.
SEST, -1, qu. 40, a. 1.
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jakichkolwiek aktywnosci. Tak przedstawiajaca si¢ abulia skutkuje zubozeniem
emocjonalnym i duchowym.

Pojawiajacy si¢ w wyniku utraty nadziei stan biernosci wzgledem dobra ducho-
wego, w swej istocie to dobro neguje, brak aktywnosci bowiem jest rodzajem zanie-
dbania, nierealizacji. A jak uwazat §w. Tomasz z Akwinu, szczesliwos¢ jest aktem,
dzialaniem, a doskonato$¢ danego bytu polega na byciu w akcie, na aktualizacji —
urzeczywistnieniu. Acedi¢ mozna wigc okresli¢ jako lenistwo ontoteologicznego po-
kroju, czyli nieche¢ duszy wzgledem dobra duchowego, ktore wymaga jakiegos wy-
sitku i trudu®. Jednoczesnie przyczyng smutku acedii jest zapoznanie cnoty, a wiec
wewnetrznego dobra cztowieka i przekonania, ku czemu powinien si¢ kierowac.
W acedii dazy si¢ do cnoty na skroty, odrzucajac cigzar zaangazowania. Obowigz-
ki zwiagzane z pielggnacja cnoty i dobra uznane s3 za niepozadany cigzar, ktory lepiej
zostawi¢, niz dzwigaé. W taki sposob porzuca si¢ tez wspdlnotowy wymiar bycia.

Temu rodzajowi smutku, ktory utrudnia dziatania, jakim jest acedia, Akwina-
ta przypisuje doznanie “przeszkody we wlasciwym sobie ruchu na skutek jakie-
go$ ciezaru obecnosci zta™3, ociezatosci, ktora sprzeciwia si¢ woli. Ta ociezato$é
to wielka sita, ktora odbiera nadzieje i nie potrafi skierowac si¢ w zadng ze stron,
poniewaz wedtug szerszej interpretacji, acedia jako zanik woli jest niechecig duszy
nie tylko wzgledem dobra, lecz ogotu wszystkiego, co wymaga wysitku i trudu. Jest
zatem przeciwienstwem nie tylko zycia cnotliwego, ale zycia w ogodle — rodzajem
dobrowolnej $mierci — samobdjstwem>,

Gdy moment utraty nadziei jako woli zostaje podtrzymany, staje si¢ stanem bez-
nadziei. Zanik woli odpowiadatby za cechy acedii, takie jak: zniechgcenie, niemozno$é
podejmowania decyzji, brak dziatania w $wiecie na rzecz marzycielstwa, lenistwo,
smutek, tchorzostwo, niewykorzystanie mozliwosci tu i teraz, izolacja od spoteczen-
stwa w wyniku negacji bycia jego czgscia, wykluczenie relacji miedzyludzkich, nie-
moznos$¢ poswiegcenia si¢ dla drugiej osoby badz sprawy z powodu braku wiezi. W tym
znaczeniu acedia jest degeneracja woli jako elementu rozumnej czesci duszy.

4.2. Zaciemnienie intelektu

Swiety Tomasz z Akwinu twierdzil, ze natura woli jest wshuchanie si¢ w gtos
intelektu. Skierowany na prawdy ogoélne intelekt nadaje kierunek woli, a w konse-
kwencji zorientowanym na szczeg6ly sitom dazno$ciowym™. Jedynie dzigki wia-
dzom rozumowym — woli i intelektowi — sity pozadania moga by¢ wykorzystane
do realizacji ludzkiego potencjatu i jego szcze§liwosci, rozwoju osobistego. Co wig-
cej, amoralna sfera uczuc staje si¢ moralna wtasnie dzigki rozumowi, ktory szkoli si¢
w tych osadach dzigki cnotom moralnym. Zaciemnienie, w definicji Stownika jezy-
ka polskiego PWN, oznacza ostoni¢cie jakiego§ miejsca przed §wiattem, uczynienie
czegos niewidocznym, lecz takze ,,utrudnienie zrozumienia czegos”.

52 S. Cichowicz Zadatki nadziei, w: P. Ricoeur, Podlug nadziei, Warszawa 1991, 8.
53 ST, I-11, qu. 37, a. 2.

54 8. Cichowicz, dz.cyt., 10.

55 ST, TI-11, qu. 20, a. 2.
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Wedlug §w. Tomasza z Akwinu to intelekt jest odpowiedzialny za rozpozna-
nie dobra. W przypadku jego dysfunkcji poprzez nadaktywnos¢ czesci popedliwej
i pozadliwej, rozpoznanie dobra duchowego nie jest mozliwe z dwoch powodow.
Po pierwsze. dobro duchowe nie jest uznane za dobro, nie jest wiec pozadane i nie
wyzwala si¢ do niego sila pozadawcza, czyli nadzieja. Po drugie, przy degenera-
cji pracy wladz rozumowych dobro moze by¢ uznane za niemozliwe do zdobycia,
wigc z definicji nie powstaje nadzieja, ktora rodzi moznos$¢ sit daznosciowych. Po-
niewaz intelekt jest tez w stanie okresli¢ srodki i drogi do osiagnigcia celu, to za-
ciemniony intelekt nie bedzie umiat ocenié, czy dobro jest osiggalne i jak je zdobyc.

Zaciemniony intelekt tkwigcy w stanie beznadziei zwraca si¢ wigc ku do-
bru przemijajacemu, ktore nadziei jednak w nim nie wzbudza, bo jest tatwe do zdo-
bycia’®, a jak wykazano, Akwinata uwazat trud osiagnigcia jako jeden z niezbednych
przymiotow dobra. Dodatkowo, twierdzit on takze, Zze nadzieja trzyma nas w ry-
zach i dzigki niej stronimy od zta’’. Acedia za$ taczy w sobie niech¢¢ do dziatania
(taedium operandi), ale takze kompulsywny eskapizm, nerwowo$¢ i poszukiwanie
zapomnienia®®. Towarzyszy jej wchodzenie do $wiata grzesznego i proznego. Wia-
zalaby si¢ z tym stanem ucieczka od siebie w kompensacje¢, umitowanie btahostek,
zobojetnienie na dobro z popgdem ku nieprawosci. W tym znaczeniu acedia jest
degeneracja intelektu jako elementu rozumnej czesci duszy.

Jednak acedia w swej istocie jest nie tyle nierozpoznaniem dobra lub pozg-
daniem dobra nierealizowalnego, co raczej — w Tomaszowej definicji — uznaniem
go za zto. Dla $§w. Tomasza z Akwinu dobro duchowe jest dobrem rzeczywistym,
a uznanie go za zto, czyli smutek z powodu dobra duchowego, jest podwojnie zty —
sam w sobie i ze wzgledu na swoje skutki®.

4.3. Zamiana wartosci

Inwersja wartos$ci jako ,,odwrocenie jakiego$ ustalonego porzadku” to patolo-
gia aksjologiczna, bedaca nastgpstwem zaciemnienia intelektu i zaniku woli. W tym
ostatecznym stadium degeneracji duszy z powodu acedii czlowiek jest ukierunko-
wany na zto w wyniku btgdu poznawczego uznanego za dobro.

Stan beznadziei przeczy konstrukcji ludzkiej, wedle ktorej nadzieja jest nie-
odzownym sktadnikiem egzystencji. Swiety Tomasz z Akwinu zaznaczyl, ze uczucie
nadziei moze bazowac na poznaniu powierzchownym, a nawet blednym®. Poniewaz
dusza z koniecznosci chece zwrocic si¢ ku czemus, acedyczna nadzieja zostaje ukie-
runkowana na zto, ktére btednie zostato rozpoznane jako dobro i stato si¢ przedmio-
tem pozadanym®'.

6 ST, II-11, qu. 20, a. 1.

7 ST, 1111, qu. 20, a. 3.

8 R. De Young, Acedia’s Resistence to the Demands of Love: Aquinas on the Vice of Acedia,
The Thomist 68 (2004), 173-204.

% ST, II-1, qu. 35, a. 1.

0 ST, II-11, qu. 20, a. 2.

1 ST, II-11, qu. 20, a. 1.



74 NIKITA LUBINSKA-SPICA [12]

Zto rozpoznane jako dobro przyszte, mozliwe do osiggnigcia, trudne do zdo-
bycia wzbudza nadziej¢ w homo acedicus na nowo. Jest to ponowna proba podje-
cia realizacji swojego powotania, w ktérej demon sktada fatszywa obietnicg szczg-
Scia. W wyniku tej przemiany wartosci, to, co niegodziwe wydaje si¢ wlasciwe.
To wlasnie tu jest mowa o umitowaniu sposobu zyciu demondéw, z ktdrym taczy sie¢
pragnienie przekroczenia miary cztowieka. Towarzyszy mu pycha i prozna chwala,
maloduszno$¢, zatwardziato$¢, gorycz, mysli wielkosciowe, awersja do postuszen-
stwa, potrzeba niezaleznosci.

Z acedii powstaja ostatnie ze ztych mys$li — prézna chwata i pycha — i to one
prowadza do nienawisci Boga, grzechu najci¢zszego, ktory czyni cztowieka niezdol-
nym do kochania siebie i §wiata. Jak napisat §w. Tomasz z Akwinu: ,,podczas gdy
mitowanie Boga jest dla cztowieka czyms$ najlepszym, to najgorszym jest jego nie-
nawidzenie”*?. Znamieniem tego grzechu jest to, ze w nim wola chce si¢ odwroci¢
od Boga bezposrednio; przy grzechach innych nie dgzy do odwrotu od Boga, a je-
dynie posrednio od Niego si¢ odwraca przy osigganiu przemijalnych przyjemnosci.

Acedia dla Akwinaty to najwickszy grzech, a przy tym wylegarnia innych grze-
chow®, Jest jak beznadziejna rana, ktora jak u Jeremiasza ,,nie dala si¢ zagoi¢”®.
Acedyczna niewiara w osiagniecie szczesScia z Bogiem skutkuje utrata nadziei,
w ktorej ludzka wola odrzuca jego dobro¢, pragnac dla siebie szczgscia, ktorego ni-
gdy nie osiagnie.

5. ZAKONCZENIE

Acedia przedstawiona zostata jako degeneracja duszy w wyniku utraty nadziei,
wyrazajaca si¢ w zaniku woli, zaciemnieniu intelektu oraz zamianie wartos$ci. Jej
konsekwencja jest odrzucenie mitosci Boga, Jego mitosierdzia i sprawiedliwosci,
czyli szczescia, w definicji $w. Tomasza z Akwinu. Jezeli to bowiem cze$¢ rozum-
na jest odpowiedzialna za poznanie Boga, to zdegenerowana dusza pozna¢ wlasciwie
Go nie moze, tym samym nigdy nie bedzie zdolna do osiggniecia stanu szczgsliwosci.

W perspektywie teologicznej acedia to grzech $miertelny ze swej natury — mortale
ex toto genere suo — grzech, ktéry niszczy zycie duchowe, istniejace dzigki mitosci,
poprzez ktorag Bog w nas przebywa®. Jest wigc utwierdzeniem panowania grzechu nad
dusza. Z acedig wiaze si¢, oprocz braku realizacji wlasnego potencjatu rozumiane-
go jako czynienie dobra, przyzwolenie na zto oraz uczucie nienawisci.

Acedia jako stan egzystencjalny, wyrazajacy niezdolnos¢ do radosci i trudu, jest
jakos$cia osobowa, rysem charakterologicznym, orientacjg intelektualng i postawa
etyczng, droga poznawczg, modelem doswiadczania rzeczywistosci oraz tej rzeczy-
wisto$ci jako$cig. Dotyka wszystkich sfer zycia jednostki oraz skutkuje wypacze-
niem tozsamosci i dezintegracja osoby, kreujac sytuacje potepienia.

2 ST, II-11, qu. 34, a. 2.
& ST, TI-11, qu. 20, a. 1.
® ST, TI-11, qu. 20 a. 3.
6 ST, II-11, qu. 35, a. 3
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Bedac pod ciaglym wptywem ztych mysli, cztowiek owtadnigty acedia wcho-
dzi w postawy, ktorych nie chce i ktore sam pigtnuje. Jako umitowanie sposobu zy-
cia demonow® acedia prowadzi do zatracania ludzkich cech i wrazenia pustki®’.
Jako demon potudnia, tak samo, jak stonce w zenicie dociera wszgdzie, tak ace-
dia chwyta catg duszg. ,,Demon acedii [...], jest najucigzliwszy sposréd wszystkich
demonow” i ,,poddaje dusze najcigzszej probie”®®. Proba ta wigze si¢ z podstawo-
wym elementem wiasciwego funkcjonowania cztowieka, jakim jest nadzieja.
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ACEDIA AS ADEGENERATION
OF THE SOUL DUE TO LOSS OF HOPE

Summary

The article addresses the issue of acedia by framing it as a chronic condition of the soul that
operates in a degenerate manner (according to the Polish Language Dictionary PWN, degeneration is
defined as “a severe distortion of the structure or organization of something”). To illustrate the specific-
ity of acedia, characterized by an inability to experience joy and engage in effort, the genesis of the
concept is explored, along with a brief overview of its evolution. Ultimately, the focus is placed on
two main descriptions of acedia, differing from each other, namely those of Evagrius of Pontus and St.
Thomas Aquinas. Drawing on Evagrius’ division of the soul, acedic degenerative distortion is identi-
fied as a dimming and paralysis of the rational part — the intellect and will — due to overactivity of the
irrational parts: the desirous and irascible. It is demonstrated that this imbalance-induced anomaly,
manifesting as intellectual obscurity and weakened will, culminates in an axiological realm through
a value inversion where positive values are perceived as negative, leading to an apogee where evil is
perceived as good. Referring to the dynamic nature of human existence and understanding the soul as
entelechy, a systematic conception of hope from St. Thomas Aquinas is employed to argue that the loss
of hope induces the acedia, a soul devastation characterized by the cessation of personal development
understood as the pursuit of good. Ultimately, the study concludes with conclusion of the necessity of
hope for a full life — both physical and spiritual, justified existence.

Key words: acedia, soul, hope, Evagrius Ponticus, Saint Thomas Aquinas
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1. WPROWADZENIE

Niniejsza publikacja to rozwazania, dlaczego utwor Zabawa w chowanego
Olgi Kory Sipowicz moze by¢ nazwany manifestem artystycznym. Aby tego do-
wies¢, autorka positkuje si¢ materiatami biograficznymi i tekstami prasowymi z lat
2010-2020. Celem pracy jest szczegdtowe przesledzenie zyciorysu Olgi Sipowicz
— wokalistki Zespotu Maanam. W duzej mierze uwaga zostata skoncentrowana na
jej dziecinstwie. Na tym, jak Olga swoje przezycia przektadata na pdzniejsze de-
cyzje zyciowe i swoja karier¢. Analizg objeto tworczo$¢ wokalistki: zarowno tek-
sty piosenek i wierszy, jak i symbolike malowanych madonn czy innych obrazow.
Najdoktadniej przeanalizowano jedna, konkretng piosenke — Zabawe w chowanego,
wyjasniono sens jej powstania, mysl przewodnig i historie, ktérg przez nig chciala
opowiedzie¢ artystka. Autorka wyjasnia, dlaczego wlasnie ta piosenka moze $miato
by¢ nazywana manifestem artystycznym. Weryfikuje ponadto jak media zareago-
waly na utwor bezposrednio po wydaniu, a takze po dziesigciu latach, kiedy zostata
wykorzystana w filmie braci Sekielskich o tym samym tytule. Na koniec autorka

! Artykut powstal na bazie pracy licencjackiej, napisanej i obronionej przez autorke ni-
niejszego artykutu na kierunku dziennikarstwo i komunikacja spoteczna w Instytucie Eduka-
cji Medialnej i Dziennikarstwa UKSW w Warszawie.
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artykulu postara si¢ zweryfikowa¢ analizowana przez siebie histori¢ dzigki zesta-
wieniu jej z informacjami od kogo$, kto zna najdrobniejsze szczegoly zycia Olgi
Sipowicz, czyli jej wieloletniego partnera i m¢za — Kamila Sipowicza.

W ostatnim czasie media coraz czgséciej poruszaja problematyke zwigzana
z przemocg wobec dzieci — zaréwno psychiczna, jak i seksualng. W 2022 r. $wiatlo
dzienne ujrzaty bowiem fotografie z DPS-u w Jordanowie, w ktorym niemalze przed
szescdziesigciu laty przebywata Kora.

Autorka podejmie probe odpowiedzi na pytania, ktore wyjasnia, dlaczego Za-
bawe w chowanego mozna uzna¢ za doskonaty przyktad manifestu artystycznego.

1. Jakie czynniki sprawiaja, ze Zabawa w chowanego moze by¢ uznana za ma-

nifest artystyczny?

. Jaki wplyw wspomnienia z dziecinstwa wywarty na doroste zycie Kory?

. W jaki sposob Kora opowiadata swojg historig?

. Dlaczego stracita wiar¢? W co doktadnie przestata wierzy¢?

. W jaki sposdb spoteczenstwo zareagowalo na t¢ piosenke?

. Jak na przestrzeni lat zmienito si¢ rozumienie tekstu Zabawy w chowanego?
Jakie wydarzenia mialy na to wptyw?

W artykule wykorzystano przede wszystkim informacje zawarte w ksigzkach
biograficznych, takich jak: Stonca bez kornica Beaty Bialy, Kora, Kora. A planety sza-
lejg Kamila Sipowicza, Podwdjna linia zycia Kamila Sipowicza i Olgi Jackowskiej
oraz Kora. Sie Zyje Katarzyny Kubisiowskiej. Ponadto przeanalizowano artykuty,
w ktoérych artystka opowiadata o swoim dziecinstwie, oraz te, ktore poruszaja pro-
blem przemocy wobec dzieci w Domu Dziecka w Jordanowie i zwracaja szczeg6lna
uwage na naduzycia seksualne os6b duchownych. Wykorzystano materiaty dostgpne
zardbwno w formie papierowej, jak i elektronicznej. Poszukiwania badawcze w ni-
niejszej pracy realizowane beda wiec z wykorzystaniem krytycznej analizy literatu-
ry oraz wywiadu poglebionego.

AN AN

2. ZYCIE I TWORCZOSC OLGI SIPOWICZ

Kora, czyli Olga Sipowicz, to jedna z najbardziej rozpoznawalnych polskich
artystek. Byla kobieta o wielu twarzach. W gltownej mierze znamy ja z estrady
jako wokalistke Zespotu Maanam. Byla jednak kobieta, artystka wielowymiaro-
wa 1 chociaz istnieje wiele opiséw jej osoby, ona sama twierdzita, ze zaden z nich
nie jest do konca prawdziwy. Nawet w ksigzce, ktorg wspottworzyta ze swoim
mezem, pisze: ,,nie ma faktow, sg tylko interpretacje, jak powiedzial Nietzsche.
Kazdy z nas stwarza sobie obraz nie tylko innych, ale i samego siebie. Wtasnie
przed tym Kora buntowala si¢ przez cale zycie — przed wyobrazeniami, jakie lu-
dzie mieli o niej®. Kora to artystka, ktora nie bata si¢ otwarcie mowi¢ o tym, co
mys$li. Rozmawiata nie tylko o rzeczach kontrowersyjnych, ale i osobistych.
Znajomi opisujg ja jako zjawisko. Nie tylko piosenkarke i poetke, ale tez uosobienie

2 K. Sipowicz, Kora, Kora. A planety szalejq, Warszawa 2011, 13.
3 Tamze.
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wolnosci, mitosci, ztosci i tesknoty: ,,Kora, jak si¢ zloscita, to na sto procent, jak sig¢
buntowala to calg soba, jak cierpiata, to jakby cierpiat z nig caty $wiat. Wszystko,
co $piewata byto bolesnie prawdziwe™. Nazywali jg kobietg o szlachetnym sercu
i postacig totalnie eksterytorialng, ktéra sama wyznaczata granice swojego Swiata’.
Na poczatku kariery nazywano ja kolorowym ptakiem PRL-owskiej szarzyzny. We-
dlug swoich bliskich byta petna pomystow, mimo wszelkiego bdlu optymistyczna
i szalenie energiczna. Fascynowaly ja sny. Przenosita je do swojego artystycznego
zycia 1 nawet one sprawialy wrazenie prawdziwych, przyziemnych. Bliscy inter-
pretowali to jako ucieczke przed rzeczywistoscia, ktora czasami stawala si¢ dla niej
zbyt duzym cigzarem®. Mocno wierzylta w nature, w site przyrody, w potege czterech
zywiotow i kazdy organizm zywy. Uwazala, ze tak naprawdg nie jesteSmy w stanie
poja¢ przyrody, ale powinnismy ja doceniaé, wielbi¢ i szanowaé. Byta do samego
konca wierna religii stonica, wiatru i kwiatow, co odbierane bylo przez czes¢ jej
sympatykow jako dos¢ ekstrawaganckie. Inspiracje, ktore czerpata z bliskosci przy-
rody, przeniosta do $wiata artystycznego w piosenkach, takich jak: Owady podniosty
skrzydta do lotu czy Strefa ciszy. Z catego serca wierzyta w cztowieka i1 przyrode,
wlasnie o te dwa zjawiska walczyla i bronita z zacigciem. Zmarla podczas rzadkie-
go za¢mienia ksi¢zyca, ktory przez wiele lat umacniat jej nieszablonowg wiarg¢. Co
moze by¢ niejako symbolicznym potwierdzeniem jej osobistych przekonan.

Autorka zamierza nie tylko przyjrze¢ si¢ Korze jako niezwyktemu cztowiekowi
i artystce, ale rowniez wyjasnié, czym jest manifest artystyczny. Zwroci takze uwage
na ukryte symbole, ktére Kora zawsze wplatata do swojej twdrczosci.

Manifest artystyczny jest publicznym przeciwstawieniem si¢ artysty przez wy-
korzystanie roznorodnych form sztuki. Mozliwo§¢ wyrazania swojej tozsamos$ci
artystycznej jest od zawsze bardzo wazng czescig pokazywania siebie i stawiania
swojej indywidualnej wolnos$ci na pierwszym miejscu. Andrzej Turowski, w ksigzce
Sztuka, ktora wznieca niepokdj, zwraca uwage, ze mozliwos¢ tworzenia wolnoscio-
wego wymaga wyzwolenia kazdego obywatela, catego narodu. Dla niego sztuka
mozliwa jest wylacznie w demokracji, tylko wtedy zachowuje ona swoj sens. W in-
nym przypadku — kiedy demokracja jest w jakikolwiek sposob zaburzona — zagro-
zona jest prawdziwa, wolna sztuka’. Sprzymierzencem artystow jest spoteczenstwo,
a ich wrogiem — konserwatywna wtadza. Dlatego tez sztuka ma zmusza¢ odbiorcow
do myslenia, zastanowienia si¢ nad niesprzyjajacymi sytuacjami i pokazania, w jaki
sposOb mozna z nimi walczy¢.

Manifest artystyczny moze by¢ rowniez osobistym przekazaniem trudnych
przezy¢ tworcy. Nie trzeba sie z nim utozsamiaé, aby go rozumie¢. Poniekad ma on
takze nauczy¢ ludzi wrazliwo$ci 1 wspolczucia w stosunku do drugiego cztowieka.
»Artysta nie jest odpowiedzialny za los $wiata, mimo ze si¢ wen angazuje, lecz na
ksztalt i stowo, z ktorych tworzy materie sztuki™®. Sztuka jest wigc kreacja dyskus;ji.

4 B. Biaty, Storica bez korica, Poznan 2022, 43.

> Tamze, 9-10.

® Tamze, 87.

" A. Turowski, Sztuka, ktéra wznieca niepokdj, Warszawa 2012, 25.
8 Tamze, 27.
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Mozna si¢ z nig zgadzac badz nie. Zawsze jednak manifest artystyczny bedzie skta-
niat do rozmyslan, czasami do buntu, podjgcia nawet drastycznych dziatan. W de-
mokracji sztuka nie moze zawsze by¢ ,,postuszna”. Ma zwracaé¢ naszg uwagg na
istniejace problemy, podsuwaé pomysly na ich rozwigzanie, wymuszaé pozytywne
zmiany. Kora powiedziala kiedys, ze zakazy niosg ze sobg nicoszacowane szkody
spoteczne, a cztowiek jest najbardziej ludzki w swoich stabosciach i w walce z tymi
stabo$ciami’. Manifest artystyczny ma na celu pokazanie ludziom tych stabosci i de-
fektow spoteczenstwa, w ktorym zyja.

Olga Sipowicz urodzita si¢ w 1951 r. w Krakowie. W wierszu Moje urodziny —
Osmy czerwca pisze: ,,Urodzitam sie w ostatni, pracowity dzien tygodnia. W czerw-
cowy poranek, w pigtek na dobry poczatek. Trzech braci juz byto i siostra”'’. Byta
wiec piatym dzieckiem Emilii i Marcina Ostrowskich. Ojciec Olgi jeszcze przed
wojng mial inng rodzing. Byl wtedy komendantem policji w Buczaczu, mial Zong
i trojke dzieci. Niestety wojna zmienita wszystko. Jego 0wczesng zong i corki Rosja-
nie wywiezli na Sybir. Tylko jemu udato si¢ uciec, dotart do Krakowa. Zaczat pracg
w starostwie i tam poznal Emili¢. Rozpoczal nowe zycie, do ktérego nie mogt przy-
wykna€. ,,Nie byt przygotowany do zycia w trudzie. W ogéle nie byt przygotowany
do zycia — ani w pierwszym maltzenstwie, ani pézniej z nami”'!. Emilia z wyksztat-
cenia byla nauczycielka. Po wojnie pracowala jako sekretarka, lecz gdy urodzita
piatke dzieci musiala zrezygnowac z pracy. Postanowita w pelni odda¢ si¢ macie-
rzynstwu'?. , Moja matka nigdy nic nie miata. Nawet pralki! Byta nasza ofiarg”".
Mimo to bardzo starata si¢ rozwija¢ pasje swoich dzieci, zbierata pienigdze na wyj-
$cia do teatrow, bardzo duzo im czytata. Robita wszystko, aby odwroci¢ ich uwagg
od szarej rzeczywisto$ci. Aleksandra — takie wtasnie imi¢ wymyslita dla siostry star-
sza o siedem lat Anna, ale ojciec, ktory udat si¢ do urzedu pod wplywem alkoholu,
zarejestrowat corke jako Olge'. Mimo to siostra do konca zycia nazywata ja Olenka.
Olga pochodzita z bardzo ubogiej rodziny, miata trudne dziecinstwo.

Cala siedmioosobowa rodzina mieszkata w trzydziestometrowym mieszkaniu,
bez dostepu do pradu czy cieplej wody. Jej bracia byli alkoholikami, wiec w domu
ciggle wybuchaty awantury'®. Ojciec nie mogt pogodzic si¢ z tym, ze wojna zabrata
mu poprzednie zycie. Nie wykazywat duzego zainteresowania swoja nowa rodzi-
ng. Nie interesowat si¢ domowymi obowigzkami, wystugiwal si¢ Zong i dzie¢mi.
Olga wspominala, ze ojciec ,,czul si¢ stary i twierdzil, Ze jego zycie si¢ skonczyto.
Wstydzit sie, ze jest takim starym ojcem™'¢. Z przymusu wykonywat urzednicza pra-
c¢ za symboliczne wynagrodzenie, ktore ledwo starczato rodzinie na niezbedne do
zycia produkty. Mama z kolei miata na gtowie cata rodzine, nie potrafita zapanowac

°Rock ‘n” KORA, data publ. 27.03.2024, https://www.facebook.com/100058772930348/post-
$/937386894897066/?mibextid=WC7FNe&rdid=X6cPxxVOItUFmAWE (dostep: 01.05.2024).

19°0. Sipowicz, Mifo$¢ zaczyna si¢ od mitosci, Warszawa 2019, 332-333.

'l B. Bialy, dz.cyt., 15-16.

12 Tamze, 20.

13 Tamze, 19.

4 K. Kubisiowska, dz.cyt., 33.

15 B. Biaty, Kora. Si¢ zyje, Krakow 2023, 13.

16 K. Kubisiowska, dz.cyt., 39.
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nad balaganem i iloscig alkoholu przelewanego w ich domu. W dorostym zyciu
Olga czgsto wspominata, ze nie byta szczesliwym dzieckiem. Od zawsze uciekata
od rzeczywistosci, twierdzita, ze wyobraznia byla jej jedynym ratunkiem. Jako mata
dziewczynka czegsto miewata mysli samobdjcze. W jednym z wywiadéw wspomina,
ze o cate zlo, ktore ja spotykalo, obwiniata swoja mame. Zeby ja ukaraé krzywdzilta
siebie, bo wiedziata jak bardzo jest przez nig kochana. ,,Nie umialam zrozumiec,
Ze moja mama nie jest winna naszej nedzy. My wszyscy mieliSmy do niej zal. Ale
ja, zeby ja ukaraé¢, krzywdzitam siebie. Dlaczego? Bo ona bardzo mnie kochata™'”.
Kiedy miala cztery lata mama zachorowala na gruzlice. Gdy trafita do szpitala,
ojciec nie byt w stanie podja¢ opieki nad pigtka dzieci. Zadecydowal, Zze zostanie
z nim tylko najstarszy syn. Olga i jej starsza siostra trafity do domu dziecka Caritasu,
natomiast dwojke braci wystano do panstwowych osrodkow opieki.

Po pigciu trudnych latach w sierocincu Olga wrocita do domu. Niedtugo po jej
powrocie zmart ojciec. To wlasnie ona znalazta go nad ranem. Wywotato to kolejng
traumeg. W ksigzce Kora, Kora. A planety szalejg opowiada o tym, ze nie potrafita
odnalez¢ si¢ juz nawet we wlasnym domu. Mama nie dawala sobie rady z narasta-
jacym alkoholizmem braci. W domu byto coraz wiecej krzykow, awantur, demolo-
wania mieszkania. Dom byt dla Olgi pieklem. To wilasnie wtedy jako dziewigciolet-
nia dziewczynka postanowita popetni¢ samobojstwo: ,,Wzigtam wszystkie tabletki,
jakie znalaztam, i zamkngtam si¢ w piwnicy. Pamietam, ze byta zima. Nie miatam
czym popic tych tabletek, wysztam wigc na podworko i polykajac tabletki, jadtam
kule $niegowe. Potem lezatam w piwnicy i wymiotowatam™'8. Znalazt ja brat, ktory
zadzwonil po pomoc. Pézniej juz, jak wspomina, przez cate dziecinstwo modlita
si¢ o to, zeby $mier¢ przyszla po niag jak najszybcie;j. ,,Chciatam umrze¢ $miercig
naturalna, chciatam, zeby mnie $mier¢ dopadta, najlepiej we $nie”". Zaczeta uciekac
w przerozne zajecia. Nie cheiata by¢ w domu. Jej mama z dnia na dzien podupadata
na zdrowiu. Kiedy juz ledwo wigzata koniec z koncem, podjeta decyzje o oddaniu
Olgi wujostwu w Jabtonowie Pomorskim. Byla to daleka, catkowicie nieznana jej
rodzina. Po powrocie nie pamigtata zbyt wiele z tamtego czasu. Jedynie to, ze przez
rok byla katowana przez ciotke i zmuszana do cigzkiej pracy. Pamieta takze to, ze
ciotka miata obsesje na punkcie tego, ze maz moze ja zdradza¢. Olga byta wigc
wplatana pomigdzy ich uczuciowe porachunki. Byta zmuszona do $ledzenia wuja
i informowania jego zony o jego wszelkich spotkaniach z innymi kobietami®. Po
powrocie od wujostwa probowala jeszcze kilka razy popelni¢ samobojstwo.

Olga rozpoczeta nauke w liceum w Krakowie. To wtasnie wtedy, pod koniec lat
sze$c¢dziesiatych, ruch hippisowski zaczat rozwija¢ si¢ w Polsce, zwlaszcza w Krakowie.
Hipisi odrdzniali si¢ od innych, zwlaszcza wygladem i stylem zycia. Zafascynowata
ja inno$¢, oryginalnos$¢ i otwarto$¢ cztonkow tej grupy. To wlasnie oni nalezeli wow-
czas do krakowskiej Smietanki artystycznej. Wtedy tez Olga przestata si¢ ograniczac
— zostata jedng z pierwszych w Polsce hippisek. Podrézowata z innymi hippisami

17 1. Morawska, Kory pory roku, Wyborcza Classic, 2018, nr 1, 13.
8 K. Sipowicz, dz.cyt., 33.

! Tamze.

2 K. Kubisiowska, dz.cyt., 57.
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po catym kraju, nie stronita od uzywek. Kiedy byla w jedenastej klasie, uzaleznita
si¢ od fermetrazyny, czyli amfetaminy, ktéra w tamtych czasach byta sprzedawana
w aptekach bez recepty. ,,To $rodek silnie pobudzajacy, takze metabolizm. Bytam
bardzo szczupta, wazytam czterdziesci sze§¢ kilogramow, prawie nie spatam. Wia-
$ciwie non stop bytam na nieziemskim haju” — powiedziata w wywiadzie dla ma-
gazynu ,,Gala”!'. W 1968 r. trafita na pierwszy zlot polskich hippisow w Mielnie.
To wlasnie tam narodzila si¢ Kora. Przybieranie nowych imion bylo dla nich jak
ponowne narodziny. Czuli si¢ jak nowi ludzie, ktérzy moga wregcz wszystko. Dlacze-
go Olga zostata Kora? W ksiazce Mitos¢ zaczyna si¢ od mifosci, czyli poSmiertnym
wydaniu jej zapiskéw, mozna przeczytac:
Kochani, dlaczego jako bardzo mtoda dziewczyna zostalam hippiska? Pierwsza moja walka
o mate wolno$ci. Wolnosci wyboru §wiatopogladu. Wyboru kolorowych ubran, fryzur, wolnosci
podrézowania, stuchania innej muzyki niz ta w radiu. Wolnosci w poszukiwaniu tego, co lezy
po drugiej stronie teczy. Ta wolno$¢ byta czasami niebezpieczna, ale zdatam mature, podjetam
prace, zostatam matka. Dzi$, cho¢ nie jestem juz ta rozwibrowana dziewczyna, ale mam doro-
stych synow, nadal walczg¢ o mate wolno$ci. O nasze mate wolnosci! Systemy i rzady zmieniaja
sig, lecz 0 wolno$¢ nadal trzeba walczy¢. O in vitro, o to, zeby pary zyjace w wolnym zwigzku
mogly zy¢ godnie. O to, zeby gejow, lesbijki i inne mniejszosci seksualne traktowac jako petno-
prawnych obywateli. O to, zeby ludzie doro$li sami decydowali, czy chcg zapali¢ marihuang. Czy
tez napié si¢ alkoholu. Zeby konsekwencja tego wyboru nie bylo wigzienie. Zeby ludzie chorzy
na stwardnienie rozsiane czy jaskre mieli prawo do uzywania medycznej marihuany. Zamiast ka-
raé — thumaczy¢, leczyé, pomagaé, zapobiega¢. Zeby policjant byt od pilnowania porzadku a nie
represjonowania. Nie chcemy wigzien dla narkomanow, ale leczenia. Nie wyklucza¢ chorych
i bezdomnych. Walcze o prawa dla zwierzat, lasow, gor, rzek, polan, jezior, bo to nasz skarb, nie
do przecenienia przyjaciele. Walczg o prawo do intymnosci, bez podstuchow i inwigilacji. Mamy
prawo gromadzi¢ si¢ i stowarzyszac¢. W Polsce jest bardzo duzo do zrobienia. Walczmy o swoja
edukacje, dostep do wiedzy i prawdziwg informacje. Skupcie si¢ na swoim zdrowiu, wygladzie
irozwoju dziewczyn. Wspierajcie stabszych, walczcie o swoje mate wolnosci madrze i odpowie-
dzialnie. Trzeba by¢ madrym i cierpliwym. Razem wytrwamy!*2.

Mowila, ze bycie hippiska bylo dla niej ucieczka w wolnos¢. Pociagalo ja odej-
$cie od szarych realiow owczesnej Polski. Wszystko wydawato sig¢ bardziej koloro-
we, kazdemu dzialaniu przypisywany byt jaki$ cel wyzszy. To wszystko sprawialo,
ze Kora takze chciata zy¢. W koncu co$ sprawito, ze sama odnalazta swoj cel. Ruch
hippisowski, mimo wielu dziatan, ktore mozna krytykowac, pozostawit w polskim
spoteczenstwie takze pozytywne rzeczy. Swego czasu byl wrecz rewolucjg rozwo-
ju w kierunku warto$ci promowanych przez kulture zachodnig. Bogustaw Tracz,
polski historyk, w ksiazce Hippiesi, kudtacze, chwasty. Hipisi w Polsce w latach
1967—-1975, zaznacza, ze hipisi — mimo kojarzenia ich np. z narkotykami — mieli bar-
dzo dobry wptyw na rozwdj cywilizacji. Dyskusje na tematy, takie jak: emancypacja
kobiet, zmiany w zakresie seksualnosci czlowieka, prawa mniejszosci czy ekologia,
zapoczatkowane przez tzw. dzieci kwiaty, dzisiaj zostajg zauwazane?. Kora czesto

21 B. Biaty, dz.cyt., 33.

22 Q. Sipowicz, dz.cyt., 287-291.

2 B. Tracz, Hippiesi. Kudlacze. Chwasty. Hipisi w Polsce w latach 1967 — 1975, data publ.
29.12.2014, https://dzieje.pl/ksiazki/hippiesi-kudlacze-chwasty-hipisi-w-polsce-w-latach-1967-1975
(dostep: 10.11.2023)
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powtarzata, ze materializm wyniszcza ludzka wyobrazni¢ i wrazliwos¢. Obserwacja
przyrody i pielegnowanie wlasnego intelektu byty dla niej warto§ciami niepodwa-
zalnymi. Uwazata, ze wiele posthipisowskich ideologii wywarto duzy wplyw na po-
zytywny rozwoj ludzkosci. Czas, w ktorym nalezata do tej subkultury, byt kluczowy
W pOzniejszym pojmowaniu przez nig §wiata, otaczajacej rzeczywistosci.

Kora narodzita si¢ jako hipiska. Artystka, ktora poprzez swoja tworczos¢ przeka-
zywala odbiorcom swojg histori¢. Opowiadata o swojej depresji, uzaleznieniu od nar-
kotykéw, o przemocy, jakiej doswiadczyta, gdy byta w sierocincu, a pézniej o swojej
chorobie nowotworowej. Nie bala si¢ innosci, eksperymentowata. Wigkszos¢ jej prac
ma drugie dno, jaki$ ukryty cel. Do konca zycia w swojej dziatalnosci artystycznej
Kora méwita o problemach spotecznych, politycznych czy swiatopogladowych. Nie
bata si¢ glosno wskazywac, co jej si¢ nie podoba. Nawotywata do zmian, otworzenia
oczu na problemy, na to, co nieznane. Zyta w harmonii ze §wiatem, wiedziata, jakie
beda konsekwencje jej dziatan i z pelng odpowiedzialno$cia si¢ na to zgadzata.

W 1969 r. w krakowskiej Piwnicy pod Baranami** Kora poznata Marka Jac-
kowskiego. On juz wtedy byt muzykiem, grat w Vox Gentis*. Kora pracowata jako
psychoterapeutka w dziecigcej klinice psychiatrycznej. Zwazajac na to, jak wygla-
dalo jej dziecinstwo, nalezy zauwazy¢, ze praca w takim miejscu byta dla niej duzym
obcigzeniem. Sama to zauwazala: ,,Przejmowalam si¢ losem tych dzieci, nositam
w sobie ich problemy”*. Kiedy zaszta w cigze, postanowita zrezygnowac z pracy.
W 1971 r. Kora i Marek wzieli §lub.

Swoje pierwsze muzyczne kroki stawiala razem z Markiem w jego pozniejszym
zespole: ,,W Osjanie Kora jest ttem, chorkiem i ozdobg™™?’. Drogi Marka i jego przyja-
ciot z zespohu zaczely si¢ rozchodzi¢. Kiedy zespo6t sie rozpadl, malzenstwo z synem
wyjechalo do Warszawy. W 1974 r. Jackowski podjat wspotprace z Milo Kurtisem,
a swojemu duetowi nadali nazw¢ Maanam. Dwa lata p6zniej Kora zostata ich woka-
listka?®. W 1980 r. po raz pierwszy staneta na festiwalowej scenie w Opolu. Jeszcze
przed festiwalem zmienita swoj image®. Zrzucita hipisowskie ubrania, wlosy $cieta na
zapatke®. Rozpoczeta wszystko od nowa. Jak sama mowita, Maanam byt juz nadawa-
ny w radiach i powszechnie kojarzony. Spiewata Boskie Buenos — utwor, ktorego tresé
ludzie interpretowali jako wotanie o wolnosc¢ i swobode kraju, o mozliwos¢ podrozo-
wania, a nie stania jak dotychczas w olbrzymich kolejkach po paszport, ktérego mozna
byto nie otrzymaé?®'. Mimo wszystko to wiasnie ten wystep pokazat, ze ludzie, ktorzy
przyszli na festiwal, zakochali si¢ w tworczosci Maanamu™.

2+ Piwnica pod Baranami — kabaret literacki zatozony w Krakowie w Patacu pod Baranami, z inicja-
tywy studentow szkot artystycznych, zob. Encyklopedia PWN w trzech tomach, t. 2, Warszawa 2006, 708.

2 Vox Gentis — zespot wokalno-instrumentalny, ktory powstat w 1968 r., w Lodzi, zob. http://
polskibigbitinietylko.blogspot.com/2012/05/vox-gentis.html?m=1 (dostgp: 17.05.2024).
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32 P. Domagalska, 4 planety szalejq, Wyborcza Classic, 2018, nr 1, 30.
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Rozpoczgta si¢ era polskiego rocka. Ludzie byli spragnieni nowosci. Muzy-
ki niekonwencjonalnej, pelnej buntu. Kora ze zbuntowanej hipiski w kolorowych
ubraniach stata si¢ rockandrollowg artystka z krwi i ko$ci. Fani zaczeli nasladowaé
jej zachowanie, chceieli ubiera¢ si¢ jak ona. By¢ jak ona. Stala si¢ glosem pokolenia.
Ikong mtodej Polski*. Kora byta rewolucja: ,,Moze dlatego si¢ z nig utozsamiano.
Kiedy $piewata to czasem nawet bolato, cztowiek nad czyms si¢ zastanawiat. Uru-
chomiata w ludziach uczucia. W swoich piosenkach mowita to, co wszystkie czuty-
$my”” — wspominata Anna Dymna*.

Swoja pierwszg plyte zatytutowana Maanam wydali w 1981 r. Rok p6zniej ko-
lejng, O/ — album opisywany jako ,,drapiezny i surowy”*. 1983 jest rokiem premiery
ptyty Nocny patrol, wtedy tez Maanam trafil na zachodni rynek. Teksty piosenek
Kory byly odbierane przez spoteczenstwo jako bunt. Stawata naprzeciw wszystkim
normom, ktorych przestrzegania wymagaty tamte czasy*. Poprzez muzyke przeciw-
stawiala si¢ niesprawiedliwosciom. Byta bezkompromisowa i zdecydowanie zyla
tak, jak chciata. Jak juz wspomniano wcze$niej, wiedziata tez, ze jej dziatania maja
konsekwencje i godzila si¢ na ich ponoszenie. Doskonatym przyktadem tej posta-
wy sa wydarzenia z 1981 r. To wlasnie wtedy, podczas stanu wojennego, cenzura
szalata w $rodowisku artystycznym. Zespot Maanam odmoéwil wystepu na zjezdzie
komunistycznych dygnitarzy w Sali Kongresowej, co poskutkowato natychmiasto-
wym zakazem nadawania ich utworéw gdziekolwiek. Dla grupy to byto jak wyrok
$mierci — jakby Maanam przestat istnie¢, poniewaz nie mogli wystgpowac, nie mogli
w zaden sposob rozpowszechniaé¢ swojej tworczosci. Sprzeciwiajac si¢ tej decyzji
wladz, Marek Niedzwiedzki, 6wczesny prowadzacy kultowa ,,Liste przebojow
Programu Trzeciego”, wyciat z utworu 7o tylko tango poczatkowe werble i puscit
na antenie. Bylo to wydarzenie przetomowe, ktore pokazato, ze nie potrzeba stow,
aby sprzeciwi¢ si¢ wladzy. Wystarczyto 30 sekund powtarzajacej si¢ melodii, zeby
pobudzi¢ serca stuchaczy. Zakaz, ktory wprowadzony zostal odgornie, zdecydowa-
nie nie przynidst zamierzonego skutku. Zostal zniesiony po paru miesigcach naci-
skoéw ze strony fandw. W ksiazce Storica bez konca Niedzwiedzki wspomina, ze nie
mial pojecia jak duzy wptyw na spoleczenstwo be¢dzie miata jego decyzja. Stuchacze
przysytali do studia tysigce listow z zapytaniami o tzw. werble Maanamu. Dzienni-
karz napisal: ,,Nie sadzitem, ze to bedzie mialo takie znaczenie. I nie myslatem, ze
po latach ludzie beda to przypominali jako wazng postawe™.

Zespot stawat si¢ coraz bardziej popularny i nie zaprzestawal swojej dziatalno-
$ci, krytykujac komunistyczng dyktaturg. W 1983 r. Maanam wydat album Nocny
Patrol. Piosenki z tego albumu opiewaja odczucia, z jakimi arty$ci zmagali si¢ pod-
czas stanu wojennego’®®. Wysmiewajg wrecz ZOMO¥, ktore czesto bezpodstawnie

33 B. Bialy, dz.cyt., 94-95.

3 Tamze, 43.

35 B. Bialy, dz.cyt., 408.

3 Tamze, 96.

37 Tamze, 265.

3% Tamze, 98.

3 ZOMO - Zmotoryzowane Odwody Milicji Obywatelskiej, zob. Encyklopedia PWN w trzech
tomach, t. 3, Warszawa 2006, 685.
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legitymowato ludzi na ulicach. Zaréwno sama Kora, jak i caly Maanam byli ikonami
owczesnej ,,Solidarnosci™®. To, co $piewata, zawsze miato drugie dno i nawigzywa-
o do probleméw ogotu spoteczenstwa. W piosence Stoje, stoje, czuje sie Swietnie
opowiada o absurdzie kolejek w sklepach za komuny — nawet kilkugodzinne czeka-
nie nie dawato gwarancji, ze klient dostanie to, po co przyszedt.

W 1984 r. artystka rozwiodta si¢ z Markiem Jacowskim, ale mimo tego nie za-
konezyli wspdlnej dziatalnosci estradowej. Zespot wydat kolejng ptyte Mental Cut,
czyli album, ktéry — podobnie jak wczesniejsze — zawierat wielkie hity. Znalazla si¢
w nim m.in. piosenka Kreon, w ktorej Kora nawigzuje do Wojciecha Jaruzelskiego*!,
aposta¢ Antygony jest metaforg losdw naszego kraju. Rok pozniej zespot zagral swoj
pozegnalny koncert i postanowil zawiesi¢ dziatalnos¢. Przez dwa kolejne lata Kora
prowadzila solowa karier¢. Wystapila na Przegladzie Piosenki Aktorskiej, wydata
plyte z Piidelsami. W 1989 r. zamieszkata z Kamilem Sipowiczem, a wraz z Mar-
kiem Jackowskim postanowili powréci¢ na sceng. Tym razem z nowym skladem.

Nagrali plyte Sie Sciemnia, a nastepnie Derwisz i aniol. Maanam znowu byl na
szczytach list przebojow. Sale koncertowe byly przepelnione. Koncertowali nawet
w Stanach Zjednoczonych. Powrécit stary Maanam, nazywany ostrym i nieprze-
widywalnym. Zesp6t byt tak okreslany nieprzypadkowo, poniewaz niedlugo trze-
ba czeka¢ na kolejne zmiany. Wprowadzono je tym razem nie w sktadzie zespo-
hu, a w jego brzmieniu. Muzycy wydali bowiem album Ja pana w podroz zabiore,
w ktorym Spiewali piosenki Kabaretu Starszych Pandw. Jest on catkiem inny niz
pozostate plyty. Spokojny, bardziej dojrzaty. Zespot szedt jak burza. Nagrano kolej-
ne plyty — Roze i £ozko. Sa to plyty o mitosci. Pogodne, ale tez spokojne, bardziej
liryczne i stonowane. To takze spodobato si¢ fanom. Rdza odniosta ogromny sukces
komercyjny, sprzedata si¢ w ponad 350 tysigcach egzemplarzy*>. W swoich utwo-
rach muzycy byli szczerzy, szli zgodnie z duchem czasu. Kora nikogo nie udawata,
ciagle $piewala o sobie i swoich przezyciach. Popularnos¢ Maanamu ciagle rosta.
W 1998 r. nagrali Klucz, w 2001 r. wyszta ptyta Hotel Nirwana. Wschodnie brzmie-
nie i inspiracja buddyzmem nie przypadly jednak do gustu éwczesnej publicznosci.
Trzy lata pozniej wyszty Znaki szczegolne — ta ptyta natychmiast stata si¢ hitem, zo-
stala uznana za najciekawsza od kilkunastu lat. Stuchaczom spodobaly si¢ jej szcze-
ro$¢ i wyrazisto$¢. To wihasnie tam Kora wyspiewata wspomniang juz wczesniej pio-
senke Moje urodziny — 6smy czerwca. Tekst, ktory mowi o jej dziecinstwie spotkat
si¢ z uznaniem i sympatig shuchaczy. W tym czasie Kora nie czula si¢ najlepiej, jak
si¢ okazato, chorowata juz od kilku lat, jednak lekcewazyla swdj stan. Powiedziata
na ten temat, ze ,,.Dla muzyka, artysty, choroba to brak pracy, dlatego dopoki mo-
gltam, udawatam, ze jestem zdrowa™. Znaki szczegdlne sg ostatnia ptyta Maanamu.

40 Solidarnos¢ — Niezalezny Samorzadny Zwiazek Zawodowy ,,Solidarno$¢” to ogdlnopolski
zwigzek zawodowy, powstaty w 1980 r., zob. Encyklopedia PWN w trzech tomach, t. 3, Warszawa
2006, 308.

4 'Wojciech Jaruzelski — polski polityk i generat, zob. Encykiopedia PWN w trzech tomach, t. 2,
Warszawa 2006, 63.

42 B. Bialy, dz.cyt., 100.

K. Sipowicz, dz.cyt., 158.
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Zespot, po prawie 30 latach, znowu zawiesit swoja dzialalnos¢, tym razem na za-
wsze. Oficjalny komunikat o rozwigzaniu zespotu pojawit si¢ dopiero 31 grudnia
2008 r., czyli cztery lata po wydaniu ostatniej, wspolnej ptyty. Kora rozpoczeta ka-
rier¢ solowa. Na scenie byla nieprzerwanie do 2013 r.

Dziecinstwo Kory bardzo mocno wptyneto na jej podzniejsze zycie prywatne
1 artystyczne. W swojej tworczosci czgsto wykorzystywala symbole religijne, inspi-
rowata si¢ odmiennymi kulturami. W swojej dziatalno$ci czesto wracata do lat dzie-
cinnych, do tego, za czym nieustannie tesknita. Na ptycie Hotel Nirwana, ktora byta
przesigknieta inspiracjami buddyzmem i kulturg wschodnia, pojawita si¢ piosenka
Mama. Kora, §piewajac: ,,Tu siedzi mama i ze mng rozmawia, jasna, pi¢gkna i taka
szczgsliwa. Daj spokdj przeciez to wszystko juz byto. Po to si¢ zyje, aby byto mito”,
wyznaje, ze bardzo dtugo zajelo jej zrozumienie, ze mama nie byta winna wszystkie-
mu, co zte*. Malowata takze madonny. Kupionym w Caritasie, biatym, gipsowym
rzezbom dodawala niesamowitych kolorow. Malowata im szykowne stroje, kaz-
da byla inna. ,,Moje Madonny dedykowatam réznym kulturom. Miatam Madonn¢
Islamska, Madonne Hinduska, Chinska. Dla nas, Polakow, Madonna to blondwto-
sa, niebieskooka pigknos¢ w bialej szacie, ale dla mnie Madonna to Prymatka. Ma
wszystkie kolory skory”*. Wspominata, ze w domu dziecka najwigcksze wrazenie
wywierala na niej wtasnie figura Madonny. Po latach u§wiadomita sobie, ze byto to
spowodowane ogromng tesknotg za matka. Pokazuje to rowniez, ze mimo tego, ze
Kora byla ateistka, to aspekty religijne byly dla niej wazne, ale po prostu w nieco
inny sposob. Bardzo je szanowata, Darzyla je ogromnym szacunkiem i jak sama
mowita: ,,Z diablem nie flirtuj¢. Nawet w sztuce mnie nie pociagga. Boje si¢ diabta™®.

Kora opisywala siebie jako dziecko bardzo wrazliwe, kochajace przyrodg. ,,Fa-
scynowato mnie zycie, ktore byto pode mna — dostrzegatam najmniejszego robaczka,
mogltam go godzinami ogladac¢; fascynowalo mnie rowniez zycie nade mna: chmury,
rzeka, wiatr, trawa, wzniesienie”’. Natura byta dla niej wazna nie tylko w dziecin-
stwie. Otaczala si¢ nig przez cale zycie, traktowatla jg jako inspiracje do tworzenia.
Wydawata piosenki, ktorych tekst zmuszat wrgcz do zastanowienia si¢ nad tym, jak
traktujemy otaczajacy nas $wiat, przyrodg, srodowisko. W 2012 r. nagrata piosenke
Strefa Ciszy, w ktorej padaja stowa: ,,czemu po mnie depczesz i dlaczego kosisz,
chce rosnac i znika¢ na swdj wlasny sposob”. Jest to manifest przeciwko niszczeniu
przyrody. Chciata zwroci¢ uwage odbiorcoOw na to, ze wlasnie z natury czerpiemy
energie, ze pielegnowanie w sobie dziecinnego zachwytu jest bardzo wazne, kreuje
to, jakimi jestesmy osobami, uczy wrazliwosci i wspotczucia. ,,To nie tylko gniew
tworczy, bunt przeciwko gorszym stronom rzeczywisto$ci, moc tozsamosci i bycia
sobg, ale tez zgoda na pigkno $wiata, jego niezliczonych i nieskonczonych form” —
pisze Pawet Tanski o piosenkach Kory*.

“ B. Biaty, dz.cyt., 22.

4 K. Sipowicz, dz.cyt., 154.

4 Tamze.

470. Jackowska, K. Sipowicz, Podwdjna linia zycia, Warszawa 1992, 14.

48 P. Tanski, Kora. Szczescie to stowo, co spadlo z ksigzyca, Wyborcza Classic, 2018, nr 1, 27.
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W teledysku do piosenki Po prostu bgdz Kora wciela si¢ w posta¢ matki. Te-
ledysk przesigkniety jest nawigzaniami do symboli religii chrzescijanskiej, a takze
do motywow literackich. Mozemy w nim zobaczy¢ m.in. jabtka, ktore sa biblijnym
symbolem poznania. Wskazuja na to, czym jest dobro, a czym zto. Kora, ubrana
w bialg sukienke, trzymajaca za rgke dziecko, poréwnywana byta do Matki Polki,
ktora w literaturze jest odzwierciedleniem oddania, cierpienia i mitosci. Kojarzy sig¢
z bezwarunkowg mitoscig. W piosence Blizniak wyspiewuje tekst pokazujacy zycie
cztowieka w zestawieniu ze §wiatem. Posluguje si¢ wieloma sprzecznymi porow-
naniami: ,,mito$¢ i nienawi$¢ jak czarne i biate, jak zimno i upat, jak kat i ofiara”.
Jest to aluzja literacka, ktora pokazuje zagmatwang natur¢ cztowieka, ktory trzyma
w sobie czesto sprzeczne emocje.

Jak wspomniano wcze$niej, w muzyce czgsto poruszala takze kwestie politycz-
ne, zwlaszcza zwigzane z sytuacja Polski podczas stanu wojennego. Chociazby frazy
z Die Grenze pokazuja oblicza tych czasow. Dobitne stowa: ,,Mury, zasieki, zapory,
granice. Stalowe rzeki, stalowe gory. Ludzie bez twarzy, ludzie bez serc”, pokazuja
jak podzielony byt $§wiat. Ludzie byli pelni wzajemnej niechg¢ci, nienawisci i uprze-
dzen. Zamiast stang¢ razem naprzeciw problemom, sami pogarszali sytuacje, szkalu-
jac siebie nawzajem. Stowa ,,0d tysigcleci nic si¢ nie zmienia, te same zadze te same
pragnienia, gdy wszystko stracisz, a lud si¢ odwroci, za pdzno bedzie by do zycia
wroci¢” ze stynnego Kreona, ludzie interpretowali jako opis poczynan Wojciecha
Jaruzelskiego. Kora w swoich tekstach bywata ironiczna i tajemnicza. Przyjmowata
bojowa postawe, zadajac wrgcz zmian, ale w tym wszystkim wykazywata si¢ takze
zrozumieniem, ze najprawdopodobniej nic nie dzieje si¢ bez powodu. Byta uwaz-
ng stuchaczka, a zaobserwowane rzeczy z tatwoscig przenosita do swoich utworow
artystycznych.

Podziw wobec tworczosci Kory potrafit obali¢ nawet réznice pogladdw, po-
dziaty polityczne: ,,Stowa Kory na stale weszly do naszego jezyka. Korg si¢ roz-
mawia”®. Chociaz czesto krytykowala panujacg obecnie wiadze, to kazdy trak-
towatl jg z szacunkiem, a nawet z podziwem. Jej stowa byly czesto przytaczane
na forum, analizowane takze przez osoby, ktore nie do konca zgadzaly si¢ z jej
$wiatopogladem.

3. DPS WJORDANOWIE I ZABAWA W CHOWANEGO

W tym rozdziale autorka przedstawia czas spedzony przez Kore w Domu Dziec-
ka w Jordanowie. Ma zamiar wyjasni¢ sens powstania piosenki Zabawa w chowa-
nego, jej mysl przewodnia i historie, ktora dzigki temu utworowi chciata przekazaé
shluchaczom artystka. Opowie o demonach, z jakimi zmagata si¢ przez cate zycie.
O tym, jak bardzo jej trudne dziecinstwo miato wplyw na dalsze, doroste juz zycie.
Przedstawi, jak media zareagowaly na utwor bezposrednio po jego wydaniu, a takze
po dziesigciu latach, gdy zostat wykorzystany w filmie o tym samym tytule.

4 A. Konieczynska, Kora — artystka, buntowniczka, legenda, VOGUE, data publ. 29.07.2018,
https://www.vogue.pl/a/kora-artystka-buntowniczka-legenda (dostep: 20.11.2023).
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W ksigzce Podwdjna linia Zycia Kora wspomina, ze Jordanéw zawsze wydawat
si¢ jej picknym i tajemniczym miejscem. Jako dziecko nie rozumiata dlaczego. Wie-
dziata jednak, ze teskni i jednoczes$nie bardzo si¢ boi. Zakonnice w domu dziecka nie
uzywaly imion swoich podopiecznych. Przydzielane im byly numery — Kora byta nu-
merem osiem*’. Wspomina, Ze siostry zakonne bardzo czgsto pytaty si¢ podopiecz-
nych, kim beda w przysztos$ci? Kazda dziewczynka, aby nie zosta¢ ukarana, musiata
odpowiedzie¢, ze zakonnicg. Kiedy byly pytane o objawienia, musialy odpowie-
dzie¢, ze oczywiscie je miaty. ,,Dziecko staje si¢ w pewnym momencie sprytne, wie,
czego si¢ od niego oczekuje. Gdy zakonnica pyta ciebie, czy miala§ objawienie, to
oczywiscie mowisz, ze tak. Bog zatem objawiat nam si¢ bez przerwy’!. Opiekunki
karaty dziewczynki bardzo cze¢sto, za najdrobniejsze przewinienie. Byty bite rozan-
cami, ciggni¢te za uszy. Za moczenie nocne musiaty przez kilka godzin sta¢ z rozto-
zonym przescieradtem w rekach, byly mazane katem przy uzyciu ryzowej szczotki
do podtog. Dzieci byly zmuszane, aby przejawia¢ wobec siebie nawzajem agresje,
np. przy uzyciu linijki. Srodowisko, w ktorym przebywaly, sprawialo, ze stawaly sie
one coraz czesciej znerwicowane, poniewaz siostry ciggle przeprowadzaty kontrole.
W nocy zrzucano z nich koldry, §wiecono latarkami w oczy, aby upewni¢ sie, ze
dziewczynki si¢ nie onanizujg. Dla Olgi Sipowicz najwigksza jednak karg byt zakaz
korzystania z biblioteki. Czytanie bylto dla niej ucieczka od okrutnej rzeczywistosci.
,,Ksigzki zabieraly jg w inny, lepszy §wiat. Dawaty ukojenie®?”. Kora zapamig¢tata, ze
siostry prezentki wzbudzaty w nich niepokdj i wywolywaly nieprzerwane napigcie,
z powodu ktorego dzieci czuly si¢ niechciane i niedostrzegane. Probowaly zwracaé
na siebie uwagg, co — jak uwazata — zostato im na cate zycie: ,,Cztowiek do konca
zycia czuje si¢ rozbity. Nie jest w stanie skoncentrowac si¢ na jednej osobie. Trudno
si¢ potem odnalez¢. To silne skrzywdzenie™. Olga nie widziata swoich bliskich
Anny ani razu. Dla dziecka bylo to bardzo dtugo, niemal nieskonczono$é. Kora mo-
wila, Ze w pamieci zacieraly jej si¢ rysy twarzy, barwy gltosow, kontury sylwetek jej
najblizszych. Rosta w niej wieczna tgsknota™.

Ulubionym miejscem Kory byta figurka Madonny w ogrodzie. Spedzata przy
niej czas zawsze, kiedy poczula, ze teskni za mama i siostrg. Mimo tego, ze jej sio-
stra Ania byla w tym samym sierocincu, to rozdzielono je. Nie mogly si¢ widywac.
Pamigtam, jak spotkatysmy sie w holu. Maluchy szty w jedng strone, my —w drugq.
Olenka zatrzymata sie, bo mnie zobaczyta, rqczki wycigga do mnie i... zakonnica
pociggneta jg mocno, uderzyta w czubek gtowy. Ona taka biedna popatrzyta na mnie
smutnymi, wielkimi oczami. Nawet nie zaptakata. Skoczytam wtedy jak tygrysica,
dlaczego ta zakonnica bije mojq siostre. No, efekt byt taki, ze musialam klecze¢ w kg-
cie z rekami do gory. Tamte doswiadczenia odbily sie pewnie na tej cigglej zqdzy
mitosci Olenki®.

50 B. Bialy, dz.cyt., 24.

S10. Jackowska, K. Sipowicz, Podwdjna linia Zycia, Warszawa 1992, 22.
2 Tamze, 23.

53 B. Bialy, dz.cyt., 24.

34 K. Kubisiowska, dz.cyt., 51.

53 B. Bialy, dz.cyt., 25.
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Po niemalze 30 latach od wyznania Kory, zawartego w ksigzce Podwdjna linia
zycia, w 2020 r. DPS w Jordanowie znowu znalazt si¢ na ustach catej Polski. Dzien-
nikarze Wirtualnej Polski, Szymon Jadczak oraz Dariusz Faron, opublikowali bo-
wiem zdjecia z osrodka, ktore widzimy, ze siostry prezentki, prowadzace Dom
Pomocy Spotecznej, znecaly si¢ nad dzie¢mi z niepelnosprawnosciami intelektu-
alnymi. Opublikowany reportaz pokazal, ze podopieczni byli bici, przywigzywa-
ni do t6zek, zamykani w klatkach. ,,Wychowali ci¢ w stajni”, ,twoja matka jest
prostytutka”, ,,jak bedziesz niedobra, dostaniesz wpier***” — tak zakonnice oraz
niektorzy swieccy opiekunowie zwracali si¢ do podopiecznych z niepetnosprawno-
$cig intelektualng®. Cze$¢ bytych pracownikow osrodka w reportazu dla Wirtual-
nej Polski mowi, ze wielokrotnie sprzeciwiali si¢ metodom stosowanym zwlaszcza
przez siostre dyrektorke, jednakze nie podejmowali dalszych dziatan ze wzgledu
na strach przed utratg pracy. ,,Wszystkie incydenty od dawna zglaszane sg siostrze
dyrektor, jednak nie podejmuje ona zadnych dziatan. Kadra jest zastraszona, boi si¢
siostry dyrektor i utraty pracys. Wedlug bytych pracownikéw osrodka, aby mieé
prawidtowe relacje z zakonnicami, w szczeg6lnosci z siostrg dyrektorka, trzeba byto
stosowac¢ si¢ do kilku nieformalnych regut, ktéore we wspomnianym przeze mnie
reportazu przedstawione zostaly nastepujaco:

1. Przykazanie pierwsze: najwazniejszy jest spokoj — co odnosi si¢ do przywia-

zywania dzieci do t6zek badz zamykania ich w klatkach.

2. Przykazanie drugie: nie przytulaj, tylko bij.

3. Przykazanie trzecie: kara ma by¢ zapamigtana.

4. Przykazanie czwarte: zachowaj czystos¢ — niestety jedynie w znaczeniu

duchowym.

5. Przykazanie piate: tutaj ja jestem Bogiem — czyli stowa wypowiadane przez

siostre dyrektorke osrodka®.

Mimo ze mingto ponad 60 lat, odkad w osrodku przebywata Kora, jak widac,
niewiele si¢ zmienito. Jej historia zostala wcze$niej zignorowana, nie potraktowano
jej powaznie. Dopiero po ujawnieniu zdje¢ i nagran z Domu Pomocy Spotecznej
w Jordanowie oraz reportazu ukazujacego przemoc psychiczng i fizyczna stosowana
wobec podopiecznych, placowka zainteresowaty si¢ odpowiednie stuzby. Obecnie
osrodek zostal oddany w rgce powiatu suskiego. Trwa kontrola wewnetrzna DPS-u
prowadzona przez Matopolski Urzad Wojewddzki oraz sledztwo Prokuratury Rejo-
nowej w Suchej Beskidzkiej zwigzane z zarzutami postawionymi dwom siostrom®,

3¢ WPROST, Horror dzieci w DPS w Jordanowie. Siostry przystaly na propozycje wojewody, data
publ. 16.06.2022, https://www.wprost.pl/kraj/10752112/horror-dzieci-w-dps-w-jordanowie-siostry-
przystaly-na-propozycje-wojewody.html (dostep: 13.01.2024).

S7D. Faron, S. Jadczak, Pieklo u zakonnic. Bicie, wigzanie, zamykanie w klatce. Horror dzie-
ci w DPS pod Krakowem, data publ. 13.06.2022, https://wiadomosci.wp.pl/pieklo-u-zakonnic-bic-
ie-wiazanie-zamykanie-w-klatce-horror-dzieci-w-dps-pod-krakowem-6778332058069696a  (dostep:
13.01.2024).

58 Tamze.

% Tamze.

8 Wprost, Horror dzieci w DPS w Jordanowie. Siostry przystaly na propozycje wojewody, data
publ. 16.06.2022, https://www.wprost.pl/kraj/10752112/horror-dzieci-w-dps-w-jordanowie-siostry-
przystaly-na-propozycje-wojewody.html (dostep: 13.01.2024).
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Dotychczas w domu opieki przebywato ponad 40 dziewczynek i kobiet do 25. roku
zycia, ktore mialy r6zne niepelnosprawnosci. Niektorzy podopieczni zostali przenie-
sieni do innych osrodkéw ze wzgledow bezpieczenstwas!.

W 2010 r. Kora wydala piosenke Zabawa w chowanego. Po praktycznie pigé-
dziesieciu latach opowiedziata w niej histori¢ ze swojego dziecinstwa. Nawigzata do
sytuacji, gdy po powrocie z sierocinca w Jordanowie byta molestowana przez duchow-
nego z Krakowa. Wielu ludzi powiagzywalo piosenke takze z sytuacjami, ktore miaty
miejsce we wspomnianym przeze mnie, opisanym powyzej domu dziecka. Wydana
piosenka poruszyta serca stuchaczy, dla Kory stata si¢ ona osobistym protestem prze-
ciwko pedofilii w Kosciele. ,,Pierwszy raz opowiedziatam o tym na poczatku lat 90.
w ksiazce Podwdjna linia Zycia napisanej wraz z Kamilem Sipowiczem. Wtedy jednak
bylam oszcze¢dna w stowach. Teraz, w piosence, opowiadam ze szczegdtami. Ubieram
w artystyczny przekaz, zeby kazdy mogt zobaczy¢, ze problem istnieje”.

Po powrocie z sierocinca i od wujostwa z Jablonowa w 1962 r. Olga rozpoczeta
nauke w Krakowie. Wraz z innymi dzie¢mi uczeszczata rowniez na lekcje religii.
Kosciot mial wtedy bardzo duzy wpltyw na rodziny, zwlaszcza te biedniejsze. Poma-
gal im finansowo, przekazywat jedzenie, srodki i artykuty niezbgdne do zycia. Kora
w swoim dorostym zyciu wspominata, ze jej rodzina chciala za wszelkg ceng okazaé
swoja wdzigczno$¢ za otrzymywang pomoc. ,,Czulismy si¢ zobowigzani, aby okazaé
wdzigczno$é i chodzilismy do kosciota czesciej niz inni”®. Zaprzyjazniony z rodzi-
ng starszy ksiadz czgsto zaczepial bawiaca si¢ Olge. Byt dla niej bardzo mity, pytat,
jak radzi sobie w szkole. Latem zapraszal do swojego domu przy kosciele $w. Szcze-
pana w Krakowie na winogrona. ,,Taka ofiar¢ tatwo wypatrzy¢. Wiadomo byto, ze
wrocitam z sierocinca, potsierota, ojciec juz nie zyt, matka borykata si¢ z piatka
dzieci. To charakterystyczne w zwierzeniach ofiar ksi¢zy pedofilow, ze zwykle sa to
dzieci wiasnie z takich domow. Wielodzietnych, zaniedbanych. Oni dobrze wiedza
kogo wybra¢”®. Mloda dziewczyna byla zachwycona willg duchownego. Miat
ogromny gabinet z mnostwem ksigzek, pickny ogrod. Czuta si¢ tam jak w innym,
lepszym $wiecie. Mowita: ,,Sadzilam, ze jestem w §wigtyni ducha. Ale ktoregos
dnia ta $wigtynia ducha okazata si¢ $wigtynig uwigzanego seksu”®. Podczas jednej
z wizyt Olgi w domu ksiedza, duchowny niespodziewanie przechylit gtowe dziew-
czynki, po czym wsadzit jej jezyk do buzi. Miata wtedy dziesig¢ lat. ,,Byt starym,
$mierdzacym czlowiekiem, ktory wpychat mi jezor do ust i gmerat w majtkach.
Gdy wczesniej patrzytam na niego na ulicy, nie wydawat mi si¢ tak obrzydliwy,
ale gdy zaczat si¢ do mnie dobiera¢, juz tak” — wspominata po latach artystka®.

1 T. Mateusiak, Pieklo dzieci w koscielnym DPS trwa od lat? Ponad 60 lat temu w tym samym
osrodku znegcano si¢ nad Korg Jackowskq z Maanamu, data publ. 13.06.2022, https://wiadomosci.
onet.pl/krakow/pieklo-dzieci-w-koscielnym-dps-w-tym-samym-osrodku-molestowana-byla-kora-
jackowska/hwettxq (dostep: 14.01.2024).

82 A. Pawlicka, Kora — geneza i historia piosenki ,, Zabawa w chowanego”, data publ. 10.07.2018,
https://radaseniorowserock.pl/kora-zabawa-w-chowanego-bylam-ofiara-ksiedza, (dost¢p: 13.01.2024).

6 B. Bialy, dz.cyt., 27-28.

4 K. Kubisiowska, dz.cyt., 64.

8 K. Sipowicz, Kora, Kora. A planety szalejq, Warszawa 2011, 20.

% A. Pawlicka, Kora — geneza i historia piosenki ,, Zabawa w chowanego”, data publ. 10.07.2018,
https://radaseniorowserock.pl/kora-zabawa-w-chowanego-bylam-ofiara-ksiedza/ (dostep: 14.01.2024).
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Do konica zycia zapamigtala tg sytuacj¢ i — jak sama mowita — wptynelo to nie tylko
na jej relacje z mgzezyznami, ale rowniez na sposob, w jaki zaczeta postrzegac ksie-
zy 1 Kosciol. Nie powiedziala o tym nikomu, wstydzita sie. W ksigzce Nie powiem
ci, ze wszystko bedzie dobrze jeden ze specjalistow wyjasnia, ze dzieci zazwyczaj nie
do konca potrafig komunikowa¢ nawet samym sobie, ze cos$ jest nie tak. Nie potrafig
wyjasni¢, co czuja, dlaczego cierpia. Dla co pigtego polskiego rodzica rozmowy
o seksualnosci swoich dzieci sa krepujace i niezgodne z ich Swiatopogladem. Kiedy
dzieje si¢ co$ ztego, wywotuje to u mtodych ludzi poczucie wstydu i winy. Nie po-
trafig odpowiednio zakomunikowa¢, ze w ich zyciu dzieje si¢ co$ nieprawidtowego®’.
Podobnie byto w przypadku Olgi Sipowicz — wiedziala, Ze to, co si¢ wydarzyto,
jest nie na miejscu, ale bala sie, ze to jej wina. Ta sytuacja sprawita, ze juz do konca
zycia Kosciol kojarzyt jej sie z czyms$ tajemniczym i groznym. Opowiedziata o tym
publicznie dopiero w 2010 1.

,»Mozna milcze¢ dtugo, mozna dtugo. Na dno pamigci upychac obrazy. Za-
stanawia¢ kto byt temu winny i pytaé ojcze po trzykro¢ przedziwny”®® — tymi sto-
wami rozpoczyna si¢ utwor Zabawa w chowanego wydany przez Korg w 2010 r.
Utwor o dzieciecej traumie, niewinnosci przeszytej strachem. Juz w pierwszych
wersach artystka daje nam do zrozumienia, ze jest to co$, co ttumila w sobie
przez wiele lat. Nie chciata nikomu si¢ skarzy¢, poniewaz wychowywana byta
w przekonaniu, ze to zawsze kobieta jest ,,grzesznym narzgdziem™®. Zreszta,
jak sama powiedziala w wywiadzie dla tygodnika ,,Wprost”: ,,To tkwi gleboko.
Wrosto w psychike, jak tatuaz wrasta w skore””°. Postanowita napisaé t¢ piosen-
ke, gdyz odkrywano wowczas coraz wigcej przestepstw na tle seksualnym doko-
nywanych przez kler. Naglosnienie tych wydarzen wywotywalo u niej bolesne
wspomnienia, ktore przez lata probowata nieskutecznie zaghuszyé. Spiewajac:
»8Zlis§my powoli do domu cudnego, by je$¢ winogrona w sposéb arcy$miaty,
z majteczek, z ust do ust i ust, z rgk dziecinnych tak matych”, stara si¢ zobrazowac
stuchaczom, jak czuta si¢ jako mata dziewczynka. Byta zachwycona cudownym
domem, ktéry poczatkowo wydawat jej si¢ pickny i tajemniczy, niemal niewy-
obrazalnie fascynujacy. W jednym z wywiadow wspomina, ze wtedy winogrona
byly dla niej czyms$ egzotycznym, czyms, co znata jedynie z obrazkow’!. Jednakze
zafascynowanie przeszyte bylo strachem i poczuciem wstydu. Jak u wigkszo$ci
ofiar pedofilskich sparalizowat ja strach. Nie wiedziata, czy moze komu$ w petni
zaufaé, po prostu bardzo si¢ bata. W teledysku starata si¢ jak najlepiej odzwier-
ciedli¢ rowniez wyglad dzielnicy, w ktérej wowczas mieszkata — ulicy Grottgera

67 J. Suchecka, Nie powiem ci, Ze wszystko bedzie dobrze, Warszawa 2022, 98-99.

% M. Piorun, O ,, Zabawie w chowanego” spiewata 10 lat temu Kora Jackowska. Wtedy zbagateli-
zowano pedofilie ksigzy, data publ. 16.05.2020, https://natemat.pl/308815,zabawa-w-chowanego-kora-
juz-10-lat-temu-spiewala-o-pedofilii-wsrod-kleru (dostgp: 13.01.2024).

% B. Bialy, dz.cyt., 28.

" WPROST, ,, Zabawa w chowanego . Kora 10 lat temu opowiedziata o molestowaniu przez ksig-
dza, data publ: 19.05.2020, https://www.wprost.pl/amp/10326533/zabawa-w-chowanego-piosenka-
kory-w-dokumencie-sekielskich.html (dostep: 13.01.2024).

" A. Pawlicka, Kora — geneza i historia piosenki ,, Zabawa w chowanego ”, data publ. 10.07.2018,
htps://radaseniorowserock.pl/kora-zabawa-w-chowanego-bylam-ofiara-ksiedza/ (dostep: 14.01.2024).
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w Krakowie, i w ktorej znajdowal si¢ dom duchownego, ktory ja skrzywdzit. ,,Sta-
re kamieniczki, ogrody okolone murami, przez ktére probowalismy zagladac cie-
kawi innego zycia, innego §wiata”’.

Gdy uwage poswigca sie¢ wylacznie obrazom z teledysku, wycisza si¢ dzwigk
i przyglada si¢ tylko kadrom pojawiajagcym si¢ w klipie, to od razu mozna wyobrazic¢
sobie, jaka historia jest opowiadana, co odczuwata Kora, jakie emocje jej towarzy-
szyty. Rozpoczyna si¢ on wspodlng zabawa dzieci, petng radosci i usmiechoéw. Nastep-
nie rozmowa z ksiedzem, gra w klasy i berka dopdty, dopoki duchowny nie ztapie za
reke 1 nie zaprowadzi do swojego domu. Kiedy drzwi si¢ zamykaja, obrastaja mo-
mentalnie winorosla, ktéra moze symbolizowa¢ zablokowanie drogi ucieczki, uwi-
ktanie. W symbolice chrzescijanskiej winorosl symbolizuje ptodnos¢ i dostatek™, co
podkresla tragizm sytuacji, w ktorej pojawia si¢ ona w omawianym utworze. Odrazg
budzi ztowieszczy usmiech ksigdza, ktory biega za dzieckiem wokot stotu, tapie je
i prowadzi do stojacego obok t6zka. Mimo tego, ze obrazy ukazane w teledysku juz
od poczatku wzbudzaja niepokoj, rosnie on z kazda kolejna sekunda. Dziecko traci
checi do zabawy, z niepokojem przewraca si¢ na 16zku jakby dreczyly je koszmary,
z ptaczem wychodzi z domu. Na koniec ukazani sg ludzie. Ludzie, ktérzy pojawia-
ja si¢ juz na poczatku historii, kiedy to wstuchuja si¢ w stowa ksiedza, modlg sig.
Teraz ukrywaja w dtoniach twarze, odwracajg wzrok. Nie zauwazajg badz nie chcg
zauwazy¢ tego, co dzieje si¢ wokot™. Nagrywajac t¢ piosenke, Kora starata si¢ ,,wy-
mie$¢ spod dywanu temat, ktory wszyscy probujg skrzetnie ukry¢””. Mowila, ze
celowo uzyta w tekscie piosenki stowa ,,zabawa” — ,,zabawe w sekrety, ciuciubabke
i pieklo, i niebo, ghuchy telefon i ulubiong zabawe¢ w chowanego”. Chciala w ten
sposob wyjs¢ z cienia. Nie by¢ jedna z tych osob, ktore pokazata w teledysku. Nie
chciata by¢ jedng z tych, ktora zastania oczy’. Pod koniec teledysku ukazano kilka
par dziecigcych butow, uwage przykuwajg czerwone. Pierwsza mysl — papiez. Druga
mys$] — bajki. Kora bardzo czg¢sto w swoich utworach nawigzywata do symboli bi-
blijnych, mitologicznych, literackich. Czerwone buty kojarzy¢ si¢ mogg chociazby
z Czarnoksieznikiem z krainy Oz — bajka, w ktorej daja wolno$¢, mozliwos¢ prze-
niesienia si¢ w dowolne, bezpieczne miejsce, daja mozliwos¢ ucieczki. Kojarzy¢ sig
moga takze z bajka Hansa Ch. Andersena Czerwone trzewiczki, w ktorej mata, bied-
na dziewczynka marzyta o czerwonych bucikach do tego stopnia, ze stato si¢ to jej
zyciowg tragedia. ,,Symbolika trzewikow w opowie$ci Andersena nawigzuje jednak
wyraznie do znaczen Freudowskich. Zaspokojenia popedu””’. Bash przedstawia do-

2 Tamze.

3 Zob. W. Kopaliniski, Stownik symboli, Warszawa 2006, C. Paczkowski, Symbole chrzescijanskie
— Winny krzew i winnica, https://franciszkanie.com/index.php/2023/04/symbole-chrzescijanskie-win-
ny-krzew-i-winnica/ (dostep: 16.02.2024).

"Kora, Zabawa w chowanego, data publ.13.10.2010, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=bXXaJNm9 6g (dostgp: 16.01.2024).

> B. Bialy, dz.cyt., 29.

76 Tamze, 30.

7 G. Kochanska, Gender, queer i dorastanie — basnie Hansa Christiana Andersena, http://cejsh.
icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-c6b8cd46-c491-4080-9825-08bd17f46581/c/1a-
son9.pdf (dostep: 16.01.2024).
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rosto$¢ jako pewnego rodzaju pokuse. Pokazuje zatracenie dziecinnej niewinnosci,
lgk przed powrotem do tego, co byto. Nie jest w petni jasne, do czego doktadnie
odwolywata si¢ Kora. Jezeli jednak chciata wptyng¢ na wyobraznie widza, na pew-
no jej si¢ to udato. Male symbole przykuwajg uwage i zmuszajg do refleksji. Utwor
konczy si¢ wymowna ciszg.

Mimo ze nagrana przez Kore Zabawa w chowanego wzbudzila ogoélne poru-
szenie wsrdd opinii publicznej, to problem przez nig przedstawiony nie byt chetnie
poruszany, a tym bardziej nikt nie podejmowatl krokow, ktore mogltyby doprowa-
dzi¢ do jego rozwigzania. Odbiorcy skupili si¢ gtdwnie na teledysku, a nie na opo-
wiedzianej za jego posrednictwem historii. Wiele oso6b piosenke zinterpretowato
jako niepotrzebny atak, a nie jako wyznanie osoby, ktdra rozlicza sie z wlasng trud-
ng przeszloscig. Jednak stanowisko Kory w tej sprawie byto bezkompromisowe:
,»Niech boi si¢ wreszcie winny. Wszyscy wiedza, ze jestem antyklerykalna, ze moj
stosunek do Kosciola jest krytyczny. Dla mnie Ko$ciot nie jest $wigta krowa, ktorej
nie mozna tkna¢”’s.

Teledysk do Zabawy w chowanego pokazano szerszej publicznosci 7 lipca
2010 r. w warszawskim kinie Atlantic i mozna bylo obejrze¢ go codziennie przez
tydzien. Zainteresowanie widzow wzrastato, a piosenka zostata nazwana protest
songiem” przeciwko pedofilii w Kosciele. Kiedy trafita do Internetu, w ciagu pierw-
szych trzech dni zostata wy$wietlona ponad 100 tys. razy®’. Wzbudzita ogdlne poru-
szenie, jednakze tylko na chwilg. W radiu pojawila si¢ zaledwie kilka razy, pdzniej
mozna byto jej postuchac juz tylko w Internecie. Kora byta nawet oskarzana o po-
nowne, bezpodstawne wzbudzanie kontrowersji spowodowane jej osobistg niena-
wiscig do Kosciota. Podobne zarzuty formutowano pod jej adresem po pierwszym
opublikowaniu historii zwigzanej z jej pobytem w domu dziecka.

Wrozmowie w 2017 r.zOlga Tokarczuk podczas festiwalu Stacja Literatura, Kora
wspomniala, Ze jej piosenka nie spodobata si¢ nie tylko Kosciotowi, ale zwlaszcza
owczesnemu rzgdowi®!. Sytuacje wokot Zabawy w chowanego poréwnata wowczas
do cenzury oraz ograniczenia podobnego do sytuacji z werblami w Trdjce. Mimo ze
na samym poczatku utwor byt nadawany w radiu, to jednak wtadze bardzo szybko
kazaty zdja¢ go z listy przebojow. Kora jednak szczegodlnie si¢ tym nie przejeta.
,»Nie, w ogole si¢ tym nie przejmuj¢. Poza tym ja mam to do siebie, ze walcze wtedy,
kiedy mozna bylo, w taki sposéb jak oczywiscie potrafi¢. Natomiast szalenie trudno
jest walczy¢ z instytucjami”®?. Wedtug niej, w latach 80. ubieglego wieku tatwiej
byto sprzeciwic si¢ decyzjom wiladz, poniewaz ludzie nie byli tak mocno podzieleni.
Artysta mogl zawsze liczy¢ na wsparcie swojej publicznosci. Jednakze w czasie
wydania jej piosenki sytuacja polityczna w Polsce byta bardzo napigta, co sama

8 B. Bialy, dz.cyt., 30.

" Protest song — piosenka wyrazajaca stowami tekstu protest wobec aktualnych zjawisk spotecz-
no-politycznych, zob. Encyklopedia PWN w trzech tomach, t. 3, Warszawa 2006, 95.

8 Kora w kinie Atlantic, data. publ. 06.07.2010, https://www.filmweb.pl/news/KORA+w-+kinie-
+Atlantic-62525 (dostgp: 2.02.2024).

81 Stacja Literatura, Zycie w piosence, data publ. 09.04.2018, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=gu2LL _ner-w (dostep: 1.02.2024).

82 Tamze.
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artystka porownywata nawet do absurdu systemu totalitarnego, mowiac: ,,System
totalitarny jest niepojety dla ludzi, ktdrzy nie przeszli przez ten system, w mniejszej
lub wiekszej opresji. Absurd. I z powrotem do tego absurdu zmierzamy”®. Andrzej
Turowski w ksiazce Manifest. Sztuka, ktora wznieca niepokdj zaznacza jednak, ze
oczywiscie sztuki nie mozna takze utozsamia¢ do konca z polityka, nie rozwigze
ona bowiem problemow ani politycznych, ani spotecznych. Moze jednak ,,podwazac
racjonalizujace lub fatszywe odpowiedzi na wspotczesne pytania™®*. Wskazuje tym
samym, ze sztuka jest niezawodnym czynnikiem majgcym wptyw na demokracjg.
Kreuje krytyczne spoteczenstwo, ktdre w przysztosci nie zatrzyma si¢ przed zadnym
ktamstwem i zadng prawda. ,,To sztuka szczegdlnie wznieca niepokoj, bez ktérego
demokracja jako sposob krytycznego uczestniczenia we wspolnocie jest nie do po-
myslenia”® — mysle, ze Smiato mozna stwierdzi¢ ze Kora podswiadomie dawata
wyraz podobnemu przekonaniu przez caly okres swojej tworczosci artystycznej.
Kora podkreslata, ze nie ona pierwsza poruszyta problematyke pedofilii wsrod
ksiezy. Dopiero powszechne poruszenie, najpierw amerykanskich, a p6zniej w mediach
europejskich, sktonito jg do dziatania. Poprzez wydanie piosenki chciata o§mieli¢ ludzi.
Niezaleznie od tego skad pochodza, jaki jest ich status materialny. Podkreslata, ze przez
wiele lat utrwalil si¢ schemat obarczania ofiary wina za przestepstwa dokonane przez
jej oprawce, dodatkowo ofiary pedofilii oskarzano o oczernianie i szarganie reputacji,
dopisywanie swoich historii. Chciala pokaza¢ ludziom, Zze nie powinni si¢ bac. Jezeli
dzieje si¢ co$ zlego, musza reagowac®. ,,Boli ci¢? Powiedz. Jest brudno? Powiedz.
Chce uwolni¢ Polakéw od strachu™. Inni artySci bali sie udostepnia¢ czy interpreto-
wac¢ stowa Kory. Media bardzo szybko zapomnialy o piosence. Artystki to jednak nie
dziwito: ,,Nie ma juz czegos takiego [red. protest songéw], bo zycie stato si¢ tatwe. Ta
tatwiejsza literatura lepiej si¢ sprzedaje, lepiej si¢ kupuje™®. Oczywiscie wiadomo juz,
Ze opinie na temat utworu byly skrajne. Kora wyznawata, ze przez wiele miesiecy do-
stawata pogrozki. Ludzie pojawiali si¢ nawet przed jej domem, probujac ja zastraszyc.
Piosenka mimo wszystko zostala rowniez doceniona w 2010 r. na Migdzynaro-
dowym Festiwalu Filmowym Plus Camerimage. To jeden z bardziej prestizowych
festiwali po§wiecony tworcom zdje¢ filmowych. Teledysk do Zabawy w chowanego
otrzymatl gtéwna nagrod¢ w kategorii najlepszy wideoklip®. Tym samym tworcy
wideoklipu, tj. autor zdje¢ Marek Sanak i rezyser Barttomiej Ignaciuk, otrzymali
stynng statuetke Zlotej Zaby. Mimo wszystko juz pare miesigcy po premierze pio-
senka zostala zapomniana. Przez wiele lat nikt si¢ do niej nie odniost, nie probowat
podja¢ jakichkolwiek dziatan zwigzanych chociazby ze zbadaniem prawdziwosci

8 Tamze.

8 A. Turowski, dz.cyt., 45.

8 Tamze.

8 Kora: Nie bojcie si¢ oskarzaé, data. publ. 21.08.2010, https://nto.pl/kora-nie-bojcie-sie-oska-
rzac/ar/4161063 (dostep: 02.02.2024).

87 Stacja Literatura, Zycie w piosence, data publ. 09.04.2018, https://www.youtube.com/wat-
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opowiedzianej w niej historii. Sytuacja zmienita si¢ w chwili wydania w 2020 r.
filmu dokumentalnego Zabawa w chowanego, autorstwa braci Tomasza i Marka
Sekielskich. To wiasnie wtedy na nowo ,,odkryta” piosenka zyskata nalezny jej roz-
glos. To wtasnie film dokumentalny braci Sekielskich ostatecznie wstrzasnat opinig
publiczng®. W 2020 r. bracia Sekielscy nagrali film, ktory zatytutowali doktadnie tak
samo jak Kora swojg piosenke. Byta to kontynuacja ich wczes$niejszego dokumentu
DBylko nie mow nikomu. W obu produkcjach poruszyli kilka watkéw o przypadkach
pedofilii w polskim Kosciele katolickim. Przedstawili historie osob, ktére doswiad-
czyly przemocy seksualnej ze strony 0sob duchownych.

Ofiary opowiedzialy o swoich traumatycznych przezyciach, a cato§¢ zgroma-
dzonego materiatu dowodowego sktonita takze wiele 0oséb do podjecia proby uzy-
skania sprawiedliwosci. Film zmobilizowat spoteczenstwo do podjecia krokow
w celu ochrony dzieci, ale tez dorostych ofiar przemocy. Przyczynit si¢ rowniez do
wprowadzenia zmian w postgpowaniu organdéw $cigania i zachecil osoby dotknigte
przemoca do zglaszania odpowiednim stuzbom kazdego wykroczenia i przestgp-
stwa, z jakimi si¢ spotkaty. Wielu widzow otworzylo oczy na istniejacy od wielu
dekad problem. Materiaty braci Sekielskich przyczynity si¢ do podniesienia $wia-
domosci spoleczenstwa w tym temacie. Utwor skomponowany przez Kore zostat
wykorzystany w omawianym tu filmie dokumentalnym dwukrotnie. Do dzieta Kory
nawigzano bowiem nie tylko w tytule, ale i w napisach koncowych filmu. Stowa
artystki byly doskonalym podsumowaniem ukazanych wydarzen z zycia bohate-
row, ktérzy zdecydowali si¢ na opowiedzenie swoich historii w filmie. W swoim
dokumencie Sekielscy: ,,tropia sprawcow, demaskujg ich, wystuchuja ofiar naduzy¢
seksualnych dokonywanych na nieletnich przez kaptanow Kosciota katolickiego™".
Zwracaja rowniez uwage na wewnetrzne procedury koscielne wykorzystywane
w celu zwalczania problemu. Osoby §wieckie oskarzone o pedofili¢ najczesciej tra-
fiaja do wigzienia, natomiast ksi¢za sg przenoszeni do innych parafii. ,,Przeniesienia
powoduja jedynie eskalacje problemu, skutkiem sg samobdjstwa, ktopoty psychicz-
ne ofiar, ucieczka przed zyciem™”. Dla samych sprawcOw rowniez nie przynosi to
nic dobrego. Swoje zaburzenia przenosza w inne miejsca, czuja si¢ bezkarni.

Zaréwno po opublikowaniu filmu Tylko nie mow nikomu, jak i Zabawy w cho-
wanego w sieci zawrzalo. ,,Gazeta Wyborcza” opublikowata Czarng ksiege pedofilii
w polskim Kosciele. Znalazly si¢ na niej nazwiska ksiezy oskarzanych o molesto-
wanie 0sob nieletnich. Tomasz Sekielski otrzymywat telefony od kolejnych ofiar,
ktore chciaty podzieli¢ si¢ swojg historig. Ludzie przestali si¢ bac, chcieli chroni¢
inne dzieci przed podobnymi sytuacjami®’. Wczeséniej najwickszym, przemilczanym
problemem bylo tuszowanie zgtaszanych hierarchom koscielnym spraw, bezkarnos¢
oskarzonych. Po opublikowaniu filméw dokumentalnych reakcje byty skrajne. Od
przeprosin i podzickowan za poruszenie tak waznego tematu po ucieczke i oburze-
nie. Jednakze wielu ksi¢zy pokazalo réwniez swoje zainteresowanie i che¢ pomocy

% B. Biaty, dz.cyt., 30.

I K. Kubisiowska, dz.cyt., 352.
2 Tamze, 351.

% Tamze, 270.
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— zar6wno w ukaraniu sprawcow, jak i zado§¢uczynieniu osobom pokrzywdzonym.
Jedne stowa byly szczere i pelne skruchy, inne wypowiadano po to, aby odwrocic¢
od siebie niepozadang uwage. Delegat Konferencji Episkopatu Polski ds. ochrony
dzieci i mlodziezy, arcybiskup Wojciech Polak, obiecat, ze doglebnie przyjrzy sie
kazdej sprawie, poniewaz nikt nie powinien uchyla¢ si¢ od odpowiedzialno$ci oraz
przeprosit ,,za kazda rang zadang przez ludzi Kosciota™*. Wiekszo$¢ przedstawio-
nych w dokumentach ofiar, podobnie jak w przypadku Kory, pochodzita z biedniej-
szych rodzin, z problemami. Oprawcami stawali si¢ ksi¢za zaprzyjaznieni z rodzing,
ktorzy nie wzbudzali zadnych podejrzen.

Jezuita Grzegorz Kramer w ksigzce #Wrzenie. Lewaczka, ksigdz i polski kociot
przyznaje, ze tak naprawdg o historiach przedstawionych w pierwszym filmie Se-
kielskich o pedofilii w Ko$ciele wszyscy juz wiedzieli, jednak nikt si¢ tym niestety
odpowiednio nie zainteresowat. ,,Po pierwsze, tego dnia nie odkryliSmy Ameryki,
o ktorej nie wiedzieliby$Smy wczesniej. WiedzieliSmy, ze problem pedofilii w Ko-
$ciele, rowniez polskim, od dawna istnieje. Ale za sprawg filmu braci Sekielskich
przelala si¢ czara goryczy. Kropla, ktorg byt ten film, sprawita, ze wszyscy uznali
temat za naprawde wazny i ze nie da si¢ go zamie$¢ pod dywan. Jako osoba
duchowna o. Kramer przyznaje, ze stworzony zostat prawdziwy dokument, ktory
pokazuje rzeczywisto$¢ taka, jaka ona jest, bez zbgdnego fabularyzowania czy
przerysowania. Kilka ofiar moéwito o tym, co je spotkalo, otwarcie, nie ukrywajac
swojej twarzy, co dla wielu widzow byto wstrzasajace. ,,Dla mnie to byta mocna
rzecz, zobaczy¢ ofiare, ktéra opowiada swoja histori¢. To bardzo silny przekaz.
Uderzyta mnie tez perfidia zta. Kiedy ofiara konfrontuje si¢ ze swoim oprawca,
widzimy szokujacy cynizm zta. Ofiara styszy, ze sama tego chciata”®. Dodatkowo
swoja wypowiedzig wskazuje, ze ,,wlozenie kija w mrowisko” przez rezyserow
byto w tym przypadku rzecza niezbedng do uswiadomienia ludziom skali proble-
mu, wyciagnigcia z tego wnioskow i wszczegcia odpowiednich dziatan na rzecz
0s0b pokrzywdzonych.

W chrzescijanskim kraju, jakim jest Polska, od przeszto tysigca lat wiara byta
niezwykle wazna, a pozycja Kosciota — szczegdlna. Film spowodowal jednak jej za-
chwianie i wyludnienie w wielu polskich $wiatyniach. Duchownym zaczgto patrzeé¢
na rece i doglebnie analizowaé ich poczynania®. W sprawach, ktore trafity do
Panstwowej Komisji ds. Pedofilii, az w 38% oprawca byl czlonek rodziny osoby

% Sekielski, Zabawa w chowanego, data. publ. 16.05.2020, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=TO0ym5kP{3Vc (dostep: 4.02.2024).

% K. Korwin-Piotrowska, G. Kramer SJ, #Wizenie. Lewaczka, ksigdz i polski kociol, Krakow
2019, 267.

% Tamze, 271.

97 R. Les$niczak, Personalizacja wizerunku medialnego instytucjonalnego Kosciota katolickiego
w kontekscie naduzy¢ niektorych duchownych wobec nieletnich. Analiza polskich tygodnikow opinii
(2018-2019), Studia Medioznawcze 2020, nr 21(2), 554-568; tenze, Komunikowanie polskich bisku-
pow w kontekscie kryzysu pedofilii. W trosce o zasady skutecznej komunikacji, Kultura — Media — Teo-
logia 2020, nr 42(42), 54-56; P. Guzik, An unfinished story of conversion: clerical sexual abuse in
Poland: A communications case study on betrayal, healing and trust recovery, Church, Communication
and Culture 2020, nr 5(3), 417-455; K. Glombik, Between the Pillory Treatment and Reliable Clarifica-
tion: On the Role of the Media in Response to the Sexual Abuse Crisis in the Catholic Church in Poland,
Journal of Moral Theology 2023, nr 12, 213-229.
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poszkodowane;j. Jednakze ponad potowa sprawcow byla niespokrewniona z ofiarg.
Wedlug raportu Komisji najwigksza grupg dewiantow byli duchowni®®,

Kora zdecydowanie bylta inspiracjg do utworzenia kontynuacji filmu 7ylko nie
mow nikomu braci Sekielskich. Zainspirowanie si¢ jej historig pozwolito nadaé¢ opo-
wiesci przedstawionej przez nig w piosence Zabawa w chowanego nowy, bardziej
wspolczesny bieg. Film w potaczeniu z dramaturgia utworu zdecydowanie poruszyt
serca widzow.

4. KAMIL SIPOWICZ O MANIFESCIE ARTYSTYCZNYM ZONY

W tej czesci artykutu autorka wyjasnia zastosowanag metodologi¢, koncentrujac
si¢ na omowieniu wywiadu jakosciowego, ktory przeprowadzita z Kamilem Sipowi-
czem — wieloletnim partnerem Kory.

Earl Babbie w ksigzce Badania spoteczne w praktyce zwraca uwage, ze analiza
danych ma na celu znalezienie prawidlowosci w obserwacjach. Poréwnuje zaobser-
wowane rzeczy z ich logicznie przewidzianymi odpowiednikami®”. Warto zwroci¢
uwagg, ze tekst wywiadu moze przyjmowac wiele form — nie musi sktada¢ si¢ jedynie
z jezyka mowionego, gdyz ,, Teatr, performans, obrazy czy design rowniez moga by¢
elementami tekstu”!®. W dzisiejszych czasach obraz poniekad wypiera tekst. Stowo
pisane nie jest juz tak wazne, jak jego wizualizacja'®!. W dobie rozwoju cyfryzacji obraz
zdecydowanie kroluje nad wszelkimi innymi przekazami medialnymi. Co najwazniej-
sze — stat si¢ uniwersalny dla wszystkich ras, kultur czy tradycji. Patrzac na obrazek,
nie potrzebujemy specjalnego thumaczenia, wyjasnien czy odniesienia do konkretnej
kultury — widzimy to, co chcemy, a uniwersalno$¢ tematyki sprawia, ze przecigtny
cztowiek jest bardziej zainteresowany tematem, gdyz moze interpretowac go na swdj
wiasny sposdb — co oczywiscie niekoniecznie wptywa na pozytywne rozpowszech-
nianie informacji. Co wigcej, wiekszo$¢ 0sob jest z natury wzrokowcami. Myslenie
poprzez wizualizacje obrazéw wspomaga pamig¢ dzisiejszego cztowieka. Szybkosé
przekazywanych przez obraz informacji jest wieksza, a percepcja — bardziej efektyw-
na. Wywiad to rozmowa co najmniej dwoch osob. Jest wzajemna wymiang pogladow
pomigdzy dyskutujacymi osobami — najczesciej osobg prowadzaca wywiad i jej re-
spondentem'”. Wywiady jakosciowe byly prowadzone juz w XIX w., ale za pierw-
szy, prawdziwy dziennikarski wywiad przyjmuje si¢ rozmowe z 1859 r., ktdrg prze-
prowadzono z liderem mormonéw i opublikowano w ,,New York Herald Tribune”!'®.

% PAP, Raport o pedofilii, data. publ. 02.08.2022, https://www.pap.pl/aktualnosci/news%2C138861-
1%2Craport-o-pedofilii-wiekszosc-sprawcow-niespokrewniona-z-ofiara-wsrod-nich (dostep: 5.02.2024).

* E. Babbie, Badania spoleczne w praktyce, Warszawa 2019, 36.

10D, Jemielniak, Badania jakosciowe. Metody i narzedzia, Warszawa 2012, 197.

101 K. Stepniak, Obraz agresji Rosji na Ukraing na pierwszych stronach ,, Rzeczpospolitej” i ,, Ga-
zety Wyborczej” — analiza ramowania fotografii wojennych, Studia Medioznawcze 2023, nr 24(4),
75-76; tenze, Kampanie spoteczne w dobie pandemii COVID-19 jako uniwersalne komunikaty perswa-
zyjne w globalnym swiecie, Studia Medioznawcze 2021, nr 22(1), 852-870.

128, Kvale, Prowadzenie wywiadow, Warszawa 2012, 32.

103 Tamze, 33.
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Wywiady, najprosciej mowiac, staly si¢ sposobem na zdobycie jak najwigkszej
ilosci informacji od odpowiednich wowczas informatorow. Zaczgly rowniez funk-
cjonowac jako podstawowa metoda budujaca §wiadomos¢é w zakresach chociazby
nauki o zdrowiu czy historii'®. Aby dobrze zrozumie¢ ogoét wartosci drugiego czto-
wieka, nalezy zanurzy¢ si¢ w cato$¢ kontekstu jego historii. ,,To podej$cie badawcze
jest rowniez powigzane z szerszym kontekstem rozumienia proceséw psychologicz-
nych cztowieka, z ktorych duza czg$¢ jest nieSwiadoma i automatyczna™'%,

Wywiad IDI (Individual In-depth Interview), czyli klasyczny, poglebiony wy-
wiad indywidualny jest dos¢ swobodng formg badawcza. W gtownej mierze skupia
si¢ na pozyskaniu niezbgdnych dla prowadzacego informacji — nie koncentruje si¢
na kolejnosci czy nadzwyczaj poprawnym formutowaniu pytan'®. Wskazane jest
roéwniez, aby wywiad poglebiony byt w petni nagrany. Pomaga to w odpowiednim
reagowaniu na to, co dzieje si¢ w trakcie rozmowy. Osoba prowadzaca wywiad nie
skupia si¢ bowiem tylko na notowaniu uzyskanych odpowiedzi i zadawaniu kolej-
nych, wczesniej przygotowanych pytan, ale wrecz przeciwnie — w pelni uczestniczy
w rozmowie, odpowiednio reagujac na stowne bodzce otrzymywane ze strony re-
spondenta!'”. W wywiadzie jako$ciowym uzyskuje si¢ wiedze, ktora jest konteksto-
wo roznorodna. ,,Réznorodnos¢ kontekstow sprawia, ze na pierwszy plan wysuwa
si¢ kwestia przektadu, chociazby wywiadow mowionych na tekst pisany, a takze
prywatnych rozmow prowadzonych podczas wywiadéw na debaty publiczne”!%,

Co wigcej, wywiad jest jedng z metod badawczych, w ktorej wazng role odgry-
wa etyka. Wywiad znaczaco wplywa na ludzkie rozumowanie. Bardzo fatwo jest
zmanipulowa¢ odbiorcg. Omawianie aspektow zycia prywatnego na arenie publicz-
nej wymaga odpowiedniego dostosowania si¢ do wyznaczonych zasad etycznych.
Przeprowadzenie wigc badan z wykorzystaniem techniki wywiadu wymaga szcze-
gélowego przygotowania i wzigcia pod uwagg kodeksu etycznego. ,,Badacz jest za-
tem zmuszony do tego, by z gory przemysle¢ wszystkie kwestie dotyczace wartosci
i dylematy etyczne, ktoére moga pojawic si¢ w trakcie realizacji projektu badawcze-
g0, 1 by¢ moze czuje wigksza motywacje, by skonsultowaé si¢ z do§wiadczonymi
cztonkami kolegium badawczego™'®.

Analiza tresci, jak kazda forma badan naukowych, ma zaréwno wady, jak i za-
lety. Jej najmocniejsza strong jest oszczgdnos¢ czasu. Nie wymaga ona bowiem ani
specjalistycznego sprzgtu, ani licznego personelu badawczego, jak np. w przypadku
badan fokusowych'". Dodatkowo, analiza tresci pozwala bada¢ procesy dlugotrwale.
Dzigki temu w swoich badaniach mozna wykorzystywac¢ tresci publikowane na prze-
strzeni wielu lat. Gléwng wadg analizy tresci jest ograniczona mozliwos$¢ zapisania
przekazow — zarowno medialnych, jak i tych zastyszanych, przekazywanych ustnie!'!.

104 Tamze.

195 D. Maison, Jakosciowe metody badan spotecznych, Warszawa 2023, 38-39.
1% Tamze.

197 Tamze.

18 S. Kvale, Prowadzenie wywiadéw, Warszawa 2012, 57.

19 Tamze, 61.

10E. Babbie, dz.cyt., 352.

! Tamze.
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Wywiad jest forma poznawania §wiata, ktorej uczymy si¢ od najmtodszych lat.
Juz od dziecka ksztattujemy siebie poprzez zadawanie pytan oraz shuchanie udzie-
lanych nam odpowiedzi. Badamy otaczajacy nas swiat na rézne sposoby, tzn. przez:
dotyk, smak, shuch, wech czy wzrok. Podczas stuchania bajek opowiadanych przez ro-
dzica, a pdzniej nauczyciela — rozwija si¢ nasza wyobraznia. Wigkszo$¢ ludzi z natury
jest stuchaczami. Moim zdaniem, wywiad poglebiony jest metoda, ktora najbardziej
pasuje do zrealizowania poczynionych przeze mnie zalozen. Profesjonalne przygoto-
wanie wywiadu powoduje, ze staje si¢ on ciekawy zardwno dla osoby prowadzacej,
jak i odpowiadajacej na pytania. Oczywiste wigc jest, ze przeprowadzenie dobrego
wywiadu, w pelnym tego slowa znaczeniu, wymaga odpowiedniego przygotowania.
Wywiad jest réwniez metodg badawcza wykorzystywang w r6znego rodzaju pracach
dyplomowych. ,,Wywiad jest jedng z podstawowych metod gromadzenia danych
w naukach spotecznych”''? oraz naukach o komunikacji spotecznej i mediach.
Jednym z gltownych celow wywiadu badawczego jest odnalezienie jakoSciowej
wiedzy i odpowiednie jej przedstawienie, czyli zgodnie z zasadami wskazanymi
dla metody badawczej wybranej przez mtodego naukowca. To jeden z najlep-
szych sposobow na uzyskanie informacji na temat wyjatkowych aspektow z zycia
0sob podlegajacych danemu badaniu'’*. W przypadku mojego artykutu wywiad
ma charakter badania biograficznego.

Glowng metoda przeprowadzania badan biograficznych jest wywiad indywidu-
alny — na nim wlasnie koncentruj¢ si¢ w trzecim rozdziale niniejszej pracy. Wywiad
biograficzny mozna podzieli¢ na dwa rodzaje: wywiad swobodny i wywiad cze$cio-
wo ustrukturyzowany''. W swojej pracy postugiwatam si¢ juz metoda analizy doku-
mentéw osobistych, ktora rowniez jest zaliczana do badan biograficznych. Jednakze
w porownaniu do wywiadow indywidualnych wzbudza ona watpliwosci zwiazane
z krytyka wiarygodnosci zrodta. Wywiad jest wiec naturalnym i nieodtgcznym narze-
dziem w poznawaniu przez cztowieka §wiata, innych ludzi, a nawet samego siebie.
»Opowiadanie — jak stwierdza Roland Barthes — narodzilo si¢ wraz z samg historig
ludzkosci i jest wszechobecne jak zycie”''S. Myslenie narracyjne jest wigc dla czto-
wieka naturalne. Dlatego dla mnie jest rowniez najbardziej wiarygodna metoda na-
ukowa, najbardziej adekwatng przy realizacji wybranego przeze mnie tematu. ,,Lu-
dzie nie zawsze brali udziat w sondazach, nie zawsze wypehiali testy i uczestniczyli
w eksperymentach, ale zawsze opowiadali histori¢”!'®. Tematyka niniejszej publikacji
a Scisty zwigzek z przezyciami Olgi Sipowicz — dlatego tez moim celem jest przeka-
zanie historii z jej perspektywy, najprawdziwiej jak tylko jest to mozliwe. Moge tego
dokona¢, opierajac si¢ przede wszystkim na opowiesciach biograficznych, historiach
ludzi, ktorzy mieli do czynienia kazdego dnia z bohaterka mojej pracy. Skupienie si¢
na metodach biograficznych pozwala stworzy¢ obraz $wiata najbardziej zblizony do
historii prawdziwej, bez wptywania na badang rzeczywisto$¢!!’.

12D, Jemielniak, Badania jakosciowe. Metody i narzedzia, Warszawa 2012, 111.
13 S, Kvale, Prowadzenie wywiadow, Warszawa 2012, 43.

14D, Jemielniak, Badania jakosciowe. Metody i narzedzia, Warszawa 2012, 97.
115 Tamze, 99.

116 Tamze, 100.

17 Tamze.
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Przeprowadzenie dobrego wywiadu to nie tylko swobodna rozmowa, ale prze-
strzeganie wyznaczonych i ogolnie przyjetych zasad. Steinar Kvale — norweski
profesor psychologii i autor popularnych monografii naukowych — wyszczeg6lnit
siedem etapow w pelnym procesie prowadzenia wywiadu:

1. Okreslenie tematu: wyjasnienie celu wywiadu i zglgbianych pojec.

2. Projektowanie: zaplanowanie procesu, za pomoca ktorego beda osiagane

cele, wlgcznie z jego wymiarem etycznym.

3. Prowadzenie wywiadu: faktyczne przeprowadzenie wywiadu.

4. Transkrypcja: stworzenie tekstowego zapisu wywiadu.

5. Analiza: okres§lenie znaczenia zgromadzonego materialu w powigzaniu

z celem badan.

6. Weryfikacja: sprawdzanie rzetelnosci i trafno$ci materiatu.

7. Raportowanie: opowiedzenie innym, czego si¢ dowiedzieliSmy!'®,

Sa to najwazniejsze zasady stworzenia dobrego i wartosciowego wywiadu, ktory
zalicza si¢ rOwniez do jakosciowych badan terenowych. Cechuje go wigc elastycz-
nos$¢ i brak powierzchownos$ci. Mozemy dzigki niemu w sposob niekosztowny stwo-
rzy¢ bardzo doktadny i bogaty w informacje obraz opisywanej przez nas osoby!''”.
To najwicksze zalety badan terenowych, ale tylko wtedy, jesli zadbamy o odpo-
wiednie dla nich warunki. Przeprowadzenie wywiadu to jedno, ale jego rejestra-
cja i odpowiednie omoéwienie to najwazniejsze czesci procesu badawczego. Idealny
wywiad to nie tylko obecno$¢ prowadzacego — to odpowiednie sporzadzanie no-
tatek 1 wycigganie z nich wyczerpujacych wnioskow. Obserwacja bezposrednia to
jedna z najwazniejszych zasad podczas przeprowadzania wywiadu. ,,W notatkach
zawieraja si¢ zarowno obserwacje empiryczne, jak i ich interpretacje. Innymi stowy,
rejestruj to, co «wieszy», ze si¢ wydarzylo, i to, co «myslisz», ze si¢ wydarzyto™'®.
Dodatkowo, w wywiadzie indywidualnym najwazniejszymi cechami moderatora
s3: dociekliwos$¢, umiejetnos$¢ zainteresowania respondenta tematem i nienachalna
wnikliwo$¢!?!. Dobrym moderatorem nazywa si¢ wowczas osobe, ktora nie boi sie
zadawac¢ zadnych pytan, nawet tych z pozoru btahych. Jej gtdéwna cecha jest umie-
jetnos¢ wydobycia z respondenta wielu informacji. To rowniez osoba, ktora na wiele
sposobow probuje zrozumieé przedstawiang przez respondenta prawdg!??. , Jednym
z najwazniejszych zadan badacza w poczatkowej czesci rozmowy jest zbudowanie
atmosfery zaufania, ktora ma bezposredni wptyw na otwarto$¢ os6b badanych i chgé
udzielania wyczerpujacych odpowiedzi”'®. OczywiScie, postugujac sie powyzszymi
metodami, warto pami¢tac, ze najwazniejsza jest naturalno$¢ i swoboda konwersa-
cji. Podtrzymywanie kontaktu i prowadzenie dyskusji powinno korespondowac z re-
akcjami, jakie przesyta w strone prowadzacego korespondent!?*. Warto pamigtaé, ze

I8 E. Babbie, dz.cyt., 330.

19 Tamze, 334.

120 Tamze, 331.

121 D. Maison, dz.cyt., 215.

122 Tamze.

123 D. Jemielniak, dz.cyt., 124.
124 D. Maison, dz.cyt., 215.
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podczas wywiadu nie tylko moderator chce si¢ czegos dowiedzie¢. Korespondenci
sa czesto ciekawi, z jakich powoddéw to wlasnie oni zostali wybrani do rozmowy.
Od jakosci interakcji zalezy wzajemne zadowolenie. Dlatego tez wazne jest, aby by¢
odpowiednio przygotowanym. Zna¢ cel swojej rozmowy oraz potrafi¢ wyrazi¢ jasno
sposob, w jaki pozyskane informacje beda pozniej upowszechniane'?.

Mozliwo$¢ wykorzystania w niniejszej pracy wywiadu jako metody badawczej
byta dla mnie kluczowa. Postanowitam jg wykorzysta¢, poniewaz uwazam, ze wy-
wiad z odpowiednig osobg sprawia, ze opisywane historie zyskuja nalezytg im wia-
rygodnos¢. Osoba prowadzaca wywiad musi zachowac¢ obiektywizm, ale moze tez
sprébowac wecieli¢ sie w Zycie respondenta. Stosujac si¢ wiec do powyzszych zasad,
staratam si¢ jak najlepiej przedstawi¢ rzeczywistosc.

5. KAMIL SIPOWICZ - SYLWETKA INTERLOKUTORA

Kora szalenie wierzyta w sny. Wierzyla rowniez, ze wlasnie dzigki snom pozna-
fa mitos¢ swojego zycia — Kamila Sipowicza. ,,Me¢zczyzna, ktorego bardzo kochatam,
przyszedt do mnie ze snu. Byt to sen seksualny, tak rozwibrowany, ze zwrdcitam na tego
chtopca uwage na jawie. Chciatam przekonac sie, czy jest taki jak we $nie. I by,

Kamil Sipowicz jest historykiem filozofii, pisarzem i poeta. Zajmuje si¢ rOw-
niez malarstwem i rzezbiarstwem. Przez wiele lat pisat teksty do réznych magazy-
néw muzycznych i filozoficznych. Jest réwniez autorem o$miu ksigzek i siedmiu to-
mikow poezji. Od 1991 r. prowadzi wytworni¢ Kamiling Publishing'?’. Przez prawie
50 lat byt partnerem Olgi Kory Sipowicz.

Pan Kamil pierwszy raz zobaczyt Kor¢ na poczatku lat 70. ubieglego wieku.
Mieszkala juz wtedy w Warszawie z 6wczesnym mezem Markiem i synem Mate-
uszem. Jak si¢ okazato, w tym samym bloku mieszkat rowniez Kamil. ,,Zobaczy-
tem ja w windzie, zrobita na mnie ogromne wrazenie”'*®. Kamil Sipowicz wiedziat,
ze Kora jest mezatka, nie sadzil, ze ona rowniez go dostrzeze. W 1974 r. Kamil
zaczat studia na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, czyli w dzisiejszym Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Mimo wszystko jego najwigkszym zainteresowaniem byta sztuka. Za-
czal zajmowacd si¢ wiec malarstwem, rzezba, pisaniem wierszy i tekstow piosenek.
Wtedy tez rozpoczal wspotprace z Maanamem'”. Kamil i Kora zaczeli poznawaé
si¢ blizej, szybko zakochali si¢ w sobie. Kora wdata si¢ w romans, zaszta w druga
cigze. Kamil wyjechal wtedy do Niemiec. Mlodszy o dwa lata mg¢zczyzna nie wy-
obrazal sobie zycia z dwdjka dzieci bez dachu nad gtowa, bez odpowiedniego statu-
su materialnego. ,,Do wynajecia nie dato si¢ niczego znalez¢, pieniedzy brakowato.
A mieszkanie to byta baza. W sumie bylem niewinny i nieporadny. A moja matka

125 D. Jemielniak, dz.cyt., 124.

126 B. Biaty, dz.cyt., 88.

127 Strona internetowa Kamila Sipowicza, https://www.kamilsipowicz.pl (dostep: 8.06.2024).
128 B. Biaty, dz.cyt., 90.

129 K. Kubisiowska, dz.cyt., 264.
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Kory nienawidzita. Za to, ze mnie uwiodla, ze byla mezatka z dzieckiem, a teraz
w drugiej cigzy, domyslata si¢ przeciez, ze Szymon to moje dziecko”'*°. Kora przez
lata ukrywala, ze to wtasnie on jest ojcem jej drugiego syna. Mimo Ze oficjalnie roz-
stali si¢ na ponad siedem lat, byli w ciggltym kontakcie. Potajemnie spotykali si¢ na-
wet poza granicami kraju. Spedzali ze sobg kilka dni, a p6zniej znowu rozstawali si¢
na wiele miesiecy. Mimo wszystko Kamil byl ciagle obecny w zyciu Kory i chtop-
cow. Pracowatl jako ambasador muzyki progresywnej. Z Niemiec przywozit dzie-
ciom zabawki i stodycze. Korze kupowat okulary, rajstopy. Jak pozniej wspominali
synowie — ich najwcze$niejsze, dzieciece wspomnienia to wilasnie wizyty Kamila'3!,

Kora rozstata si¢ z Markiem Jackowskim w 1986 r. Wtedy wlasnie postanowita
wyjawi¢ Szymonowi prawde o jego biologicznym ojcu. Nie skonsultowala tego ani
z Kamilem, ani z Markiem'*?. O prawne ustalenie biologicznego ojcostwa Szymon starat
si¢ zaraz po ukonczeniu 18. roku zycia. Juz od wielu lat czut wiez z Kamilem i podejrze-
wal, ze to wlasnie on jest jego ojcem'*. Proces sadowy byt jedynie formalnoscia. Marek
Jackowski nie byt zadowolony z zaistnialej sytuacji, sgdziemu powtarzal, ze czuje, ze
to na pewno jego syn. ,,Ona na to, ze trzeba bedzie przeprowadzi¢ drugi test, co bedzie
kosztowac ponad tysigc ztotych. Marek chwile si¢ zastanawia i rezygnuje z dalszych
dociekan. Biologia biologia, uczucia uczuciami, oszczedno$¢ oszczednoscig™'*.

Pod koniec lat 80. Kamil wrécit do Polski — tym razem juz na state. Opieko-
wal si¢ schorowang matka, a po jej $mierci kupit duze mieszkanie dla siebie, Kory
i syna Szymona. Do nowego domu przeprowadzili sic w 1989 r.!3%. Przeprowadzka
to wielki przelom w zwigzku Kory i Kamila. Nie musieli juz spotykac si¢ ukrad-
kiem, zaczgli prawdziwe, wspolne zycie. ,,Cale wspolne zycie Kory i Kamila to
amplituda emocji — klotnie i zgody. Jednos$¢ przychodzi w dzialaniach artystycz-
nych — symbiotyczny i kojacy moment™'*¢. Kamil bardzo dbat o interesy i wizerunek
Kory, zar6wno przed, jak i po jej smierci. W 1991 r. zalozyt firme¢ Kamiling Co.,
ktoéra zajmowata si¢ organizacja koncertéw 1 wydawaniem ptyt. ,,Jej priorytetem jest
promowanie Maanamu”'¥’. Maanam w nowym wydaniu na poczatku nie wzbudzit
duzego zainteresowania. Kamil namoéwit jednak Kore do nagrania i spisania swojej
autobiografii. Dzieki niemu powstata Podwdjna linia zycia. Kora otworzyla si¢ w tej
ksigzce, opowiadajac po raz pierwszy o demonach swojego dziecinstwa.

Slub wzieli w 2013 ., po niemalze 40 latach bycia razem'. Kamil, tak samo jak
wczesniej, dba o to, zeby tworczos¢ Kory nie odeszta w niepamigc. W 2019 r. wydat
ksiazke Mitos¢ zaczyna si¢ od mitosci, ktora zawiera zapiski Kory sporzadzane na prze-
strzeni wielu lat. Pojawia si¢ rowniez regularnie na koncertach i wydarzeniach orga-
nizowanych przez innych tworcow, ktorzy inspiruja si¢ badz upamigtniajg jego zone.

130 Tamze, 257.

131 Tamze, 267-268.

132 Tamze, 268.

133 K. Sipowicz, dz.cyt., 172.

134 K. Kubisiowska, dz.cyt., 268.
135 Tamze, 270.

136 Tamze, 272.

137 Tamze, 287.

138 B. Biaty, dz.cyt., 92.
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6. PRZYGOTOWANIE I REALIZACJA
WYWIADU POGLEBIONEGO

Przygotowujac si¢ do przeprowadzenia wywiadu, sporzadzono liste pytan ba-
dawczych, na ktore podjeto probe odnalezienia odpowiedzi zardwno w trakcie wy-
wiadu, jak i tworzenia teoretycznej czesci pracy. Gtowne pytania badawcze autorki
byly nastegpujace:

» Jakie czynniki sprawiaja, ze Zabawa w chowanego moze by¢ uznana za ma-

nifest artystyczny?

* Jaki wplyw wspomnienia z dziecinstwa wywarly na doroste zycie Kory?

* W jaki sposob Kora opowiadata stuchaczom swojg histori¢?

* W jaki sposob spoleczenstwo zareagowato na piosenke Zabawa w chowanego?

* Jak na przestrzeni lat zmienito si¢ rozumienie tekstu Zabawy w chowanego?

Jakie wydarzenia mialy na to wptyw?
Pytania, ktore wykorzystalam w rozmowie z Kamilem Sipowiczem, wielolet-
nim partnerem i m¢zem Kory, brzmiaty:

* Gdyby spojrzat Pan na calg tworczos¢ Pani Olgi — od samego poczatku do
konca, co wedlug Pana bylo dla niej osobistym przetomem na przestrzeni
wszystkich lat?

* Ktory moment w karierze? Pani Olga czgsto opowiadala o swoim dziecin-
stwie? Chciala w ogole na ten temat rozmawiac?

* Wspominala raczej te gorsze czy lepsze chwile?

* Pamigta Pan moment, w ktorym wida¢ bylo, ze jest gotowa na to, aby przeka-
za¢ swojg trudng histori¢ szerszej publicznosci?

» Jak wygladat proces tworczy nad piosenka? Plan zdjeciowy réznit si¢ od
innych?

* Teledysk powstat przy wspotpracy z Markiem Sanakiem i Barttomiejem Igna-
ciukiem. Wspominata moze dlaczego to wtasnie ich wybrala do wspotpracy?

» Jak przebiegala ta wspotpraca?

* Krecgc teledysk miata jakies specjalne prosby? Zwracata uwage na konkretne
szczegoty?

* Kiedy poruszata ten temat z rodzenstwem, jak reagowali? Mogta liczy¢ na
wzajemne wsparcie?

* Film braci Sekielskich wyszedl dwa lata po $mierci Pani Olgi. Jak Pan na nie-
go zareagowal? (W ogole na sam pomyst wykorzystania piosenki.)

* Rozumiem, ze do Pana zwrocono si¢ z pytaniem/prosba o mozliwos¢ wyko-
rzystania tresci utworu?

* Uwaza Pan, Zze na przestrzeni lat rozumienie tekstu Zabawy w chowanego
nabrato innego znaczenia? (Jesli tak/nie to dlaczego?)

* Nazwalam Zabawe w chowanego manifestem artystycznym. Zgadza si¢ Pan
z takim stwierdzeniem?
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Do zastosowania tejze metody badawczej musialam odpowiednio si¢ przygo-
towac. Zrobitam doglebny research i rzetelnie przygotowatam pytania. Skontak-
towatam si¢ z respondentem w celu ustalenia doktadnej lokalizacji oraz innych
szczegOldw spotkania. Moim celem podczas rozmowy byto przeprowadzenie jej
w jak najbardziej komfortowy dla mojego rozméwcy sposdb. Rozmowa odbyta si¢
w mieszkaniu respondenta, co pozwolito zachowa¢ nam niezbedng swobode. Re-
spondent zostat poinformowany o rejestracji rozmowy na wykorzystany przeze mnie
dyktafon. Zalezato mi na nagraniu rozmowy, poniewaz dzigki temu bytam w stanie
doktadnie odtworzy¢ jej przebieg, skupiajac si¢ na jej najdrobniejszych szczegodtach.
Po powrocie z rozmowy sporzadzitam doktadng transkrypcj¢ naszej konwersacji
oraz przystapitam do analizy przedstawionych mi tresci. ,,Transkrybowanie wywia-
dow z postaci mowionej w pisang nadaje rozmowom forme, ktéra umozliwia ich
blizsza analizg, samo w sobie jest wstgpem do analizy”'*’.

Jako badaczka staralam si¢ stosowac tylko otwarte pytania, aby zachecié¢ roz-
moéwcee do swobodnych wypowiedzi. Cata rozmowa odbyla si¢ w komfortowej at-
mosferze, z zachowaniem wszelkich standardow i zasad etyki dziennikarskiej oraz
naukowej. Zamierzony cel zrealizowalam, a bylo nim przeprowadzenie wywiadu
i uzyskanie odpowiedzi niezbednych do zweryfikowania moich zatozen poczynio-
nych w niniejszej pracy.

7. PREZENTACJA 1 ANALIZA WYWIADU

Moim respondentem jest Kamil Sipowicz. Jedna z najblizszych oséb w zyciu
Olgi Sipowicz. Aby umowié si¢ na wywiad skontaktowalam si¢ z nim mailowo,
a nastepnie spotkaliSmy si¢ po raz pierwszy w trakcie wernisazu i tam omowiliSmy
szczegoty kolejnego spotkania, na ktérym juz miat odby¢ sie wywiad. Po kilkunastu
dniach spotkali$my sie drugi raz, juz oficjalnie, aby porozmawiac¢ na temat okreslo-
ny w tytule niniejszej publikacji. Rozmowe z Panem Kamilem rozpocze¢tam od pyta-
nia wprowadzajacego, w ktorym poprositam o wskazanie momentu w karierze Kory,
ktory uwaza on za najbardziej przelomowy. Bez zastanowienia odpowiedziat, ze to
wlasnie pierwszy koncert na Festiwalu w Opolu i pierwsza wydana ptyta byty prze-
tomem dla kazdego cztonka zespolu Maanam, a tym samym dla Kory. ,,Jak nagrali
pierwsza plyte, no to powiedziata, ze wlasciwie juz moglaby umiera¢, bo tak byta
zadowolona”. Nastgpnie postanowitam przekierowaé rozmowg na tematyke mojej
pracy, pytajac o dziecinstwo Kory. Pan Kamil bardzo zdecydowanym tonem po-
wiedziat, ze dziecinstwo bylo jej wielka traumg. Pamictata te pickne momenty, lecz
wickszo$¢ z nich zamazywaly wspomnienia okrucienstw, z jakimi miata do czynie-
nia. Zapytany o czas, w ktorym Kora wspomniata, ze jest gotowa opowiedzie¢ swoja
tragiczng histori¢ szerszej publicznosci, odpowiedzial, Ze niestety nie pamigta tego
momentu. Dobrze zapamigtat jednak proces powstawania tekstu piosenki. Stwier-
dzit, ze poniewaz Kora wilasnie wtedy nie pracowata juz z zespotem lecz postanowita

139 S. Kvale, dz.cyt., 156.
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wznowi¢ solowg karier¢ — piosenke Zabawa w chowanego mozna nazwac jej osobi-
stym przelomem. ,,Wiesz, znalem t¢ calg histori¢, o tym ksiedzu, juz wczesniej. No
i jeszcze miala inne przygody z facetami — wilasnie pedofilskie. O tym ksiedzu no
to tak. Jak tam na Grottgera byliSmy, to pokazywata mi ten ko$cidt, gdzie to bylo,
te ogromne ogrody. No i te calg historie, co miata wlasciwie z ksigzmi. Z ksiezmi
i zakonnicami do czynienia” — wspomina Sipowicz. Stwierdza roéwniez, ze Korg do
otworzenia si¢ sktonily wychodzace juz wczesniej na zachodzie ,,afery” z ksigzmi,
ktorzy przejawiali sktonnosci pedofilskie. ,,Zaczeto to wychodzi¢ najpierw w Sta-
nach, w Bostonie. P6zniej w innych krajach, np. w Irlandii. Wydaje mi sig¢, ze to jej
tez dato odwage, zeby to opisac”.

Pan Kamil byt rowniez obecny na planie teledysku piosenki Zabawa w cho-
wanego. Zaznaczyl, ze na planie pracowali sami profesjonalisci. Dzigki temu Kora
nie musiata wprowadza¢ zbyt wielu zmian, mato interweniowata w ich pomysty.
Ludzie, z ktorymi wspolpracowata byli przygotowani i z perfekcja odzwierciedlali
realia, z jakimi zmagata si¢ Olga jako dziecko. Zapytany o relacje z rodzenstwem
opowiedziat gléwnie o starszej siostrze Kory — Annie. Stwierdzil, ze bardzo wspie-
rata siostre¢ od momentu, w ktorym dowiedziala si¢, co dziato si¢ z Korg w domu
dziecka. Wczesniej o wielu rzeczach nie miala pojecia. Poniewaz bylta starsza, sio-
stry stosowaly wobec niej troch¢ inne metody wychowawcze. Najprawdopodobniej
z obawy, ze starsze dziecko bedzie trudniej zastraszy¢. Skupiaty wiec swoja prze-
moc na mniejszych dzieciach, ktére balty si¢ méwi¢ o tym, jaka dzieje im si¢ krzyw-
da, z obawy, ze nikt im nie uwierzy. ,,Byta swiadoma, ze zakonnice nie moga sobie
pozwoli¢, zeby takim starszym dziewczynkom robi¢ takie $winstwa. Starsze dzieci
moga wszystko opowiedzieé¢, a dziecko trzy czy czteroletnie to sa malenstwa. Tak
wigc dziecko jest bezbronne catkowicie i dlatego zabranialy kontaktu z siostra. To
takie typowe, wiesz, zagranie no powiedzmy — ubeckie. Zeby izolowaé, zeby sie nie
tworzyla jakas wiez. Sila, ktéra moglaby wystapic¢ przeciwko nim”.

O pomysle na film Zabawa w chowanego braci Sekielskich pan Kamil dowie-
dziat si¢ jako pierwszy. Zwrdocono si¢ do niego z prosba o zgode na wykorzystanie
piosenki w napisach koncowych filmu oraz o zapozyczenie tytulu dzieta. Sipowicz
ucieszyt si¢ z tego pomystu, gdyz wiedzial, Ze jest to kolejna szansa na to, aby pio-
senka zyskata nalezny rozglos. Po bezposrednim wydaniu nie byta bowiem nada-
wana w radiu, nikt zbytnio si¢ nig nie zainteresowat — a jesli tak — to rownie szybko
o niej zapominano. Pan Kamil dat jej kolejng szanse¢ w filmie Sekielskich i trafit
doskonale. O historii Kory zrobito si¢ gtosno, zawrzalo. ,,Nic si¢ o niej nie méwito,
bo to byl nadal w Polsce temat tabu. Po tych aferach wszyscy bohaterowie z TVN-u
i tak dalej tez uszy po sobie schowali. Wiec Sekielscy poruszyli temat i bylem z tego
powodu bardzo zadowolony”. Pan Kamil opowiedzial mi réwniez anegdote, ktora
nieco wyjasnia, dlaczego mozna bylo zauwazy¢ problemy techniczne podczas pre-
miery filmu na platformie YouTube: ,,Akurat taki pamietam incydent ciekawy — nie
wiem czy ci si¢ to przyda — ze ja si¢ zgodzilem, zeby ten utwor byt, zeby towarzy-
szyl w tym filmie ten tytul, a poniewaz ja mam umow¢ z Warnerem. Warner to jest
duza firma mi¢dzynarodowa, wigc pilotuje te rzeczy na YouTubie i oni mieli stucha¢
jednego dnia i miata by¢ premiera tego filmu. Poszta probna wersja, no i YouTube
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zablokowat film Sekielskich. Musiatem w nocy dzwoni¢ do mojej prawniczki, bo
wiesz, YouTube automatycznie blokuje, jak cos wchodzi bez zgody, nie wiedzieli, ze
jest ta zgoda. Sekielski dzwonit do mnie przerazony, bo cata Polska wiedziata, kiedy
1 gdzie jest premiera. Na szczegscie udato mi si¢ to szybko ogarngc¢”.

Zgodnie z moim zalozeniem, Sipowicz stwierdzil, ze postrzeganie przez ludzi
piosenki Zabawa w chowanego ulegto wielkiej zmianie na przestrzeni tych dziesie-
ciu lat, wzrosto jej znaczenie. Poniewaz na jaw zaczelo wychodzi¢ coraz wiecej po-
dobnych historii, ludzie przejrzeli na oczy i zaczegli dostrzegac szerzacy si¢ problem.
Pan Kamil nazwat opisywang przeze mnie piosenke ,,symbolem procederu, jakim
staly si¢ incydenty zwiazane z pedofilia w srodowisku os6b duchownych”.

Opowiedzial rowniez o opisywanej przeze mnie sytuacji w domu dziecka w Jor-
danowie. O desperacji w zachowaniu siostr prezentek oraz o nieodpowiednich za-
pedach przyjezdzajacych tam wowczas ksigzy. Ponownie podkreslil, ze im dziecko
byto mniejsze, tym bardziej bylo manipulowane. Siostry zngcaly si¢ nad najmtod-
szymi. Dodat rowniez, ze bardzo cieszy si¢, ze wszystkie te okrucienstwa w koncu
wychodza na jaw. Ksigdz nie jest juz taka samg swigtos$cia, jak kiedys. Nie jest nadal
nietykalny. Konczac juz rozmowe, zapytalam mojego respondenta, czy zgadza si¢
z tematyka mojej pracy, w ktorej piosenke Zabawa w chowanego nazwatam mani-
festem artystycznym, protest songiem. W odpowiedzi ustyszatam: ,,Oczywiscie. No
dobre okreslenie to jest — protest song — nie przyszto mi to do gtowy”.

Po analizie przeprowadzonego wywiadu moge $miato stwierdzi¢, ze Zaba-
wa w chowanego zashiguje na miano manifestu artystycznego. Osoba, ktéra byla
bezposrednio zwigzana z Korg i obecna w zyciu piosenkarki podczas pisania przez
nig tekstu, opowiedziala mi o wspomnianych przeze mnie w pracy watkach z zycia
artystki. Respondent zgodzit si¢ z moimi hipotezami, odpowiednio je argumentujac.
W trakcie wywiadu poruszyliSmy trudny temat, jakim jest zjawisko pedofilii
w polskim Kosciele, opowiedzieliSmy o tym na przyktadzie historii, z jaka zmagata
si¢ w okresie dziecinstwa Kora i o traumie, ktora towarzyszyta jej juz do konca
zycia.

8. PODSUMOWANIE

Glownym celem mojej pracy bylo pokazanie, ze Zabawa w chowanego Olgi
Kory Sipowicz jest manifestem artystycznym — swego rodzaju protest songiem. Aby
tego dowies¢, doktadnie przeanalizowatam dostepne materiaty biograficzne. Prze-
Sledzitam jej dziecinstwo w poszukiwaniu motywow, jakimi mogla si¢ kierowac
w tworzeniu tekstow swoich piosenek oraz przeprowadzitam wywiad poglebiony
z jej me¢zem — Kamilem Sipowiczem. Rozmowa z tak bliskg Korze osobg miata po-
twierdzi¢ poprawno$¢ zgromadzonych i przeanalizowanych przeze mnie informacji
zaczerpnigtych z materialow zroédlowych i literatury przedmiotu. Skupitam si¢ réw-
niez na doglebnej analizie tresci dostepnych materialow na temat sytuacji w Domu
Pomocy Spolecznej w Jordanowie. Zgodnie ze swoim zatozeniem wykorzystatam
do tego wszystkie dostepne ksigzki biograficzne, wiele artykulow prasowych oraz
z sukcesem odbylam rozmowe z Kamilem Sipowiczem.
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Artykut, zgodnie z pierwotnym zamiarem, udato mi si¢ podzieli¢ na trzy czg-
$ci. W pierwszym jej rozdziale wyjasnitam, czym jest manifest artystyczny, kim
byta Kora oraz jak wygladaty jej mtodziencze lata. W drugim rozdziale szczegotowo
opisatam jej pobyt w domu dziecka oraz problemy, jakie istniaty w tej instytucji od
wielu lat. Opowiedziatam takze o filmie braci Sekielskich i wykorzystaniu przez
nich piosenki Zabawa w chowanego. Trzeci rozdzial podsumowat poruszane przeze
mnie zagadnienia. Najpierw wytlumaczytam w nim bowiem, jakie badania wyko-
rzystalam w swojej pracy i dlaczego to wlasnie one byly najbardziej odpowiednie
do tematyki mojej pracy. Przedstawitam mojego respondenta oraz przeanalizowatam
rozmowge, ktdrg udato mi si¢ z nim przeprowadzié.

Przedstawiong przeze mnie we wstepie hipoteze udato mi si¢ potwierdzic, a na
pytania badawcze odpowiedziatam wyczerpujaco. Opisatam, jak na przestrzeni lat
zmienilo si¢ postrzeganie omawianej przeze mnie piosenki. Jak stuchacze zareago-
wali na nig bezposrednio po wydaniu, a jak po jej ,,reaktywacji” w filmie Sekiel-
skich. Spelniam wszystkie wyznaczone na poczatku pracy cele. Tworzac niniejsza
prace, dazytam do konkluzji, ktora okazat si¢ wiasnie tenze wywiad poglebiony.
Potwierdzit on moje przypuszczenia i informacje na temat zycia i tworczosci Kory,
przedstawione przeze mnie we wczesniejszych rozdzialach teoretycznych.

Odwaznie moge stwierdzi¢, ze tak jak zakladalam, tematyka mojej pracy jest
bardzo adekwatna do sytuacji, z jakg zmaga si¢ Ko$ciot w dzisiejszym $wiecie. Moja
praca moze postuzy¢ jako przyktad swoistego kryzysu tej instytucji, o ktérym méwi
sie w wielu srodowiskach, zaréwno wsrod oséb wierzacych, jak i niewierzacych. Za-
rowno wsrod tych, ktorzy doswiadczyli w swoim zyciu przemocy, jak i tych, ktorzy
byli oprawcami. Dodatkowo praca o Korze moze zainteresowac rowniez osoby, kto-
re podziwiajg przyrodg, interesujg si¢ innymi kulturami i religiami czy szeroko poje-
tg sztukg. Kora wierzyta bowiem z catego serca w cztowieka i site przyrody, o czym
mowita gtosno. Moim zdaniem, z racji tego, ze Kora wzbudza wiele kontrowersji,
moja praca moze przyciaggnac¢ do jej osoby pewne zainteresowanie. Opowiadajac hi-
stori¢ Olgi Sipowicz, cheiatam uzmystowic, ze ignorancja wobec problemow i skry-
wane w sobie traumy moga wptywac na czlowieka przez cate jego zycie. Ksztaltuja
po6zniejsze decyzje i sposob postrzegania §wiata.

Niniejsza praca pokazala rowniez, z jakich powodow Zabawa w chowanego moze
by¢ nazywana manifestem artystycznym. Udalo mi si¢ przedstawic¢ to poprzez opi-
sanie symboli wykorzystywanych przez artystke oraz wczesniejsze wytlumaczenie,
czym charakteryzuje si¢ taka forma manifestu. Skupitam si¢ na problemach przemocy
psychicznej i seksualnej, ktorych Olga Sipowicz doswiadczyta w swoim dziecinstwie
ze strony oso6b duchownych. Przeprowadzona przeze mnie analiza tekstow utworow
muzycznych udowodnita, Ze wplyw na jej tworczo$¢ miala takze literatura, na ktorej
Olga Sipowicz si¢ wychowywata. Pokazatam, dlaczego dopiero po ponad 50 latach
od traumatycznych wydarzen Kora znalazta w sobie sitg, aby poruszy¢ tematy, ktore
sprawialy jej bol przez cale zycie i przeciwstawila si¢ sytuacjom, ktére nadal wyste-
puja w dzisiejszym spoteczenstwie. W niniejszej pracy potwierdzitam kazde zatozenie
stowami specjalistow lub samej artystki — byla ona ofiarg 6wczesnego $srodowiska,
ktore ignorowato czasami najbardziej oczywiste objawy przemocy i psychicznej,
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i fizycznej. W pracy wspartam si¢ rowniez filmem Zabawa w chowanego, ktory mial,
jak wspomniatam powyzej, bardzo duzy wptyw na odbior tytutowej piosenki.

Mam nadziejg, ze przedstawiona przeze mnie w pracy historia powstania za-
rowno utworu, jak i filmu Zabawy w chowanego pokaze ludziom, ze warto reago-
wac, kiedy innym wyrzadzana jest krzywda. Chciatabym, aby nastepstwem moje;j
pracy byto podniesienie $wiadomosci, ze zawsze mozna znalez¢ zrodto i rozwigza-
nie nawet bardzo delikatnego problemu, zwalczy¢ swoje traumy.
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TRANSKRYPCJA WYWIADU Z KAMILEM SIPOWICZEM

Karolina Marek (dalej: K.M.): Gdybys spojrzat na cata tworczos¢ pani Olgi, od poczatku do
konca — co byloby wedlug Ciebie takim osobistym przelomem na przestrzeni wszystkich lat. Ktory
moment w jej karierze?

Kamil Sipowicz (dalej: K.S.): Nie no, to najwigkszy przetom to byt koncert w Opolu. Jak zespot
stat si¢ z dnia na dzien bardzo stawny. No, to byl najwigkszy przetom. Jak nagrali pierwsza ptyte, no to
powiedziata, ze wlasciwie juz mogtaby umieraé, bo tak byta zadowolona. Wigc wiesz, zdecydowanie
pierwsza ptyta.

K.M. Przechodzac do tematyki mojej pracy, chcialam zapytaé, czy pani Olga czgsto opowiadata
o swoim dziecinstwie. Chciata w ogéle o tym rozmawia¢? Wspominata raczej te gorsze czy lepsze
chwile?
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K.S. Wigkszo$¢ jednak tych tragicznych. Takie rzeczy bardzo si¢ zapamigtuje. Byly tez oczywi-
Scie pickne momenty, ale ogdlnie no to byta trauma wlasciwie.

K.M. Pamigtasz moment, w ktorym powiedziata, Ze jest gotowa, zeby przekazac to szerszej pu-
blicznosci? To, co dziato si¢ w domu dziecka w Jordanowie, p6zniej z tym ksiedzem, opowiedzieé
znajomym, rodziny — po przyjezdzie. Powiedziala w ktorym$ momencie, ze jest gotowa, zeby o tym
opowiedzie¢?

K.S. Nie pamigtam tego momentu.

K.M. Pamigtasz moze proces tworczy nad piosenka? Kiedy przyszia i powiedziata, ze napisata
taki i taki tekst?

K.S. Pamigtam, jak to pisala. Wiesz, znatem t¢ cala histori¢, o tym ksiedzu, juz wczesniej. No
i jeszcze miala inne przygody z facetami — wtasnie pedofilskie. O tym ksiedzu, no to tak. Jak tam na
Grottgera bylis$my, to pokazywata mi ten kos$ciol, gdzie to bylo, te ogromne ogrody. No i te wszystkie
historie to miata wlasciwie z ksigzmi. Z ksigzmi i zakonnicami do czynienia. Zdecydowata si¢ na to, jak
juz ruszyta fala na Zachodzie. Informacji o tych ksigzach pedofilach. Zaczeto to wychodzi¢ najpierw w
Stanach, w Bostonie. P6Zniej w innych krajach np. w Irlandii. Wydaje mi si¢, Ze to jej tez dato odwage,
zeby to opisa¢. To byl moment, kiedy ona juz przestala dziata¢ z Maanamem i no postanowila robi¢
solowg karier¢. Ten utwor byt takim w pewnym sensie przetomem.

K.M. Bytes$ obecny na planie zdjgciowym podczas nagrywania teledysku?
K.S. Tak, tak, bytem.

K.M. Wiadomo, Ze atmosferg r6znit si¢ od innych, ale czy roznit si¢ tez jakimis specjalnymi wy-
maganiami ze strony pani Olgi? Pilnowata, zeby wszystko dobrze odzwierciedli¢?

K.S. Tam byli tacy profesjonalni ludzie, ktorzy to robili, ze nie musiata wiele interweniowac.
To juz byt ten etap, kiedy w Polsce si¢ to wszystko bardzo zmienito. Robili to ludzie juz naprawde
zawodowi, wigc nie bylo problemdéw. Mozesz wlasnie jeszcze na ten temat porozmawia¢ z Mateuszem
Labuda, on bedzie wigcej wiedziat, bo on byl menedzerem, takim wiesz, bliskim. Ja bytem juz wtedy
troche z dystansu, on bgdzie duzo wydzial. O powstaniu tego teledysku, to jest dobry trop.

K.M. Dzigkuje bardzo, postaram si¢ z nim skontaktowac. Bo wlasnie wiem, ze teledysk powsta-
wat przy wspotpracy z Markiem Sanakiem i Barttomiejem Ignaciukiem. Bytam ciekawa, jak przebie-
gala ich wspolpraca. W takim razie, odchodzac na chwilg od teledysku i wracajac do dziecinstwa: kiedy
pani Olga poruszata temat domu dziecka z rodzenstwem, zwlaszcza z siostra Anig, jak oni reagowali?
Mogli liczy¢ na wzajemne wsparcie, czy raczej nie chcieli na ten temat rozmawiac?

K.S. Ania wspierala ja w tym wszystkim, jasne. Przy czym jak byty u tych siostr, to w ogole nie
wiedziata, co si¢ tam dzieje — w tym domu dziecka. Ona byta starsza od Kory osiem lat, wigc to tez byt
zupelny kosmos. Byta swiadoma, ze zakonnice nie moga sobie pozwoli¢, zeby takim starszym dziew-
czynkom robi¢ takie Swinstwa. Starsze dzieci moga wszystko opowiedzie¢, a dziecko trzyletnie czy
czteroletnie to sg malenstwa. Tak wigc dziecko jest bezbronne catkowicie i dlatego zabraniaty kontaktu
z siostra. To takie typowe, wiesz, zagranie — no powiedzmy — ubeckie. Zeby izolowa¢, zeby sie nie
tworzyla jakas wigz. Sita, ktora moglaby wystapi¢ przeciwko nim.

K.M. Pdzniej, dwa lata po $mierci pani Olgi, wyszedt film braci Sekielskich o tym samym tytule
co piosenka. Jak na niego zareagowates, w ogodle na sam pomyst wykorzystania piosenki.

K.S. Bardzo, bardzo bylem z tego powodu zadowolony. No bo wiesz, ta piosenka powstala,
a w radio nie byla puszczana w ogole. Nic si¢ o niej nie mowito, bo to byt nadal w Polsce temat tabu.
Po tych aferach wszyscy bohaterowie z TVN-u i tak dalej, tez uszy po sobie schowali. Wigc Sekielscy
poruszyli temat i bytem z tego powodu bardzo zadowolony. Akurat taki pamigtam incydent ciekawy —
nie wiem czy ci si¢ to przyda — ze ja si¢ zgodzitem, zeby ten utwor byt, zeby towarzyszyt w tym filmie
ten tytul, a poniewaz ja mam umow¢ z Warnerem. Warner to jest duza firma mi¢dzynarodowa, wigc
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pilotuje te rzeczy na YouTubie i oni mieli stucha¢ jednego dnia i miata by¢ premiera tego filmu. Poszta
probna wersja, no i YouTube zablokowat film Sekielskich. Musiatem w nocy dzwoni¢ do mojej praw-
niczki, bo wiesz, YouTube automatycznie blokuje, jak co$ wchodzi bez zgody, nie wiedzieli, ze jest ta
zgoda. Sekielski dzwonit do mnie przerazony, bo cata Polska wiedziata, kiedy i gdzie jest premiera. Na
szczescie udato mi sig to szybko ogarnac.

K.M. Bo oprocz zapozyczenia tytutu jeszcze w napisach konicowych pojawita si¢ cata piosenka.
K.S. Tak, tak.

K.M. Czyli rozumiem, ze na samym poczatku stricte to do Ciebie zwrdcono si¢ o zgode?

K.S. Tak, do mnie.

K.M. Czy uwazasz, ze na przestrzeni lat rozumienie tekstu Zabawy w chowanego nabralo innego
znaczenia?

K.S. Te wszystkie rzeczy w Polsce. Stanie murem za tymi ksi¢zmi, afery z ta pedofilia, bylo ich
coraz wiecej, coraz wiecej, coraz wiecej. To do ludzi w koficu dotarto. Ze to jest wtasnie o tym praw-
da. Zabawa w chowanego stata si¢ takim wlasciwie wiesz, symbolem tego procederu. Uwodzenia przez
ksi¢zy, molestowania dzieci. Tam jeszcze byla taka historia, teraz mi si¢ przypomnialo, Ze te zakonnice,
to byty zupehie samotne kobiety. Tam jak Kora opowiadata, kiedy przyjezdzat ksiadz, to dostawaty kom-
pletnego $wira. Gotowaty, czyscily, ubieraty si¢ —no bo przyjezdzat facet tak. Jeszcze ten ksiadz miat taki
numer, ze cukierki do kieszeni wsadzal. Prosit te dziewczynki, zeby sobie wzigly cukierki, a tam wiado-
mo, ku*as stat i one tam wsadzaly te dzieci, te raczki i go podniecaly. To przy tych zakonnicach wszystko
si¢ dzialo, no to sobie wyobrazasz kur**. Mozna byto z nimi robié, co si¢ chciato. Obrzydlistwo.

K.M. Tym bardziej mate dzieci — wstydza si¢ po prostu powiedzie¢, kiedy dzieje si¢ im krzywda.

K.S. No doktadnie, dziecko jest w szoku, zastanawia si¢ o co chodzi tak, bo no nie wie. I tak
byto i jest wiele swinstw. No potworne na co im pozwalali, robili sobie, co chcieli w tamtych czasach.
Dopiero teraz tak naprawde to wyszto i mozna o tym mowié. Jak kiedys jakies dziecko takie co$ by
powiedziato, no to ksiadz to byta najwigksza §wigtos§¢ przeciez.

K.M. No tak, to jest bardzo trudny temat i niestety niewicle si¢ ciggle zmienia. Ja nazwalam
w swojej pracy Zabawg w chowanego manifestem artystycznym, pewnego rodzaju protest songiem.
Czy zgodzilbys si¢ z tym stwierdzeniem?

K.S. Oczywiscie. No dobre okres$lenie to jest — protest song — nie przyszto mi to do glowy. Jeszcze
jest taki manifest artystyczny Kory na ptycie ping-pong, na tym drugim wydaniu jest. Taki o wolnos$ci
caly tekst, to tez na to mozesz zwroci¢ uwage. Natalia Przybysz to czyta przed koncertami. Manifest
taki o wolnosci.

K.M. Tak wlasnie tez wykorzystalam go w bodajze drugim rozdziale pracy. Manifest z ksigzki
Mitos¢ zaczyna sig od mitosci, w ktorym pani Olga zapisala, dlaczego zostata hipiskg i wlasnie o to
walczenie, o wspolne wolnosci. Pozwolitam sobie go rowniez wykorzystac.

K.S. Tak, tak. To wlasnie ten manifest.

K.M. Dobrze, dzigkuje Ci bardzo. Taka krétka rozmowa, ale bardzo, bardzo pomocna. Dzigkujg
jeszcze raz.

K.S. Nie ma za co. Jakby co, to bedziemy w kontakcie.
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OLGA KORA'’S SIPOWICZ THE SONG ZABAWA W CHOWANEGO
AS AN ARTISTIC MANIFESTO BASED
ON BIOGRAPHICAL MATERIALS,
PRESS TEXTS FROM 2010-2020 AND OWN RESEARCH

Summary

The publication explains why the song Zabawa w chowanego is an artistic manifesto. The first
part of the work describes Olga Sipowicz’s childhood and the specifics of an artistic manifesto. The
second part of the work tells in depth about the Social Welfare Home in Jordanow and shows the stages
of the artist’s activity. The third part presents the figure of Kora’s husband, and the in-depth interview
with the respondent shows that the assumption presented in the title of the work has its real confirma-
tion. The symbols and examples of physical and psychological violence presented in the work proved
that the song Zabawa w chowanego is a protest song.

Key words: artistic manifesto; Kora; pedophilia; Hide and Seek
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Arcybiskupie Wyzsze Seminarium Duchowne w Szczecinie

KULT SW. OTTONA Z BAMBERGU
JAKO PRZEDMIOT KATECHEZY

1. Wprowadzenie. 2. Magisterium Vaticanum II o kulcie $wigtych. 3. Kult $w. Ottona w $wie-
tle teologii liturgicznej (kolekta i II czytanie z Liturgii godzin). 4. Liturgia godzin (II czytanie go-
dziny czytan). 4.1. Dawanie §wiadectwa o Stowie Bozym (o Chrystusie). 4.2. Przygotowanie na
trudnosci w gloszeniu Jezusa. 4.3. Wytrwalo§¢ w dawaniu Swiadectwa o wierze. 5. Zakonczenie

Stowa kluczowe: liturgia, kult §wietych, $w. Otton, katecheza

1. WPROWADZENIE

Kult $wigtych ma swoje glebokie zakorzenienie w Starym Testamencie. Czes¢,
jaka oddawano wybitnym osobistosciom (np. Abrahamowi, Mojzeszowi, Dawi-
dowi, Oniaszowi), byta jedng z podstawowych elementéw pamigci o tych, ktorzy
mieli szczegdlng wiez z Jahwe, przez co odgrywali kluczowa role w zyciu wierza-
cych'. W Nowym Testamencie przywotuje si¢ te postaci przede wszystkim w Li-
scie do Hebrajczykow, jako przyktady szlachetnych przodkow. Kluczowe staje sie
okreslenie martyr ($wiadek), ktore odnosito si¢ wytacznie do $wigtych pierwszych
wiekow chrzescijanstwa. Podobne przyktady wspomnienia, np.: Abrahama, 1zaaka,
Jakuba, pojawiaja si¢ w Dz 7, 2-53; Rz 4, 9—-12; Ga 3, 6-29; Jk 5, 10-11. Tekst
Hbr 12, 18-24 stanowi pewna podstawe kultu $wietych?. O wstawiennictwie $wie-
tych w niebianskim Jeruzalem wspomina takze Ap 5, 8; 6, 9-10. J. Nowak zauwaza,
ze kult swietych w Nowym Testamencie opiera si¢, po pierwsze: na duchowej ko-
munii (zjednoczeniu) z Chrystusem w Krolestwie niebianskim i uwielbieniu samego
Boga Ojca. Nastepie zaznacza, ze kolejnymi elementami kultu jest przyktad do na-
sladowania przez wiernych oraz wstawiennictwo u Boga®.

Do dzi§ Ko$cidt podchodzi do tej kwestii w taki sam sposob, upatrujac w swie-
tych pewna ostoje i pomoc w codziennym zyciu wiarg. Wydaje sie, ze najsilniej

! Por. J. Nowak, Swieci w Misterium Paschalnym Chrystusa, Poznan 2020, 9-10.
2 Por. H. Fros, Wprowadzenie do Mszy o swigtych, t. 1, Warszawa 1980, 26-27.
3 Por. J. Nowak, dz.cyt., 11.
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wybrzmiewa element wstawiennictwa u Boga. Kazdy $wigty przez specyfike zy-
cia, postepowania, cechy charakteru itp., otrzymal pewnego rodzaju wytacznosé
na konkretne kwestie zwigzane z ludzka egzystencja. Dlatego tak zywy jest przez
wieki kult §wietych w Kosciele zar6wno w oficjalnej modlitwie wspdlnoty, jak tez
i w jej aspekcie prywatnym (ludowym). Kazda specyfikacja i konkretyzacja potrzeb
i oczekiwan pozytywnie wptywa na rozwdj kultu danego $wigtego. Mozna powie-
dzie¢, ze r6zne momenty, okresy w historii Kosciota generuja takie postacie, ktore
sg potrzebne wierzacym w danym momencie historii. W tym réwniez przejawia si¢
troska samego Boga o czlowieka, ktory potrzebuje dobrego i swigtego przyktadu, by
moc budowac wiasng indywidualng §wigtos¢ zycia.

Dla dzisiejszych katolikéw zamieszkujacych ziemie Pomorza Zachodniego
szczegblng postacig jest §w. Otton, biskup Bambergu, ktory przyniost na te ziemie
wiare w Trojjedynego Boga. Przy okazji 900. rocznicy tego wydarzenia, jakim byta
jego misja chrystianizacyjna na tym terenie, warto zwroci¢ uwage na jego postac,
tym bardziej ze mimo tak odlegtego czasu zwigzanego z jego dziatalno$cig (XII w.),
rowniez dzi$ jest doskonatym przyktadem zycia chrzescijanskiego. Stad tez niniejszy
artykut bedzie traktowat o kulcie $§w. Ottona, ktory warto przedstawi¢ i oméwi¢ na
zajeciach religii w szkole. Kult $wigtych rozumie si¢ zazwyczaj bardzo trywialnie,
ograniczajac si¢ do poboznych opowiesci, skadinad czgsto sztucznie ubarwionych,
o bohaterach wiary. Rzadko jednak zaglada si¢ do tego, co podaje aktualne Magiste-
rium o czci $wigtych, a takze teksty liturgiczne, ktore stanowig nie tylko lex orandi,
ale takze lex credendi. Ko$cidt bowiem modli si¢ tak, jak wierzy. Zatem, oprocz na-
uki Kosciola dotyczacej swiadectwa i nasladownictwa swietych, w niniejszym arty-
kule zostanie ukazana tres¢ euchologii mszalnej, wlasciwie kolekta wspomnienia
$w. Ottona, jak rowniez tekst Il czytania zaczerpnigtego z Liturgii godzin. Teksty te
przekazuja jednoznaczne tresci, ktore mozna umiesci¢ w konspekcie katechetycznym.

Artykul nie podejmuje wszystkich aspektéw teologicznych, ktére w sobie za-
wiera. Opiera si¢ gtownie na tre$ciach, ktéore mozna wykorzysta¢ przy okazji kate-
chezy szkolnej lub parafialne;j.

2. MAGISTERIUM VATICANUM II O KULCIE SWIETYCH

O kulcie $wigtych wspomina Konstytucja o liturgii $wigtej, ktora w numerze
104 podaje:

Kosciot rozmiescit w ciggu roku wspomnienia meczennikéw oraz innych swietych, ktorzy dzigki
wielorakiej tasce Bozej doszli do doskonatosci, a osiggngwszy juz wieczne zbawienie, wyspiewujg
Bogu w niebie doskonalq chwale i wstawiajq si¢ za nami. W dniu ich narodzin dla nieba Kosciot
glosi misterium paschalne w Swigtych, ktorzy z Chrystusem wspotcierpieli i zostali z Nim wspot-
uwielbieni, przedstawia ich wiernym jako przyklad, pociggajgcy wszystkich przez Chrystusa do
Ojca, a przez ich zastugi wyjednywa BoZe dobrodziejstwa._

Powyzszg mysl uzupehia takze w numerze 111:

Zgodnie z tradycjq Kosciol oddaje czes¢ swietym oraz otacza szacunkiem ich autentyczne relikwie
i wizerunki. Urocgystosci swigtych gloszg cuda Chrystusa w Jego stugach, a wiernym podajq
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przyktady do nasladowania. Aby uroczystosci Swigtych nie przestanialy swigt, ktorych trescig sq
misteria zbawienia, nalezy wiele sposrod tych uroczystosci pozostawi¢ Kosciotom partykularnym,
poszczegolnym narodom lub rodzinom zakonnym, rozciggajgc na caty Kosciot tylko te, ktore upa-
mietniajq swietych o prawdziwie powszechnym znaczeniu.

Podstawowa kwestiag zwigzang z kultem §wietych Sobdr przedktada ich jako
przyktady do na§ladowania przez wiernych. Swigci staja si¢ swego rodzaju droga,
ktora prowadzi do Chrystusa, a przez Niego do Ojca. Jedynym Posrednikiem jest
sam Jezus, dlatego Swieci, korzystajac z Jego swigtosci, uwielbiajac Go swoja mo-
dlitwa, wstawiajg si¢ za swoimi bra¢mi i siostrami w niebie. Dochodzi tu takze istot-
na prawda o zlozonej rzeczywistosci Kosciota jako triumfujacego w niebie, a takze
pielgrzymujacego. Warto zwroci¢ na to uwage przy okazji omawiania niniejszego
tematu, poniewaz ta prawda czesto jest pomijana, a przeciez s$wietych obcowanie to
element takze naszego zycia wiary.

Z soborowego dokumentu wynika takze, ze wszelkie cuda, ktore dziejg si¢ przez
wstawiennictwo $wigtych, sa dzielem samego Chrystusa. Stad warto uwrazliwiac¢
mlodziez i dzieci na pewne niebezpieczenstwo magizmu wiary, postaci $wigtych
jak tez przedmiotow z nimi zwigzanymi. Kazda uroczysto$¢ ku czci Swigtego jest
u swego zrodta uroczystoscia wychwalajaca samego Chrystusa i Jego cuda dokona-
ne przez braterska modlitwe §wietych.

Powyzsza kwesti¢ porusza takze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. W nu-
merze 50 zaznacza, ze:

[...] Kosciot zawsze wierzyl, ze sq oni (Apostotowie i Meczennicy) Scislej zlqczeni z nami w Chry-

stusie, okazywal im, jak i Blogostawionej Maryi Dziewicy i Swigtym Aniotom, cze$¢ szczegolng i po-

boznie modlit si¢ o pomoc ich wstawiennictwa. Do nich wszystkich dolqczeni zostali niebawem
takze inni, ktorzy dokladniej nasladowali dziewictwo i ubostwo Chrystusa, a w koncu i ci, ktorych
znamienite praktykowanie cnot chrzescijanskich i boskie charyzmaty zalecaly poboinej czci i na-
sladowaniu wiernych. Przygladajqc sie Zyciu tych, ktorzy wiernie nasladowali Chrystusa, mamy

z nowego tytutu pobudke do szukania Miasta przyszlego i rownoczesnie poznajemy najpewniejszq

droge, po ktorej wsrod zmiennosci swiata stosownie do wlasciwego kaidemu stanu i warunkow

bedziemy mogli dojs¢ do doskonalego zjednoczenia 7 Chrystusem, czyli do Swigtosci.

Nadto w numerze 67 dodaje:

Sobor swiety umysinie podaje do wiadomosci te¢ katolickg nauke, [...] aby szczerze popieraé
kult Blogostawionej Dziewicy, szczegdlnie liturgiczny, a praktyki i zbozne éwiczenia ku Jej czci
zalecane w ciggu wiekow przez Urzgd Nauczycielski cenili wysoko i to, co postanowione bylo
w minionych czasach o kulcie obrazéw Chrystusa, Blogostawionej Dziewicy i Swietych, poboznie
zachowywali. [ ...] Niechaj nastepnie wierni pamietajg o tym, Ze prawdziwa poboznosc¢ nie polega
ani na czegym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proznej tatwowiernosci, lecz pochodzi
z wiary prawdziwej, ktora prowadzi nas do uznawania przodujgcego stanowiska Bogarodziciel-
ki i pobudza do synowskiej mitosci ku Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnot.

Dodatkowo wzmiankuje si¢ o kulcie Matki Bozej jako szczegélnym (gr. Ayper-
dulia). Wiadomo, Zze miejsce Bogarodzicy jest wyjatkowe i nieodwotalne, to jednak
mozna tu zastosowaé analogie w nasladowaniu Jej cnoét 1 przyktadu zycia wobec
innych §wietych i blogostawionych. Wyczula si¢ na dojrzatos¢ kultu, aby nie byty
to tylko emocjonalne afekty, ale prawdziwa ch¢¢ nasladownictwa z determinacja do
osiggania wilasnej osobistej Swigtosci.
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3. KULT SW. OTTONA W SWIETLE
TEOLOGII LITURGICZNEJ
(KOLEKTATII CZYTANIE Z LITURGII GODZIN)

Kolekta wspomnienia sw. Ottona (1 lipca)

Modlitwa kolekty jest podstawa kazdego formularza mszalnego. Nadaje bo-
wiem ton i przekazuje gldwny nurt modlitwy tajemnicy konkretnego dnia. Szcze-
g6lnie uwidacznia si¢ to w formularzach ku czci swietych. Dzigki tej euchologii,
ujetej w sanctorale, mozna pokrétce dowiedzie¢ sie, jakimi cechami odznaczata si¢
postac bedaca patronem dnia. Tak tez jest z okazji $w. Ottona:

Wszechmogacy, mitosierny Boze, Swigty Otton, biskup, doprowadzit Pomorzan do prawdziwej

wiary i udzielit im sakramentéw zbawienia, pomoéz nam swoja laska, aby$smy zachowali dar wia-
ry, ktérego nam udzielite$. Przez naszego Pana...*.

W euchologii tej mozna wyr6zni¢ trzy syntagmy, ktoére beda wiodace w samej
modlitwie, jak tez i analizie hermeneutycznej, co zaznaczono ponize;:
Wszechmogacy, mitosierny Boze, $wigty Otton, biskup, doprowadzit Pomorzan do prawdziwej

wiary i udzielil im sakramentéw zbawienia, pom6z nam swoja taska, abySmy zachowali dar
wiary, ktorego nam udzielite$. Przez naszego Pana...>.

»Doprowadzil do prawdziwej wiary”

Kazdy katecheta, a w pierwszej kolejnosci rodzic jest ,,doprowadzajacym do
wiary”. Wiara jest darem od Boga, jedng z najintymniejszych sfer naszego zycia, kto-
ra uwidacznia si¢ na zewnatrz. We wspotczesnym §wiecie ta wiara jest podwazana,
o$mieszana, sprowadzana tylko to jakich$ emocji, afektow, a nie sfery wolitywno-
-duchowej. Traktuje si¢ ja jako tradycje¢, a nie zywotng i dynamiczng rzeczywisto$¢
w cztowieku. Stad istotne jest, aby w relacji uczen — katecheta stworzy¢ relacje
(wiez), ktoéra pozwoli na bycie prawdziwym paidagogos dla swoich podopiecznych.
Wymaga to osobistego $wiadectwa wiary prowadzacego.

Trzeba réwniez zwrdci¢ uwage, ze wiara jest dynamiczna przez to, ze do niej
si¢ dojrzewa, w roznych momentach zycia pojmuje (przezywa) si¢ ja inaczej. Od
prostej i ufnej, poprzez burzliwg i watpliwg az do spokojnego przylgnigcia do Pana
w poddania si¢ Jego woli. Nie jest to sprawa prosta, lecz ztozona, dlatego potrze-
ba przewodnika, ktory pozwoli przetrwaé trudnosci w zawierzeniu Bogu. Taki byt
$w. Otton dla Pomorzan, a dzi$ inni pasterze Kosciota i wszyscy gloszacy nauke
Ewangelii. Wypetnia si¢ wowczas nakaz samego Chrystusa, by i$¢ i naucza¢ wszyst-
kie narody przez zanurzenie w zdroje chrztu swigtego (por. Mt 28, 19-20).

* Mszal rzymski dla diecezji polskich, 118’.
5> Tamze.
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,Udzielil sakramentu zbawienia”

Wiara w Chrystusa i przyjecie chrztu staje si¢ bramg do zbawienia. Wazne by
ten dar w sobie pielegnowac. Nie zakopa¢ go jak ewangeliczne talenty (por. Mt 25,
14-30). Potrzeba ciaglej stymulacji tego daru, aby go ozywac i czyni¢ zywotnym.
Odkrycie wlasnego chrztu i innych sakramentoéw inicjacji chrzescijanskiej poma-
ga zglebi¢ swoja wiare i samoswiadomos$¢ przynaleznosci do Chrystusa i Kos$ciota.
Nie mozna zapomina¢ o waznym aspekcie wspolnoty ochrzczonych. Sakramenty
dokonuja si¢ w Kosciele i przez Kosciot, dlatego kluczowy jest element wspolnoty
w zyciu wiary. Wspdlnoty, ktora nas przyjmuje, wychowuje. Jako Lud Bozy tworzy-
my wlasny klimat, atmosfer¢ rozwoju wiary. Sama wiedza na temat sakramentow
nie wystarczy, aby nimi zy¢. Trzeba konkretnych bodzcow, troski wspdlnoty, ktora
wielokro¢ pomaga przetrwac zachwiania i ludzkie watpliwosci.

Pewnym wspotczesnym trendem jest takze ,,zeSwiecczenie sakramentow”.
Nalezy rozumie¢ to pojgcie przez pryzmat swieckich uroczystosci, ktore na wzor
sakramentow organizuje si¢ dla dzieci i mtodziezy. Zamiast chrztu $wigtego przygo-
towuje si¢ uroczysto$¢ nadania imienia, wspolne spotkanie przy stole itp. Podobnie
sprawa ma si¢ z I Komunig §wigtg. Rodzice, by zadba¢ o komfort psychiczny dzieci,
ktére nie uczestniczg w zyciu parafialnym, organizuja przyjecia ,,Swieckiej komu-
nii”, obdarowujac dzieci prezentami.

»AbySmy zachowali dar wiary”

Swiety Otton dat przyktad wiary oddanej bez reszty. W obliczu jego zycia warto
zadac¢ sobie pytanie: Jak dzisiaj patrzy si¢ na swoja wiarg? Obecnie chce si¢ religi¢
w wielu obszarach zycia marginalizowac, co uzasadniaja m.in. spory ideologiczne.
Pojawia si¢ wiec pytanie: Dlaczego wiara jest tak niebezpieczna dla r6znego rodzaju
ideologii? Dlatego Ze uczy naturalnego, logicznego myslenia. Wiara musi wspotgraé
z rozumiem, jak uczyl sw. Jan Pawet 11, w Encyklice Fides et ratio. To dzi$ sg bardzo
wazne aspekty, w ktorych przychodzi postugiwaé katechetom, ale takze wychowy-
wac dzieci i mlodziez. W kontekscie postaci $w. Ottona, ktory rowniez mierzyt sig
z podobnymi problemami w jemu wspolczesnym czasie, wydajg si¢ rowniez bardzo
zasadne i potrzebne do przeanalizowania.

Zachowanie daru wiary to przygotowanie na trudnosci, ktore mogg si¢ poja-
wi¢ w czasie gloszenia Ewangelii. Trzeba uzmystowi¢ sobie, ze podstawg tego jest
zawsze bliska komunia z Bogiem. Tylko blisko Niego mozemy wytrwa¢ na polu
walki o zbawienie swoje i bliznich. Poucza o tym $w. Pawet w 2 Liscie do Tymote-
usza: ,,To wszystko przypominaj, dajac §wiadectwo w obliczu Boga, bys nie walczyt
o same slowa, bo to si¢ na nic nie przyda, [wyjdzie tylko] na zgube stuchaczy. Dotoz
starania, by$§ sam stanal przed Bogiem jako godny uznania pracownik, ktoéry nie
przynosi wstydu, trzymajac si¢ prostej linii prawdy” (2 Tym 2, 14-15).
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4. LITURGIA GODZIN (Il CZYTANIE GODZINY CZYTAN)

4.1. Dawanie Swiadectwa o Slowie Bozym (o Chrystusie)

Tres¢ drugiego czytania z Liturgii godzin opisuje wydarzenia z misji chrystia-
nizacyjnej $w. Ottona na Pomorzu. Juz pierwsza mysl fragmentu z zywota $wigtego
wskazuje na jego gorliwos¢ w gloszeniu poganom Ewangelii Chrystusa:

Tak wielkim pragnieniem pielgrzymowania i gloszenia stowa Bozego zapatato serce poboznego

Ottona, ze postanowil on uda¢ si¢ do kraju poganskich Pomorzan, azeby odwies¢ ich od biedu
i sprowadzi¢ na droge prawdy i do poznania Chrystusa, Syna Bozego®.

W tekscie uwidacznia si¢ wielka gorliwos$¢ Swigtego biskupa w przepowiada-
niu stowa Bozego, a wlasciwie dawania o nim $wiadectwa. Stad pierwsza mysl,
ktora postuzy¢ moze do podkreslenia jej na lekcji religii. Warto w tym momencie
przypomnie¢ nauke Soboru Watykanskiego II o udziale ochrzczonych w potrojne;j
misji Chrystusa: prorockiej, krolewskiej 1 kaptanskiej. Szczegdlny nacisk ktadzie
si¢ w kontekscie tekstu z Liturgii godzin na funkcj¢ prorocka. Kazdy powotany jest
przez Boga do gloszenia dzieta poteggi Tego, ktory umart i zmartwychwstat. Szcze-
g6lnie ochrzczony postany w swoja codzienno$¢ jako dziecko Boze. Istotne jest
w tym wzgledzie §wiadectwo zycia pelnego wiary i mitosci. Duch Swiety staje sie
no$nikiem faski, ktora uzdolnia do podejmowania tychze funkcji w Kosciele i poza
nim (por. KK 12). To, co przezywamy w czasie osobistego spotkania ze stowem
Bozym na modlitwie, jesteSmy zobligowani przekazywac dalej. Moze to przybierac
rézne formy od zwyklego podzielenia si¢ w gronie mniejszej wspolnoty az po pro-
by wyrazenia swojej wiary, np. przez sztuke. Trzeba dobiera¢ $rodki do gloszenia
Ewangelii. Wydaja si¢ one kluczowe w procesie ewangelizacji lub reewangeliza-
cji, potrzebny wspolczesnemu mtodemu cztowiekowi, ktory przeciez w wigkszosci
przypadkow zetknat si¢ z wiarg katolicka. Wiara jest ciagle taka sama, ale trzeba
dobiera¢ $rodki wyrazu, ktére beda atrakcyjne, a jednocze$nie nie beda przyémie-
waé samej tresci.

4.2. Przygotowanie na trudnosci w gloszeniu Jezusa

[...] Plemig barbarzynskie, trwajac w swojej dotychczasowej niewierze, zwracato si¢ swoim zwycza-

jem do kijow i kamieni, tak ze wiele razy rzucito si¢ na §wigtego kaplana z laskami i kamieniami. Sta-

rato si¢ odpedzi¢ kaplana uzbrojone w te same przedmioty, od czci ktorych ten usitowat je odwiesé’.

Sam Chrystus zapowiada w Ewangeliach trudnosci w byciu Jego $wiadkiem,
opdr tych, ktorzy nie cheg przyjac Jego nauki, a takze przesladowania z powodu
Jego imienia (por. Mt 5, 11; Lk 21, 17-19; J 15, 18-23). Takie trudno$ci przyszty
réwniez na §w. Ottona: ,,[...] plemig barbarzynskie, trwajgc w swojej dotychczaso-

¢ Tekst zatwierdzony przez obecng Dykasterie, a wowczas Kongregacje, ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow, 11.12.2018 r. Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Prot.
N. 71/17. Tekst II czytania pochodzi z: Sancti Ottonis episcopi Babenbergnesis Vita Priflingensis, wyd.
J. Wikarjak, Monumenta Poloniae Historica, t. 7, cz. 1, Warszawa 1966.

" Tamze.
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wej niewierze, zwracato si¢ swoim zwyczajem do kijow 1 kamieni, tak ze wiele razy
rzucito si¢ na $wigtego kaplana z laskami i kamieniami. Starato si¢ odpedzi¢ kaptana
uzbrojone w te same przedmioty, od czci ktorych usitowat je odwiesc”. Wiara jest
czyms, co cztowieka drogo kosztuje. W wierze wazna jest milo$¢, ona natomiast
potrzebuje ofiary, aby byta prawdziwa. Sw. Jakub pisal w swoim Liscie: ,,to, co wy-
stawia nasza wiare na probe, rodzi wytrwatos¢” (Jk 1, 3). Przyktad $§w. Ottona, ale
tez innych $wigtych Panskich, jest dowodem na to, ze prawda ta wypehita si¢ w ich
zyciu. Dzi$ ciesza si¢ niebem 1 Ko$ciot swoim autorytetem to potwierdzit.

Warto takze podjac temat cierpienia w zyciu cztowieka, przede wszystkim przez
wiar¢ w Chrystusa, ale takze w szerszym znaczeniu. Cierpienie i trudno$ci w zyciu
ludzkim nie sa bezsensowne. Niektorzy dzigki chorobie zmienili swoje zycie. Inni
dzieki cierpieniu odkryli jak cenne jest zycie, ze jest darem, o ktory nalezy dbac.
Warto przedstawi¢ przyktady ludzi, ktorzy, borykajac si¢ z cierpieniem na co dzien,
sg szczesliwi mimo wielu ograniczen. Sensem Zzycia jest istnienie, bycie, doswiad-
czanie wielu pigknych emocji, relacji, a nie tylko materialistyczne branie i czerpanie
z niego przyjemnosci. Bez prawdziwego i1 catosciowego podej$cia do zycia z jego
,blaskami i cieniami” nie ma mowy o harmonii tego zycia. Zawsze przesada w jed-
ng albo drugg strong przyniesie mierne skutki. Zycie wiarg nas o tym poucza i na to
przygotowuje. Wiedzial o tym bohater wiary Pomorza — $w. Otton.

4.3. Wytrwalo$¢ w dawaniu Swiadectwa o wierze

Catkowicie wigc zwrocit si¢ [Otton] ku Panu i btagal Go o pomoc dniami i nocami, po$wigcajac
na $piewanie psalmow 1 modlitwe, wspdlnie ze swymi ksigzmi w liczbie osiemnastu, caty czas,
jaki tylko pozostawat mu wolny od zaje¢ koniecznych dla utrzymania si¢ przy zyciu. I niedlugo
potem Pan postanowit potozy¢ kres tak wielkim trudom. Mianowicie wiernemu studze swemu,
zanoszacemu modly o zbawienie pogan, zapewnit tatwy postuch i przez jego stuzbe do swego
$wictego Kosciota wkrotce przytaczy¢ ich raczyt®.

Kluczowym jest temat wytrwatosci w gorliwosci dawania §wiadectwa wiary.
Warto skonfrontowaé z uczniami rzeczywisto$é, w ktorej zyja. Jakie napotykaja
trudnosci w wierze i w jej wyznawaniu? Jak sobie z nimi radzi¢? Bardzo waznym
elementem, ktéry moze pomdc w kroczeniu za Jezusem, sg ruchy i wspolnoty kato-
lickie. Stanowig one bowiem pewien azyl, ostoje, gdzie mtodzi ludzie (i nie tylko)
znajdujg tych, ktorzy tak jak oni starajg si¢ by¢ ,,znakiem” Chrystusa w §wiecie.
W codzienno$ci nie zawsze otwartej na to co transcendentne i duchowe. Wspdlnota
jest takze motywujaca, poniewaz widzac innych, ktoérzy mimo wielu stabosci trwaja
przy Jezusie, daje poczucie wspdlnego kroczenia za Nim. Ta droga nie jest drogg
fatwa, dlatego kazde stowo wsparcia, a nawet sama postawa samozaparcia jest do-
skonatym $§wiadectwem i umocnieniem jednostki chwiejnej lub stabszej w wierze.

O swojej wytrwatosci w gloszeniu Ewangelii i w chrystianizacji Pomorzan dat
$wiadectwo $w. Otton, udajac si¢ w druga swoja wyprawe misyjna na Pomorze Za-
chodnie. Mozna porownac jego trud z zabieganiem $w. Pawla Apostota Narodow.

8 Tamze.
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5. ZAKONCZENIE

Kult $wigtych, obecny w Kosciele od jego poczatkdw, nadal wiedzie prym
w poboznosci liturgicznej. Posta¢ §w. Ottona, dzigki 900. rocznicy jego misji chry-
stianizacyjnej, niewatpliwie na nowo zainteresuje katolikéw na Pomorzu Zachod-
nim. Moze takze sta¢ si¢ przyczyna do poglebienia wiedzy historycznej dotyczacej
ewangelizacji na tych terenach.

Przestrzenia do zainteresowania tg postacia jest bez watpienia katecheza szkol-
na i parafialna. Warto zwroci¢ uwage mtodemu pokoleniu na poczatki wiary oraz
Kosciota nad Odrg i Battykiem, w ktorym zyja. Liturgia jest nieodtacznym ele-
mentem duchowosci katolickiej, dlatego tym bardziej winno si¢ z niej korzystaé
dla umacniania wiary, aby wczesnosredniowieczna maksyma Prospera z Akwitanii,
urzeczywistniata si¢ w zyciu wierzacych: ,,Aby norma modlitwy stawala si¢ normag
wiary” (Ut legem credendi lex statuat supplicandi).

Analiza prezentowanego tematu przez pryzmat euchologii mszalnej oraz tek-
stow Liturgii godzin, pozwala wyodrebni¢ konkretne tresci, mogace tworzy¢ kon-
spekt katechetyczny do omowienia postaci i dziatalnosci $w. Ottona z Bambergu.

Przedstawiony powyzej temat nie wyczerpuje kwestii kultu $w. Ottona w litur-
gii, ale moze sta¢ si¢ inspiracja do kolejnych badan dotyczacych dzieta ewangeliza-
cji tego wielkiego Misjonarza Pomorza.
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THE CULT OF SAINT OTTO OF BAMBERG
AS A SUBJECT OF CATECHESIS

Summary

The figure of Saint Otto, thanks to the 900th anniversary of his only Christianization, is available
to remember this great Apostle of Pomerania to Catholics living today in Western Pomerania.

The space for research in this way is unsupervised school and parish catechesis. It is worth pay-
ing attention to the fact that the generation at the beginning of the faith and the Church on the Oder
and the Baltic Sea in which it occurs. The liturgy is a consequence of Catholic spirituality, which is
why it should be used all the more for a reliable faith, so that the early medieval maxim of Prospero

° Prosper z Akwitanii, Capitula coelistini 8, PL 51, 209.
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of Aquitaine would be realized in the action of shocks: “that the norm of faith falls upon itself” (ut
legem credendi lex statuat supplicandi) .

The articles were intended to extract from the rich treasury of the church those elements that
could be useful in learning about the figure, but also the method and motives of Saint Otto’s actions.
By analyzing the topic through the prism of Mass euchology and the content of the liturgy of the hours,
the author allows for the isolation of specific content and can create a catechetical outline to discuss the
figure and activities of Saint Otto of Bamberg.

Key words: liturgy, cult of Saints, Saint Otto, catechesis
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1. WPROWADZENIE

W podjetej analizie uwaga autorki skoncentrowana jest wokot obecnosci stra-
tegii perswazyjnych w wystapieniu sejmowym marszatka Sejmu Szymona Hotow-
ni z 10 kwietnia 2024 r. (zatagczone w aneksie), ktore to przemdwienie otwierato dzie-
wigte posiedzenie Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej. Z poczatku polityk otworzyt
posiedzenie, witajac zgromadzonych, nastgpnie kilkukrotnie podejmowal watek
katastrofy smolenskiej, a takze wspominat niedawno zmartych politykow i dzia-
faczy. Analiza jest proba wskazania stopnia perswazyjnosci przekazu stosowane-
go przez marszatka na poziomie celu i zawarto$ci merytorycznej wystagpienia.
Podjete studium przypadku wpisuje si¢ w badania nad perswazyjnoscig komuni-
kowania politycznego, ktore sg dos¢ licznie obecne w polskim jezykoznawstwie
i mediolingwistyce'.

VL. Jedrzejski, Polska Kronika Filmowa (1944—1994). Obrazy komunikowania politycznego, Lu-
blin 2020; A. Wypiorczyk, W zwierciadle opcji politycznych. Perswazyjnos¢ komunikacji politycznej
na przykladzie analizy debat plenarnych w Parlamencie Europejskim, Lustro. Analecta Literackie i Je-
zykowe 2020, t. XI, 87-99; R. Lesniczak, Perswazyjnosé¢ komunikowania politycznego. Analiza exposé
premiera Mateusza Morawieckiego w 2017 i 2019 r., w: Teorie i praktyki komunikacji, red. G. Habraj-
ska, £.6dz 2020, 197-215.
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2. KONTEKST WYSTAPIENIA SEJMOWEGO
MARSZALKA SZYMONA HOLOWNI

2.1. Kontekst polityczny

Dziewigte posiedzenie Sejmu X kadencji zostatlo wyznaczone na 10 kwiet-
nia 2024 r., ktéry to dzien byt czternastg rocznicg katastrofy smolenskiej. Wydarze-
nia z 2010 r. wptynetly w bardzo istotny sposob na polska scene polityczng. Po pierw-
sze, zgingto wielu waznych urzednikow panstwowych, w tym glowa panstwa — Lech
Kaczynski, zmuszajac do natychmiastowych zmian na scenie politycznej. Po drugie,
byto to wydarzenie o skutkach dlugofalowych, rezonujacych do tej pory w polskiej
polityce i spoteczenstwie. Katastrofa smolenska byta w tak duzym stopniu wstrza-
sajacym wydarzeniem dla polskiego spoteczenstwa, ze szybko zostata zmitologizo-
wana?®. Mit Polski (tragedia delegacji wielokrotnie utozsamiana jest z catym krajem)
jako ofiary wielokrotnie jest podnoszony przez politykoéw (ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem prawicy) w celu naznaczenia wroga i legitymizacji dziatan®. Jednoczesnie
nalezy zauwazy¢, ze ,katastrofa smolenska nie stala si¢ ani aktem zalozycielskim
nowej ery politycznej, ani tez poczatkiem przemiany czy jednosci politycznej™.

Przy analizie kontekstu politycznego przeméwienia, w duzej mierze odnoszace-
go sie do rocznicy katastrofy smolenskiej, istotne jest zaznaczenie, ze obecny mar-
szatek Sejmu, Szymon Holownia, jest przedstawicielem przeciwnego obozu poli-
tycznego Zjednoczonej Prawicy.

2.2. Kontekst spoleczny

W przypadku omawianego wystapienia sejmowego kontekst spoleczny jest
scisle potaczony z kontekstem politycznym. Marszalek Szymon Hotownia wspo-
mina o uroczystych obchodach rocznicy katastrofy smolenskiej, ktére odbyly sie¢
przed posiedzeniem, a takze proponuje uczczeniem minutg ciszy wymienione osoby
zmarte. Jest to praktyka gleboko zakorzeniona w spoteczenstwie i ma wazny wymiar
ze wzgledu na przyjete konwenanse.

Opisujac kontekst spoteczny, nalezy rowniez wspomnie¢ rol¢ pelniong przez
Szymona Hotownie w X kadencji Sejmu. Jako marszatek jest on najwyzszym przed-
stawicielem izby nizszej, a takze ma za zadanie sta¢ na strazy praw i godnosci Sej-
mu. Jako przewodniczacy obrad czuwa nad tokiem i terminowoS$cig prac’, co obra-
zuja wszystkie fragmenty odnoszace si¢ do ustalonego porzadku obrad:

Drodzy panstwo, po zasiegnigciu opinii Konwentu Seniorow podjglem decyzje o skresleniu z po-
rzqdku dziennego biezgcego posiedzenia punktow [...] (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 4).

2 M. Solak, K. Churska-Nowak, Mitologizacja katastrofy smolerskiej. Miedzy spontanicznoscig,
a polityczng kalkulacjq, Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne 2011, nr 28, 232-247.

3 Tamze, 239-241.

4 Tamze, 246.

5 https://pl.wikipedia.org/wiki/Marszatek Sejmu_Rzeczypospolitej Polskiej (dostep: 29.04.2024).
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Istotnym kontekstem spolecznym jest rowniez wczesniejsza kariera zawodo-
wa Szymona Hotowni®. Jako osoba przez wiele lat zwigzana z mediami jest rozpozna-
walny wsrdd szerokiej publicznosci. Jego wystapienia sejmowe charakteryzuja si¢
elokwencja, ironig, a takze rozpoznawanym przez niektorych obserwatoréw humo-
rem. Mozna domniemywac, ze jest to wynik wieloletniej pracy w mediach, a w szcze-
golnosci w programach rozrywkowych, w ktorych specjalista w branzy powinien
mie¢ zdolnos¢ szybkiego reagowania na to, co si¢ wydarzyto.

2.3. Kontekst kulturowy

W polskiej kulturze, ale rowniez i $wiatowej, istotne jest oddawanie czci zmar-
tym osobom. Marszatek Hotownia, méwigc o uczczeniu chwilg ciszy niezyjacych
postow, spetnia swoj obowigzek, ktory jest narzucony zardwno przez spoteczen-
stwo (jak opisano powyzej), a takze przez kulture, gdyz obydwie strefy mocno si¢
przenikaja. Nalezy rowniez zauwazyc¢, ze w $wiadomosci Polakéw istotng role od-
grywa wiara, co mozna zauwazy¢ we fragmentach:

[...] (Glos z sali: Wieczny odpoczynek racz im daé, Panie...)
(Postowie: ...a Swiatlos¢ wiekuista niechaj im swieci. [...] (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 3).

Marszatek Holownia nie reaguje na glosy, chociaz wezesniej mowit o chwi-
li ciszy, co moze wskazywac, ze zezwala na powyzsze glosy. Istotny w takim punk-
cie moze okaza¢ si¢ rowniez fakt, iz Szymon Hotownia jest osobg deklarujaca si¢
jako praktykujacy katolik.

3. STOPIEN PERSWAZYJNOSCI I STRATEGIA PRZYJETA
W PRZEMOWIENIU

Wigkszo$¢ przemoOwienia jest oparta na strategii informacyjnej, co wigze si¢
z obowiazujacg forma wystapien bedacych rozpoczgciem posiedzenia sejmowego.
W zwiagzku z tym obserwuje si¢ w analizowanym fragmencie niewielkie oddziaty-
wanie perswazyjne. Marszatek Szymon Hotownia argumentuje swoje decyzje doty-
czace porzadku obrad, obrazuje to ponizszy przyktad:

Klub Parlamentarny Polska 2050 — Trzecia Droga ztozyt wniosek o uzupetnienie porzqdku dzien-
nego o punkt w brzmieniu: Informacja ministra spraw zagranicznych na temat Smierci Damia-
na Sobola podczas niesienia przez niego pomocy humanitarnej ofiarom konfliktu w Strefie Gazy.
W zwiqzku z tym, po uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Senioréw, podjgtem decyzje o uzupet-
nieniu porzqdku dziennego o punkt obejmujqcy rozpatrzenie tej informacji (Sejm Rzeczypospo-
litej Polskiej: 4).

Szymon Hotownia przytacza wniosek klubéw parlamentarnych, nastepnie in-
formuje o uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Seniorow i dopiero po tym wyda-
je decyzje wyrazong w pierwszej osobie liczby pojedynczej. Pomimo tego, ze jest
to struktura wypowiedzi przyjeta za obowigzujacg na posiedzeniach Sejmu, to uzycie

¢ https://pl.wikipedia.org/wiki/Szymon_Hotownia (dostep: 30.04.2024).
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jej sugeruje, ze marszalek zgadza si¢ na stosowanie zastatych konwenansow. Nalezy
réwniez zauwazyc¢, ze marszatek, powotujac si¢ na Konwent Senioroéw, uzywa argu-
mentacji merytorycznej.

Wsrod przewazajacej strategii informacyjnej, do ktérej nalezg wszelkie elemen-
ty bedace spelnieniem formalnych obowigzkdéw, mozna odnalez¢ roéwniez elementy
nalezace do strategii perswazyjnej. Sa to momenty, w ktorych marszatek odpowia-
da na zaslyszane glosy z sali. Przyktadem moze by¢ ponizszy fragment:

Tak, Lech Kaczynski i pani Maria Kaczynska rowniez zgineli w tej katastrofie, o czym wspomina-
lismy (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 3).

Jest to odpowiedz na glos z sali, ze w katastrofie smolenskiej zginal réwniez
Lech Kaczynski (nie zostal wymieniony chwile wcze$niej przez marszatka wérod
polegtych). Mozna to uznac¢ za uwage bedacg perswazyjng, gdyz jest ona antagoni-
stycznie nastawiona do uwagi z sali. Jak rowniez mozna w niej zauwazy¢ budowanie
wlasnego wizerunku Szymona Hotowni.

Pomimo przewazajacej dominacji strategii informacyjnej, w analizowanej wy-
powiedzi marszatka mozna wyrozni¢ elementy bgdace realizacjg strategii perswa-
zyjnej. Wérdéd wypowiedzi mozna wyrozni¢ perswazje pobudzajaca:

[...] dlatego raz jeszcze prosze Panstwa o uszanowanie ich minutg ciszy [...] (Sejm Rzeczypo-

spolite Polskiej: 3).

W przytoczonym wyzej przyktadzie mozna zaobserwowac, ze mowca oczekuje
spetnienia swojej prosby. Sformutowanie ,,prosze”, w niniejszym przypadku nalezy
traktowa¢ jako funkcje impresywna, skierowang w celu wywotania pewnego dzia-
tania’. Nadawca, kierujac te stowa, oczekuje okreslonej reakcji audytorium. Moz-
na uznac takie stowa za perswazj¢ naklaniajaca, gdyz nadawca w §wiadomy sposob
dazy do wywarcia oczekiwanego dzialania®, czyli we wskazanym przyktadzie
zachowania ciszy.

Wséréd wypowiedzi marszatka Szymona Hotowni mozna znalez¢ rowniez reali-
zacje perswazji przekonujacej, co obrazuje ponizszy przyktad:

To, co robit pan Damian Sobol, bez watpienia bylo najlepszym z mozliwych reprezentowaniem

tego, czym jest Rzeczpospolita — solidarnosci, wspolczucia, otwartosci na cierpienie innych [...]

(Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 4).

Jest to przyklad perswazji, okres§lanej przez Grazyne Habrajska jako informa-
cyjng, bedaca wyktadnikiem gatunkowym dyskursu parlamentarnego®. Szymon
Hotownia, uzywajac metaoperatora perswazyjnego blokowania weryfikacji ,,bez
watpienia”, nie dopuszcza do polemiki z wyrazong przez siebie opinig. Jezeli audy-
torium zachcialoby obali¢ wysnuta teze, musiatoby przej$¢ na metapoziom.

W analizowanym przemowieniu Szymona Hotowni nie da si¢ natomiast jed-
noznacznie zidentyfikowaé stosowania perswazji naklaniajgcej. Nie udato si¢

"R. Grzegorczykowa, Wstep do jezykoznawstwa, Warszawa 2008, 57.

8 G. Habrajska, Nakianiani, perswazja, manipulacja jezykowa, Acta Universitatis Lodziensis
2005, nr 7, 114.

® Tamze, 114.
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zaobserwowa¢ wypowiedzi dazacych do zmiany hierarchii wartosci, zmiany jako-
$ciowej uznawanych wartosci, wzmocnienia, ostabienia lub zerowania przezywanych
wartosci'”.

4. DOMINANTA

Ze wzgledu na informacyjny charakter przemdéwienia, a takze to, ze w duzej
mierze jego formuta podyktowana jest forma stosowang w mowach otwierajgcych
posiedzenie Sejmu, nie ma w nim obecnej oferty programowe;j partii Szymona Ho-
towni — Polska 2050.

Mozna natomiast odnalez¢ w analizowanym fragmencie elementy odnoszace
si¢ do wartosci ideologicznych wyznawanych przez méwce. Sg one zauwazalne,
gdy jest mowa o katastrofie smolenskiej, kiedy marszatek pragnie uczci¢ pamigé
zmartych. Mozna zaklasyfikowac to jako warto$¢ ideologiczna, poniewaz zgodnie
z definicja Encyklopedii PWN, pojecie ,,ideologia” odnosi si¢ do zbioru idei okresla-
jacych caly $wiatopoglad!!. Wida¢, ze opisywane momenty sg wazne dla marszatka,
poniewaz pojawiajg si¢ upomnienia:

Panie posle, minutq ciszy. (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 3).

W przemdwieniu mozna odnalez¢ rowniez elementy odnoszace si¢ do marszal-
ka Szymona Hotowni, bedace promocja jego osoby. Jest to strategia dominujaca,
w miejscach nie bedacych informacja. Mozna ja zaobserwowac, gdy Hotownia uzy-
wa czasownikow pierwszoosobowych: , powtérzg”, ,,podjatem decyzj¢”, ,,prosze”
(Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 4-5) itp., a takze, gdy wyraza swoja wlasng opini¢:

[...] Prosz¢ mi pozwolié wyrazi¢ swojq opinig, ze [ ...]. (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 4).

Jest wyraznie powiedziane, Ze jest to indywidualna opinia marszatka. Ponadto,
analizujac wypowiedz, nalezy wzia¢ pod uwage, co bylo przyczyng powyzszych
stow, a mianowicie glosy krytyczne wobec uczczenia chwilg ciszy zmartego tragicz-
nie Damiana Sobola. Szymon Holownia otwarcie dystansuje si¢ wobec krytycznych
glosow i staje na pozycji obroncy.

W przemoéwieniu nie identyfikuje si¢ rowniez wyraznej linii politycznej, kto-
ra mozna bytoby w sposob klarowny oddzieli¢ od warstwy wyzej opisanej ideolo-
gicznie. Mozna przyjaé, ze obydwie sfery si¢ w pewien sposob przenikajg, gdyz
Szymon Hotownia pamigta o katastrofie smolenskiej, ktora zostata upolityczniona'?.
Mozna réwniez zauwazy¢, ze marszalek, wyliczajac polegtych, nie wymienit pary
prezydenckiej na poczatku, co mozna interpretowac jako zachowanie polityczne.
Jednakze tak drobny, pojedynczy fragment mozna bytoby uzna¢ za nadinterpretacje¢
stow 1 dziatan polityka.

19 Tamze.
1 Ideologia, Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/ideologia (dostep: 16.05.2024).
12 M. Solak, K. Churska-Nowak, dz.cyt.
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5. SRODKI JEZYKOWE PERSWAZJI

Analizujac $rodki jezykowe uzywane przez marszaltka Szymona Hotownie,
mozna odnalez¢ etykietowanie wartosciujace, ktore odnosi si¢ do ojczyzny:

[...] chcieli swojg stuzbq, swoim Zyciem i postgpowaniem stuzyc naszej ojczyinie. (Sejm Rzeczy-
pospolitej Polskiej: 3).

Zostala tu zastosowana etykieta dwuwyrazowa odnoszaca si¢ do Polski. Pod-
kreslono dzigki niej wartos¢ kraju dla mowcy, a takze zasugerowano odbiorcom
przekazu, ze dla nich Polska powinna by¢ rownie wazna. Jest to przyktad etykie-
towania pozytywnego. Dodatkowo warto zauwazy¢, ze sformulowanie ,nasza”
odpowiada za tworzenie synergii miedzy obozami politycznymi®®. Uzycie takie-
go srodka jezykowego mozna okresli¢ rowniez jako zastosowanie okreslenia wply-
wajgcego na interpretacj¢. Odbiorca, styszac powyzsze sformutowanie i tworzac
obraz ideacyjny Polski jako miejsca waznego dla wszystkich zgromadzonych, takze
uwzglednia w nim Szymona Hotownig, dla ktérego wspomniana ojczyzna jawi si¢
jako co$ waznego.

W mowie Szymona Hotowni mozna zauwazy¢ subiektywizacje:

Szanowni Panstwo! Jak Panstwu z calq pewnoscig wiadomo, powtorze raz jeszcze, czcilismy dzi-

siaj pamieé wszystkich ofiar katastrofy smolenskiej w wielu miejscach Warszawy, w wielu miej-

scach, w ktorych ta pamigé jest czczona. Proszg¢ mi pozwoli¢ wyrazi¢ swojg opinig, Ze agresja,
obelgi, krzyki w takim wlasnie momencie nie sq czyms, co jest wlasciwym zachowaniem, jesli chce
sig uczci¢ pamieé tych, ktorzy odeszli, a w parlamencie w szczegdlny sposob, na co zwracam

Panstwa uwage, czcimy pamie¢ parlamentarzystow, ktorzy wtedy zgineli. (Sejm Rzeczypospolitej
Polskiej: 4).

We wskazanym fragmencie daje on upust swoim emocjom. Poprzez uzycie
wyrazenia ,,swo0ja opini¢” ujawnia si¢ jako bezposredni nadawca wypowiedzianych
stow.

Wypowiedzi nacechowane ekspresywnie, a jednocze$nie bedace zwrotem
do odbiorcy, mozna zaobserwowa¢ w momencie przywitania gosci. Sa to sformu-
towania: ,,chcialbym pozdrowi¢ naszych gosci”, ,,witamy was bardzo serdecznie”
(Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 3). Formutujac taka wypowiedz, marszalek jest
zorientowany na odbiorce, chce mu przekaza¢ swoj stan emocjonalny. W literaturze
przedmiotu wypowiedzi skonstruowane w ten sposob sa okreslane jako ekspresyw-
no-impresywne'*. Nadawca ma na celu wywotanie w odbiorcy pewnego stanu emo-
cjonalnego, ktory w powyzszym przypadku mozna okresli¢ w kategorii pozytywne;.

Wsrod odwotan do odbiorcow mozna odnalez¢ te skierowane do zbiorowosci:
,bardzo Panstwa proszg”, ,,Drodzy Panstwo”, ,,Wysoka Izbo” (Sejm Rzeczypospolitej
Polskiej). Dwa pierwsze przyktady mozna ocenic¢ jako realizujace funkcje fatyczna,
dazaca do podtrzymania juz istniejacego kontaktu. Natomiast sformutowanie ,,Wyso-
ka Izbo” nalezy ocenic jako realizujace funkcj¢ sprawcza na mocy konwencji. Odnalez¢

13 M. Jakosz, Etykietowanie wartosciujgce w polskim dyskursie politycznym (na przykladzie reto-
ryki partii Prawo i Sprawiedliwos¢), Linguistische Treffen in Wroctaw 2019, nr 15, 115-131.
14 R. Grzegorczykowa, dz.cyt., 59.
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rowniez mozna apostrofy do pojedynczych, konkretnych oséb: ,,panie posle, minuta
ciszy” czy ,,a teraz prosz¢ pana posta sekretarza” (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej).
Przedstawione przyktady sa sformutowane wedle funkcji impresywnej, dazacej
do wywotania okre§lonych dziatan, przy czym drugi przyktad mozna oceni¢ réwniez
jako realizacj¢ funkcji sprawcze;j's.

W mowie mozna odnalez¢ sformutowania majace okreslong warto$¢ emocjonal-
ng. Sg to: ,,majestat $§mierci”, ,,ofiary katastrofy smolenskiej”, ,,stracili zycie” (Sejm
Rzeczypospolitej Polskie). Niosg one za sobg konotacje negatywne. Nencki Affec-
tive Word List (NAWL)!¢ interpretuje stowo ,,$mier¢”, jako gldwnie przejawiajgce
smutek. Podobnie jest w przypadku stow ,,ofiara” i ,,straci¢”, ktore dodatkowo maja
warto$¢ okreslang jako strach. Poprzez uzycie sformutowan uwazanych powszech-
nie przez spoleczenstwo jako niosace wartos¢ emocjonalng negatywna, Szymon Ho-
townia wywotuje w audytorium pewne skojarzenia.

Wymieniajac niedawno zmartych postow, marszatek stosuje anafore:

Wysoka Izbo! W dniu 15 marca zmart [...] W dniu 27 marca zmart [...] W dniu 4 kwietnia zmart
[...] (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 3).

Obecny jest rowniez zabieg polegajacy na wielokrotnym powtarzaniu wyrazow.
Dzigki temu osiaga cel, jakim jest wzmocnienie znaczenia swoich stow. Jako przy-
ktad mozna wyrdznic:

Bardzo Panstwa prosze o to, abysmy diuzszq chwilg ciszy uczcili pamieé wszystkich tych, ktorzy

tego dnia przed 14 laty stracili Zycie, a chcieli swojq stuzbg, swoim Zyciem i postepowaniem stu-
Zy¢ naszej ojczyznie (Sejm Rzeczypospolitej Polskiej: 3).

Przytoczony fragment jest jednoczesnie przyktadem atrybucji. Szymon Hotow-
nia przypisuje zmartym w katastrofie smolenskiej pozytywne cechy, ich zamiary.
W rzeczywistosci nie moze on wiedzie¢, czy faktycznie wymienieni przez niego po-
litycy mieli powyzsze zamiary.

Odnalez¢ mozna takze wyliczenia, ktore obecne sg przy odczytywaniu ofiar ka-
tastrofy smolenskiej:

Szanowni Panstwo! W dniu dzisiejszym mija 14. rocznica katastrofy lotniczej pod Smolenskiem.
Wsrod ofiar katastrofy byli postowie VI kadencji: Leszek Deptula, Grzegorz Dolniak, Grazy-
na Gesicka, Przemystaw Gosiewski, Izabela Jaruga-Nowacka, Sebastian Karpiniuk, Aleksan-
dra Natalli-Swiat, Maciej Plazyviski, Krzysztof Putra, Arkadiusz Rybicki, Jerzy Szmajdzirski,
Jolanta Szymanek-Deresz, Zbigniew Wassermann, Wiestaw Woda i Edward Wojtas, a takze sena-
torowie VII kadencji: Krystyna Bochenek, Janina Fetlinska i Stanistaw Zajgc. (Sejm Rzeczypo-
spolite Polskiej: 3).

W analizowanym wystgpieniu nie zidentyfikowano pytan retorycznych, pozoro-
wania dialogu, przywotywania stereotypow, stosowania anadiplozy oraz przymiot-
nikow oceniajacych.

15 Tamze, s. 57.

16 Lista zawierajaca niemalze 3000 polskich stow, z okre§leniem stopnia uczué, jakie za sobg nio-
sa, skonstruowana przez Instytut im. M. Nenckiego Polskiej Akademii Nauk. https://exp.lobi.nencki.
gov.pl/nawl-analysis (dostep: 17.05.2024).
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ANEKS: SPRAWOZDANIE STENOGRAFICZNE
Z WYSTAPIENIA MARSZALKA SZYMONA HOLOWNI

Dzien dobry panstwu.

Otwieram posiedzenie.

(Marszatek trzykrotnie uderza laskq marszatkowskq)

Prosze o zajecie miejsc na sali.

Na sekretarzy dzisiejszych obrad powotuje postow Bartlomieja Dorywalskiego, Rober-
ta Gontarza, Aleksandr¢ Karoling Wisniewska i Adriana Witczaka.

W pierwszej czgsci obrad sekretarzami beda postowie Bartlomiej Dorywalski oraz
Adrian Witczak. Protokot i liste mowcow prowadzi¢ beda postowie Barttomiej Dorywalski
oraz Aleksandra Karolina Wisniewska.

Protokot 8. posiedzenia Sejmu uwazam za przyjety.

Zanim zaczniemy nasze obrady, chciatbym pozdrowi¢ naszych go$ci, gosci pani poset
Ewy Kotodziej. Sa to cztonkowie Zwiagzku Goérnoslaskiego, a w szczegdlnosci Kota Michat-
kowice, i Uniwersytetu Trzeciego Wieku z Siemianowic Slaskich, ktorzy przygladaja sie
naszej pracy. (oklaski)

Sa z nami takze uczniowie i nauczyciele ze szkoty w Matomicach w wojewodztwie
lubuskim, ktorych do Sejmu zaprosita pani poset Elzbieta Polak. Witamy was bardzo ser-
decznie. (oklaski)

(Zebrani wstajq)

Szanowni Panstwo! W dniu dzisiejszym mija 14. rocznica katastrofy lotniczej pod Smo-
lenskiem. Wérod ofiar katastrofy byli postowie VI kadencji: Leszek Deptuta, Grzegorz Dolniak,
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Grazyna Gesicka, Przemystaw Gosiewski, Izabela Jaruga-Nowacka, Sebastian Karpiniuk,
Aleksandra Natalli-Swiat, Maciej Ptazynski, Krzysztof Putra, Arkadiusz Rybicki, Jerzy Szmaj-
dzinski, Jolanta Szymanek-Deresz, Zbigniew Wassermann, Wiestaw Woda i Edward Wojtas,
a takze senatorowie VII kadencji: Krystyna Bochenek, Janina Fetlinska i Stanistaw Zajac.

Bardzo Panstwa prosze¢ o to, aby$my dtuzsza chwilg ciszy uczcili pami¢¢ wszystkich
tych, ktérzy tego dnia przed 14 laty stracili zycie, a chcieli swoja stuzba, swoim zyciem i po-
stegpowaniem stuzy¢ naszej ojczyznie.

(Glos z sali: Lech Kaczynski, prezydent.)

Tak, Lech Kaczynski i pani Maria Kaczynska rowniez zgingli w tej katastrofie, o czym
wspominaliSmy.

(Glos z sali: Prezydent Lech Kaczynski.)

Drodzy Panstwo! W obliczu majestatu §mierci wszystkie ofiary katastrofy, ktore czci-
liSmy dzi$ na cmentarzu Powazkowskim przy pomniku ofiar katastrofy smolenskiej, nie-
zaleznie od ich przynalezno$ci partyjnej, od zajmowanego stanowiska, od pogladow, ktore
z nimi dzieliliSmy lub ktorych nie dzielili$my, zashuguja na nasz szacunek, dlatego raz jesz-
cze proszg panstwa o uszanowanie ich minutg ciszy.

(Wypowiedz poza mikrofonem)

Panie posle, minuta ciszy.

(Glos z sali: Wieczny odpoczynek racz im dac, Panie...)

(Postowie: ...a swiatlos¢ wiekuista niechaj im Swieci.) (

Glos z sali: Wieczny odpoczynek racz im da¢é, Panie...)

(Postowie: ...a Swiatlos¢ wiekuista niechaj im swieci.)

(Glos z sali: Wieczny odpoczynek racz im dac, Panie...)

(Postowie: ...a swiatlos¢ wiekuista niechaj im Swieci.)

(Glos z sali: Niech odpoczywajg w pokoju wiecznym.

(Postowie: Amen.)

Wysoka Izbo! W dniu 15 marca zmart Marian Krél, poset na Sejm II kadencji, ludowiec,
spotecznik, dziatacz gospodarczy.

W dniu 27 marca zmarl Rajmund Miller, posel na Sejm VII, VIII, IX i X kadencji, le-
karz i samorzadowiec.

W dniu 4 kwietnia zmart Miron Sycz, poset na Sejm VI i VII kadencji, nauczyciel, sa-
morzadowiec, dziatacz Zwiazku Ukraincow w Polsce.

Prosze, aby$my uczcili ich pami¢é chwilg ciszy.

(Glos z sali: Wieczny odpoczynek racz im da¢é, Panie...)

(Postowie: ...a swiatlos¢ wiekuista niechaj im Swieci.)

(Glos z sali: Niech odpoczywajg w pokoju wiecznym.)

(Postowie: Amen.)

Wysoka Izbo! 1 kwietnia tego roku podczas niesienia pomocy ofiarom konfliktu w Strefie
Gazy zginat polski wolontariusz Damian Sobdl — cztowiek, ktory cate swoje zycie poswigcit
niesieniu pomocy innym, ofiarom konfliktoéw zbrojnych, ofiarom klgski migracyjnej, kleski gto-
du w tylu zakatkach $wiata. To, co robil pan Damian Sobol, bez watpienia byto najlepszym
z mozliwych reprezentowaniem tego, czym jest Rzeczpospolita — solidarnosci, wspotczucia,
otwartosci na cierpienie innych.

Bardzo proszg, zeby$my uczcili pamig¢ pana Damiana Sobola chwilg ciszy.
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(Glos z sali: Wieczny odpoczynek racz mu daé, Panie...)

(Postowie: ...a swiatlos¢ wiekuista niechaj mu swieci.)

(Glos z sali: Niech odpoczywa w pokoju wiecznym.)

(Postowie: Amen.)

Dzigkuje panstwu bardzo.

(Glos z sali: Maly czlowieczek.)

(Glos z sali: Skandal!)

(Glos z sali: Nie masz wstydu.)

Szanowni Panstwo! Jak panstwu z catg pewnoscig wiadomo, powtorze raz jeszcze, czci-
liSmy dzisiaj pami¢¢ wszystkich ofiar katastrofy smolefiskiej w wielu miejscach Warszawy,
w wielu miejscach, w ktorych ta pamigc jest czczona. Prosze mi pozwoli¢ wyrazi¢ swoja
opinie, ze agresja, obelgi, krzyki w takim wtasnie momencie nie sg czyms, co jest wlasciwym
zachowaniem, jesli chce si¢ uczci¢ pamig¢ tych, ktorzy odeszli, a w parlamencie w szczegol-
ny sposob, na co zwracam panstwa uwage, czcimy pami¢¢ parlamentarzystow, ktorzy wtedy
zgineli.

(Glos z sali: Lech Kaczynski tez byt postem.)

(Posel Piotr Kaleta: Prezydent tez byl postem.)

Drodzy panstwo, po zasiggnigciu opinii Konwentu Senioréw podjalem decyzj¢ o skre-
$leniu z porzadku dziennego biezacego posiedzenia punktow:

— pierwsze czytanie poselskiego projektu ustawy o Trybunale Konstytucyjnym, druk

nr 253,
— pierwsze czytanie poselskiego projektu ustawy — Przepisy wprowadzajace ustawe
o Trybunale Konstytucyjnym, druk nr 254.

Klub Parlamentarny Polska 2050 — Trzecia Droga ztozyt wniosek o uzupelnienie po-
rzadku dziennego o punkt w brzmieniu: Informacja ministra spraw zagranicznych na temat
$mierci Damiana Sobola podczas niesienia przez niego pomocy humanitarnej ofiarom kon-
fliktu w Strefie Gazy.

W zwiazku z tym, po uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Senioréw, podjatem decyzje
o uzupehieniu porzadku dziennego o punkt obejmujacy rozpatrzenie tej informacji.

Rada Ministrow przedtozyla projekt ustawy o zmianie ustawy o Krajowej Administra-
cji Skarbowej oraz niektorych innych ustaw, druk nr 268.

W zwiazku z tym, na podstawie art. 95b regulaminu Sejmu, podjatem decyzje o uzu-
petnieniu porzadku dziennego o punkt obejmujacy pierwsze czytanie tego projektu ustawy.

Rada Ministréw przedlozyta tez projekt ustawy o zmianie ustawy o systemie ubezpie-
czen spotecznych oraz niektdrych innych ustaw, druk nr 275.

W zwiazku z tym, po uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Seniorow, podjatem decy-
zj¢ 0 uzupetnieniu porzadku dziennego o punkt obejmujacy pierwsze czytanie tego projek-
tu ustawy.

Wiasciwa komisja przedtozyta z kolei opini¢ w sprawie wniosku o wyrazenie wotum
nieufno$ci wobec ministra spraw wewnetrznych i administracji Marcina Kierwinskiego, jest
to druk nr 279.

W zwiazku z tym, po uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Senioréw, podjatem decyzje¢
o uzupetnieniu porzadku dziennego o punkt obejmujacy rozpatrzenie tego wniosku.
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Wriasciwe komisje przedlozyly tez sprawozdanie o rzadowym projekcie ustawy o za-
pewnianiu spetniania wymagan dostgpnos$ci niektorych produktow i ustug przez podmioty
gospodarcze, jest to druk nr 288.

W zwigzku z tym, na podstawie art. 95e regulaminu Sejmu, podjatem decyzje o uzupetnie-
niu porzadku dziennego o punkt obejmujacy rozpatrzenie tego sprawozdania.

Wiasciwe komisje przedtozyty takze sprawozdanie o rzadowym projekcie ustawy o ra-
tyfikacji Protokotu migdzy Rzeczapospolita Polska a Ukraing o zmianie Umowy mig¢dzy
Rzeczapospolitg Polska a Ukraing o pomocy prawnej i stosunkach prawnych w sprawach cy-
wilnych i karnych z dnia 24 maja 1993 r., podpisanego w Warszawie dnia 19 wrze$nia 2023 r.,
jest to druk nr 251.

W zwiazku z tym, po uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Senioréw, podjatem decyzje
o uzupehieniu porzadku dziennego o punkt obejmujacy rozpatrzenie tego sprawozdania.

Wiasciwe Komisje przedtozyly tez sprawozdania:

— o rzagdowym projekcie ustawy o zmianie ustawy o wsparciu kredytobiorcow, ktorzy
zaciggneli kredyt mieszkaniowy i znajdujg si¢ w trudnej sytuacji finansowej,
oraz ustawy o finansowaniu spotecznosciowym dla przedsiewzie¢ gospodarczych
i pomocy kredytobiorcom, druk nr 286,

— o rzadowym projekcie ustawy o zmianie ustawy o Krajowej Radzie Sagdownictwa,
druk nr 280,

— o poselskim projekcie ustawy o zmianie ustawy o samorzadzie gminnym oraz ustawy
— Kodeks wyborczy, druk nr 287,

— o poselskim projekcie ustawy o uchyleniu ustawy z dnia 13 lipca 2023 r. 0 zmianie
ustawy o ochronie zabytkéw i opiece nad zabytkami, druk nr 285.

W zwiazku z tym, po uzyskaniu jednolitej opinii Konwentu Senioréw, podjatem decyzje

o uzupehieniu porzadku dziennego o punkty obejmujace rozpatrzenie tych sprawozdan.

Proponujg, aby w tych przypadkach Sejm wyrazit zgode na skrocenie terminu, o ktorym
mowa w art. 44 ust. 3 regulaminu Sejmu.

Jezeli nie ustysze sprzeciwu, bede uwazat, ze Sejm propozycje przyjat.

Sprzeciwu nie stysze.

Prezydium Sejmu proponuje, aby Sejm wystuchat:

— 20-minutowych o$wiadczen w imieniu klubow i 5-minutowego oswiadczenia w imie-
niu kota w tacznej dyskusji w pierwszych czytaniach projektow ustaw dotyczacych
prawa do przerywania cigzy,

— 10-minutowych o$wiadczen w imieniu klubow i S-minutowego o$wiadczenia w imie-
niu kota w dyskusjach nad sprawozdaniem komisji o projekcie ustawy o zmianie usta-
wy o Krajowej Radzie Sagdownictwa oraz nad informacja ministra spraw zagranicz-
nych w sprawie $mierci polskiego wolontariusza w Strefie Gazy,

— 5-minutowych o$§wiadczen w imieniu klubow i 3-minutowego o§wiadczenia w imie-
niu kota w dyskusjach nad pozostatymi punktami porzadku dziennego.

Jezeli nie ustysze sprzeciwu, bede uwazat, ze Sejm propozycje przyjat.

Sprzeciwu nie stysze.

Informuj¢, ze Konwent Senioréw jednomyslnie zaopiniowal propozycj¢ rozpatrze-

nia na biezacym posiedzeniu Sejmu informacji w sprawie stanu przygotowan systemu obrony
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cywilnej do ochrony przed skutkami ewentualnego konfliktu zbrojnego, o ktorej przedsta-
wienie wnosi Koalicyjny Klub Parlamentarny Lewicy.

Punkty porzadku dziennego biezgcego posiedzenia beda rozpatrywane zgodnie z kolej-
noscig zaopiniowang przez Prezydium Sejmu i Konwent Seniorow.

Informacja w tej sprawie oraz harmonogram planowanych posiedzen zespotéw posel-
skich, a takze wykaz ustaw, ktore Senat przyjat bez poprawek, dostepne sa w Systemie In-
formacyjnym Sejmu.

A teraz prosz¢ pana posta sekretarza o odczytanie komunikatow

PERSUASIVE POLITICAL COMMUNICATION

ANALYSIS OF THE SEJM SPEECH MARSHAL SZYMON HOLOWNIA
(10.04.2024)
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10.04.2024 in connection with the anniversary of the Smolensk catastrophe. The author referred to the-
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KONIECZNOSC ODNOWY
PRZEPOWIADANIA HOMILIJNEGO
W SWIETLE POLSKIEJ I EUROPEJSKIEJ
SYNTEZY SYNODALNEJ

WYBRANE REFLEKSJE TEOLOGICZNE

1. Wprowadzenie. 2. Homilia w nauczaniu Kosciota. 3. Postulaty Polskiej Syntezy Syno-
dalnej. 4. Europejska Synteza Synodalna o przepowiadaniu homiletycznym. 5. Podsumowanie

Stowa klucze: homilia, synodalno$é¢, kaznodziejstwo, jezyk religijny

1. WPROWADZENIE

Kosciot realizuje swoja postuge zbawcza w trzech gtéwnych wymiarach: po-
przez martyri¢ (urzad prorocki), liturgie (urzad kaptanski) oraz przez diakonig (urzad
krolewski)'. Jest to nawigzanie do potrojnej funkcji Chrystusa, ktora takze wyraza sig
w urzedzie kaptanskim, prorockim i krolewskim Syna Bozego®. Koscidt w swojej
misji utozsamia si¢ i kontynuuje w §wiecie misj¢ Jezusa z Nazaretu. Do tych trzech
funkcji w sposob tradycji odwotuje si¢ teologia pastoralna, ktora stanowi ,,naukowag
refleksje o codziennym wzrastaniu Kosciota, w mocy Ducha Swietego, w kontekscie
historii™.

W dzialalno$ci zbawczej Kosciola trzeba zwrdoci¢ uwage na urzad prorocki,
ktory skupia si¢ na przekazywaniu wiary i gltoszeniu Dobrej Nowiny. Idac za na-
uczaniem zawartym w Kodeksie Prawa Kanonicznego, urzad prorocki Kosciota wy-
raza si¢ w przepowiadaniu Ewangelii, katechezach, nauczaniu religii w szkole,

! Por. R. Hajduk, Trzy czy cztery podstawowe funkcje Kosciola? Pastoralnoteologiczny spor o ko-
inonig, Studia Elblaskie 2013, nr 14, 97.

2 Por. tamze.

3 Jan Pawel II, Adhortacja Pastores dabo vobis, nr 57, https://www.vatican.va/content/john-
-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh 25031992 pastores-dabo-vobis.html (dostep:
17.05.2024).
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wyktadach akademickich z teologii, deklaracjach pisemnych czy innych sposobach
gloszenia stowa Bozego, np. za pomocg srodkow spolecznego przekazu®.

Wsréd tych wymiaréw urzedu prorockiego Kosciota nalezy zwrocié uwage
na kategorie przepowiadania stowa Bozego. Jest to ustny wyraz przepowiadania zy-
wego stlowa Bozego, ktory dokonuje si¢ w przestrzeni liturgicznej Kosciota (homi-
lia) oraz w pozaliturgicznej (kazanie oparte na tekstach biblijnych i poboznoscio-
wych i kazania tematyczne)’.

Artykut skupi si¢ na pewnych wskazaniach, ktore pojawity si¢ w syntezach sy-
nodalnych: polskiej i europejskiej, ktore dotykaja zagadnienia powiazanego z prze-
powiadaniem homiletycznym. Na samym poczatku zostanie przedstawiona defi-
nicja homilii, jej charakter i miejsce w zyciu Kosciota. Nastepnie przedstawione
i omOwione zostang pewne wskazania, jakie pojawity si¢ w syntezach synodalnych
zaroéwno polskiej, jak i europejskiej. Wskazania te potraktowane zostang jako punkt
do refleksji nad jako$cia gloszonego stowa Bozego.

2. HOMILIA W NAUCZANIU KOSCIOLA

W sposdb szczegdlny na pierwszy plan w dziatalnosci pastoralnej Kosciota wy-
suwa si¢ przepowiadanie w formie homilii. Tg z kolei mozna rozumie¢ jako specjal-
ne nauczanie w kontek$cie akcji liturgicznej, ktore powigzane jest w sposob Scisty
ze stowem Bozym (tekstami biblijnymi) oraz z obrz¢gdem®. Homilia jako czynnosc¢
Kosciota, ktora dokonywana jest przez specjalnie do tego przygotowanego szafarza,
zashuguje na szczegodlne traktowanie ze wzgledu na swoja powszechno$¢ i dostep-
no$¢ w przestrzeni eklezjalnej. Faktem jest, ze dostgp do systematycznej kateche-
zy, wykltadow teologicznych badz specjalistycznej literatury teologicznej, religijnej
i duchowej moze by¢ ograniczony i czasem wymaga wickszej troski ze strony po-
szczegolnych wiernych. Natomiast styczno$¢ z przepowiadaniem w ramach homi-
lii ma w zasadzie kazdy systematycznie praktykujacy katolik. Ta forma przepowia-
dania stowa Bozego, ze wzgledu na swoj liturgiczny kontekst, ma takze najwigkszy
zakres oddziatywania w rzeczywistosci konkretnej wspolnoty wiary, tj. parafii.
Dyrektorium homiletyczne Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow przytacza homilie gloszone przez Ojcow Kosciota jako teksty $cisle liturgiczne,
ktore nie tylko pouczaty lud i go uswigcaly, ale takze byty przejawem kultu same-
go Boga’. Wskazuje to na $cisle kultyczny charakter samego przepowiadania homi-
letycznego. Stowo wygtaszane przez kaznodziej¢ w czasie sprawowania liturgii od-
daje czes¢ i chwate samemu Bogu.

4 Por. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, kan. 762-772.

5 Por. S. Dyk, Relacja migdzy przepowiadaniem stowa Bozego a Kosciotem, Kieleckie Studia Teo-
logiczne, 7 (2008), 27.

¢ Por. H. Stawinski, Rola homilii w liturgii Kosciota, Studia Wloctawskie 4 (2001), 290.

" Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium Homiletyczne, Po-
znan, nr 7-8.



[3] KONIECZNOSC ODNOWY PRZEPOWIADANIA HOMILIJNEGO W SWIETLE POLSKIEJ... 137

Homilia ma takze wymiar sakramentalny. Poprzez przepowiadane Stowo, sam
Chrystus staje si¢ obecny w swoim Kosciele, we wspolnocie wierzacych®. ,,Sakramen-
talno$¢ stowa staje si¢ zatem zrozumiala przez analogi¢ do rzeczywistej obecno-
$ci Chrystusa pod konsekrowanymi postaciami chleba i wina. Przystepujac do olta-
rza i uczestniczac w Uczcie Eucharystycznej, rzeczywiscie przyjmujemy w Komu-
nii ciato i krew Chrystusa. Gloszenie stowa Bozego podczas celebracji pociaga za soba
uznanie, ze sam Chrystus jest obecny i mowi do nas, abysmy Go przyjeli”™.

Homilia moze sta¢ si¢ doskonatym narzedziem komunikacji orgdzia zbawcze-
go stuchaczom. Sama komunikacja jest procesem porozumienia si¢ jednostek, grup lub
instytucji i jej celem jest wymiana mysli, dzielenia si¢ wiedza, informacjami i ideami.
Proces dokonuje si¢ przy uzyciu roznych srodkow i wywotuje roznego rodzaju skutki'.
Homilia doskonale wpisuje si¢ w proces komunikacji jako forma przekazywania tego,
co Koscidt jako wspolnota wiary, instytucja badz grupa osob ma do zakomunikowa-
nia poszczegdlnym jednostkowym, badz grupowym adresatom.

Jak naucza papiez Benedykt X VI, homilia staje si¢ wyrazem gtoszonej przez Ko-
$cidt catemu §wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu: ,,Tym, co Ko$ciot glosi Swiatu, jest
bowiem Logos nadziei (por. 1 P 3, 15); cztowiek potrzebuje «wielkiej nadziei», by
zy¢ w swojej terazniejszosci”!!. Oredzie o Chrystusie dokonuje si¢ poprzez prokla-
macje stowa Bozego.

3. POSTULATY POLSKIEJ SYNTEZY SYNODALNEJ

Niestety, pomimo swojej powszechnosci, homilia jako forma komunikacji wia-
ry jest czgsto zaniedbywana i staje si¢ przez to czestym przedmiotem krytyki ze stro-
ny wiernych Kos$ciota katolickiego. Dobrym przyktadem swoistej krytyki, ktora po-
jawia si¢ wzgledem nauczania homilijnego, s syntezy synodalne, ktére podkreslaja
stabe strony dziatalnosci homiletycznej, ktéra jest w pierwszej kolejnosci domenag
dziatania Kosciota instytucjonalnego.

W polskiej syntezie synodalnej, ktora podsumowuje glosy wszystkich polskich
diecezji, mozna dopatrzy¢ si¢ nastepujacych gtosow krytycznych wobec przepowia-
dania homiletycznego w naszym kraju:

1) nieumiejetne prezentowanie katolickiej nauki spotecznej, przez co homilie

i kazania sprawiaja wyraz politycznych,

2) moralizatorski ton homilii,

3) brak przygotowania ksi¢zy do gloszenia homilii,

4) brak glebokiego wyjasniania tekstow biblijnych odczytanych w czasie

Mszy $w., jak réwniez i jakiegokolwiek odniesienia si¢ do tych tekstow,

5) odczytywanie przez duchownych homilii z kartki badZ odczytywania $cia-

gnigtych tekstow z Internetu,

8 Por. tamze, nr 4.

° Benedykt X VI, Adhortacja Verbum Domini, nr 56, Poznan 2010.

19 Por. W. Turowski, Komunikacja stowa Bozego a komunikat zwrotny, Rocznik Teologii Katolic-
kiej, 10 (2011), 144.

! Benedykt X VI, Adhortacja Verbum..., nr 91.
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6) zbyt krotkie homilie, ktore nie s w stanie wyrazi¢ w petni mysli oraz homilie

zbyt dlugie, rozwlekle, w ktorych znajduje si¢ zbyt wiele watkow,

7) brak szacunku kaznodziei wobec stuchaczy,

8) brak krotkich homilii w dni powszednie'.

Jesliby przeanalizowaé powyzsze wypowiedzi, ktore znalazty si¢ w syntezie
krajowej, to nalezy zwréci¢ uwage, ze konieczna jest praca nad umiejetnoscia ko-
munikacji ze strony kaznodziejow. Pracy wymaga zaréwno aspektu merytorycz-
nego homilii, jak tez i aspektu technicznego, tj. ich dlugosci, struktury i dostoso-
wania do adresatéw. Adresaci przepowiadania homiletycznego zwracaja uwage
na przygotowanie mowcy i oczekuja, ze ten potraktuje ich z szacunkiem oraz bedzie
miat odpowiednig wiedze i kompetencje, aby w sposob czytelny, jawny i przejrzysty
przedstawic¢ nauczanie Kos$ciota w danej kwestii.

Uczestnicy spotkan synodalnych wskazujg takze na umocowanie przepowia-
dania homilijnego w kontekscie catej liturgii, a w sposob szczegdlny w tekstach
biblijnych. Nie wystarczy tylko moralizatorstwo, ktore opiera si¢ na strukturze na-
kazowo-zakazowej, ale przekaz nauczania musi zawiera¢ solidng podbudowg teo-
logiczna i biblijng. W tym miejscu warto przypomnie¢ jedng z regut, do ktérych
odwotuje si¢ homiletyka: indykatyw zbawczy poprzedza imperatyw moralny'.
Pierwszenstwo w gloszeniu homiletycznym trzeba koniecznie da¢ Ewangelii. Prze-
powiadanie moralizujace, doktrynerskie badz zbytnio skupione na egzegezie biblij-
nej moze oslabi¢ porozumienie serc, jakie zawigzuje si¢ pomigdzy przemawiajagcym
poprzez homilie¢ Chrystusem a Ludem Bozym!*. Co w ostateczno$ci moze zamkna¢
shluchacza na przychodzacego do niego Chrystusa w swoim stowie.

Nalezy takze pamietac, ze homilia stanowi integralng czes¢ liturgii euchary-
stycznej. Z tego tez tytulu: ,kiedy uznaje si¢ homili¢ za integralng czg¢s$¢ mszy,
wtedy staje si¢ jasne, ze homilista ma traktowac uktad czytan i modlitw z cele-
bracji jako rzecz zasadniczg dla jego interpretacji stowa Bozego”!. Przejawem
bogactwa tekstow liturgicznych, ktore odczytywane sg w czasie Mszy $wietej, jest
wspotczesny lekcjonarz mszalny. Odpowiada on na wezwanie Soboru Watykan-
skiego 1I: ,,aby tym obficiej zastawi¢ wiernym stot stowa Bozego, nalezy szerzej
otworzy¢ skarbiec biblijny, tak by w okres$lonej liczbie lat odczyta¢ ludowi waz-
niejsze czesci Pisma Swietego™'6. Tym bardziej przygotowujacy sie do przepowia-
dania homiletycznego powinien mie¢ na uwadze nauczanie Kosciola w tej kwestii,
jak rowniez i glos Ludu Bozego wyrazony w syntezie synodalnej, co do koniecz-
nosci osadzenia homilii w tekstach Pisma Swietego, ktére odczytywane sa w cza-
sie liturgii.

12 Por. Synod 2021-2023. Synteza krajowa,s. 21, https://episkopat.pl/wp-content/uploads/2022/08/
Synteza SYNOD 2021 2023.pdf (dostgp: 17.05.2024).

¥ Por. H. Stawinski, ,, Homilie to czesto kleska”. Konieczno$¢ poprawy jakosci homilii, Polo-
nia Sacra, 27 (2023) 3, 90.

14 Por. Dyrektorium homiletyczne..., nr 6.

15 Tamze, nr 16.

16 Sobor Watykanski II, Sacrosanctum conillium, nr 51, https://www.liturgia.krakow.pl/wp-con-
tent/uploads/2020/11/Konstytucja-o-Liturgii-%C5%9 Awi%C4%99tej-Sacrosanctum-Concilium.pdf
(dostep: 10.07.2024).
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Stuchacze polskich homilii bardzo niechetni sg takze tekstom odczytywanym
z kartki badz zaczerpnigtym z ksigzek lub Internetu. Potrzeba jest kaznodziejstwa,
ktore oparte jest na wltasnym przezyciu stowa. Jest to zrozumiate, gdyz akt komuni-
kacji, ktorym jest takze homilia, ma charakter gleboko relacyjny!'’”. W przepowiada-
niu wiary komunikuje si¢ nie tylko prawdy i tresci, ale komunikujemy takze siebie,
swoje doswiadczenie, swoja wiarg i swoje przezycie'®. Dlatego kaznodziejstwo i ho-
milia, ktore sg tylko skoncentrowane na przekazie tresci, ktore sa obce i nie prze-
zyte przez podmiot komunikujacy, w tym przypadku przez kaznodziej¢, moga nie
przekonywac i nie wywiera¢ zadnego wptywu na shuchaczach. Stad tez zalecenie
papieza Franciszka, aby po§wigca¢ wigcej czasu na przygotowanie do przepowiada-
nia stowa Bozego. Konieczne jest znalezienie odpowiednio dlugiego czasu na stu-
dium, rozmyslanie, modlitwe i kreatywno$¢ duszpasterska, aby nalezycie skupi¢
si¢ na przygotowaniu niedzielnej homilii. Czasem nawet kosztem innych, waznych
obowigzkdéw zwigzanych z duszpasterstwem i zarzgdem parafii'.

Podmiot komunikujacy musi by¢ zanurzony w tym, co glosi, sam musi przezy¢
i doswiadczy¢ dziatania Bozego w swoim zyciu, aby mogt je komunikowaé innym.
Nie chodzi jednak w tej materii tylko o pewna swoiscie rozumiang koscielng sztuke
retoryki. Tego typu postawa i forma myslenia maja w sobie wielka teologiczna gle-
big, ktora wynika z samej istoty chrzescijanskiego Objawienia. Jak zauwaza kardy-
nat Gerhard Ludwik Miiller: ,,objawienia nie interpretuje si¢ ani jako systemu praw-
dziwych twierdzen, ani jako standw uczucia religijnego, lecz jako wydarzenie
relacji miedzy dwoma podmiotami”®. Chodzi o relacj¢ w komunikacji i dawanie
siebie. Kaznodzieja, ktory komunikuje prawdy wiary, ktérymi zyje na co dzien, staje
sie nasladowca samego Boga w Jego objawieniu si¢ czlowiekowi.

4. EUROPEJSKA SYNTEZA SYNODALNA
O PRZEPOWIADANIU HOMILETYCZNYM

Problem komunikacji w ramach przepowiadania homiletycznego nie jest wi-
doczny tylko w przestrzeni Kosciota w Polsce. Dotyka on Ko$ciota na calym Sta-
rym Kontynencie. Przejawem tego sa uwagi wzgledem dziatalnosci homiletyczne;j,
zawarte w Dossier koncowym z europejskiego spotkania synodalnego, ktére odby-
lo si¢ w lutym 2023 r. w Pradze.

Poszczegolne koscioty w Europie zauwazaly problem, jaki istnieje co do kwe-
stii jezyka Kosciota i jego komunikatywnosci, takze w przestrzeni liturgiczne;.
Dato si¢ styszeé nastgpujace glosy: ,,musimy zdac sobie sprawe, ze «jezyk wiary
uzywany w Kosciele czesto bardzo rdzni si¢ od tego, co ludzie rozumiejg i uzywaja
w codziennym zyciu wspotczesnego spoteczenstwa» (Holandia) [...] w wielu krajach

'7Por. J.A. Sobkowiak, Komunikacja przejawem podmiotowosci osoby, w: Teologia srodkéw
spolecznego przekazu w naukach o mediach, red. J. Oledzki, Warszawa 2018, 57.

18 Por. tamze, 65-69.

¥ Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, nr 145, Wroctaw 2014.

20 G. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015, 83.
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pojawiajg si¢ wezwania do refleks;ji i dziatania na rzecz odnowy jezyka liturgiczne-
g0, a glebiej — do pragnienia odnowy, ktdra z jednej strony wyraza tajemnic¢ wiary
i liturgii, a z drugiej — relacj¢ miedzy liturgig a zyciem. «Niektorzy wierni zauwaza-
ja, ze na ogdt w Bulgarii ksigza 1 Ko$cidt nie uzywaja wspotczesnego jezyka, pod-
czas gdy czasy sie zmienity i kos$cioty sag w potowie puste» (Butgaria). Gdzie indziej
roOwniez wystepuje napiecie miedzy pragnieniem duchowosci a zbyt formalna litur-
gig. Szczegoblng trudnos¢ przedstawia homilia: trzeba «zwroci¢ uwage na ksztatcenie
i wspieranie kaptanow [...], ktorzy musza by¢ blisko Ludu Bozego, wyrazajac takze
blisko$¢ catego Kosciota poprzez prostote przepowiadania, ktore musi by¢ obecne
wszedzie» (Mukaczewo)!.

Uczestnicy spotkania dostrzegli problem jezyka. Co ciekawe, ten problem za-
uwazyli takze przedstawiciele panstw zachodnich, takich jak Holandia, jak rowniez
i krajow dawnego bloku wschodniego, ulokowanych na Batkanach, jak Bulgaria.
Problem ten pokazuje metamorfozg, jakiej doswiadcza wspolczesny §wiat, a szcze-
g6lnie kraje europejskie w kwestii przemian kulturowych.

Pewne pojecia, jakimi postuguje si¢ wspdlczesna kultura, mogg mie¢ inne zna-
czenie niz to, jakie jest im nadawane w przestrzeni eklezjalnej. Takze pewne zwroty
liturgiczne, ktore pozniej przejmowane sa przez kaznodziejoéw w ramach ich homilii,
moga stanowi¢ niezrozumiate anachronizmy, ktore nie sg czytelne dla osob, ktore
rzadko pojawiajg si¢ w rzeczywisto$ci liturgicznej. Poprzez to aspekt komunikatyw-
nosci przepowiadania homiletycznego moze by¢ dos¢ niski.

Sam jezyk religijny, ktory mocno powigzany jest z doktryng oraz w praktyka
zycia i kultu, takze ulega oderwaniu od swojego pierwotnego i naturalnego zrodta.
Jak zauwaza Pawel Grad: ,,bez tego kontekstu praktycznego znaczenie jezyka reli-
gijnego rozmywa sig, staje si¢ podatne na sprzeczne interpretacje. To wlasnie dzieje
si¢ w naszej zsekularyzowanej kulturze. Sekularyzacja — wracam tu do mojej tezy
— nie polega na «zniknigciuy religii. Polega na skurczeniu si¢ sfery religijnego zy-
cia 1 oderwaniu si¢ «jezyka religijnego» od praktyki. W naszej informacyjnej kul-
turze fragmenty jezyka religijnego i religijne symbole trwaja mimo tego, ze zniknat
kontekst, w ktorym byly naprawdg zrozumiale. Mszy stucha si¢ w filharmonii, cho-
ratu mozna (jesli ktos lubi) stucha¢ w domu, obrazy z kosciolow podziwia si¢ w mu-
zeach. Natomiast jezyk religijny zostat rozparcelowany i stuzy do swobodnego, sa-
modzielnego budowania duchowej tozsamosci. Za taka «samodzielng interpretacje
Pismay nie groza zadne sankcje. Co wigcej: nawet wierni pozostajacy w strukturach
tradycyjnych religii formutuja roszczenia pod adresem norm tych religii, zadajac
ich dostosowania do swojej zsekularyzowanej interpretacji jezyka religijnego. Do-
brym przyktadem tego zjawiska jest dyskusja dotyczaca Adhortacji Amoris laetita
w Kosciele katolickim”?.

2 Europejskie Zgromadzenie Synodalne, Dossier koricowe, nr 61, 68, https://www.synod.va/
content/dam/synod/common/phases/continental-stage/final_document/Dossier-Synod-Zgromadzenie-
-Kontynentalne-Praga PL.pdf (dostep: 17.05.2024).

2 P. Grad, Sekularyzacja i jezyk religii, Teologia polityczna, https://teologiapolityczna.pl/pawel-
grad-sekularyzacja-i-jezyk-religii (dostep: 16.07.2024).
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W pewien sposob, moze nie do konca uswiadomiony, ten problem zostat takze
zauwazony w trakcie europejskiego spotkania synodalnego. Jezyk Kosciota, ale tak-
ze jezyk symboli, gestow i1 postaw liturgicznych, ktore wykorzystywane sg w liturgii,
a co za tym idzie takze w kaznodziejstwie, wspotczesnie pojawiajg si¢ coraz czesciej
w kontekscie §wieckim i czasem nabieraja odmiennego znaczenia. Przez co staja
si¢ dla wspolczesnych uczestnikdéw liturgii albo niezrozumiate, albo jako majace
odmienne znaczenie.

Wazne jest, aby kaznodzieja przygotowujacy swoje wystapienie byt §wiadomy
tego, ze staje coraz czgsciej przed ludzmi, ktérzy moga nie rozumie¢ gestow wyko-
nywanych w liturgii badz mie¢ ich odmienne rozumienie. Z tego tez tytutu, coraz cze-
$ciej powinny pojawiac si¢ homilie o charakterze mistagogicznym, wprowadzajace
W znaczenie gestow i symboli. Warto bytoby takze rozwazy¢ powrot do kazan te-
matycznych, ktére pomimo zarzutow o doktrynerstwo, skrajny dydaktyzm i mo-
ralizatorstwo?, stanowig jednak pewien systematyczny przekaz konkretnej wiedzy
religijnej. ROwniez powigzanej z rozumieniem gestow, symboli, ale takze i pewnych
konkretnych poje¢, takich jak: zbawienie, odkupienie, mitos¢, taska, ktdre rowniez
w trakcie przepowiadania powinny by¢ wyjasniane.

5. PODSUMOWANIE

Wszystkie te sugestie i spostrzezenia powinny by¢ punktem wyjscia do reflek-
sji dla kaznodziejow nad jezykiem, jaki stosowany jest przez nich w czasie przepo-
wiadania homilijnego.

Jak juz zauwazyl papiez Franciszek w swojej Adhortacji Evangelii gaudium:
»kaznodzieja jest cztowiekiem kontemplujacym Stowo, a takze kontemplujacym
lud”*. Dlatego tez z jednej strony powinien mie¢ gleboka relacje z Bogiem po-
przez teksty biblijne, ale rowniez nie moze zapomina¢ o ludziach, do ktorych jest
postany. Z tego tez tytutu refleksja nad gltosem adresatéw przepowiadania homile-
tycznego, zawarta w syntezach synodalnych, powinna by¢ przestrzenig do reflek-
sji 1 zastanowienia si¢ nad wlasnym warsztatem homiletycznym.
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THENECESSITYOFRENEWINGHOMILYPREACHINGINTHELIGHT
OF THE POLISH AND EUROPEAN SYNOD SYNTHESIS

SELECTED THEOLOGICAL REFLECTIONS

Summary

The homily is an integral part of the Church’s liturgical activity and one of the primary means
of communicating with the faithful. Through homiletic preaching, the truths of faith and morality pro-
claimed by the Church are conveyed, passages from the Holy Scriptures are explained, and the faith of
the people of God is awakened, strengthened, and affirmed. Therefore, attention to homiletic preaching
should be at the heart of the entire Church. This article aims to outline certain issues identified in the
synodal syntheses, both Polish and European, concerning the method and quality of preaching.

Key words: homily, synodality, preaching, religious language

Nota o Autorze

Ksiadz Hubert SIEPERT - kaptan diecezji towickiej, magister teologii ogolnej (AKW 2021 r.). Licen-
cjat kanoniczny z teologii pastoralnej (UKSW 2024 r.) Obecnie doktorant na Wydziale Teologicznym
UKSW. ORCID ID: 0009-0009-1812-3491

Kontakt e-mail: hubert.siepert@onet.pl



Lodzkie Studia Teologiczne
34(2025)1

PrzeEMyseaw SkaApsk1 ISCHP
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

KSIEDZA JOZEFA KENTENICHA KONCEPCJA
PRAKTYCZNEJ WIARY W OPATRZNOSC BOZA

1. Wprowadzenie. 2. Wiara w Bozg opatrznos¢. 3. Kryzys wiary w Bozg opatrz-
no$¢. 4. Praktyczna wiara w Bozg opatrzno$é. 5. Rozeznawanie woli Bozej. 6. Specy-
ficzne zrodta rozeznania. 7. Zasada ,,otwartych drzwi”. 8. Zasada ,,tworczego rezultatu”.
9. Przestanki ,,tworczego rezultatu”. 10. Zakonczenie

Stowa kluczowe: Jozef Kentenich, opatrzno$¢ Boza, praktyczna wiara, rozeznawanie woli
Bozej

1. WPROWADZENIE

Praktyczna wiara w opatrzno$¢ Bozg to oryginalna koncepcja w teologii i du-
chowosci Ruchu Szensztackiego. Stanowi ona praktyczne zastosowanie dogmatycz-
nej prawdy o Bozej opatrznosci. Ksigdz Jozef Kentenich (1885-1968)!, zatozyciel
migdzynarodowego Ruchu Szensztackiego, zbudowat swoja koncepcje na kanwie
wlasnej biografii, bedac catkowicie przekonany o troskliwej opiece Boga we wszyst-
kich wydarzeniach, nie wylaczajac najgorszych nawet do$wiadczen. Temat jest
w Polsce wlasciwie nieznany i wystepuje w dotychczasowych opracowaniach na-
ukowych jedynie fragmentarycznie. Niniejszy artykut jest pierwszym tak szerokim
omoOwieniem tego zagadnienia w jezyku polskim. W pierwszym punkcie zostanie
przedstawiony ogolny zarys dogmatycznego rozumienia Bozej opatrzno$ci. Nastegp-
nie zarysowany zostanie kontekst historyczny, ktory umozliwi lepsze zrozumienie
koncepcji Kentenicha, przedstawionej w dalszej czesci pracy. Podsumowujac, po-
staram si¢ ukazac oryginalny wktad Jozefa Kentenicha w zagadnienie trudnego wy-
zwania, jakim jest zintegrowana z zyciem interioryzacja wyznawanej wiary.

! Aktualnie najlepsze opracowanie biografii ks. Jozefa Kentenicha: D. Schlickmann, Josef Kente-
nich: Ein Leben am Rande des Vulkans, Freiburg im Breisgau 2019. Po polsku: E. Uriburu, Nazywajg
go Ojcem, Zycie i dzielo Ojca Kentenicha, Wyd. Patris 1991; D. Schlickmann, Ukryte lata. Ojciec Jozef
Kentenich. Dziecirstwo i mlodosé (1885-1910), Zabki — Otwock—Swider 2010.
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2. WIARA W BOZA OPATRZNOSC

Przez pojegcie Boskiej opatrzno$ci w sensie Scistym (tac. providentia, gr.
pronoia)® rozumiemy odwiecznie istniejacy plan w Bozym zamysle, zmierzajg-
cy do skierowania wszystkich rzeczy do celu, a zwlaszcza do celu ostatecznego
1 najwyzszego, ktérym jest uwielbienie Boga i indywidualne zbawienie kazdego
cztowieka®. Jak wskazuje Ludwig Ott, opatrzno$¢ zwigzana jest z podmiotowym
aktem poznawczym, prowadzacym do wolitywnej decyzji, zaktadajac osobistg
wspotprace cztowieka®. Stanowi zatem akt praktycznego rozpoznania, obejmu-
jac takze pragnienie celu i zastosowanie odpowiednich srodkow stosownie do
warunkow i czasu’. Dziatanie Boga w $wiecie (Yfac. gubernatio, gr. kybérnesis)
jest realizacja odwiecznego celowego planu, stanowigcego gtowne przekonanie
wiary biblijnej°. Przyktadowo w Ksigdze Madrosci czytamy: ,,On bowiem stwo-
rzyl matego 1 wielkiego i jednakowo o wszystkich si¢ troszczy” (Mdr 6, 7b). Takze
swiadectwo apostolskie przekazuje: ,,Wszystkie troski wasze przerzucécie na Nie-
go, gdyz Jemu zalezy na was” (1 P 5, 7). Klasyczna teologia scholastyczna roz-
rozniata sposob realizacji Bozej opatrznosci ze wzglgdu na bezposredni podmiot
dzialania: providentia mediata oraz inmediata. Pierwsza oznacza, ze Bog dzia-
ta, postugujac si¢ przyczynami drugimi, druga ukazuje bezposrednie dziatanie
Boga, realizujace si¢ szczegolnie w interwencjach nadprzyrodzonych’. Podsumo-
wujac, mozna stwierdzi¢, ze spotkanie ustanowionego celu oraz sposobow jego
realizacji — zarowno gdy podmiotem dziatania jest sam Bog, jak i uzdolnione
przez niego stworzenie — stanowi tres¢ prawdy o Bozej opatrznosci. Poprzez stu-
lecia wiara w Bozg opatrzno$¢ stanowita niemal ,,oczywistg wiedze¢” w Kosciele
i wspolnotach chrzescijanskich®. Kosciot cheiat w ten sposob umacniaé zaufanie
wierzacych, ze Bog w swojej madrosci, mitosci i wszechmocy kieruje losami
Swiata, i ze kazdego czlowieka — czy w dobrej, czy ztej doli — przeprowadzi ku
zbawieniu. Dopiero w XX w. oczywisto$¢ takiego przekonania popadla w kry-
zys. Richard Kocher stwierdza: ,,Doktryna o Bozej opatrznosci jest wspolczesnie
kwestionowana z sitg dotgd nieznang w catej historii™.

2 Te pojecia odpowiednio z taciny oraz greki wyczerpujaco analizuje Cz.S. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, t. 1, Traktaty I-V1, Lublin 32012, 141-142.

3 Por. F. Diekamp, Katholische Dogmatik nach den Grundsdtzen des heiligen Thomas, t. I, Miins-
ter 1958, 232; §w. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 122, 1: ,ratio ordinis rerum in finem in mente
divina praexistens*.

4 Por. L. Ott, Grundriss der Dogmatik, Freiburg i. B. °1978, 108.

5 Por. F. Diekamp, dz.cyt., 232.

¢ Por. L. Ott, dz.cyt., 170-108.

7 Por. tamze, 109.

8 Por. O. Amberger, Heute Gott erfahren, Praxis des Vorsehungsglaubens, Vallendar 2001, 7.

? R. Kocher, Herausgeforderter Vorsehungsglaube, St. Ottilien 1993, 19.
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3. KRYZYS WIARY W BOZA OPATRZNOSC

Refleksja o Bozej opatrznosci spadta na peryferie teologii, przestajac by¢ tema-
tem interesujgcym'®. Rownocze$nie temat ten zsunat sie w zakres szeroko rozumianej
literatury pobozno$ciowej, czgsto sptycajac nauczanie Kosciota, redukujac je do ma-
gicznos$ci i mirakulizmu. Niejednokrotnie daje si¢ stysze¢ cudowne historie, jak kto$
zostatl ocalony z nieszczgscia ,,dzigki Bogu™''. Sa sportowcy, ktorzy zawdzigczaja
swoje sukcesy ,,Bozej opiece”. W takich kontekstach pytanie o wydarzenia i sytu-
acje, w ktorych dojmujacy brak ,,Bozej interwencji” pozostawia cztowieka w bez-
radnosci i przerazeniu, stanowi jakby odrebny temat, nie bedacy integralng czgscia
przekonania o Bozej opatrznosci.

Tragiczne wydarzenia XX w. wprawity wiar¢ w Bozg opatrznos¢ w stan drama-
tycznego kryzysu'?. Holokaust i tragedia obozow koncentracyjnych byta szczyto-
wym momentem tej szokujacej konfrontacji. Takze zamach na WTC z 11 wrzesnia
2001 r. na nowo wzniecit krytyczne pytania o Boza opatrznos¢. Na tym tle dono$nie
wybrzmiewaja stynne stowa Fryderyka Nietschego: ,,Bog umart”!® lub mniej znane
stowa Carla Amery o ,,koncu opatrzno$ci”'“.

W popularnym niemieckim czasopi$mie ,,Der Spiegel” pojawil si¢ w 1966 r.
bardzo osobliwy tekst w postaci nekrologu:

Po dtugim okresie bezczynnosci Pan Bog odszedt. Jak styszymy, wojna w Wietnamie nie stab-
nie, na ludnos$¢ cywilng spadaja bomby z napalmem, zwolennik Hitlera, generat Ky, w dalszym
ciagu jest wspierany przez Ameryke, a kazdego dnia umiera coraz wigcej zoierzy. Jak czytamy,
w Indiach, Chinach i Algierii ludzie nadal gtoduja, w silosach zbozowych Zachodu pszenica gni-
je, a wspdlnoty koscielne zbieraja pienigdze na pomalowanie cmentarnego plotu. Jak widzimy,
coraz wigcej ludzi w Krolestwie Bozym jest torturowanych, mordowanych i gwalconych; umie-
raja z glodu, dusza si¢ i ptona.

Uwazamy, ze kazdemu, kto mysli uczciwie, narzuca si¢ jeden wniosek: Bog, ktory kiedy$ tak
cudownie wszystkim rzadzit, ktérego wielbita moja dusza, ktéry prowadzil mnie na zielone niwy,
jest nieobecny, chory, w dalekiej podrézy i martwy.

Nie ma juz Boga, ktory wszystko doskonale pouktadat w Auschwitz i Getcie warszawskim,
w Wietnamie i w murzynskich dzielnicach Nowego Jorku. Nie wykonat swojej pracy. Jego stano-

wisko jest wiec wolne. Musi zostaé zastapiony. Przysziosé jest otwarta'>.

10 Por. tamze, 31.

' Por. tamze, 25-26.

12 Por. Opatrznos¢, w: H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny. Wiara — objawienie — dogmat,
Warszawa 2005, 244.

13 Por. A. Ziegler, Einfiihrung, w: J. Kentenich, Texte zum Vorsehungsglauben, red. A. Ziegler,
Vallendar-Schonstatt 21974, 10.

4 Por. O. Amberger, dz.cyt., 7.

15 Fragment artykutu podany jako nekrolog w Der Spiegel (1966), cytowany za: A. Ziegler, Ein-
Siihrung, w: J. Kentenich, Texte zum Vorsehungsglauben, red. A. Ziegler, Vallendar-Schonstatt 21974,
10-11. Tekst oryginalny: ,,Nach langer Untitigkeit verschied Gott der Herr. Wie wir horen, hilt der
Krieg in Vietnam mit unverminderter Hérte an, fallen Napalmbomben auf die Zivilbevolkerung, wird
Hitler-Anhénger General Ky weiter von Amerika unterstiitzt, sterben tdglich mehr Soldaten. Wie wir
lesen, verhungern noch immer Menschen in Indien, China und Algerien, verfault in westlichen Ge-
treidesilos der Weizen, sammeln Kirchengemeinden fiir einen neuen Anstrich ihres Friedhofszaunes.
Wie wir sehen, werden im Reich Gottes immer mehr Menschen gefoltert, ermordet, vergewaltigt; lasst
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Ten brutalny tekst w dobitny sposob $wiadczy o kryzysie teodycei, moéwienia
o Bogu troszczacym si¢ o swoje stworzenie. Na czas tego najwigkszego kryzysu
wiary w Boza opatrzno$¢ naklada si¢ zycie ks. Jozefa Kentenicha, ktory opracowat
oryginalng koncepcje tzw. praktycznej wiary w Boza opatrzno$¢, stanowiaca wazny
element teologicznej koncepcji Szensztatu. Zycie Kentenicha, bogate w ekstremalne
doswiadczenia i poddane niejednej probie, stanowi niejako legitymacije jego sposo-
bu méwienia o Bozej opatrznosci'S.

4. PRAKTYCZNA WIARA W BOZA OPATRZNOSC

Ksiadz Jozef Kentenich antycypuje soborowy obraz Kosciota jako Ludu Boze-
g0, ktory wedruje przez histori¢. Kentenich czesto wskazywal, ze mowiac o Bogu,
nalezy podkresla¢, ze jest On ,,Bogiem zycia i historii”’'’”. Punktem wyjScia jest tutaj
radykalne przekonanie o zywej obecnosci Boga we wszystkim, co si¢ wydarza. Jest
to taki rodzaj duchowosci, ktora umozliwia czlowiekowi poprzez trzezwa wiarg roz-
poznawac dzialanie Boga w $wiecie i w przymierzu z Nim odpowiedzialnie ksztat-
towac histori¢'®. Hans Werner Unkel zauwazyl, ze ,,dla Kentenicha ta podstawowa
postawa wobec historii 1 §wiata, wsparta duchem wiary, byta na przestrzeni dziesi¢-
cioleci zrodtem $wiatla i sity do budowania i inspirowania wielowymiarowego Ru-
chu Szensztackiego, az w koncu poczut si¢ uprawniony, by uzna¢ Szensztat nie tylko
za dzieto ludzkie, ale takze jako dzieto Boze™". Jest to niejako argumentacja ex vita
oraz ex historia, na drodze odkrywania woli Bozej. Taki sposob myslenia o wierze
w Boza opatrzno$¢ pozwala sformutowaé wniosek: nie tyle chodzi tu o uznanie kon-
kretnych tresci wiary za prawdziwe (fides quae), ile o wiele bardziej o praktyczne
urzeczywistnianie wiary (fides qua creditur). Jest to caloSciowe zalozenie prowa-
dzace cztowieka do ufnego ,,poddania si¢ Bogu zywemu na drodze do zbawienia”?.
Zatem istotg praktycznej wiary w Boza opatrznos¢ jest rozeznawanie prawdy i urze-
czywistnianie jej w konkretnym Zyciu, rozumianym jako zwykla codziennos¢.

W celu lepszego zrozumienia teologicznego kontekstu, warto odnies¢ si¢ do
tekstu Kentenicha, ktory stanowi ,,klucz do zrozumienia Szensztatu”, jak sam go na-
zwal?'. Chodzi tu o dwa centralne elementy, ktore — jak dwustronny klucz — otwierajg

man sie verhungern, ersticken, verbrennen. Wie wir meinen, zwingt sich jedem, der redlich denkt, eine
Folgerung auf: Der Gott, der einst so herrlich alles regierte, den meine Seele lobte, der mich auf eine
griine Au fiihrte, ist abwesend, krank, verreist, tot. Einen Gott, der alles aufs Beste bestellt in Auschwitz
und in Warschauer Ghetto, in Vietnam und in New Yorker Negerviertel, gibt es nicht mehr. Er hat seine
Arbeit nicht erledigt. Seine Stelle ist also offen. Er muf3 vertreten werden. Die Zukunft ist offen®.

16 Ksigdz Jozef Kentenich wychowywal sie¢ w sierocincu, odrzucony przez ojca, przezyt dwie
wojny $wiatowe, byt wigziony przez Gestapo, ponad trzy lata przebywat w obozie koncentracyjnym
w Dachau. Na temat jego osoby: zobacz przypis 1.

17 Por. H.-W. Unkel, Praktischer Vorsehungsglaube, w: Schonstatt-Lexikon, 313.

18 Por. tamze.

19 Tamze.

20 Por. tamze.

21 J. Kentenich, Schliissel zum Verstindnis Schonstatts, w: Texte zum Verstindnis Schonstatts,
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drzwi do zrozumienia Szensztatu i jego koncepcji teologicznej. Pierwszy element
to tzw. sita wiodaca (niem. leitende Idee), drugi element to tzw. moc napgdowa
(niem. treibende Kraft). Sita wiodaca rozumiana jako przyczyna celowa (causa fina-
lis), dziatajaca od zewnatrz, stanowi zadanie, cel oraz ideat. Sita wiodaca w Ruchu
Szensztackim to: nowy czlowiek w nowej wspdlnocie (z uniwersalnym zacigciem
apostolskim). W wymiarze eschatologicznym chodzi ostatecznie o tajemnice odku-
pienia, a zatem ten ,,nowy cztowiek” to cztowiek zbawiony* lub w wymiarze docze-
snej tymczasowosci — cztowiek dazacy do zbawienia, szczegdlnie poprzez radykalng
dazno$¢ do swigtosci. Kentenich pisze:

Ten ideat jest wiecznie miody i wiecznie stary! Wiecznie stary, bo przez wiele stuleci wywalcza-

ny. I wiecznie mtody, bo wciaz na nowo nasza ludzka natura daje si¢ we znaki i chce si¢ leni¢

i zadowala¢ przecigtnoscia. Ten «nowy cztowiek» to cztowiek uduchowiony i zyjacy ideatami,
daleki od wszelkiego formalizmu z jednej strony i daleki od braku form i norm z drugiej strony*.

»Nowa wspolnota” to wolnos¢ od mechanistycznego myslenia®* i od bezduszne-
go formalizmu. To juz nie powierzchowne stanie obok, ale to zakotwiczenie w Bogu
i gleboko w duszy ukorzenione bycie ,,w, z i dla”*. Owo bycie ,,w, z i dla” (niem.
Ineinander, Miteinander, Fiireinander) nawigzuje do doksologii w liturgii Mszy
swietej (przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie) 1 wyraza w ten sposéob chry-
stocentryczne zjednoczenie i harmoni¢ natury z taska.

Moc napedowa jako przyczyna ozywiajaca (causa vitalis), dziatajaca od we-
wnatrz, stanowi forme i funkcje, a wigc zrodlo sity i motywacji. Moc napgdowa
w Ruchu Szensztackim to: wielkoduszne, dziecigce oddanie si¢ Bozej opatrznosci
(wedhug zasady otwartych drzwi)?®. Kentenich pisze:

Ta sita moze by¢ tak nazwana tylko, jesli stata si¢ nasza jakby druga natura i daje si¢ odczu¢ jako

$wiety nacisk w cztowieku; mowiac stowami $w. Pawta: caritas Christi urget me*” [...] Jesli to

na razie tylko waleczne staranie, to nie mozna méwi¢ o sile napgdowej we wlasciwym tego stowa

znaczeniu?®,

Kentenich widziat centralne zadanie Szensztatu w tym, aby ,,$wiatu i czasom,
ktore sa owladnigte stabo$cia w wierze, ateizmem, panteizmem oraz deizmem ukazac
site ukorzenionej, oS§wieconej i maryjnej wiary w Bozg opatrzno$¢”?. Przedstawiat po-
dwdjny aspekt wiary w Boza opatrznos¢. Po pierwsze, w wymiarze egzystencjalnym:

Vallendar-Schonstatt 1974. Tekst z 1951 r. przeznaczony dla konsultora 6wczesnego Swigtego Oficjum,
o. Augustyna Bea, na potrzeby trwajacej wowczas wizytacji apostolskiej (1951-1953) w Szensztacie.
Najnowsze opracowanie tematu koscielnych wizytacji Szensztatu: P. Moore Infante, Visitacion del
Vaticano al Movimiento de Schoenstatt (1951-1953), Santiago de Chile, 2023.

22 Por. J. Kentenich, Schliissel..., 149.

2 Tamze.

2 Mechanistyczne myslenie stanowi wazny temat w nauczaniu ks. Kentenicha. Jest ono (w prze-
ciwienstwie do tzw. myslenia organicznego) absolutng separacja przyczyny pierwszej od drugiej, po-
rzadku natury i taski, idei od zycia.

% Por. tamze.

26 Por. tamze, 171.

27 Mito$¢ Chrystusa przynagla mnie (tac.).

2 Tamze.

2 Tamze, 109.
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interioryzacja prawdy wiary, ze powszechne panowanie Boga kieruje $wiatem i jego
biegiem az po kazdy szczego6tl. Stad po drugie, kiedy zatem Bog wszystkim rzadzi
i kieruje, to jakby ,,przemawial” poprzez okolicznosci, ktore stajg si¢ w ten sposob
zrodtem wiedzy i poznania, zobowigzujac do dziatania. Praktyczna wiara w opatrz-
no$¢ ma wiec wymiar kognitywno-pragmatyczny. Pod tym wzgledem, takie podej-
$cie rozni si¢ od bardziej tradycyjnego rozumienia opatrznosci o charakterze bier-
nym*®. Wiar¢ w opatrzno$§¢ mozna w tym ujeciu rozumie¢ jako pewnego rodzaju
chrzescijanski ,,$wiatopoglad”, jako ,holistyczng postawe patrzenia na rzeczywi-
sto$¢ opartg na potgczeniu myslenia i wiary™!.

5. ROZEZNAWANIE WOLI BOZEJ

Kazdy, kto chce aktywnie i odpowiedzialnie ksztaltowaé §wiat oparty na wierze,
potrzebuje wgladu w to, czego Bog od niego oczekuje. Oprdcz zasadniczych zrodet
wiedzy, dostepnych kazdemu wierzacemu (Pismo Swigte i Magisterium Kosciota),
ktore Kentenich uwaza za oczywiste, wymienia rowniez zrodta specyficzne, ktore
uwaza za szczeg6lny dar troski i mitosci Boga®?. Sg to: ,,czas, dusza i byt”, ktore
stanowig teologicznie kwalifikowane miejsca komunikowania si¢ Boga z cztowie-
kiem?. Ta triada, ktéra szczegdtowo bedzie omdéwiona w dalszej czesci pracy, po-
wstawata w wypowiedziach Kentenicha przez lata i ostateczny ksztatt uzyskata
dopiero w 1964 r., a zatem pod sam koniec jego zycia®**. Wymienione obszary
rozpoznawania Bozej woli nie sg jednak niezawodne. W ludzkiej percepcji, nie-
raz zaburzonej wielorakimi czynnikami, moga mieszac¢ si¢ elementy ludzkie, Bo-
skie i antyboskie. Dlatego Kentenich zabiega o odpowiednig sztuke interpretacji,
w ktorej powoluje si¢ na tradycje rozeznawania duchowego, korzystajac z przeka-
z6w Ignacego z Loyoli (1491-1556) oraz Teresy z Avili (1515-1582)%.

Nie ma gwarancji, Ze rozpoznane kroki sa absolutnie stuszne, dlatego ks. Ken-
tenich méwi o ,,jasno-ciemnos$ci”™® wiary. Wtasnie takim okresleniem opisywat , ta-
jemniczy charakter procesow zyciowych”. Uwazal, Ze jasno$¢ i ciemno$¢ si¢ prze-
nikajg jako trwate sktadniki $wiata i zycia. Ciemno$¢, ktéra oznacza bledy (takze
heretycznej natury), pozwala lepiej dostrzegac jasnos¢, a wige prawdg. Bog dopusz-
cza zatem zlo i bledy, by wyrazniej mozna bylto rozpozna¢ dobro i prawde. W swoich

30 Por. L. Penners, Eine Pidagogik des Katholischen, Vallendar-Schonstatt 1983, 295.

31 Tamze.

32 Por. J. Kentenich, Weihnachtstagung (1967), maszynopis wydany do uzytku wewnetrznego,
41 oraz 53: ,,Rozr6zniamy powszechne (ogélne) oraz specyficzne (specjalne) zrodta rozeznania. Jesli
niewiele byto wzmianki o tych powszechnych, to dlatego, ze przyjmowalismy je jako co$ oczywistego
a zawsze byliSmy zwigzani z naszymi specyficznymi zrodtami wiedzy: z czasem, bytem i dusza.”

33 Por. H.-W. Unkel, Praktischer Vorsehungsglaube, 318.

3 Por. H.-W. Unkel, Theorie und Praxis des Vorsehungsglaubens nach Pater Joseph Kentenich,
t. II: Leben aus dem praktischen Vorsehungsglauben, Vallendar-Schonstatt 1981, 101.

33 Por. O. Amberger, dz.cyt., 39-40.

3 J. Kentenich, An seine Pars motrix, t. VIII, Patres-Exerzitien 1967, 21999, 58.

37 Tamze.
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ocenach rzeczywisto$ci Kentenich pozostawal realista, gdy pisatl: ,,nawet gdyby$my
potrafili rozwigza¢ dzisiejsze trudnosci tak, aby znow zajasniato wokot nas troche wie-
cej jasnosci, to pojutrze znowu staniemy przed otchtanig najglebszej ciemnosci, lgku
i niepewnos$ci”™. Dlatego wcigz powtarzal, ze imperatywem dzisiejszego $wiata jest
zadanie interioryzacji przekonan religijnych: ,,w glab $wiata wiary!”*. Nierzadko ta-
kie sytuacje oznaczajg nawet ,,skok $mierci dla rozumu, woli i serca™® w odniesieniu
do okolicznosci ekstremalnych, wymagajacych heroicznego zaufania Bogu.

W 1967 1. Jozef Kentenich prowadzit rekolekcje dla ksigzy, w ktorych refero-
wal wyzwania wobec posoborowego porzadku, wymagajgcego dojrzatosci i odpo-
wiedzialnosci*!. Glosit, ze w obliczu pietrzacych si¢ wyzwan, takich jak: zachwia-
nie dotychczasowego porzadku spotecznego czy ostabienie religijnosci, potrzeba
ogromnej osobistej dojrzatosci wiary. ,,Co oznacza dojrzato$¢ w dziedzinie wia-
ry w najbardziej pozytywnym, tradycyjnym sensie? Oznacza: by¢ na catej linii
wyposazonym w Bozy instynkt, Bozy gust oraz calkowite oddanie dla Bozych
spraw”#?, Taka gruntowna i caloSciowa postawa wiary staje si¢ dla Kentenicha kry-
terium dojrzatosci, a zatem sposobem odpowiedzialnego i zdrowego radzenia so-
bie w kazdej sytuacji zycia. Wobec dylematow egzystencjalnych i intelektualnych
formutuje dezyderat: ,,Tylko w duchu wiary mozemy pokonac¢ przepas¢, otchtan,
ktora powstaje, gdy nie potrafimy rozwiaza¢ trudnosci naukowych”*.

6. SPECYFICZNE ZRODLA ROZEZNANIA*

Specyficznymi zrodtami wiedzy o tym, czego Bog pragnie dla zycia ludzi
i wspolnoty w danej sytuacji, zgodnie z ,,zasadg otwartych drzwi” (gedffnete Tiir)
oraz ,,zasadg tworczego rezultatu” (schopferische Resultante), sa nastepujace ele-
menty: metafizyczne glosy bytu (Seinsstimmen)®, znaki czasu (Stimmen der Zeit)
oraz glosy duszy (Seelenstimmen). Te trzy elementy stanowig niejako loci theologici*
systemu praktycznej wiary w opatrzno$¢ Boza zatozyciela Ruchu Szensztackiego.

38 Tamze.

3 Tamze, 59.

40 ], Kentenich, Oktoberwoche 1950, Vallendar-Schonstatt 21993, 248.

41 Rekolekcje dla wspolnoty Ojcow Szensztackich w Haus Mariengart w Schonstatt 27.11-1.12.1967.
Tematem rekolekceji byto umocnienie glgbokiej wiary w troske 1 prowadzenia Boga w historii 1 Zyciu
wspolnoty. Szczegdlnie wazny akcent polozony byl na posoborowa sytuacje Kosciota oraz obraz Boga
jako troskliwego Ojca.

4 J. Kentenich, An seine..., 58.

4 Tamze.

4 Por. H. Brantzen, Erkenntnisquellen, w: Schonstatt-Lexikon, 70-71; Z. Czaja, Wychowanie jako
spotkanie. Gtowne zatozenia szensztackiego systemu wychowawczego w Swietle wypowiedzi ks. Jozefa
Kentenicha, Koszalin 1994, 185-186.

4 Zygmunt Czaja pomija ten punkt. Por. Z. Czaja, dz.cyt., 185-186.

4 Loci theologici — Zzrodta wiary, obszary poszukiwania teologicznych uzasadnien. Pojecie to
opisal i usystematyzowal w teologii katolickiej, w nawiazaniu do Topiki Arystotelesa, hiszpanski teo-
log potrydenckiej scholastyki Melchior Cano (1509-1560), ktéry opracowat ten temat w po$miertnie
wydanym dziele De locis theologicis (Salamanca 1563). Na ten temat: J. Szymik, Topika teologiczna
wezoraj i dzis, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne, XXIII/XXIV (1990/1991), 157-164.
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Metafizyczne glosy bytu (Seinsstimmen)

Rozpoznawanie woli Bozej ujawnia si¢ dla Kentenicha w pierwszej kolejnosci
W samym istnieniu rzeczy. Rzeczy, byty oraz naturalna struktura stworzenia w swo-
jej istocie stanowig niejako odbicie nieskonczonos$ci, co implikuje ich normatywny
charakter. Kentenich szukat w wierze poznawczej pewnosci, chetnie formutujac roz-
maite zasady. Sam przyznal, ze poszukiwanie pewnosci metafizycznej byto po cze-
$ci spowodowane kryzysem mtodosci i bledem myslenia z tamtego czasu®’, nigdy
jednak nie zrezygnowat z poszukiwania pewnos$ci moralnej, opartej na subiektyw-
nym przekonaniu popartym doswiadczaniem wiary. Scholastyczny aksjomat ordo
essendi est ordo agendi nalezy do najwazniejszych zasad, do ktorych Kentenich
konsekwentnie si¢ odnosit. Z porzadku bytu wynika porzadek dziatania*®. Obiek-
tywny porzadek bytu ukazuje si¢ jako spotkanie porzadku naturalnego (stworzenia)
z porzadkiem taski (odkupienia). Kentenich mial §wiadomo$¢ kryzysu metafizyki
— widzial w nim przyczyne¢ globalnych nieszczg$¢ i zaburzenia dotychczasowego
porzadku spotecznego®. Afirmacj¢ porzadku bytowego identyfikowat z przyjeciem
Bozego zamystu, ktory zostat dany cztowiekowi jako droga do odnowy $wiata i do
zbawienia®.

Znaki czasu (Stimmen der Zeit)

Wspotczesne trendy i nurty, szczegdlne wydarzenia i sytuacje, konstelacje war-
tosci w spoteczenstwie i Kosciele moga by¢ traktowane jako ,,znaki czasu”. Kente-
nich byl pod wrazeniem zawotania biskupiego kardynata Michaela von Faulhabe-
ra (1869-1952): Vox temporis, vox Dei i uczynit te stowa wlasnym mottem’!. Sam
uwazat znaki czasu za glos Boga. Na dziesigciolecia przed Soborem Watykanskim 11
uzywat czesto tego pojecia. Czas uwazal za podstawowe zrdédto rozpoznawania woli
Bozej i majac na mysli t¢ problematyke stosowat nan rozne okreslenia: ,,aktualne
trendy i wydarzenia na §wiecie”, ,,troski czasu”, ,,potrzeby czasu”, ,,oblicze Boga ja-
$niejace we wspolczesnych wydarzeniach”, ,,powigzywanie i rozwigzywanie relacji
spotecznych i1 prywatnych”, ,,misterium prowadzenia Bozego i zrzadzen opatrzno-
$ci”, ,.historia”*?. Przestrzegal, by nie sta¢ si¢ adresatem wyrzutu, jaki Jezus czynit
faryzeuszom i saduceuszom: ,,Wyglad nieba umiecie rozpoznawac, a znakoéw czasu
nie mozecie?” (Mt 16, 3)>.

47]J. Kentenich, Seelischer Zwang, w: P. Locher, J. Niehaus, H.-W. Unkel, P. Vautier (Hrsg.),
Kentenich Reader. Ein Lesebuch, B. 1: Dem Vater begegnen, Vallendar 2008, 27: ,,To, czego osobiscie
doswiadczylem, byto bez watpienia pewnym psychicznym przymusem. [...] Popelnitem btad, jaki po-
pehnia wielu; domagatem si¢ i oczekiwatem metafizycznej pewnosci. To jasne, Ze taka nie istnieje. Nie
ma zadnej filozoficznej ani metafizycznej pewnosci co do podstaw wiary”.

48 J. Kentenich, Philosophie der Erziehung. Prinzipien zur Formung eines neuen Menschen- und
Gemeinschaftstyps, Vallendar 2012, 30: ,,mozna tez powiedzie¢ operatio sequitur esse. To znaczy: Byt
okresla powinno$¢ i wolg®.

4 Por. H.-W. Unkel, Theorie und Praxis..., 128.

50 Por. J. Kentenich, Philosophie der Erziehung..., 30-35.

St Por. L. Penners, dz.cyt., 311, zobacz takze przypis 97.

52 Por. H.-W. Unkel, Theorie und Praxis..., 107, zobacz takze przypis 30.

53 Por. Lk 12,56.
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Pojecie znakdéw czasu, cho¢ znane juz popularnie w XIX w., stalo si¢ w teologii
nowym odkryciem za sprawg papieza Jana XXIII, ktéory nadal mu nowe znacznie.
Znaki czasu dotad rozumiane chrystologicznie i eschatologicznie, otrzymaty na pro-
gu Soboru znaczenie pastoralne i niemal socjologiczne. W czasie Soboru Watykan-
skiego II poj¢cie to doznato ,,0statecznej teologicznej legitymizacji”**. W soborowej
Konstytucji pastoralnej czytamy: ,,Lud Bozy pobudzany wiarg w to, ze prowadzi go
Duch Panski napetniajacy okrag ziemi, stara si¢ w wydarzeniach, potrzebach i pra-
gnieniach, w ktorych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznac, jakie w nich
mieszczg si¢ prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow Bozych” (GS 11). Znaki
czasu mogg by¢ zatem interpretowane jako sposéb komunikacji Boga ze swiatem.

Majac na uwadze skomplikowanie sztuki rozeznawania, Kentenich rozrézniat
»ducha czasu” (Geist der Zeit) od ,,czasoducha” (Zeitgeist). ,,Duch czasu” obejmuje
pozytywne nurty i tendencje w $wiecie, natomiast ,,czasoduch” oznacza tendencje
negatywne i destruktywne™. Droga do rozpoznania ,,ducha czasu”, a zatem Bozego
glosu w §wiecie, jest studiowanie ,,czasoducha”. Kentenich pisze: ,,Zwrdccie uwagg,
jak my, katolicy — i1 to w calym Kos$ciele — mamy mato sily, aby stworzy¢ od we-
wnatrz co§ nowego! Zawsze najpierw musimy zosta¢ zmuszeni przez oboz przeciw-
nika¢. Podobnie w rozeznawaniu Bozej woli moze pomdoc to, co przeciwne i wrogie
(,,czasoduch”). W ten sposob wyrazniej ukaze si¢ to, czego chce od cztowieka Bog.

Glosy duszy (Seelenstimmen)

Dusza jako wyraz catej osobowosci cztowieka w jego indywidualnosci i wolno-
$ci, jego poznaniu i pragnieniach, wraz ze wszystkimi jej warstwami, stanowi zrodto
rozeznania. Dla Kentenicha jest to szczegdlny i osobisty moment, poniewaz wia-
$nie ,,zjednoczeniu dusz” oraz mozliwosci ,,czytania w duszach” (obok czytania ,,w
ksiedze dziejacej si¢ historii™’) zawdzigczal owocno$¢ 1 rozwoj swojego dzieta™.
Dusza ma dla niego znaczenie nie tylko osobowe i indywidualne, ale tez — oczywi-
$cie w znaczeniu metaforycznym — wspolnotowe, gdyz regularnie uzywa okreslenia
,,dusza wspolnotowa*®, majac na mysli, ze wspolnota jest szczegdlnym miejscem
wspolnego poszukiwania woli Bozej i miejscem uprzywilejowanym, w ktorym Bog
daje si¢ rozpoznawaé. W duszy przemawia Pan Bog poprzez swoje podszepty. Na-
bierajac obycia i uczac si¢ z doswiadczenia, z czasem rozroznia si¢ to, co ludzkie od
tego, co Boskie. ,,Glosy duszy” to reakcje i poruszenia, marzenia i pragnienia. Ken-
tenich zachecat czesto, aby te glosy, zardbwno Swiadome, jak i nieSwiadome, przyj-
mowac 1 jako ,,wrazenia duszy” odpowiednio przepracowywac (uzywat okreslenia

799

»przetrawiac”)®. Jest jasne, ze ,,znaki czasu” i ,,glosy duszy” jako zrodta rozeznania

54 S. Pawinski, ,, Znaki czasu” jako nowa kategoria teologiczna w ujeciu Soboru Watykarskie-
go 11, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego, 24(2004), 315.

35 J. Kentenich, Brasilienterziat, t. 11, Schonstatt 1972, 203-204.

% Tamze, 204.

57 Por. O. Amberger, dz.cyt., 34.

8 L. Penners, dz.cyt., 312, zobacz takze przypis 102.

% Por. tamze, 313.

% Por. O. Amberger, dz.cyt., 36.



152 PRZEMYSEAW SKAPSKI [10]

nie pozwalajg si¢ precyzyjnie rozdzieli¢ i odroznia¢. Wszystkie te zrodta si¢ wza-
jemnie przenikaja i uzupehiaja.

Zjawiska nadzwyczajne

Ciekawy aspekt sposobu myslenia ks. Jozefa Kentenicha dotyczy zjawisk nad-
zwyczajnych. Uznaje on w ogolnej przestrzeni Kosciola nadnaturalne zrodta wiedzy
(prywatne objawienia, zjawienia, zjawiska mistycyzmu) jako uprawnione, jednakze
w teologii szensztackiej nie odgrywaja one znaczacej roli®’. Bog oczywiscie moze
objawiac si¢ i dzialaé, jak chce, ale Kentenich wyraznie rezygnuje z korzystania z ta-
kich zrédet. Byt przekonany, Zze otrzymat szczego6lny charyzmat w tym obszarze, aby
ksztaltowaé codzienno$¢ w duchu glebokiej wiary bez korzystania z nadnaturalnych
zjawisk®.

Czlowiek jest wspotpracownikiem Boga w dziele stworzenia i odpowiedzialny
jest za tworcze ksztattowanie $wiata i historii. Wszystkie trzy /oci taczy odniesienie
do historii, cho¢ w réoznym aspekcie. Znaki czasu i glosy duszy dotycza raczej
przysztosci, pozwalajac poszukiwaé oryginalnosci tego, co dynamiczne i nowe.
Gtosy bytu to natomiast umocowane w tradycji potwierdzanie porzadku, poprzez
zasady i struktury®.

7. ZASADA ,,OTWARTYCH DRZWI”

Metafora ,,otwartych drzwi” nawiazuje do jezyka i teologii §w. Pawla, ktory
catkowicie byl pochlonigty idea ,,pojednania wszystkiego w Chrystusie” (Ef 1, 10).
Co i jak mial jednak konkretnie czyni¢, dawat sobie powiedzie¢ poprzez czynniki
zewngetrzne, poprzez wlasnie ,,otwierajace si¢ lub zamykajace drzwi” (1 Kor 16, 8
i 2 Kor 2, 12)%. Tstotg tej metafory jest wewnetrzne powigzanie miedzy postannic-
twem otrzymanym od Boga (zaréwno przez jednostke jak i wspdlnote, ktora wierzy
W jego otrzymanie) oraz konkretnymi warunkami i czasem jego realizacji®®. W swo-
jej wolnosci Bog decyduje, gdzie i kiedy otwiera drzwi lub je zamyka. Otwierajac
drzwi, Bog pokazuje drogg realizacji otrzymanej misji. Nawet jesli pozwala ludziom
samodzielnie uczestniczy¢ w swoim dziele zbawienia, inicjatywa co do tego, kiedy
1 w jaki sposob realizowac Jego plany pozostaje zawsze caltkowicie w gestii samego

' Por. tamze, 9 oraz 28-29.

62 Por. J. Kentenich, Oktoberbrief 1949, Vallendar-Schonstatt 1970, 14-15: , Nigdy nie ukazata si¢
nam reka tak, jak u krola Baltazara w Niniwie, malujacego na $cianie tajemnicze znaki i w ten sposob
w petni odstaniajacego przysztos¢ [Dn 5]. Bog nigdy nie przemowit do nas poprzez nagte zazielenienie
i zakwitnigcie bezlistnej laski, jak to kiedy$ uczynit przez laske Aarona [Lb 17,23]. Nigdy nie mielismy
wizji jak Korneliusz i Piotr [Dz 10,3], nigdy snéw, przez ktéore mowit do nas tak, jak moéwit do ksigdza
Bosko. Niemniej jednak z roku na rok odwazaliSmy si¢ z coraz wigksza pewnoscig powtarzaé¢ stowa
egipskiego maga: Hic est digitus Dei [Dn 5,24]. To Bog objawia swoje oblicze i poprzez znaki czasu
do nas przemawia”.

% Por. O. Amberger, dz.cyt., 40.

% Por. J. Kentenich, Schliissel..., 181.

8 Por. H.-W. Unkel, Gedffnete Tiir, w: Schonstatt-Lexikon, 111.
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Boga: ,,Bog Ojciec daje kazdemu cztowiekowi kairos, «szczegdlna godzing», czas
na jego udzial w realizacji Boskiego planu zbawienia jako narzgdzie w Bozym regku.
(J2,4;7,30; 12, 24). Te godzing, ten kairos, nalezy wnikliwie wyczu¢ i dostrzec™®.
Kentenich méwi o ,,prawie” otwartych (lub zamknietych) drzwi, wedlug ktérego
ludzie orientuja swoje dzialania oparte na praktycznej wierze w opatrzno$¢, poszu-
kujac jak najwigkszej harmonii i dopasowania pomiedzy Bozym i ludzkim dziata-
niem w Swiecie®’. Stosowanie prawa ,,otwartych drzwi” oznacza dla osoby wierzacej
zgode, by to Bog wskazywat jej droge, srodki i czas na stopniowa realizacje misji
w wiernym postuszenstwie, zdolnosci dopasowania i cigglej gotowosci do podej-
mowania ryzyka tak, aby w ten sposob sta¢ sie historio-twoérczo skutecznym®. Pod-
stawe chrystologiczng takiego dzialania mozna odnalez¢ w osobistej relacji Jezusa
do Ojca Niebieskiego, ktory jako Syn dostosowuje si¢ do woli swego Ojca: ,,Syn
nie moéglby niczego czynic¢ sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czyniacego. Albo-
wiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni” (J 5, 19b).

Lothar Penners uznaje zasad¢ ,,otwartych drzwi” za szczyt praktycznej wiary
w Boza opatrzno$¢. Chodzi o to, aby ,,wlasciwie odpowiadaé na dzialanie Boga
wtedy, gdy wola Boza nie objawia si¢ w istotowej prawdzie uznanej z natury za
obowigzujaca, ale moze zosta¢ odkryta jedynie poprzez konkretny historyczny eks-
peryment”®. Jest to zatem praktyczna zasada dziatania, ktorej towarzyszy narzedzie
weryfikacji w postaci zasady ,,tworczego rezultatu”.

8. ZASADA ,TWORCZEGO REZULTATU”

Na drodze praktycznej wiary w Boza opatrznos$¢ cztowiek poszukuje pewno-
$ci, ze obrany szlak i podjete decyzje zgodne sa z wola Boga. Rozpatrujac wstecz,
zadaje sobie pytanie, na ile mozliwa jest pewno$¢ wiary, ze czlowiek, kierujac si¢
zasada ,,otwartych drzwi”, rzeczywiscie idzie droga Bozej woli’'. Wobec takich
watpliwos$ci, ktore wydaja si¢ czym$ oczywistym, Kentenich sformutowat zasadg
»~tworczego rezultatu” (schopferische Resultante). Wyrazenie to pochodzi od nie-
mieckiego psychologa i filozofa Wilhelma Wundta (1832-1920), a zatozyciel Ruchu
Szensztackiego przejat je poprzez lekture ksiazki Gott in der Geschichte, autorstwa
Antona Schiitza (1880-1953)". Zasada ,,tworczego rezultatu” zasadza si¢ na arysto-
telesowskim stwierdzeniu, iz cato$¢ to wiecej niz tylko suma czgs$ci’®, co wspotcze-
$nie nazywane jest pojeciem emergencji. Na gruncie psychologii Wundt dochodzi
do wniosku, ze gdy wynik procesu psychologicznego wykracza poza pierwotne

¢ Tamze, 111-112.

7 Por. tamze, 112.

% Por. tamze.

% L. Penners, dz.cyt., 316.

0 Por. tamze.

" Por. H.-W. Unkel, Schopferische Resultante, w: Schonstatt-Lexikon, 365.
2 Por. O. Amberger, dz.cyt., 43; L. Penners, dz.cyt., 315.

3 Por. Arystoteles, Metafizyka, V11, 17, 1041 b 10-14.
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elementy, dziala tworcza moc jakiej$ zasady duchowej, co powoduje zaistnienie
Htworczego rezultatu”’. Kentenich stosuje to okreslenie w obszarze doswiadczenia
wolnosci w historii i analogicznie wnioskuje, ze jezeli pozytywny wynik procesow
historycznych wykracza poza sume poszczegolnych zdarzen, mozna uznac, ze sity
Boskie sg tworczo skuteczne’. Jak pisze w tym kontek$cie Otto Amberger: ,,ludz-
kie dziatanie w dziejach, jesli dokonato si¢ zgodnie z wolg Boza, wykazuje nadmiar
danej przez Boga duchowej ptodnosci, przewyzszajacy konkretne, jednostkowe
czynniki dziatania™’®.

9. PRZESLANKI ,,TWORCZEGO REZULTATU”

Model zastosowania zasady ,,tworczego rezultatu” opiera si¢ na trzech prze-
stankach. Po pierwsze, na znikomos$ci narz¢dzia, po drugie na ogromie przeciwno-
$ci i1 po trzecie na nieoczekiwanej i niewspotmiernej owocno$ci danego dzieta czy
dziatania. Kentenich na przyktadzie swojego wtasnego doswiadczenia, potwierdza
te trzy kryteria. Na podstawie ich wystapienia, uznaje Ruch Szensztacki za dzieto
Boze: ,,Szensztat nosi na obliczu trzy kryteria Boskiego pochodzenia: znikomos¢
narzgdzi i zasobow, ogrom przeciwnosci oraz glgbie, trwatos¢ i zakres owocnosci”™”.
Krytyczny przeglad historii pozwala mu stwierdzi¢, ze wiarygodno$¢ dzieta i jego
Boskie pochodzenie, mozna uznaé za certitudo moralis, a wigc moralng pewno$¢’.
Kilka lat p6zniej zrekapituluje: ,, Takie jest [nasze] religijne przekonanie [...]. Opiera
si¢ ono na «prawie otwartych drzwi» i prawie «tworczego rezultatu». O ile pierwsze
prawo wskazato nam droge do odkrycia Boskiego planu, o tyle drugie utwierdza nas
w przekonaniu [...], ze Szensztat [...] nie stanowi ani diabelskiej iluzji, ani nie jest
wytworem ludzkich ambicji, ale to wyraznie dzieto Boze™”.

Te trzy kryteria sg do uniwersalnego zastosowania, a ich znaczenie nie trudno
potwierdzi¢ $wiadectwem biblijnym. Znikomo$¢ narzedzi i §rodkéw, ludzki brak
zdolnosci, poczucie niegodnosci u powotanych to klasyczne sceny biblijne. Powota-
ny dopiero co Jeremiasz utyskiwatl: ,,Ach, Panie Boze, przeciez nie umiem mowic...”
a w odpowiedzi ustyszat: ,\Nie Iekaj si¢ [...], bo jestem z toba, by ci¢ chroni¢”
(Jer 1, 6.8). Apostot Narodow, swiadomy wiasnych stabosci, thumaczyt Koryntia-
nom: ,,A mowa moja i moje gloszenie nauki nie miaty nic z uwodzacych przekony-
waniem stow madrosci [...], aby wiara wasza opierata si¢ nie na madrosci ludzkiej”
(1 Kor 2, 4-5). Takze rozmiar przeciwnosci, jakie napotykaja Bozy ludzie w historii
Zbawienia, jest klasycznym toposem biblijnym: ,,[...] chlubimy si¢ takze z uciskow,

O zasadzie ,,tworczego rezultatu” w psychologii u Wilhelma Wundta, por. J. Fahrenberg, Wil-
helm Wundt (1832—-1920). Gesamtwerk: Einfiihrung, Zitate, Kommentare, Rezeption, Rekonstruk-
tionsversuche, 66—68 1 208-209, w: https://jochen-fahrenberg.de/fileadmin/pdf2019/Wilhelm Wun
dt_ 1832-1920  Gesamtwerk.pdf (11.11.2024).

5 Por. J. Kentenich, Oktoberbrief..., 33-34.

6 0. Amberger, dz.cyt., 43.

77]. Kentenich, Schliissel. .., 109-110.

8 Por. tamze, 110.

" J. Kentenich, Das Lebensgeheimnis Schonstatts, t. 1, 84-85.
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wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwato$¢” (Rz 5, 3). ,,Za petng rado$¢ poczytujcie to
sobie, bracia moi, ilekro¢ spadaja na was rézne do§wiadczenia” (Jk 1, 2). Kentenich
odnosi si¢ do wybitnych postaci biblijnych jak Abraham i Mojzesz, nazywajac ich
,herosami wiary w opatrzno$¢ Bozg”®, w koncu pokazuje samego Jezusa, opowia-
dajacego o Ojcu Niebieskim, ktory wie ,,czego wam potrzeba, wpierw zanim Go
poprosicie” (Mt 6, 8) lub zapewnia, ze ,,u was [...] nawet wlosy na glowie wszystkie
sg policzone” (Mt 10, 30). Tworczy rezultat, badany w zakresie owocnosci, uwydat-
nia Jezus, udzielajac przestrogi przed fatlszywymi prorokami w siddmym rozdzia-
le Ewangelii Mateusza: ,,Poznacie ich po ich owocach. Czy zbiera si¢ winogrona
z ciernia albo z ostu figi? Tak kazde dobre drzewo wydaje dobre owoce, a zte drzewo
wydaje zte owoce” (Mt 7, 16-17).

Zasada ,,tworczego rezultatu”, zbudowana przez Kentenicha wokot osobistych
doswiadczen i obserwacji historii, stanowi niejako model do zastosowania w zyciu
kazdego osobiscie, jak i w zyciu wspodlnot. Zalozyciel Szensztatu zwraca uwagg, 1z
nalezy liczy¢ si¢ rowniez z pozornie tworczymi, a faktycznie destrukcyjnymi sitami
zta®!, jak to pokazalo brutalne do$wiadczenie dyktatur XX w., gdzie poczatkowe
triumfalne powodzenie zwiodto wielu i pozwolito falszywie zalozy¢, ze opatrznosé
sprzyja rzadzacym. Takze w tym kontekscie ks. Kentenich przestrzega przed po-
chopnym ocenianiem przestanek i przypomina o tajemniczym charakterze rzeczywi-
stosci, nazywajac ja — jak juz wskazano wyzej — ,,jasno-ciemnoscia”.

10. ZAKONCZENIE

Opatrzno$¢ Boza w nauczaniu §w. Tomasza z Akwinu to ,,akt praktycznego ro-
zeznania”, zawierajacy w sobie wole celu oraz zastosowane w czasie odpowiednie
srodki, aby ten cel osiagna¢®. To ,,praktyczne rozeznanie” ujawnia si¢ jako centralna
intencja koncepcji praktycznej wiary ks. Jozefa Kentenicha w opatrznos$¢. Chodzi
tu o przekonanie, ze Bog nie tylko troszczy si¢ o $wiat i cztowieka, ale ze objawia
swojg wole w taki sposob, ktory pozwala ja rozumie¢ i na jej wezwania adekwatnie
odpowiadacé. Jest to koncepcja receptywna w tym sensie, ze zaktada przyjmowanie
Bozych wskazdéwek i poddawanie si¢ Bozej woli, oraz aktywna w tym sensie, ze
cztowiek wezwany jest do czynnego szukania Bozego zamystu i stara si¢ go urzeczy-
wistnia¢. Poprzez praktyczng wiare w opatrznosc¢ relacja z Bogiem (nazywana przez
Kentenicha zyciem w przymierzu) nabiera zywej dynamiki w konkretnym ,,tu i te-
raz”. To jedna z najwazniejszych zasad teologii szensztackiej. Dla Jozefa Kentenicha
wychowanie do praktycznej wiary w opatrzno$¢ stanowi w obecnych czasach

8 J. Kentenich, Studie (1952), maszynopis wydany do uzytku wewnetrznego. Por. O. Amberger,
dz.cyt., 16; H.-W. Unkel, Theorie und Praxis..., 237.

81 Por. J. Kentenich, Rom-Vortrdge, 17-23. November 1965, Schonstatt 1973, 207: ,,chcemy przy-
zwyczai¢ si¢ do mowienia o podwojnym charakterze otwartych drzwi i tworczego rezultatu: Boskiej
i diaboliczne;j”.

82 Por. §w. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 1 q.22 a. 1 ad 3.
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glowne zadanie duszpasterstwa®, ktorego celem jest wychowanie ,,nowego czto-
wieka w nowej wspolnocie”, a zatem cztowieka, ktory harmonijnie taczy poznawang
prawde z przezywanym zyciem.
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JOSEPH KENTENICH’S CONCEPT
OF PRACTICAL FAITH IN DIVINE PROVIDENCE

Summary

Practical faith in Divine Providence is an original concept in the theology and spirituality of the
Schoenstatt Movement, whose founder is Joseph Kentenich. This is the practical application of the
dogmatic truth about God’s Providence in life. It involves, first of all, trying to read God’s will in the
world using three specific sources of recognition: being, time and the soul. Secondly, it is about actively
responding to the truth we have identified by responsibly shaping our lives. In this context, Kentenich
formulated two principles: ,,open door” and ,,creative result”, in order to improve and make the discern-
ment of God’s will more reliable.

Key words: Joseph Kentenich, Divine Providence, faith, recognition of the will of God
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1. WPROWADZENIE

Wraz z rozwojem medycyny i nauki pojawia si¢ coraz wigcej proble-
moéw bioetycznych, na ktore powinnismy szuka¢ odpowiedzi. Wszelkie dysputy
bioetyczne nie sa jedynie akademickimi dywagacjami, ale problemami dotycza-
cymi kazdej osoby. Odpowiedz na podstawowe pytania lub jej brak moze miec
bezposredni wplyw na rozwdj czlowieka. Do zadan bioetyki nalezy migdzy inny-
mi okreslenie pewnych zakresow, w obrebie ktorych mozemy si¢ rozwijac. Bioety-
ka w ogoInosci jest bardzo praktyczng dziedzing filozofii. Warto podkresli¢ waznos¢
i aktualno$¢ sporu dotyczacego kryteridow cztowieczenstwa. Zagadnienie to jest bez-
posrednio zwigzane z definiowaniem czlowieka oraz pytaniem o jego nature.

Gdy pytamy o cztowieka, pierwsza kwestia, ktora si¢ pojawia, jest fakt, ze czto-
wiek jest istotg zywa. Jak zdefiniowac¢ ludzkie Zzycie? Zagadnienie to obejmuje rozne
dziedziny, inaczej na pytanie odpowie filozofia, psychologia, biologia, a jeszcze ina-
czej prawo czy polityka. Kazda nauka ocenia temat ze swojej perspektywy. Dopie-
ro majgc peten obraz, mozemy méowic¢ o poprawnej, catosciowej definicjil. Jednak
rozwazajac kryteria cztowieczenstwa, szczegolnie wazne jest podejscie filozoficzne.

! Zob. A. Kurjak, M. Stanojevié, et al., Facts and doubts on the beginning of human life — scien-
tific, legal, philosophical and religious controversies, Journal of Perinatal Medicine, vol. 51, 39—41.

https://doi.org/10.1515/jpm-2022-0337.
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Czes¢ filozofow zaprzecza sensownosci pytania o zycie, gdyz wedtug nich jest
to pojecie zbyt abstrakcyjne i nie istnieje nigdy samoistnie. Albert Szent-Gyorgy
twierdzi, Ze pytanie o zycie nie ma znaczenia ani sensu. Le Dantez zarzuca pojeciu
zycia zbyt duzg ogdlnos¢ 1 brak mozliwosci skonkretyzowania go. Lepiej, wedtug
Danteza, bytoby stwierdzié np., ze ryba ,,rybuje’?, idgc dalej za tg metaforg, mozna by
powiedzie¢, ze cztowiek ,,czlowiekuje”, a nie uzywa¢ w odniesieniu do wszystkich
istot jednakowego pojecia Zyje. Zycie kazdego gatunku wyglada inaczej. Jednak,
cztowiek postuguje si¢ ogromna liczbg poje¢ abstrakcyjnych i gdyby pozbyc¢ si¢ ich
wszystkich, nasz jezyk, sposob komunikacji i rozumienie $wiata bytoby zdecydo-
wanie ubozsze. Umiejetno$¢ tworzenia i postugiwania si¢ pojeciami abstrakcyjny-
mi jest w zasadzie jedna z typowo ludzkich cech.

Zycie istnieje na ziemi nieprzerwanie od ok. 3,5 mld lat, jest przekazywane
z pokolenia na pokolenie, mozna by stwierdzi¢, ze jest pewnym kontinuum. Jednak,
mimo ze zycie jako ogolne pojecie mozemy traktowac jako kontinuum, przekazy-
wane z jednej istoty zywej na kolejng, to nie mozemy stwierdzi¢, ze zycie jed-
nostkowe jest kontinuum. Dlaczego? Poniewaz zycie kazdej jednostki jest czyms
zupelie nowym i wyjatkowym?®. Istnienie zaczyna si¢, gdy materia daje poczatek
nowemu autonomicznemu organizmowi. Zycie jest bezposrednio zwigzane z zywa
istotg, ktora tworzy swoj wilasny system jako niepodzielng catos¢ — tworzy swoja
indywidualno$¢. Poprzez rozmnazanie przekazywane jest nowe istnienie, ktore jest
zupelng nowoscig i, cho¢ zwiazane ze swoimi rodzicami, jest niezalezng indywidu-
alng jednostka, sktadajaca sie z wlasnego, niepowtarzalnego genomu?®.

W sytuacji, gdy postawimy pytanie o to, od kiedy cztowiek jest zywg istota,
odpowiedz jest prosta. Z zywa materig spotykamy si¢ na kazdym etapie czlowie-
czenstwa, od poczgcia az do $mierci. W momencie zaptodnienia powstaje zywa ko-
morka. Jednak samo stwierdzenie zywotno$ci komorki ludzkiej od poczecia nie jest
wystarczajgce. Komorki zwierzece i roslinne rowniez sg komorkami zywymi, jednak
zadajac pytanie o ludzkie zycie, pragniemy okre$li¢ ramy zycia stricte ludzkiego®.

U Platona kazdy byt uczestniczy w jakiejs$ idei, moze nig by¢ np. cztowieczen-
stwo. W wizji Platona czlowiek wspotuczestniczy z innymi ludzmi w idei czlowie-
czenstwa. Obecnie nie mowi si¢ juz o uczestnictwie w idei, lecz byciu osobnika-
mi pewnego okreslonego gatunku. Gatunki maja bowiem wspo6lng nature, zbior cech,
jednakowych wiasciwosci. R6znig si¢ od siebie nawzajem w sposob zasadniczy.
Czlowiek ma cechy odrozniajace go od innych gatunkow oraz wspdlne dla wszyst-
kich ludzi. Ten zestaw cech mozna by okresli¢ jako fundament ludzkiej natury. Natu-
re cztowieka mozna by nazwac jako zbiér elementdw, posiadanych przez jednostke
i niezbednych do bycia cztowiekiem®.

2 Zob. tamze.

3 Zob. J. Godfrey, The pope and the ontogeny of persons, Nature 1995, vol. 373, p. 100. DOI:
10.1038/373100a0.

4 Por. A. Kurjak, M. Stanojevi¢, dz.cyt., 40.

S Por. A. Kenny, The Beginning of Individual Human Life, On Life, vol. 137, no. 1, 15-22.

¢ Zob. G. Ramsey, Human Nature in a Post-essentialist World, Philosophy of Science, vol. 80, no.
5, 983-993, https://doi.org/10.1086/673902.
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Zycie ludzkie to istnienie istoty przynalezacej do gatunku Homo sapiens. Znajac
odpowiedz, kiedy zaczyna si¢ zycie jednostki, mozna by postawi¢ pytanie o poczatek
ludzkiego zycia. Mimo to odpowiedz nadal nie begdzie wyczerpujaca. Dlaczego?
Poniewaz okreslenie stwierdzajace, ze zycie, ktore powstato podczas zaptodnienia,
jest zyciem ludzkim, dla wielu filozoféw jeszcze nie nadaje zyciu ludzkiemu god-
nosci czy specjalnej wartosci. Wspolczesna medycyna moze jasno stwierdzi¢, ze
embrion powstaly przy zaptodnieniu jest embrionem ludzkim, a nie zwierzgcym
czy innej istoty. W takim rozumieniu zycie ludzkie zaczyna si¢ wraz z poczgciem.
Dlatego klaruje si¢ potrzeba zadania innego pytania. Powstaje kwestia, co znaczy
by¢ cztowiekiem, co powoduje, ze cztowiek ma specjalne uprawnienia w $wiecie
zwierzat. Podstawowa przyczyng nadania cztowiekowi praw jest nadanie mu oso-
bowego statusu.

Kim jest osoba, co to znaczy by¢ osobg i czy kazdy cztowiek nig jest, a jesli nie,
to jakie kryteria trzeba spehni¢, aby za osobe zosta¢ uznanym? Oto podstawowe
pytania zadawane w licznych etycznych dysputach. Bycie osobg wigze si¢ z proble-
mem wartos$ci cztowieka, jego godnosci oraz posiadanych praw’. Na pytania o czto-
wieczenstwo oraz bycie osobg, nieustanie probuje odpowiedziec filozofia. Cztowiek
juz u poczatkow cywilizacji, zastanawiat sie, kim jest, co go odrdznia od zwierzat
i innych bytow stworzonych? Za wyznacznik bycia cztowiekiem podawano: rozum,
dusze, mozliwosci tworcze czy tworzenie kultury®. Probowano znalez¢ cechy wspol-
ne wszystkich ludzi i tak szukano pewnych kryteriow. Dyskusja dotyczaca kryte-
riow czlowieczenstwa jest przeprowadzana na wielu plaszczyznach naukowych
i nienaukowych. Problem poczatku, konca i granic zycia ludzkiego jest aktualny
i wcigz nie mamy spotecznego konsensusu. Natomiast poglady wielu etykow sa ze
soba sprzeczne.

2. CZY KAZDY CZLOWIEK JEST OSOBA?

John Locke jako pierwszy wysunal twierdzenie, iz nie kazdy cztowiek jest oso-
ba. Tylko osoby maja swoje prawa, wzgledem ktorych inni majg obowiazki. Filozof
uwaza, ze istniejg istoty ludzkie, niebedgce osobami, przez co sg one pozbawione
wielu praw, w tym rowniez prawa do zycia. Locke twierdzi, ze osobg mozna nazwac
tylko istote, posiadajaca rozum, refleksje i majaca §wiadomos¢ wlasnej tozsamosci.
Warto podkresli¢, ze w tej definicji nie mieszczg si¢ niemowlaki, mate dzieci, lu-
dzie niepelnosprawni umystowo oraz chorzy na liczne choroby, takie jak demencja.
Wszyscy ci ludzie zgodnie z definicja Locke’a sa pozbawieni wszelkich podstawo-
wych praw, przynaleznych osobom.

Przyznanie istocie statusu osobowego wigze si¢ z przyznaniem jej naturalnych
praw. Kryteria cztowieczenstwa najczesciej dotycza bezposrednio faktu przyznania
statusu osobowego. Sg okreslane, aby moc stwierdzi¢, ze istota nalezaca do gatunku

"Por. A. Kenny, dz.cyt., 15-18.
8 Por. M. Szyszkowska, Wyznaczniki czlowieczenstwa i plyngce stqd powinnosci wobec Innego,
w: Aksjologiczne i prawne aspekty niepetnosprawnosci, red. A. Drabarz, Bialystok 2020, 9-14.
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Homo sapiens jest osobg. Kryteria te najczesciej dotyczg konkretnych cech, kto-
re dana istota posiada, lub powinna posiada¢. Wedtug czesci naukowcodw pojecie
istota ludzka to sformutowanie s#ricte biologiczne, ktore nie jest zwigzane ze szczegol-
nym traktowaniem jednostki. Natomiast pojecie osoba ludzka stanowi kategori¢ mo-
ralng i jest zwigzane z pewnymi obowigzkami wzgledem takowej jednostki. Fakt nie-
uznawania wszystkich istot ludzkich za osoby, wyklucza owe istoty ze spotecznosci, nie
przyznajac im praw ani wyjatkowego statusu moralnego, przynaleznego osobom. Czgs¢
naukowcow uwaza embriony czy dzieci za jedynie potencjalne osoby, ktorymi stajg si¢
dopiero w przysztosci, poprzez zdobywanie okre$lonych zdolnosci czy cech’.

»W swojej ksiazce The Foundations of Bioethics H. Tristram Engelhardt jr.
pisze: Poczatek zycia biologicznego cztowieka nie pociaga za soba poczatku zy-
cia osoba. Raczej jest tak, ze w ludzkiej ontogenezie uptywaja miesiace, zanim jest
dostatecznie ewidentne zycie mozgu i uptywaja lata, zanim ewidentne staje si¢ zycie
osobg. W rezultacie moralny status zygot, embrionéw, plodow, a nawet dzieci jest
problematyczny”!?. Bycie osoba, wedtug Engelhardta, jest rOwnoznaczne z rozum-
noscig i rozwojem osobistym.

Wiele wspotczesnych dyskusji unika pytan o bycie osoba czy o kryteria czto-
wieczenstwa, traktujac je jako zbyt trudne, zbyt ogdlne lub zbedne. Zamiast proby
odpowiedzi na podstawowe pytania, wystepuje zjawisko pomijania pytani skupia-
nia si¢ na konkretnych przypadkach oraz zabiegach. Jednak bez odpowiedzi na wig-
zace pytania, istnieje ryzyko arbitralnych stwierdzen, dotyczacych ludzkiego zycia,
zaleznych od czyjegos$ zysku lub wlasnych preferenc;i.

Filozofia jednak nie moze unikna¢ pytania o cztowieczenstwo, bycie osobg. Py-
tanie o to; kiedy zaczyna si¢ ludzkie zycie, moze by¢ inaczej sformutowane. Wydaje
sig, ze kluczowym zagadnieniem powinno by¢: Kiedy mamy do czynienia z indywi-
dualnym zyciem osoby?'!.

Alfred Whitehead, angielski filozof, uwaza, ze kazda filozofia powinna zawie-
ra¢ jakas$ koncepcje tozsamosci osobowej'2. Powinna odpowiadaé¢ na pytanie, kim
osoba jest. Zadaniem filozofii, wedlug Whiteheada, jest okreslenie, co oznacza by¢
osobg oraz proba wyznaczenia wlasciwosci konstytuujacych osobe.

Dla filozofii pytaniem otwartym jest to, czym osoba jest oraz czy pojecia ,,080-
ba” i ,,cztowiek” sg rowno zakresowe'’. Tak samo waznym zagadnieniem jest 0so-
ba jako byt prosty lub byt ztozony. A jesli ztozony, to pojawia si¢ pytanie, z jakich
czesci sie sktada, co jg definiuje i konstytuuje?

Najbardziej podstawowa definicja osoby, jaka znamy, jest definicja Boecjusza,
ktora brzmi: Osoba to niepodzielona (jednostkowa) substancja natury rozumne;.

® Zob. J.J. Miklavcic, P. Flaman, Personhood status of the human zygote, embryo, fetus, The Lina-
cre Quarterly 2017, no. 84, 130-144.

' A. Grudzien, Kryterium czlowieczenstwa embrionu ludzkiego, czyli kiedy statem si¢ osobg?,
Krakow 2003, 13.

1 Por. A. Kenny, dz.cyt., 18-19.

12 Zob. A.N. Whitehead, Przygody idei, przekt. M. Piwowarczyk, Warszawa 2020, 223.

13 Zob. Olson, Eric T., Personal Identity, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2023
Edition), Edward N. Zalta & Uri Nodelman (eds.), https://plato.stanford.edu/archives/fall2023/entries/
identity-personal/
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Wedhug tej tradycyjnej definicji kazdy cztowiek jest bezwzglednie osoba. Angiel-
ski filozof F. Copleston, zgadzajac si¢ z definicja Boecjusza, podkresla, ze: ,.kazda
kompletna substancja ludzka jest zawsze i koniecznie osobg”'*. Podobnie sprawe
postrzega filozof i doktor Kosciota katolickiego Tomasz z Akwinu, ktorego spojrze-
nie bedzie kontynuowaé oraz rozwija¢ szkota tomistyczna. Wedlug Akwinity mo-
mentem konstytuujagcym osobg jest jej jednostkowe istnienie’. Tym, co konstytuuje
osobe, jest indywidualnos$¢, rozumnos$¢ i samoistnos¢. Osoba w tej perspektywie
stanow1i byt prosty, niepodzielny i ostateczny.

Robert Spaemann, niemiecki filozof, rozwazajac pojecie osoby i probujac skon-
kretyzowaé boecjuszowska definicje¢, stwierdza, ze istniaty dwa gtowne kierun-
ki rozwazan wokot pojecia osoby!'¢.

Pierwszy kierunek skupiat si¢ na rozumnosci cztowieka. Jest to proba sprecyzo-
wania pojgcia, ze czlowiek jest istotg rozumng. Za prekursora tego kierunku uwaza si¢
J. Locke’a. Dla mysliciela tym, co definiuje osobg, jest samowiedza oraz §wiadomos¢
wlasnego zycia jako catosci. Osoba wedlug Locke’a jest postrzegana jako podmiot ak-
tow intencjonalnych. Dla Daniela Dennetta i Josepha Fletchera to inteligencja jest klu-
czowym elementem. Dannett w swoim eseju Conditions of Personhood podaje konkret-
ny poziomu inteligencji, jaki uwaza, ze powinien posiada¢ cztowiek, zeby moc zostaé
uznanym za osob¢. Podobnie mysli Flatcher, podajac konkretny iloraz inteligencji osoby.

Drugi kierunek rozwazan koncentruje si¢ na charakterze spotecznym osoby.
Przedstawicielami tego nurtu sg m.in. Georg Wilhelm Friedrich Hegel i Johann Got-
tlieb Fichte. Osoba dla owych filozoféw nie jest bytem samoistnym. Pojecie osoby
moze wystepowac tylko w liczbie mnogiej. Fichte stwierdza, ze osoby istniejg tyl-
ko w spoteczenstwie. ,,Dla 0sob konstytutywna jest wzajemna relacja uznania™'’.
Zaktadajac spoteczng koncepcj¢ osoby, cztowiek staje si¢ osoba dzigki kontaktom
spotecznym, komunikacji i wzajemnym oddzialywaniom.

Warto podkresli¢, Ze istnieje rowniez inna linia spojrzenia na osobg, jest to per-
spektywa personalistyczna. Personalizm postrzega osobe jako rzeczywistos¢ jedy-
ng 1 niepowtarzalng, skupiajac si¢ na indywiduum kazdej osoby ludzkiej. Mimo ze
cztowiek jest istota spoteczna, dla personalistoéw nie zlewa si¢ on ani nie ujednoli-
ca ze spotecznoscia, lecz zachowuje swoj wlasny, niepowtarzalny charakter. Oso-
ba dla personalistow jest zawsze celem samym w sobie!'®.

Inaczej definiuje osobg Max Scheler, niemiecki filozof. Twierdzi on, Ze osoba jest
pewnym centrum aktowym, w ktorym dokonuja sie dziatania i przezycia'®. Osoba,
wedhug tego mysliciela, istnieje tylko w swoich aktach i poprzez nie®. Cztowiek

4 F. Copelston, Osoba ludzka w filozofii wspdlczesnej, Znak 1963, 1. 15, nr 113, 1284.

15 Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym. Sw. Tomasza koncepcja czlowieka, w: Osoba
i realizm w filozofii, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2002, 35.

16 Zob. R. Spaemann, Osoby. O roznicy miedzy czyms a kims, tt. J. Marecki, Warszawa 2002, 4.

'7R. Spaemann, dz.cyt., 4.

18 Zob. A. Garbarz, Godnos¢ czlowieka na kanwie nauczania Jana Pawfa II, Rzeszow 2006, 2—16.

1 Por. J. Jusiak, Osoba ludzka — substancja, czy proces?, w: Podmiot w procesie, red. J. Jusiak,
J. Mizinska, Lublin 1999, 139-140.

20 Zob. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, przekl. S. Czernia,
A. Wegrzycki, Warszawa 1987, 95.
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dla Schelera istotowo nie jest osoba, ale staje si¢ nia poprzez dziatanie, zgodne
z warto$ciami.

Czasami kategoria osoby jest sprowadzona wylacznie do kognitywistyki. W na-
uce tej wystepuje podziat na akty osobowe i subosobowe. Rozroznienie to dotyczy
swiadomosci aktow poznawczych. Akty subosobowe nie uruchamiajg §wiadomosci,
w przeciwienstwie do aktow osobowych, ktore w kognitywistyce zawsze sg $wia-
dome. Jednak wazng kwestig jest fakt, ze granica mi¢dzy $wiadomymi i nieSwia-
domymi aktami jest niejasna i rozmyta?'. Rozumienie osoby jako tylko i wytacznie
wigzki §wiadomych aktow, prowadzi do pytania o nosnik tych aktow, ktorym jest
mozg cztowieka. Jednakowoz niepoprawne byloby twierdzenie, ze osoba jest je-
dynie moézgiem, byloby to spojrzenie skrajnie redukcjonistyczne. Oczywistym jest
fakt, ze sam mozg nie moze by¢ podmiotem i zroédlem praw cztowieka.

Natomiast, wedle R. Speamanna, poj¢cie ,,osoba” ma funkcj¢ jedynie norma-
tywng. W $wiecie rzeczywistym nie istniejg osoby, jest to jedynie nomenklatura stu-
73ca, przypisywaniu pewnym istotom szczegoélnych praw. Pojecie ,,0soba” wedhug
filozofa ma charakter roszczeniowy?. Przyznanie jednostce statusu osoby, wigze si¢
Z przyznaniem jej praw, warto$ci i uznaniem waznosci jej istnienia. Prawa natomiast
sa zwigzane z pewnymi zobowigzaniami wobec takowej jednostki.

3. WARUNKI BYCIA OSOBA

Filozofowie uznajacy pojecia istoty ludzkiej i osoby jako odrebne w swej natu-
rze, szukajg kryteriow oraz pewnych warunkow, ktore nadawatyby istocie ludzkiej
status osoby. Czg$¢ z myslicieli proponuje listy cech, przynalezacych osobom. Jest
to pewna proba systematyzacji. Niestety mozna zauwazy¢, ze kryteria owe sa dobra-
ne w sposob subiektywny.

Sformutowane przez D. Dennetta warunki bycia osoba:

1) istota racjonalna,

2) istota fizyczna (stany $wiadomosci, intencjonalnosc),

3) istota, w stosunku do ktorej zajmujemy okreslong postawe,

4) istota zdolna odwzajemnia¢ sposob traktowania,

5) istota zdolna do komunikacji werbalnej,

6) istota $wiadoma w szczegdlny sposob (autorefleksja)?.

Wedug Hartmanna niezb¢dne warunki do bycia osobg to:

1) zdolnos¢ do samo-odniesien,

2) samoswiadomos¢,

3) zdolnos¢ racjonalnego poznawania i dziatania,

4) podleganie moralnej ocenie,

2 Por. R. Poczobut, Kategoria osoby w kontekscie kognitywistyki, Ethos 2016, nr 4, 138.
10.12887/29-2016-4-116-09.

2 Por. R. Speamann, dz.cyt., 12, 24-25.

2 Zob. D. Dennett, Conditions of Personhood, w: What Is a Person?, ed. M.F. Foodman, New
Jersey 1988, 178—194.
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5) posiadanie pierwszoosobowej perspektywy,

6) dostep do whasnych stanow mentalnych?.

Uproszczajac zdolno$¢ do samo-odniesien, dostgp do stanow mentalnych
oraz posiadanie wiasnej perspektywy, wynikajg ze samoswiadomosci, lub sg do niej
synonimiczne. Dodatkowo reszte argumentéw mozna zredukowac¢ do racjonalnos$ci.
Dlatego kryteria te sg tatwo redukowalne do samo$wiadomosci i racjonalnosci.

Sa to jedynie dwa przyktady warunkow osobowych, przedstawione przez filo-
zofow. Jednak juz w tej perspektywie warto zauwazy¢, ze wiele ludzi nie podlegato-
by pod kategori¢ 0sob, gdyby przyja¢ powyzsze kryteria za wigzace. Dodatkowo na-
gromadzenie kryteriow powoduje rozmycie ich. Co wigcej, trudno jest okresli¢ czy
owe kryterium wystepuje u danej osoby.

4. CEZURY ROZWOJOWE

Cezury odnosza si¢ do momentow rozwoju czlowieka, ktére sa uznawane
przez cze$¢ naukowcodw za decydujace w rozwoju. Cezury sg odpowiedzialne za po-
wstanie nowej istoty.

Etapy rozwoju cztowieka, ktore moga by¢ uznane za wyznaczniki bycia osoba:

« implantacja zarodka — ok. 11-14 dni po zaptodnieniu
kryterium implantacji (komorki przestaja by¢ totipotencjalne, zamyka si¢ moz-
liwo$¢ blizniaczego podziatu), rozpoczgcie formowania tzw. smugi pierwotnej
(zalazka systemu nerwowego),

* poczatek funkcjonowania centralnego systemu nerwowego
— ok. 40 dnia po zaptodnieniu
kryterium neurologiczne (zaczyna funkcjonowaé centralny system nerwowy,
tworzy si¢ mozg, ktory zaczyna samodzielnie funkcjonowac),

* zdolno$¢ do istnienia poza organizmem matki
— ok. 22 tydzien zycia ptodowego
kryterium zdolnos$ci do samodzielnego istnienia,

* narodzenie — ok. 3842 tygodnia zycia ptodowego
kryterium narodzin.
Istnieja rowniez propozycje wyznaczenia kryterium czlowieczenstwa na poz-
niejszy okres rozwoju cztowieka:
« kryterium nawigzania §wiadomego kontaktu z otoczeniem,
« kryterium uznania przez spoteczenstwo,kryterium samoswiadomosci,
« kryterium okre$lania wlasnych pragnien dotyczacych przysztosci.

24 Zob. M. Grygianiec, Argumenty na rzecz nieredukcyjnego ujecia tozsamosci osobowej, Analiza
i Egzystencja 2016, nr. 34, 7; tenze, Kryteria tozsamosci osobowej a tak zwany poglgd prosty, Swiado-
mos¢ i Tozsamos$¢, Ethos 2016, t. 26, nr 1, 127, 132.
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Uznanie jakiejkolwiek z wymienionych cezur wiaze si¢ z arbitralng decyzja jed-
nostki lub grupy oso6b. Jednym z gtéwnych zagrozen uznania ktdrej$ z cezur rozwojo-
wych za wigzaca, za moment powstania nowej istoty jest ptynnos$¢ tych momentow.
Rozwdj cztowieka nie zachodzi skokami, ale jest to pewna ciagto$¢ rozwojowa.
Zarodek przy zaptodnieniu zawiera w sobie peten plan rozwojowy, ktory stopnio-
wo jest realizowany. Rozwoj kazdej istoty zachodzi w innym tempie, mozna zakre-
$li¢ pewne ramy, ale nie sg one zawsze takie same dla kazdej jednostki. Okreslenie
konkretnego momentu, gdy cezura $wiadczy o osobowym statusie, niesie za sobg
ryzyko pozbawienia osoby jej praw.

5. GLOWNE KRYTERIA CZLOWIECZENSTWA

Istnieje znaczna liczba réznych kryteridw bycia cztowiekiem czy bycia osoba.
Te z nich, ktére pojawiaja si¢ najczesciej w dysputach filozoficznych, zostang poni-
Zej opisane.

a. Racjonalnosé

Racjonalno$¢ jako kryterium czlowieczenstwa moze by¢ roznie interpretowana.
Moze wiaza¢ si¢ z posiadaniem narzadow odpowiedzialnych za rozumno$é, tj. szcze-
goblnie z posiadaniem moézgu czy mozliwoscig powstania mozgu (poprzez powstanie
struktur nerwowych). Dodatkowo racjonalno$ci moze by¢ zwigzana z posiadaniem
konkretnych zdolnosci, takich jak: $wiadomo$¢ czy okre§lanie wiasnych pragnien?®.

* Kryterium neurologiczne

Kryterium neurologiczne laczy si¢ z aktywnoscia mozgu. Okoto szostego tygo-
dnia od zaptodnienia mézg zaczyna funkcjonowaé, natomiast caty uktad nerwowy
pracuje od okoto trzeciego miesigca zycia. Jeden z propagatoréw kryterium neuro-
logicznego, Baruch Brody, podaje, ze w pelni uformowany cztowiek jest pod koniec
trzeciego miesigca cigzy. Wedhug Brody’ego do momentu uformowania uktadu ner-
wowego embrion staje si¢ osoba, ale jeszcze nig nie jest. ,,H.J. Morwitz i J.S. Trefil
sadza, ze gatunek ludzki uzyskat cztowieczenstwo wtedy, gdy rozwingta si¢ rozro-
$nigta kora mozgowa”?®. W koncepcji Morwitza i Trefila, kora mozgowa jest odpo-
wiedzialna za przyznanie istocie ludzkiej statusu osobowego. Problematyczny jest
fakt, ze kora mozgowa rozwija si¢ jeszcze po urodzeniu. Medycznie nie ma jednego,
konkretnego momentu, ktéry bylby wyznacznikiem tego, ze ptdd ma sprawnie dzia-
tajaca kore mozgowa?’.

* Aktualne zdolnos$ci kognitywne

Kolejnym kryterium zwigzanym z racjonalnoscia sg aktualne zdolnosci kogni-
tywne. Do aktualnych zdolnos$ci kognitywnych zalicza si¢ m.in.: samo$wiadomos¢,

% Por. M. Machinek, Spdr o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, 166-167.
%D, Sleczek-Czakon, Problem wartosci i jakosci zycia w sporach bioetycznych, Katowice 2004, 63.
27 Por. D. Sleczek-Czakon, dz.cyt., 63.
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mozliwos$¢ kontaktu z osobami oraz mozliwo$¢ okre$lania swoich potrzeb i pra-
gnien. Gdy przyjmiemy aktualne zdolnosci kognitywne jako kryterium cztowie-
czenstwa, uznajemy, ze tylko istoty mogace zadbaé o swoje prawa i mogace si¢
kontaktowac ze spoteczenstwem maja prawo do udziatu w spoleczenstwie na pel-
nych prawach, co oznacza, ze sg uznane za osoby. Tylko osoby majg prawo do rosz-
czenia sobie nienaruszalnych praw zwigzanych z ich moralnym statusem osobo-
wym. Brak owych zdolnos$ci lub ich utrata wedlug tej koncepcji powoduja utrate
statusu osoby. Jedng ze zdolno$ci kognitywnych jest okreslenie wlasnych pragnien,
w tym pragnienia do zachowania wlasnego zycia. W przypadku gdy istota nie jest
w stanie wykazac¢ takiego pragnienia, nie przynalezy jej si¢ do niego prawo. Pra-
gnienie to musi by¢ $§wiadome i zwerbalizowane. Posiadanie jakichkolwiek $wia-
domych pragnien bezposrednio zwigzane jest z posiadaniem samoswiadomosci jak
i z mozliwoscig wyrazania jej. Wedtug zwolennikoéw interesu przezycia, czy kryte-
rium pragnien istota pozbawiona takowych pragnien zwigzanych z przysztoscia nie
jest osobg. Zabicie cztowieka niewyrazajacego wlasnych interesow wedhug filozo-
fow uznajacych to kryterium, nie jest rownoznaczne moralnie z zabiciem osoby
ludzkiej*®. Kryterium tak postawione wyklucza spora czes$¢ ludzi powszechnie uzna-
wanych za petnowartosciowych cztonkdéw spoleczenstwa. Poczynajac od niemowlat,
a konczac na osobach majgcych pewne problemy z wykazaniem wlasnych pragnien.
Dodatkowo pojawia si¢ pytanie, czy osoby popetniajace samobojstwo, niewykazu-
jace checi do dalszej kontynuacji swojej egzystencji, przestaja by¢ osobami? Jeszcze
innym problemem jest fakt, ze nie jesteSmy w stanie obiektywnie sprawdzi¢, czy
owe pragnienia u danej osoby wystepuja, czy nie. Jesli dana osoba stwierdzitaby, ze
nie posiada zadnych pragnien to czy mozna by ja pozbawi¢ praw przynaleznych oso-
bom? Pytania postawione powyzej sa moze absurdalne, lecz kryteria nieposiadajace
jasnych ram powoduja takie absurdy.

b. Swiadomos¢

Wedtug Locke’a o osobie mozemy mowi¢, gdy istota moze ujmowaé sama
siebie my$la. Osoba jest obdarzona rozumem i zdolno$cia autorefleksji. Racjonal-
no$¢ i swiadomos¢ dla filozofa sa najwazniejszymi cechami osoby, stanowiacy-
mi o jej istocie”. Fundamentalng cechg dla Locke’a jest §wiadomos$¢ wiasnej toz-
samos$ci na przestrzeni czasu. Lock wlasciwie redukuje i zamyka pojgcie osoby
w posiadaniu samo$wiadomosci.

Wspolczesnie jednym z najczesciej podawanych kryteriow czlowieczenstwa jest
wiasnie samo§wiadomos¢. Jednym z popierajacych owg teze jest Michel Lockwood,
wedtug ktorego osoba powinna posiada¢ zdolnos¢ do §wiadomych refleksji*®. Na-
tomiast dla Johna Harrise’a wyznacznikiem bycia osobg jest zdolno$¢ do samooce-
ny konkretnych stanowisk. To, jakg warto$¢ wlasnemu zyciu przypisuje jednostka,

2 Por. tamze.

» Por. J. Locke, Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, ttum. B.J. Gawecki, Warszawa 1995, 471.

30 Zob. M. Lockwood, When does a Life Begin?, w: Contemporary Issues in Bioethics, ed.
T.L. Beauchamp, L.Walters, Belmont 1982, 136.
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zalezy od tego, czy osobg jest, czy nie’'. J. Feinberg podobnie uwaza $wiadomos¢
za najwazniejszy czynnik bycia osoba. Brak $wiadomosci wyklucza mozliwos¢
posiadania pragnien i celow. W sytuacji niemoznos$ci wyrazenia, nazwania swoich
pragnien, nie mozna mowi¢ o ich zaspokojeniu. Fainberg taczy mozliwo$¢ zaspo-
kojenia wtasnych pragnien, mozliwo$¢ otrzymania pewnych konkretnych korzy-
$ci z prawami przynaleznymi osobie*. Podobnie dla D. Paraita $wiadomos¢ jest
podstawowa cechg cztowieka. Swiadomos¢ ta wystepuje w specyficznym uwarun-
kowaniu jako §wiadomosci wlasnej tozsamos$ci w czasie. Wedtug Paraita istota ludz-
ka pozbawiona §wiadomosci nie jest osoba.

Wspomniany juz w artykule Engelhardt uznaje, ze osoby nieswiadome nie
sg osobami, lecz mogg si¢ nimi sta¢ wtornie przez spoteczne uznanie®. ,,Osoba-
mi w sensie spotecznym mozna nazwac istoty ludzkie niespetniajace kryterium de-
skryptywnego (kryterium bycia osobg), niebe¢dace rzeczywistymi osobami, ale mo-
gace odegrac istotng rolg dla wzrostu w spoteczenstwie takich cnot jak szacunek
i troska o ludzkie zycie™.

Definicji $wiadomosci jest bardzo wiele i znaczaco roznig si¢ od siebie. Podej-
$cie do zagadnienia $wiadomosci z perspektywy psychologicznej czy filozoficznej
jest odmienne. Jednoznaczne zdefiniowanie, czym §wiadomosc jest, dostarcza wiele
trudno$ci. Sam termin swiadomos¢ spopularyzowat C. Wolff jako odpowiednik ta-
cinskiego conscientia (wiedza o czyms$, sumienie). Natomiast termin tacinski jest
odpowiednikiem greckiego syneidesis ($§wiadomos¢), rozumianego jako specjal-
na wladza spostrzezeniowa®. Termin $wiadomos$¢ zawiera w sobie wiele znaczen.

Z perspektywy medycyny §wiadomos¢ utozsamiana jest ze stanem przytom-
nos$ci cztowieka. Cztowiek pozbawiony przytomnosci (z perspektywy medycznej),
pozbawiony jest rowniez $wiadomosci. Taka interpretacja §wiadomosci odnosi si¢
do stanéw pobudzenia osrodkowego uktadu nerwowego, ktory warunkuje odbior
bodzcow z otoczenia i przetwarzanie przychodzacych informacji do mézgu. Stan
$wiadomosci z medycznego punktu widzenia nie wystgpuje m.in. podczas snu
glebokiego.

Z perspektywy psychologicznej, $wiadomos¢ najczesciej rozumiana jest jako pew-
na wiedza o wlasnych procesach psychicznych. Warto zaznaczy¢, ze czlowiek nigdy
nie jest w petni §wiadomy wszystkich aktualnych procesow wystepujacych we wia-
snym organizmie. W psychologii $wiadomo$¢ czesto jest opisywana jako ,,wewngtrz-
ny, subiektywny stan podmiotu zdawania sobie sprawy z czegos. [...] Natomiast §wia-
domos¢ siebie (samo$wiadomosc) jest w tym przypadku nie tylko monitorowaniem
whasnych procesow psychicznych, lecz takze $wiadoma wiedza o sobie samym’.

31 Zob. J. Harris, The Value of Life. An introduction of Medical Ethics, London 1994, 14-19.

32 Zob. J. Feinberg, The Rights of Animals and Unborn Generations, w: Rights, Justice, and the
Bounds of Liberty, New Jersey 1980, 15; B. Steinbock, Live before birth. The moral and legal status of
embryos and fetuses, New York 1992, 14-15.

33 Zob. B. Chyrowicz, Bioetyka. Anatomia sporu, Krakéw 2015, 103—109.

3 H.T. Engelhardt, The Foundation of Bioethics, New York 1996, 141.

35 Zob. B. Wojcik, Bioetyka i tozsamosé cztowieka, Tarnow 2007, 107-108.

3¢ M. Wojtowicz-Szefler, L. Zajac-Lamparska, O swiadomosci. Wybrane zagadnienia, Bydgoszcz 2007, 7.
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Thomas Reid, autor metafory ,,strumienia §wiadomosci”, uwaza, ze $wiadomos¢
jestniezalezna od intelektu i woli cztowieka, jest ona jakby czuciem ,,samego siebie”.
Zdolno$¢ cztowieka do namystu nad sobg nie jest niezbedng cechg §wiadomosci,
swiadomo$¢ jakby sama si¢ dzieje, jest obecnym, trwatym odczuciem.

Kolejna koncepcja §wiadomosci jest wizja George’a Berkeleya: §wiat jako ele-
ment $wiadomosci. Swiat materialny wedtug mysliciela jest tylko elementem $wia-
domosci cztowieka. ,, Takze sam czlowiek istnieje jedynie jako obraz w §wiadomo-
$sci whasnej i cudzej™’.

Wedtlug Ch. Taylora, osoba jest przede wszystkim podmiotem praw i obo-
wigzkow. Idac dalej tym tokiem rozumowania, moralny status osoby wymagat-
by $wiadomosci i mozliwosci percepcji takowych praw. Taylor uwaza, ze jedna
z gtdéwnych cech osoby jest wlasnie samoswiadomos¢, oraz posiadanie wlasnego po-
gladu na $wiat. Poprzez kontakty miedzyludzkie doswiadczamy specyfiki dziatan
osobowych. Specyficzny zestaw cech umozliwiajacy nam kontakt migdzyosobowy
tworzy to co nazywamy byciem osoba.

Pojecie swiadomosci jest roznorako definiowane, zmieniajac zupeklie swoje
znaczenie. Brak mozliwo$¢ do jednoznacznego zdefiniowania §wiadomosci nie po-
zwala na jasne okreslenie jej jako obiektywnego kryterium. Przyjmujac §wiadomosé
jako kryterium czlowieczenstwa, istnieje ryzyko subiektywizmu i arbitralnosci po-
dejmowanych decyzji, dodatkowo pojawia si¢ ryzyko manipulacji. Subiektywizm
wigze si¢ rOwniez z przyznawaniem istotom swiadomosci. To czy kto$ jest §wiado-
my, czy nie, czy jest to stan chwilowy, czy permanentny zalezy od czyjej$ decyzji.
Pojawia sie rowniez pytanie, czy kazda §wiadomos¢ jest wystarczajaca, aby nazwac
ja w petni ludzka, czy mozng ja straci¢, a w tym i czlowieczenstwo? Jak mozna za-
uwazy¢, uznanie swiadomosci za kryterium wiaze si¢ z licznymi pytaniami bez ja-
snych i jednoznacznych odpowiedzi.

6. KONCEPCJA STOPNIOWANIA GODNOSCI OSOBY

Koncepcja stopniowania godnosci, czyli gradualistyczna koncepcja osoby, za-
ktada, ze istota ludzka staje si¢ osobg stopniowo. Wraz ze stawaniem si¢ osoba,
istocie ludzkiej przynaleza si¢ prawa i jest nadawana godno$¢. Koncepcja graduali-
styczna rozpowszechniona zostata przez tzw. Warnock Report. Zaproponowana kon-
cepcja zwigzana jest z rozwojem cztowieka, w szczegolnosci z rozwojem jego mo-
zgu. Wraz z rozwojem nadawane sg nowe prawa, nieprzynalezace si¢ od poczecia,
ale zdobywane wraz z rozwojem pewnych cech. Bycie osobg w tej koncepcji po-
wigzane jest z rozwojem osobowosci. W tej wizji bez konkretnej, uksztattowane;j
osobowosci nie mozna mowic¢ o osobie. Status osoby przyznawany jest ze wzgle-
du na posiadanie pewnych specyficznych cech. Problem w koncepcji gradualistycz-
nej osoby jest identyczny jak przy okreslaniu konkretnych kryteriow osoby. Okre-
$lenie momentu stania si¢ osobg nastarcza wielu trudnosci. Dodatkowo pojawia si¢

37 Tamze, 10.
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pytanie o to, kto ma prawo decydowac o tym, jakie cech $wiadcza, ze istota ludz-
ka staje si¢ osoba ludzka. Kolejna problematyczng kwestig jest utrata niektorych
cech zwigzana z chorobg, starzeniem, nieszczg¢sliwym wypadkiem. Pewne cechy
ulegaja oslabieniu, a inne catkowicie zanikajg. Zanik pewnych kluczowych cech
prowadzilby w tej koncepcji do pozbawienia osoby jej osobowego charakteru.

Jesli tylko ,,stuprocentowe”, ,,pelne” osoby maja petna godnos$é, a co za tym
idzie pelny status moralny i pelni¢ praw, to osoby ,,czgsciowe” bylyby tych praw po-
zbawiane. Takie ,,niepelne” osoby bylyby podporzadkowane osobom ,,pelnym”.
Cztowiek w koncepcji garadualistycznej osigga status osoby (oraz przynalezne
mu prawa) jaki$ czas po narodzeniu, a traci go nawet do kilku, kilkunastu lat przed
$miercig. Co prawda cze$¢ zwolennikéw koncepcji gradualistycznej odrzuca moz-
liwos¢ utracenia godnosci, uznajac, ze godnos¢ stopniowana moze by¢ do pewne-
g0 momentu, a nast¢pnie jest stala i nie do utracenia, lecz nie wszyscy sg tego same-
go zdania®®,

7. IMPLANTACJA JAKO NIEZBEDNE DOPELNIENIE POCZECIA

Implantacja jako kryterium uznania istoty za czlowieka jest czgsto porusza-
nym tematem. Implantacja jest traktowana w niektdrych kregach jako analogicz-
na czynno$¢ do zaptodnienia, jako powstanie nowego zycia w pelni ludzkiego.
Christiane Niisslein-Volhard moéwi o koniecznosci ,,dopetnienia” rozwoju embrionu,
poprzez implantacj¢. Badaczka stwierdza, Ze material genetyczny jest identyczny
przed implantacja, jak i po; ale uwaza, ze implantacja jest niezbgdna forma dopet-
nienia poczecia. Poczecie wedtug biolozki nie jest pelne bez dokonania implantacji.

Warto podkresli¢, ze organizm ludzki w trakcie zycia ptodowego faktycznie jest
uzalezniony od organizmu matczynego. Jednak ta niezbedna pomoc nie sprawia, ze
istota ludzka staje si¢ czeScig matki ani inng ontologicznie istota. Program rozwo-
jowy cztowieka zaczyna si¢ w momencie poczgcia i jest kontynuowany przez roz-
ne fazy rozwoju organizmu. Bodzce pochodzace od organizmu matki uaktywniajg
r6zne procesy zachodzace w organizmie czlowieka, jednak ,,doceniajac znaczenie
implantacji w rozwoju embrionalnym, nie mozna zgodzi¢ si¢ z nadawaniem jej zna-
czenia jako$ciowej granicy’’. Zwigzek miedzy matka a embrionem w naturalnych
warunkach nie zostaje rozpoczety wraz z implantacja, ale rozpoczyna si¢ juz od
momentu poczgcia, poprzez gospodarke hormonalng matki.

8. UWAGI O KRYTERIACH CZLOWIECZENSTWA

Obecnie w kregach naukowych nie jest podwazana przynalezno$¢ embrio-
nu do gatunku Homo sapiens, natomiast najczeéciej dyskusje dotycza znaczenia

38 Por. M. Machinek, Spor o status..., dz.cyt., 183—185.
¥ Por. tamze, 210.
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normatywnego, kryteriow bycia osobg — podmiotem moralnym, ktérego prawa na-
lezy respektowac i szanowac.

Jednym z podstawowych probleméw w dyskusji na temat kryteriow cztowie-
czenstwa jest brak dookres$lenia tych kryteriow. W sytuacji, gdy owe kryteria sg ogol-
ne i niekonkretne, wystepuje ryzyko arbitralnego decydowania o przyznaniu statu-
su osobowego konkretnym jednostkom. Okreslenie konkretnego momentu stania si¢
osoba jest bardzo trudne. Jakikolwiek punkt rozwoju cztowieka uznany za odpo-
wiedni do stwierdzenia przyznania statusu osobowego jest problematyczny, a argu-
menty sa niewystarczajace do powszechnego uznania. Czas rozwoju i réznicowa-
nia komorek oraz narzadow kazdej jednostki jest rozny. Nie kazda istota rozwija si¢
jednakowo, w tym samym czasie i w ten sam sposob. Gdy stawiamy jakie$ kryteria,
powinnismy moc ustali¢ konkretne ramy czasowe, natomiast u ludzi rozwoj wyste-
puje w roznym przedziale czasowym. Kazda jednostka rozwija si¢ w swoim wlasnym
tempie, mozna zarysowa¢ pewne ramy, jednak sg one do$¢ plynne. Dla wielu my-
slicieli kryteria, ktore uznaja za wystarczajace do przyznania statusu osobowego, sg
zupelnie odmienne.

Kolejnym z niebezpieczenstw stawiania kryteriow cztowieczenstwa zaleznych
od posiadanych cech czy zdolnosci jest ich stopniowalnos¢. W sytuacji przyje-
cia stopniowalnych zdolno$ci za kryteria bycia osobg pojawia si¢ niebezpieczen-
stwo stopniowania cztowieczenstwa. Ludziom posiadajagcym wickszy wspotczynnik
danej cechy czy umieje¢tnosci przynalezatby sie wigkszy poziom czlowieczenstwa
i wyzszy status moralny*.

9. ,FOTENCJALNA” OSOBA LUDZKA

Z perspektywy embriologii faktem jest, ze embrion ma wielostronne i wielopo-
ziomowe mozliwosci rozwoju. Uznanie embrionu za istote ludzka, ale nie za oso-
be, jest zwigzane ze stwierdzeniem, iz embrion jest tylko i az ,,potencjalng osobg”,
pewnego rodzaju ,,istota przedosobowsg™*!. Wartos¢, ktora jest nadawana w tej kon-
cepcji ,,istocie przedosobowe;j”, jest jedynie symboliczna, zwigzana z mozliwoscig
stania si¢ osobg w przyszto$ci. Mozna w tej perspektywie rowniez méwi¢ o stopnio-
wanej ochronie, zgodnie z rozwojem potencjalnosci, ze zwigkszaniem szans na sta-
nie si¢ osoba. Potencjat rozwojowy moze by¢ rozumiany jako szansa, ktoéra moga
dac¢ lub nie osoby trzecie, wptywajace na rozwoj jednostki. Warto$¢ w tej koncepcji,
jaka jednostki ,,przedosobowe” posiadaja, wigze si¢ bezposrednio z ich mozliwym
przysztym rozwojem, nie z aktualnym stanem. Bezposrednio nie przynalezg si¢ im
zadne prawa, moga one by¢ uznane lub nie ze wzgledu na przyszte mozliwosci. Po-
dejscie, oparte na twierdzeniu o potencjalnej osobie, zaktada, ze bycie osoba zalezy
od pewnego konsensusu spotecznego, lub czyjej$ indywidualnej decyzji*.

40 Zob. A. Grudzien, dz.cyt., 13.

41 Zob. M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka, Olsztyn 2000, s. 101-104.

42 Por. P. Kieniewicz, Czlowiek niewygodny, czlowiek potrzebny. Dyskusja antropologiczna w bio-
etyce amerykanskiej, Lublin 2010, 164—166.
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W opozycji do twierdzenia o potencjalnej osobie ludzkiej jest fakt, ze organizm
cztowieka od poczgcia jest zorganizowang catoscia, ktorej cze$ci maja wspdlne
zycie. Jesli zycie embrionu nie jest uznawane za zycie ludzkie to powinny istnie¢
dowody na zmiane¢ natury z nie-ludzkiej na ludzka. Zmiana ta nie powinna opierac¢
si¢ na utajonej zdolnosci, ktora sie w przysztosci ujawni lub pewnej potencjalno-
$ci, ktora nastepnie zostanie zrealizowana. Natomiast powinna by¢ pewna zupeknie
nowg zdolnoscia lub potencjalnoscia. Pytanie pojawia si¢: czy na jakimkolwiek eta-
pie rozwojowym istnieja dowody zmiany natury?*

Rozpoczecie réznicowania komorkowego jest dowodem na zorganizowang
strukture embrionu. Powstaje uktad nerwowy, z ktdrego rozwija si¢ mozg, rozwi-
ja sie serce oraz inne niezbedne do funkcjonowania organy. Podstawowe narzady,
mimo ze jeszcze nierozwiniete w pelni, zaczynaja pracowac jako sprawna catosc.
Pojawia si¢ kolejny poziom aktywnosci, ktory jest ukonstytuowany przez wezesniej-
szy. Mozg zaczyna odbierac i przekazywaé impulsy nerwowe kontrolujac pracg or-
ganizmu jako calos$ci. Bez tej organizacji organizm ludzki nie mogtby funkcjonowac,
a tym bardziej nie byloby bardziej zaawansowanych czynnosci jak myslenie, czy ro-
zumowanie. Funkcjonowanie neuronalne organizuje nowo powstate ciato i umozli-
wia czynnos$ci umystowe*. Nalezy podkresli¢, ze organizm od poczatku rozwija si¢
stopniowo, osiagajac pewne zdolnosci ukonstytuowane juz w genotypie pierwszej
komorki. Nie ma w rozwoju cztowieka konkretnego momentu, ktory zmieniatby
naturg pierwotnego bytu i pojawiatby si¢ niezaleznie od pierwotnego planu rozwo-
jowego komorki.

Dla wielu badaczy oczywistoscig jest, ze embrion po porodzie jest ta sama jed-
nostka co ludzkie dziecko, a nastgpnie dorosty, tak jak oczywistoscig jest, ze dziec-
ko kiedy$ bedzie osoba dorostg. Jednak istnieja pewne trudnosci dla niektorych filo-
zoféw w zaakceptowaniu takiego twierdzenia.

Prawda jest, ze cztowiek wykazuje si¢ racjonalno$cia i §wiadomoscia, lecz po-
zbawienie osobowosci dzieci oraz niektdrych osdb starszych, ktérych racjonalnosé
czy samoswiadomos¢ jest trudna do okreslenia, wydaje si¢ zbyt duzym uproszcze-
niem i przesunigciem granicy. Zdecydowana wiekszosc¢ spoteczenstwa nie zgodzi sig
na odbieranie zycia niemowlakom czy matym dzieciom ze wzgledu na ich brak ra-
cjonalnej oceny sytuacji®.

»W 1985 1. raport komisji Warnocka zalecit legalizacje eksperymentow na em-
brionach przed implantacjg; zalecenie komisji zostalo wprowadzone w zycie ustawa
o ludzkiej embriologii i zaptodnieniu z 1990 roku. W debacie parlamentarnej wy-
wotanej raportem — jeden z postow do parlamentu, Sir Gerald Vaughan, miat do po-
wiedzenia nastgpujace rzeczy, sprzeciwiajac si¢ eksperymentom na embrionach: Nie
ulega watpliwosci, ze w momencie zaptodnienia pojawia si¢ co$, co nie jest obecne
w plemniku lub niezaptodnionej ludzkiej komoérce jajowej. Pojawia si¢ potencjat
ludzkiego zycia — niezycia w ogdle, ale zycia dla konkretnej osoby. Ta zaptodniona

4 Zob. M.C. Shea, Embryonic life and human life, Journal of Medical Ethics 1985, vol. 11,205-209.
DOI: 10.1136/jme.11.4.205.

# Zob. tamze, 205-209.

4 Por. A. Kenny, dz.cyt., 15-18.
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komorka jajowa nosi w sobie strukture konkretnej istoty ludzkiej — wzrost, kolor
skory, kolor oczu 1 wszystkie inne szczegoly dotyczace konkretnej osoby. Nie sadzg,
by istnial jakikolwiek argument przeciwko temu. Fakt, Ze embrion na tym etapie
nie ma ludzkiej postaci, wydaje mi si¢ nieistotny. Niesie w sobie potencjat i tak jak
dziecko jest dla dorostego cztowieka, tak embrion musi by¢ dla dziecka.”*

10. INDYWIDUALNE ZYCIE LUDZKIE

Analiza pojedynczych atrybutéw osoby poglebia niejasnosci. Redukcja ich
mozliwa jest jedynie przez cato$ciowa ontologi¢ osoby*’.

,»Z ontologicznego punktu widzenia czltowiek jest samoistnym przedmiotem
indywidualnym trwajacym w czasie™®. Czlowiek jako ‘podmiot wiasnosci’ zawie-
ra w sobie ich pewng okreslong ilo$¢®. Jednak ludzie nie s jedynie zbiorami cech.
Istota ludzka posiada wlasne jakosciowe okreslenie, niezalezne od posiadanych atry-
butow. Natura konstytutywna cztowieka nie ptynie bezposrednio z przystugujacych
mu whasnos$ci. Konkretne cechy uzupehniaja nature podmiotu, nie tworzac jej*°.

Samodzielno$¢ natury konstytutywnej decyduje o niepowtarzalnosci podmiotu,
realizuje si¢ tylko i wytacznie w jednym egzemplarzu. ,,Kazdy przedmiot ma swojg
istot¢ i nie moze jej dzieli¢ z innym przedmiotem™'. W sklad jednosci cztowie-
ka wchodzg pewne atrybuty, jednak nie mozna go do tych wtasnosci zredukowac.

Glownym problemem, aby zaakceptowac twierdzenie o tym, ze kazdy czto-
wiek jest osoba od momentu poczgcia, jest fakt, ze pojedynczy embrion moze prze-
ksztatci¢ si¢ w dwie rozne osoby lub w wyjatkowych przypadkach nawet wigcej
jednostek. Dzieki rozwojowi embriologii dowiadujemy si¢, ze embrion na poczat-
ku swojego istnienia charakteryzuje si¢ totipotencjalnoscig. To oznacza, ze kaz-
da z budujacych go komorek (albo przynajmniej zbior kilku z nich), jezeli odlaczy
si¢ od pozostalych, ma mozliwo$¢ rozwinigcia si¢ w kierunku nowej istoty. W wy-
niku podziatu pierwotnego embrionu powstajg bliznigta monozygotyczne. Zdolnos¢
totipotencjalnos$ci utrzymuje si¢ az do momentu zagniezdzenia zarodka.

Wielu filozofoéw stwierdza, ze w przypadku podzialu embrionu na dwie isto-
ty, pomiedzy pierwotnym embrionem a osobg dorostg nie ma nieprzerwanej histo-
rii pojedynczego zycia. Istnieje nieprzerwana historia Zycia, lecz nie jest ona od po-
czatku jednostkowa. Poniewaz embrion moze przeksztalci¢ si¢ w wigcej niz jedna
pojedyncza jednostke, co nie wystepuje na pdzniejszych etapach zycia cztowieka.
Komitet Warnocka i Komitet Harriesa w Wielkiej Brytanii uznaly t¢ lini¢ argumen-
tacji, stwierdzajac nienaruszalnos$¢ zycia ludzkiego od 14 dnia po poczeciu. Wedtug

4 Por. tamze, 18.

47 Zob. W. Zigba, Ontologiczne modele tozsamosci osobowej, Rzeszow 2021, 68-71.

4 J. Debowski, Problem tozsamosci istoty ludzkiej jako bytu trwajgcego w czasie, Humanistyka
i Przyrodoznawstwo, 2008, nr 14, 14.

4 Zob. R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, Warszawa 1987, 65.

0 Zob. W. Zigba, dz.cyt., 205-207.

51 Zob. R. Ingarden, dz.cyt., 340.
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o$wiadczenia komisji do czternastu dni zarodek moze sta¢ si¢ dwiema osobami, wigc
nie moze by¢ uznany za indywidualna jednostke. W przypadku blizniat jednojajowych
kazde z nich bedzie w stanie przesledzi¢ swoja histori¢ od poczecia, jednak nie beda
one tg samg osobg co embrion na poczatku®?. Kazde indywiduum, zeby je za takie
uznaé, powinno by¢ jedyne w swoim rodzaju i odrebne od innego organizmu.

Mimo zdecydowanej roznicy bytowej miedzy §wiatem roslin a swiatem ludzi,
przyktadem mogacym przyblizy¢ zrozumienie totipotencjalnos$ci jest rozmnazanie
poprzez oddzielenie pojedynczych odrostow. Nie jest to przyktad idealny, ale po-
zwala na uswiadomienie sobie, ze sytuacja, gdzie z jednej istoty tworzg si¢ dwa nie-
zalezne byty, wystepuje w Swiecie przyrody. Obie ros§liny w takim przypadku stano-
wig indywidualne jednostki bytowe**.

Dodatkowo w przypadku podziatow mitotycznych, wystepujacych u organi-
zmow nizszego rzedu, indywidualny organizm ma mozliwo$¢ podziatu na dwa orga-
nizmy potomne tego samego rodzaju. Kazdy organizm przed podziatem stanowi in-
dywiduum. ,,Nic nie stoi na przeszkodzie, aby uzna¢ ludzki zarodek za indywiduum
zdolne do podziatu™*,

11. ONTOLOGICZNA TOZSAMOSC

Pytanie o tozsamo$¢ indywidualng dotyczy problemu ludzkiego indywiduum.
Indywidualne istnienie jest uznawane za podstawowa ceche osob. Nie mozna by¢
osobg, nie bedac indywidualna jednostka.

Czym jest ontologiczna tozsamos$¢? Wedlug Gottfrieda Wilhelma Leibniza
oznacza ona, ze ,,Nie ma w naturze dwoch bytow, z ktorych by jeden byt w zupeino-
$ci taki sam jak drugi i miedzy ktdérymi nie mozna by znalez¢ r6znicy wewnetrznej
lub polegajacej na znamionach wewnetrznych”>.

W logice klasycznej identycznosc jest rodzajem relacji, ktora jest niedefiniowal-
na i nieredukowalna do innych rodzajow relacji. W zwiazku, z czym identycznos¢
zachodzi wylacznie migdzy pewnym przedmiotem a nim samym, nie migdzy dwo-
ma réznymi przedmiotami®.

Dla tomistow zasada tozsamosci jest pierwszym prawem bytu jako takiego, jest
podstawg w mysleniu o bycie. ,,Tozsamo$¢ wyraza jednos$¢ substancjalng bytu” 7.
Mieczystaw Albert Krapiec, polski tomista, proponuje, aby tozsamo$¢ okresli¢
jako stwierdzenie: ,.kazdy byt jest tym, czym jest”®. Jednak przy tym stwierdze-
niu tatwo jest popas¢ w tautologi¢. Dlatego Krapiec proponuje inne stwierdzenie:

52 Por. A. Kenny, dz.cyt., 15-18.

53 Zob. W. Zigba, dz.cyt., 225-227.

* Tamze, 227

53 G.W. Leibniz, Zasady filozofii, czyli monadologia, przekt. S. Cichowicz, w: Glowne pisma
metafizyczne, przetl. S. Ciechowicz, J. Domanski, Torun 1995, 114.

¢ Por. W. Zigba, dz.cyt., 32.

STML.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1984, 108.

58 Tamze.
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,,Byt nie przestaje by¢ soba, jak dtugo posiada ten sam akt istnienia”. Filozof zdaje
sobie sprawe, ze tre$¢ ta sama nie poszerza wiedzy, jest tylko pewnym stwierdzeniem
wewnetrznej tresci bytu. Mimo ze twierdzenia o tozsamosci jakiego$ bytu z sobg
samym sg pewng tautologia, sg jednak tautologig posiadajaca pewng tre$¢, gdyz
stwierdzenie tozsamosci bytu definiuje kategorie ontologiczne, dajac konkretng in-
formacje o bycie. Dzigki niej mamy mozliwo$¢ formutowania pewnych sagdow do-
tyczacych bytow®.

Aby mowi¢ o tozsamosci podmiotu, musza by¢ spelnione pewne warunki:
przedmiot ten musi by¢ jeden i musi posiadac t¢ samg nature i istotg przez caty okres
swego istnienia. Zmiany wystepujace w podmiocie nie moga naruszaé jego istoty.
Dodatkowo pewna czg¢$¢ materialu nie moze ulec zmianie. Muszg wystepowac pew-
ne state prawidtowos$ci, niezmienne mimo wymiany materiatu®'.

Zagadnienie tozsamos$ci osoby dotyczy przede wszystkim dwoch podstawo-
wych kwestii, tozsamosci biologicznej oraz tozsamosci indywidualnej. Tozsamos$¢
biologiczna dotyczy przynalezno$ci do jakiego$ gatunku, natomiast indywidual-
na dotyczy pytania, czy podmiot jest tozsamy ze sobg przez caty okres swojego by-
towania, czy jest od poczatku do konca tym samym bytem.

Tozsamos¢ biologiczna istoty ludzkiej mowi o jej przynaleznosci do gatun-
ku ludzkiego. Specyficznie ludzka konfiguracja genetyczna, kazdej istoty ludzkiej
od zaptodnienia pozwala na stwierdzenie przynaleznosci do gatunku Homo sapiens.
Kazdy embrion zawiera w sobie informacj¢ genetyczng dotyczacg swojego rozwo-
ju oraz unikatowy genotyp. Samo istnienie zywej tkanki wyposazonej w ludzki ge-
nom nie §wiadczy jeszcze o szczegolnym znaczeniu tej tkanki. Kazda ludzka komor-
ka posiada ludzki genom, jednak nie $wiadczy to o przyznawaniu jej ochrony. Istotny
jest fakt, ze embrion w okresie zaplodnienia zostaje ukierunkowany na indywidualny
rozwoj, w przeciwienstwie do innych pojedynczych tkanek ludzkich. Wraz z zaptod-
nieniem uruchamiajg si¢ procesy zmierzajace do pelnej aktualizacji nowego organi-
zmu. Stwierdzenie przynalezno$ci do gatunku ludzkiego nie rozwigzuje jednak dy-
lematu zwigzanego z byciem lub nie osoba i moralnego statusu owej istoty ludzkie;j.

Problem zwigzany z totipotencjalnosciom komorki dotyczy jej indywidualne-
go statusu. Totipotencjalno$¢ moze by¢ uznawana za pewng ewentualnos¢, moz-
liwos$¢ rozwojowa. Najwazniejszym pytaniem, na ktdre jeszcze nie znamy jednej
odpowiedzi, jest pytanie o pierwotny embrion. Czy zanika on, czy rozwija si¢ w jed-
nym z powstatych dwoch organizméw? Podziat embrionu jest w wigkszosci przy-
padkéw symetryczny, co dodatkowo utrudnia stwierdzenie, w ktérym z powstatych
organizmow trwaloby pierwotne zycie, a ktory jest wtorny. Obie wizje jednak nie
wykluczajg indywidualnego rozwoju embrionu od poczgcia.

,,Czy mamy podstawy, by przyjaé, ze rozwijajacy si¢ organizm jest organizmem
indywidualnego osobnika o ludzkiej naturze?”%.

% Tamze, 110.

¢ Por. W. Zigba, dz.cyt., 197-198.
! Por. tamze, 198—199.

62 Zob. B. Chyrowicz, dz.cyt., 225.
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Sa dwa najbardziej mozliwe scenariusze opisujace, co dzieje si¢ z pierwot-
nym organizmem w przypadku embrionu. Pierwszy jest taki, ze zarodek konty-
nuuje swoje indywidualne istnienie u jednego z bliznigt. Dzieki totipotencjalnosci
po oderwaniu czesci komorek embrion nie traci rozwojowego potencjatu, komorki
odseparowane moga stworzy¢ nowy (obok istniejacego), odrebny organizm, ktory
od momentu separacji rozwijatby sie¢ wedhug wlasnego szlaku rozwojowego. Bytaby
to pewna forma naturalnego klonowania. Zaktadajac t¢ opcje, jedno z bliznigt byto-
by mtodsze, jego istnienia zaczeloby si¢ wraz z momentem separacji czesci komorek
od pierwotnego embrionu®,

Druga opcja jest specyficzna $mier¢ pierwotnego zarodka. Embrion w tym
przypadku tracitby wlasne zycie na rzecz powstania dwoch nowych istot. Obumar-
cie to byloby o tyle specyficzne, ze nie zostawiloby po sobie $ladu w przypad-
ku pozostalej materii, cata materia wchodzitaby w sktad nowych istot. Jego mate-
ria stawataby si¢ podstawa powstania nowych organizmoéw. Jeden szlak rozwojowy
wraz z obumarciem pierwotnego embrionu konczylby si¢ w momencie podziatu,
a w jego miejsce powstalyby dwa nowe szlaki rozwojowe®.

Mozna by rowniez przyjac inng perspektywe, zaktadajaca, ze w pierwotnej zy-
gocie od poczatku wspolegzystuja dwa indywidua, ktore mimo fizycznej jednosci sa
dwoma odrgbnymi istnieniami.

Dodatkowo problematyczny jest fakt, ze z czg$ci organizmu pierwotnego em-
brionu tworzy si¢ tozysko. W ciggu rozwoju embrionalnego czg$¢ tkanek tworzy
cialo nowej istoty ludzkiej, a cz¢$¢ przeksztatcana jest w tozysko. Na wezesnym
etapie rozwoju embrionalnego nie wiadomo, ktore tkanki beda czgécia organi-
zmu, a ktoére nie. Jednakowoz, biorgc pod uwage funkcje tozyska, mozna je trak-
towac jako tymczasowy, zewngetrzny organ embrionu. Najbardziej istotne warstwy
tozyska tworza tkanki embrionalne. Lozysko ma na celu umozliwienie zarodko-
wi pobierania i wydalania sktadnikoéw odzywczych oraz wymiany gazowej. Moze
by¢ w zwiazku ze swoja funkcjg uznane za element strategii rozwojowej embrio-
nu i jego narzad zewngtrzny®.

12. CEL DYSKUSJI

Po co pisaé, rozmawia¢ i zastanawia¢ si¢ nad kryteriami czlowieczenstwa?
Skoro ludzko$¢ szuka odpowiedzi na pytania, kim jest cztowiek od poczatku swo-
jego istnienia i nadal nie znalazta satysfakcjonujacego uzasadnienia, to moze nie
ma odpowiedzi na owo pytanie. Dlaczego zastanawiamy si¢ nad tym, kiedy mamy
do czynienia z cztowiekiem czy osobg? Dyskusja dotyczaca kryteridw cztowieczen-
stwa, nie jest rozstrzygnieta, nie znamy jednego rozwigzania, na ktore zgadzaliby
si¢ wszyscy, zdania sg skrajnie podzielone. Mimo to potrzebujemy odpowiedzi

9 Zob. tamze, 225-228.

% Zob. tamze, 220-226.

65 Zob. M. Machinek, Ontologiczny i moralny status embrionu ludzkiego wobec medycznie wspoma-
ganej prokreacji, w: Wobec in vitro, red. J. Grzybowski, F. Longchamps de Bériers. Kielce 2017, 92-98.
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na owe pytania. Dlaczego? Poniewaz podejmujemy coraz wigcej dziatan, ktore moga
zagraza¢ cztowiekowi.

Mamy pojecie nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Amerykanski filozof, Ronald
Dworkin, stwierdza, ze zycie jest warto$ciag samg w sobie®. Z takim stwierdzeniem
zgodna jest rowniez filozofia personalistyczna, ktora dodatkowo méwi o §wigto-
$ci kazdego zycia. Zasada wolnosci osobistej jest oparta na wartosci kazdego indy-
widualnego ludzkiego zycia. Godno$¢ i wartos¢ ludzkiego zycia pozostajg dla zde-
cydowanej wigkszosci spoleczenstwa ogolnie przyjeta i niedyskutowang ideg®’.

Tylko cztowiek ma nienaruszalng godno$¢ i dzigki niej nienaruszalne prawa,
m.in. prawo do zycia, do wlasnosci i do wolnosci. Wigckszo§¢ rozwinietych kra-
joOw uznaje prawa cztowieka jako podstawowe oraz nienaruszalne prawa kazdego,
niezaleznie od przekonan, r6zni¢ i zdolnosci jednostki. Pozbawienie kogokolwiek
cztowieczenstwa, pozbawia go wszelkich praw. Gdy cze$¢ spoleczenstwa przyjmuje
jakie$ kryterium czlowieczenstwa za wiazace, pozbawia praw liczne jednostki.

Najczegsciej problem kryteriow czlowieczenstwa jest zwigzany z poczatkiem
ludzkiego zycia i nadaniem embrionowi statusu osobowego. Jednak warto zaznaczy¢,
ze problem ten nie dotyczy jedynie zycia embrionu. Zagadnienie kryteriow czto-
wieczenstwa dotyczy kazdego czlowieka, szczegdlnie osob niepelnosprawnych,
niemowlat, dzieci i 0sob starszych. Istotny jest fakt, iz ludzie, ktorzy nie sg uzna-
ni za osoby, istnieja poza prawem i w takiej sytuacji mozna z nimi zrobi¢ wszystko.

Kto ma wiadze okresli¢ kryteria cztowieka i po co je okresla? Wydaje sig, ze
gléwnym celem okreslania kryteridéw bycia cztowiekiem jest niestety w wielu przy-
padkach che¢ manipulacji oraz usprawiedliwienia wlasnych dziatan. W tym przy-
padku pojawia si¢ pytanie, czy nie bardziej poprawne byloby uznanie kazdej istoty
ludzkiej za osobg? Pozostawiajgc to pytanie otwarte, uwazam, ze rozwazania doty-
czgce kryteriow cztowieczenstwa sg w pelni uzasadnione. Nawet gdy przyjmiemy,
ze kazda istota ludzka (istniejgca od poczecia do $mierci) jest osobg i nie ma potrze-
by okreslania dodatkowych kryteriow, to mysliciele niezgadzajacy si¢ z tg koncepcja
okreslaja pewne kryteria, ktore musza zostac przyjete lub odrzucone. Nie mozna po-
zosta¢ obojetnym wobec kwestii zwigzanej z zyciem ludzkim.
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CRITERIA OF HUMANITY

Summary

The aim of the article is to present the problem of criteria of humanity. The publication focuses
on the proposals for such criteria and their validity. The author presents various examples of solutions
and comments on them. She presents rationality, consciousness and identity as the main criteria. She
assumes that the basic contemporary dilemma is the distinction between a human being and a person.
The contemporary discussion oscillates around the issue of the criteria of being a human person. There-
fore by the concept of criteria of humanity the author means the concept of criteria of being a person.
Currently, the main philosophical dilemma in the context of the criteria of humanity is the question: is
every human being a person. Ultimately, we do not have as a society, one common vision of a person. It
is necessary to discuss and continue research related to this topic. The idea behind this article is to raise
awareness of the problem. If certain criteria are accepted as valid, there is a risk of depriving people of
their lives, which is not a trivial matter. This is why scientific discussion and reflection on the criteria of
humanity are so important.

Key words: Criteria of humanity, human being, person, identity, definition of human being
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16 I — Spotkanie w ramach XXVII Dnia Judaizmu w Kosciele katolickim (namiot usta-
wiony na placu przy ul. Zgierskiej 27, w miejscu nieistniejacej dzi§ synagogi batuckie;j).

26 I — W auli im. biskupa W. Tymienieckiego odbyly si¢ ogdlnopolskie obchody
XXIV Dnia Islamu w Kosciele katolickim w Polsce.

27 I - W Seminarium odbylo si¢ spotkanie formacyjne dla lideréw i osob odpowie-
dzialnych z r6znych wspolnot Archidiecezji £.6dzkiej. Organizatorem i koordynato-
rem spotkania byta wspdlnota CHARIS.

26 1-4 11 — Ferie zimowe.
5 II - Rozpoczecie wyktadow II semestru roku akademickiego 2023/2024.
10-11 II — Miesieczne skupienie alumnéw. Prowadzit je 0. Marek Kowalcze OFMConv.

11 IIT — W Seminarium odbyla si¢ sesja zamknigcia diecezjalnego etapu procesu
beatyfikacyjnego Stugi Bozej Stanistawy Leszczynskiej; nastgpnie w ko$ciele Wnie-
bowziecia NMP w Lodzi, odprawiona zostata Msza Swigta w 50. rocznice $mier-
ci Stugi Boze;j.

13-17 III — Rekolekcje wielkopostne. Poprowadzit je ks. dr hab. Jan Miczynski,
adiunkt w Katedrze Historii Duchowosci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go Jana Pawta II. Temat rekolekcji IdZ do kraju Moria (Rdz 22, 2).

17 III — W kosciele parafialnym Wniebowzigcia NMP w Lasku-Kolumnie, podczas
uroczystej Mszy $w., kardynat Grzegorz Rys$ udzielit postugi lektora i akolity alum-
nom roku 415.

28 III-7 IV — Ferie wielkanocne. Alumni roku 2 i 3 Triduum Paschalne przezywa-
li w Seminarium w formie rekolekc;ji.

22 IV — Spotkanie z mons. Jewgienijem Zinkowskim, biskupem pomocniczym die-
cezji Karagandy (Kazachstan).
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1 IV-5V — Wyjazdy kursowe w ramach majowych dni wolnych.

5 V — Droga Swiatla w seminaryjnym ogrodzie pod przewodnictwem kardynata
Grzegorza Rysia; po nabozenstwie spotkanie z alumnami.

13 V- W WSD Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Lagiewnikach odbyt
si¢ majowy dzien wspodlnoty t6dzkich seminariéw duchownych.

10 V — Obrona prac magisterskich. Podczas egzaminu przeprowadzonego w Akade-
mii Katolickiej w Warszawie tytul magistra teologii uzyskali: dn Kamil BIELICKI
oraz dn Krystian LOTA.

15 V — W auli Seminarium prof. Joseph Halevi Horowitz Weiler amerykanski praw-
nik, specjalista w dziedzinie prawa konstytucyjnego, mi¢dzynarodowego i unijnego,
od pazdziernika 2013 r. rektor Europejskiego Instytutu Uniwersyteckiego we Flo-
rencji, wygtosit wyktad mistrzowski Czy mozliwa jest niechrzescijanska Europa?

16 V — W auli im. biskupa W. Tymienieckiego odbyta si¢ promocja ksiazki Duch
Swiety, autorstwa kardynata Grzegorza Rysia.

18-19 V — Miesieczne skupienie alumnow, przezywane we wspolnotach, w ramach
uroczysto$ci Zestania Ducha Swigtego.

23 V — W Seminarium odbyta si¢ Ogolnopolska Konferencja Syrnodalnosé¢ — szan-
sa czy zagrozenie dla Kosciota? organizowana przez OSSKS.

25 V — Swiecenia diakonatu w bazylice archikatedralnej. Z rak kardynata metropo-
lity Grzegorza Rysia §wiecenia przyjeli:

» Maksymilian FRACKOWIAK

« Krystian LESNIEWSKI

» Witold LACKI

* Tomasz UBRYCH

» Konrad WADELSKI

* Carlos Angel ZALDIBA AGUILERA.

1 VI - Jubileuszowa Eucharystia w archikatedrze t6dzkiej w 50. rocznice prezbiteratu
biskupa IRENEUSZA PEKALSKIEGO.

1 VI — Zakonczenie wyktadow II semestru, rozpoczgcie sesji egzaminacyjne;.
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8 VI — Swiecenia prezbiteratu. Z rgk kardynata Grzegorza Rysia, arcybiskupa metro-
polity t6dzkiego, w bazylice archikatedralnej §wigcenia przyjeli:

dn Kamil BIELICKI

dn Marek KUDLA

dn Krystian LOTA

dn Piotr ZARCZUK

10 VI — Prymicje w kaplicy seminaryjne;.

15 VI - 11 Dzien Wspolnoty Kosciota L.odzkiego; w Seminarium odbylo si¢ spotka-
nie z kardynatem Grzegorzem Rysiem. Byta mozliwo$¢ rozmowy duchowej i modli-
twy wstawienniczej, jak rowniez zwiedzania budynku.

18 VI — Msza $w. na zakonczenie roku akademickiego 2023/2024.

19 VI — Wyjazd alumnow na wakacje.

24-25 VI — W Lodzi odbyty sie¢ XIX Mistrzostwa Polski LSO w Pitce Halowej
o Puchar ,,KnC”; Seminarium bylo wspoétgospodarzem wydarzenia.

25 VII-4 VIII — W Seminarium odbyly si¢ warsztaty tanca uwielbienia potaczone
z rekolekcjami (https://worshipstyle.pl).

1 VIII — ks. dr Tomasz Liszewski rektorem Seminarium.

7 IX — W archikatedrze todzkiej Msza $w. prymicyjna biskupa Krzysztofa Jozefa
Nykla, regensa Penitencjarii Apostolskie;j.

12 IX — Wspodlnota Seminarium brata udzial w uroczystosciach pogrzebowych
$p. Marii Sosnowskiej (17 wrzesnia), matki ks. rektora Stawomira Sosnowskiego
(kosciol Najswietszego Zbawiciela w Lodzi).
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH
NAPISANYCH W WYZSZYM SEMINARIUM DUCHOWNYM W LODZI
ROK 2024

KawmiL BIELICKT — Psychologiczne funkcje religijnosci u 0sob
z niepetnosprawnosciq intelektualng.
Badania empiryczne i aplikacje pastoralne

Promotor: ks. dr Tomasz Liszewski

KRrysTIAN LOTA —  Wspolnototworczy wymiar wiary na podstawie
spotecznych encyklik po Soborze Watykanskim 11

Promotor: ks. dr hab. Jan Wolski



SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w pelnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrocie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, 1.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:
A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest ttumaczeniem, po tytule artykutu lub ksigzki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do j¢zyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L.. Maslanka, Warszawa 2012, 60-63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byla tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
tenze lub taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:
* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)



188

SPOSOB CYTOWANIA ORAZ PRZY GOTOWANIE TEKSTU DO DRUKU...

» w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnos¢, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

I.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytuldw oraz terminow i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna calo$¢ (jako

,rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikngé¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



