todzkie
Stadia
Teologiczne

Kwartalnik

Wyisze Seminarium Dachowne w todzi

tom 34
rok 2025

nr &

£0dz
Theological
Stadies

Quarterly

Theological Seminary in £ddi



Rada Naukowa/Advisory Board

abp prof. dr hab. Marek Jedraszewski (em. prof. UAM, Poznan), ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz (UAM, Poznan),
prof. dr Alfredo Cruz Prados (Universidad de Navarra, Pamplona), prof. dr Norberto Gonzéalez Gaitano (Pontificia
Universita della Santa Croce, Roma), ks. prof. dr hab. Pawet Goralczyk SAC (UKSW, Warszawa), prof. dr Horacio
Simian-Yofre SJ (Univ. Cordoba, Argentyna, em. prof. Biblicum, Rzym), prof. dr hab. Ryszard Kleszcz (UL, L6dzZ),

ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski (UL, £.6dz), prof. dr Ettore Malnati (Facolta Teologica, Lugano),

ks. prof. dr hab. Piotr Moskal (KUL, Lublin) ks. prof. UWM dr hab. Mieczystaw Rozanski (UWM, Olsztyn),

prof. dr hab. Michat Sewerynski (UL, £.6dz), ks. prof. dr hab. Jan Stomka (US, Katowice),

ks. prof. dr hab. Krzysztof Stepniak (UKSW, Warszawa), o. prof. dr hab. Zbigniew Suchecki OFMConv (Pontificia
Universita Antonianum, Rzym), prof. dr hab. Marek Maciejczak (PW, Warszawa)

Kwartalnik recenzowany/Peer-reviewed Quarterly
Wersja referencyjna/Original version

Kolegium Redakcyjne/Editorial Council
Przewodniczacy/Council-in-Chief ks. dr Tomasz Liszewski (WSD, L6dz)
Wiceprzewodniczacy, Sekretarz/Deputy Council-in-Chief, Assistant Editor
ks. prof. UKSW dr hab. Rafat Le$niczak (UKSW, Warszawa, WSD, £6dz)

Redaktorzy/Editors ks. dr Waldemar Bartocha (UKSW, Warszawa)
ks. dr Karol Litawa (UPJPII, Krakow, WSD, £.6dz)

Redaktorzy tematyczni (sekcyjni)/Subject (Unit) Editors

ks. dr hab. Jan Wolski (WSD, £06dz), ks. prof. dr hab. Andrzej Perzynski (UKSW, Warszawa),

ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski (UL, £6dz), dr Krzysztof Kaminski (Akademia
Humanistyczno-Ekonomiczna, £.6dz), ks. prof. UKSW dr hab. Waldemar Glinski (UKSW, Warszawa),
ks. prof. UWM dr hab. Mieczystaw Rézanski (UWM, Olsztyn), ks. dr hab. Arnold Zawadzki

(KUL, Lublin), ks. dr hab. Marek Stgpniak (WSD, £6dz), ks. prof. UKSW dr hab. Rafat Le$niczak
(UKSW, Warszawa, WSD, £6dz), ks. dr Waldemar Bartocha (UKSW, Warszawa)

Redaktorzy jezykowi/Language Editors

mgr Maria Barbara Libiszowska (jezyk polski/Polish)
mgr Agnieszka Kaflinska (jezyk angielski/English)
mgr Liliana Kotcz (Kanada/Canada) (jezyk angielski/English, jezyk francuski/French)

© Copyright by Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi

Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie, przedrukowywanie i rozpowszechnianie catosci
lub fragmentow niniejszej publikacji bez zgody wydawcy zabronione

Wersja papierowa Kwartalnika £.6dzkich Studiow Teologicznych jest wersja pierwotng

ISSN 1231-1634

Adres Redakcji/Editorial Office
90-457 £6dzZ, ul. $w. Stanistawa 14
tel. 42 6648800
e-mail: rafalles@vp.pl

ARCHIDIECEZJALNE WYDAWNICTWO LODZKIE

90-458 1.6dz, ul. ks. 1. Skorupki 3, tel./fax 42 636-04-81
http://www.archidiecezja.lodz.pl/wydawnictwo
e-mail: awl@archidiecezja.lodz.pl



Redaktor naukowy/Scientific editor
ks./fr. Mieczystaw Rozanski






SPIS TRESCI

Mieczystaw Ro6zanski, Wprowadzenie Redaktora Naukowego 7

ROZPRAWY I ARTYKULY

Eugeniusz Biatonozko, Radzieckie prawo wyznaniowe (1917-1988) i jego dziedzictwo
w prawodawstwie Ukrainy, Biatorusi i Rosji 9

Mariusz L azecki, Problematyka pokoju w starozytnej i wspotczesnej doktrynie Kosciola katolickiego.
Zarys problematyki 27

Michal Turos$ik, Obligatio et votum: rimsko-pravne reflexie v kanonickom chapani
obligacie 41

Andrzej Wrobel, Mieczystaw Roézanski, Straty kosciola pw. sw. Katarzyny w Zgierzu w czasie
1l wojny swiatowej (1939-1945) 51

VARIA

Mariusz Chrostowski, Zastosowanie sztucznej inteligencji w edukacji religijnej w Niemczech:
mozliwosci, ograniczenia i punkty krytyczne 69

Magdalena Gorczyca, Zycie codzienne w Korei Pétnocnej. Analiza polskich artykutow prasowych
oraz publikacji opartych na relacjach uciekinierow z ,, Raju na ziemi” (2013-2023)
—czes¢ Il 93

Piotr Kaczmarek, Wybrane niekatolickie teorie zwigzane z przezyciem mistycznym 115

Adam Kurek, Edmund Husserl — reinterpretacja, logika i fenomenologiczna struktura formut
teologicznych 129

Hanna Piasecka, Chrzescijaniska nadzieja w kontekscie bulli papieza Franciszka Spes non

confundit 143

Przemystaw Ponczek, Starozytna debata nad statusem moralnym aborcji. Polemika poganska
i chrzescijariska — czesé I~ 157

Michat Staszewski, Prymat w mysli teologicznej Ojcow Kosciota i pisarzy chrzescijanskich:
Klemensa Rzymskiego, Ignacego z Antiochii i Ireneusza z Lyonu 191

RECENZJE

Andrzej P. Perzynski (rec.), Grzegorz Ry§, Chrzescijanie wobec Zydow. Od Jezusa po inkwizycje.
XV wiekow trudnych relacji, Wydawnictwo WAM, Krakow 2023, ss. 371 201

Marcin Walczak (rec.), Jordan B. Peterson, My, ktorzy zmagamy si¢ z Bogiem. O przejawach
boskosci, Freedom Publishing, Wroctaw 2025, ss. 604 204

*

Sposob cytowania oraz przygotowanie tekstu do druku w Kwartalniku £ST 209



TABLE OF CONTENTS

Mieczystaw Rozanski, A foreword from the Editor 7

DISSERTATIONS AND ARTICLES

Eugeniusz Biatonozko, Soviet Religious Law (1917—1988) and its Legacy in the Legislation
of Ukraine, Belarus and Russia 9

Mariusz L aze¢cki, The Outline of the Peace in the Ancient and Contemporary Doctrine of the Ca-
tholic Church. Overview of problems 27

Michal Turo3$ik, Obligatio et votum: roman legal reflexions in canon view of obligation 41

Andrzej Wrobel, Mieczystaw Rézanski, The losses suffered by St. Catherine s Church in Zgierz
during World War II (1939-1945) 51

VARIA

Mariusz Chrostowski, Application of Artificial Intelligence in Religious Education in Germany:
Possibilities, Limitations and Focal Points 69

Magdalena Gorczyca, Daily Life in North Korea: An Analysis of Polish Press Articles and
Publications Based on the Accounts of Defectors from ,, Paradise on Earth” (2013-2023)
—Partll 93

Piotr Kaczmarek, Various Non-catholic Theories Related to Mystical Experience 115

Adam Kurek, Edmund Husserl — Reinterpretation, Logic, and the Phenomenological Structure
of Theological Formulas 129

Hanna Piasecka, Christian hope as per Pope Francis’ Bull Spes non confundit 143

Przemystaw Ponczek, The ancient debate over the moral status of abortion. Pagan and christian
polemics — Part I 157

Michat Staszewski, Primacy in the theological thought of the Church Fathers and Christian
writers: Clement of Rome, Ignatius of Antioch and Irenaeus of Lyon 191

RECENZJE

Andrzej P. Perzyniski (rec.), Grzegorz RyS$, Chrzescijanie wobec Zydow. Od Jezusa po
inkwizycje. XV wiekéw trudnych relacji, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2023, ss. 371 201

Marcin Walczak (rec.), Jordan Peterson, My, ktorzy zmagamy si¢ z Bogiem. O przejawach bosko-
sci, Freedom Publishing, Wroctaw 2025, ss. 604 204

*

Methods of quotation and text preparation for print in £6dz Theological Studies Quarterly 209
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WPROWADZENIE REDAKTORA NAUKOWEGO

Czwarty tom czasopisma naukowego ,.t.0dzkie Studia Teologiczne” z 2025 r.
w I czesci Artykuty i Rozprawy zawiera naukowe prace dotyczace zagadnien praw-
nych. Tom rozpoczyna artykul Eugeniusza Bialonozko, Radzieckie prawo wyzna-
niowe (1917—1988) i jego dziedzictwo w prawodawstwie Ukrainy, Bialorusi i Rosji,
w ktérym dokonuje analizy radzieckiego prawa wyznaniowego z lat 1917-1988,
ukazujac ewolucje w radzieckiej polityce religijnej oraz pozostawione dziedzictwo
we wspolczesnym ustawodawstwie Ukrainy, Biatorusi i Rosji.

W artykule Mariusza Lazeckiego, Problematyka pokoju w starozytnej i wspot-
czesnej doktrynie Kosciota katolickiego. Zarys problematyki dokonane zostaty roz-
wazania nad jakze istotnym w obecnym czasie zagadnieniem pokoju. Autor prze-
prowadza analizg tego problemu w pismach starozytnych pisarzy chrzescijanskich
i pokazuje, jaki byt ich wptyw na wspolczesna doktryne Kosciota katolickiego.

Michal TuroSik w artykule Obligatio et votum: rimsko-prdavne reflexie v kano-
nickom chapani obligdcie pokazuje rzymskoprawne korzenie prawa kanonicznego.
Wskazuje, ze Kosciot katolicki przejgt rzymskie instytucje prawne, ale zinterpreto-
wal je na nowo w duchu etyki chrzescijanskiej.

Ostatni w tej czeSci artykut dwoch autor6w Andrzeja Wrobla i Mieczystawa
Rézanskiego, Straty kosciota pw. Sw. Katarzyny w Zgierzu w czasie Il wojny Swiato-
wej 1939-1945 jest wynikiem prowadzonych badan realizowanych w ramach gran-
tu Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego, a dotyczy strat materialnych
diecezji todzkiej w czasie II wojny Swiatowej. Opisuje, jakie straty w naczyniach
liturgicznych i sprzetach koscielnych poniosta parafia §w. Katarzyny w Zgierzu.

Cze$¢ Varia zawiera siedem artykuléw. Rozpoczyna ja tekst Mariusza Chro-
stowskiego, Zastosowanie sztucznej inteligencji w edukacji religijnej w Niemczech:
mozliwosci, ograniczenia i punkty krytyczne. Autor podejmuje bardzo aktualny temat
dotyczacy wykorzystania sztucznej inteligencji w procesie nauczania religii. Ukazu-
je problem w trzech plaszczyznach: wiedzy na temat wiary KoSciota, zaznajomienie
z formami praktykowania wiary i wspierania krytycznego osadu.

Artykul Magdaleny Gorezycy, Zycie codzienne w Korei Péinocnej. Analiza
polskich artykutow prasowych oraz publikacji opartych na relacjach uciekinierow
z ,,Raju na ziemi” (2013—-2023) — czgs$¢ 11 przenosi czytelnika do zycia codziennego
w Korei Potnocnej. Autorka analizuje w nim warunki zycia w kraju, relacje spotecz-
ne, edukacje, obozy pracy oraz propagande wraz z dezinformacja spoleczenstwa.

Piotr Kaczmarek w artykule Wybrane niekatolickie teorie zwigzane z przezy-
ciem mistycznym dokonuje przegladu niekatolickich teorii zwigzanych z mistycyzmem.
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Opierajac si¢ na osiggnigcich szkoty morfologii religii, wskazuje, ze do§wiadczenie
nadprzyrodzone jest wpisane w natur¢ ludzka, jest naturalng reakcja, ktéra pojawia
si¢ wyniku kontaktu z rzeczywistos$cig Numinosum.

Artykut Adama Kurka, Edmund Husserl — reinterpretacja, logika i fenomeno-
logiczna struktura formut teologicznych pozostaje w kregu rozwazan filozoficzno-
-teologicznych i zajmuje si¢ badaniem zjawiska modlitwy.

Hanna Piasecka w artykule, Chrzescijanska nadzieja w kontekscie Bulli
papieza Franciszka ,,Spes non confundit” omawia bullg, wydang 9 maja 2024 r.
w uroczystos¢ Wniebowstapienia Panskiego, ustanawiajacg rok 2025 Rokiem Ju-
bileuszu, ktérego celebrowanie miato by¢ okazjg do zywego i osobistego spotkania
z Chrystusem.

Dwa ostatnie artykuly przenosza nas do rozwazan dotyczacych czasow
starozytnych.

Pierwszy z artykulow Przemystawa Ponczka, Starozytna debata nad statusem
moralnym aborcji. Polemika poganska i chrzescijanska — cz¢$¢ 1 ukazuje podejscie
moralne do problematyki aborcji, dokonywane przez pogan i chrze$cijan w czasach
starozytnych. Przedstawia ptaszczyzny dyskusji prowadzonych przez medrcow sta-
rozytnos$ci, ktorzy uwazali, ze aborcja jest zbrodnia, poniewaz prowadzi do $mierci
poczetego dziecka 1 potepiali jg moralnie.

Drugi tekst Michala Staszewskiego, Prymat w mysli teologicznej ojcow Ko-
Sciota i pisarzy chrzescijanskich: Klemensa Rzymskiego, Ignacego z Antiochii i Ire-
neusza z Lyonu dotyczy rozwazan pisarzy chrzescijanskich zwigzanych z zagadnie-
niem prymatu papieskiego.

Tom koncza dwie recenzje. Pierwsza, autorstwa ks. prof. Andrzeja P. Perzyn-
skiego, ktory przedstawit opini¢ na temat ksigzki arcybiskupa Grzegorza Rysia,
Chrzescijanie wobec Zydow. Od Jezusa po inkwizycje. XV wiekéw trudnych rela-
¢ji. Autorem drugiej jest Marcin Walczak, ktéry zrecenzowat ksigzke kanadyjskie-
go profesora psychologii Jordana B. Petersona, My, ktorzy zmagamy sie z Bogiem.
O przejawach boskosci.

Kolegium redakcyjne ,,L.6dzkich Studiow Teologicznych” zywi nadzieje, ze
lektura zamieszczonych w tym tomie artykulow stanie si¢ inspiracja do zywej dys-
kusji nad przedstawionymi w niej problemami, ktore opisujg problemy prawne, spo-
teczne i filozoficzno-teologiczne.

Redaktor naukowy
ks. prof. UWM dr hab. Mieczystaw Rozanski
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EUGENIUSZ BIALONOZKO

Akademia Katolicka w Warszawie

RADZIECKIE PRAWO WYZNANIOWE (1917-1988)
IJEGO DZIEDZICTWO W PRAWODAWSTWIE
UKRAINY, BIALORUSI I ROSJI

1. Wprowadzenie. 2. Oddzielenie panstwa od Kosciota i propaganda antyreligijna. 3. Stali-
nowska odwilz. 4. Chruszczow i nowe prze$ladowania. 5. Brezniewowska ,,nowa jako$¢” propa-
gandy ateistycznej. 6. Wplyw radzieckiego prawa w prawodawstwo Ukrainy, Rosji i Biatorusi.
7. Podsumowanie

Stowa kluczowe: prawo wyznaniowe, ZSRR, prawo postsowieckie, wolno$¢ sumienia i re-
ligii, ateizm panstwowy, instrumentalizacja Kosciota, represje religijne

1. WPROWADZENIE

Pomimo uptywu ponad trzydziestu lat od upadku Zwigzku Socjalistycznych
Republik Radzieckich stan badan nad jego spuscizna, dotyczaca problematyki reli-
gijnej pozostaje w fazie poczatkowej. Toczaca si¢ obecnie wojna na Ukrainie przy-
czynita si¢ takze do instrumentalizacji religii przez rezim Wtadimira Putina. Ukraina
dokonuje prawnej delegalizacji jednego z Kosciotow prawostawnych, a na Biatorusi
odnowiono radzieckie praktyki sadowe, polegajace na wydawaniu wyrokow na ksig-
zy katolickich pod zarzutem szpiegostwa na rzecz Watykanu'. To tylko dobitne przy-
ktady, ze warto wraca¢ do badan nad spoteczno-politycznym dziedzctwem ZSSR
w zagadnieniach religijnych.

'W kwietniu 2025 r. na Biatorusi sady oglosity dwa wyroki: przeciwko ks. Henrykowi Okototo-
wiczowi wydano wyrok pod zarzutem ,,zdrady panstwa” oraz szpiegostwa na rzecz Watykanu i Polski.
W przypadku ks. Andrzeja Juchniewicza poczatkowe zarzuty o podlozu politycznym zmieniono na
oskarzenie i wyrok za pedofili¢. Mozna to uznaé¢ za odrodzenie praktyk sowieckich, poniewaz w tym
samym czasie (marzec 2025 r.) Minsk ogtosit otwarcie ambasady przy Watykanie. (dostgp: 1.05.2025),
katolik.life, https://salo.li/80104AE



10 EUGENIUSZ BIALONOZKO [2]

Radzieckie prawodawstwo wytworzylo odrgbng tradycje traktowania norm
prawnych, ktora radykalnie odbiegata od tradycji rzymskiej oraz innych systemow
cywilnoprawnych. Poprzez powotanie wlasnego systemu prawnego, opartego na
ideach rewolucyjnych? Wlodzimierza Lenina, Jozefa Stalina oraz kolejnych przy-
wodcow partii komunistycznej, zbudowano zbrodniczy mechanizm przesladowania
wlasnych obywateli w panstwie, ktore u zarania swoich dziejow formalnie deklaro-
wato wolnos¢, postep oraz rewolucyjne zmiany.

Prawo jest odzwierciedleniem obyczajow panujacych w danym kraju, formal-
nym sposobem opisywania norm, ktorych przestrzega¢ ma mieszkaniec danego te-
rytorium. Niejednokrotnie prawo nie nadgza za zmianami zachodzacymi w spote-
czenstwie albo — odwrotnie — jest zmieniane tak, aby dostosowac spoteczenstwo do
okreslonego, narzucanego przez wtadze standardu §wiatopogladowego.

System radzieckiego prawa zostal doglebnie opisany i1 skrytykowany przez
prawnikow, historykow i filozofow prawa zaréwno na Zachodzie (m.in. Harold
J. Berman, John N. Hazard, David Moyal), jak i przez naukowcdw z panstw byle-
go ZSRR (m.in. Wiadimir Wojnowicz, Wiktor Yelensky, Anatolij Kotodny, Marian
Szkarowski, Gieorgij Szmieliew). Jednakze otwarta agresja wojskowa Federacji
Rosyjskiej na Ukraing w lutym 2022 r. wymaga bardziej krytycznego spojrzenia
na obszar bylego ZSRR oraz panstwa postsowieckie. Warto zastanowic sie, w ja-
kim stopniu ten czy inny obszar zycia spolecznego Ukrainy, Rosji albo Biatorusi
pozostaje naznaczony dziedzictwem ZSRR w wymiarze spoteczno-kulturowym,
prawnym lub politycznym. Ukrainski filozof o liberalnych pogladach, Mychajto Mi-
nakow, w swojej pracy Czlowiek postsowiecki i jego epoka. Proba filozoficznego
zrozumienia epoki postsowieckiej zaznacza:

»...] dos$wiadczenie przezwycigzania samego siebie i samodoskonalenia p6z-
noradzieckich ludzi, wspdlnot oraz narodow. Autotranscendencja rozpoczeta sie od
dziwnych aktow pierestrojki — na przyktad prob ograniczenia alkoholizmu, zezwole-
nia na mate przedsigbiorstwa i zgody na wyjscie Ko$ciota z podziemia...”.

»l...] Tradycyjne spolecznosci obejmujg spotecznosci terytorialne i religijne,
mate wspdlnoty etniczne zwigzane z interesami spoteczno-politycznymi, natomiast
nowoczesne — organizacje pozarzadowe i non-profit, zwigzki zawodowe oraz fun-
dacje charytatywne. Zgodnie z postsowiecka specyfika organizacji spoteczenstwa
obywatelskiego, obie kategorie przezyly renesans w tym samym czasie, przyczynia-
jac si¢ do budowy horyzontalnych struktur spotecznych i tworzac spoteczne zapo-
trzebowanie na wolno$¢ sumienia i wyznania oraz systematyczny udziat aktywnych
obywateli w dodatkowej kontroli nad organami sprawujacymi wiadze™.

2Na Ukrainie i w Rosji po upadku Zwigzku Radzieckiego czgsto opisywano go wylacznie jako
system zbrodniczy i represyjny w stosunku do jednostki, a doj$cie do wladzy bolszewikow w pazdzier-
niku 1917 r. nazywano nie rewolucja, lecz przewrotem. Jednakze zmiany dokonane przez wladze bol-
szewickie miaty charakter rewolucyjny (radykalnie nowy) w znaczeniu opisanym przez Hanng Arendt
w dziele On Revolution (New York, 2006).

3 M. Minakov, ITocmpaosnceka moduna ma it doba. Cnpoba (inocophcoko2o ocmMucienns no-
cmpaodsncwvkoi enoxu, KuisB—Minan: Jlaypyc—Kown), 2024, 29; thum. ang.: M. Minakov, The Post-Soviet
Human, Stuttgart, tamze, Verlag, 2024.

4 Tamze, 155.
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Religia — mimo przesladowan i represji — jako zjawisko spoteczne nie znik-
neta w ZSRR, a odrodzenie religijne stato si¢ jednym z elementow jego upadku
i sposobem na demokratyzacje w krajach bylego ZSRR (glownie na Ukrainie, gdzie
zycie religijne cechuje si¢ rzeczywistym pluralizmem, w odréznieniu od wszyst-
kich innych panstw bylego ZSRR?® — piszac o panstwach bytego ZSRR, autor ma na
mys$li gtéwnie Rosje, Ukraine oraz Biatoru$ jako panstwa, w ktorych dokonata sig¢
historyczna cezura zakonczenia epoki postsowieckiej, za ktora uznaje si¢ inwazj¢
Rosji na Ukraing w lutym 2022 r.). W zwigzku z tym, powstaje potrzeba przeana-
lizowania radzieckiego prawa wyznaniowego pod katem tego, jak religia jako zja-
wisko spoteczne przetrwata w ZSRR mimo represji, jak radziecki system prawny
umozliwiat przesladowania i regulowanie sfery religii oraz czy rosyjskie, biatoruskie
i ukrainskie prawodawstwo regulujgce relacje panstwo — Kosciot zawiera elementy
radzieckiego systemu prawnego w tej materii. Po rozpoczeciu otwartej rosyjskiej
inwazji na Ukraing w 2022 r. kolejny raz odradza si¢ teza, ze Rosja pozostaje im-
perium i funkcjonuje w paradygmacie wymyslonym przez ministra o§wiaty Impe-
rium Rosyjskiego, Siergieja Uwarowa: ,,Prawostawie, Samowtadztwo, Ludowos¢”,
a prawostawie jest istotnym elementem rosyjskiej propagandy wojennej oraz in-
strumentem budowy tozsamosci imperialnej®. Imperium Rosyjskie bylo panstwem
wyznaniowym, natomiast wspotczesna Federacja Rosyjska, podobnie jak Zwiazek
Radziecki, jest panstwem $wieckim. Odpowiednio, w przypadku Federacji Rosyj-
skiej i Zwiazku Radzieckiego warto mowic o zjawisku instrumentalizacji religii do
celéw militarnych. Istnieja liczne opracowania dotyczace instrumentalizacji i prze-
Sladowania religii przez roézne rezimy autorytarne; najbardziej znanym i dobrze
opisanym przypadkiem jest sytuacja zinstrumentalizowania religii i Ko$ciota przez
hitlerowskie Niemcy. W przypadku Federacji Rosyjskiej niewatpliwym zrodlem jest
radziecka tradycja wykorzystywania religii (nie tylko prawostawia) jako narzedzia
wplywow zewnetrznych i wewnetrznych. Warto podkresli¢, ze formalnoprawnie
Zwiazek Radziecki nigdy nie zakazywal wyznawania zadnej religii, natomiast na
poziomie konstytucji rezerwowat sobie prawo do szerzenia propagandy ateistycznej
(antyreligijnej)’.

Odpowiednio, wspotczesne uwarunkowania polityczne, skala i dlugotrwalosé
konfliktu na terenie postsowieckim, procesy laicyzacji, a jednoczesnie tak zwany
,»nowy skret w prawo” oraz umocnienie rezimow autorytarnych w Rosji i na Bia-
lorusi, wymagaja doktadniejszego opisania historii prawa wyznaniowego w ZSRR.

5 T. Bpuk, X. Kazanosa, Tpudysms pokie penizitino2o nuopanismy 6 Yxpaini, w: Hapucu nogimmo-
ol icmopii Yxpainu, 1991-2021, red. M. Minakos, I. KacbsiHo, Kuie 2021.

¢ Zob. @inocoghcoki dianoeu’2021. ,, Pycckuil mup” sk OOKMpUHA: GUMOKU, 3a2po3u, Memoou,
red. nauk., K., 2021, ISSN 2706-802X; Fault Lines in the Orthodox World: Geopolitics, Theology, and
Diplomacy in Light of the War in Ukraine, red. S. Rimestad, E.H. Saggau, wyd. 1, Springer Nature
Switzerland 2025.

" Konstytucji ZSRR 1977 gwarantowano mozliwo$¢ odprawiania kultu i prowadzenia propagan-
dy antyreligijnej — art. 52 Koncturynus CCCP B penakimu oT 7 oktsi0pst 1977 1., DeKTpOHHBIN My3ei
KOHCTHUTYITMOHHOH Hctopun Poccun. (dostep: 29.05.2025) http://rusconstitution.ru/library/constitution/
articles/9681/
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2. ODDZIELENIE PANSTWA OD KOSCIOLA
I PROPAGANDA ANTYRELIGIJNA

Wybor cezur historycznych 1917 i 1988 r. podyktowany jest tym, ze zardowno
upadek Imperium Rosyjskiego (rewolucja lutowa 1917), jak i pierestrojka (1986 .
— faktycznie begdaca impulsem, ktory spowodowat upadek ZSRR) byly powiaza-
ne z istotnymi wydarzeniami w dominujacym Rosyjskim Kosciele Prawostawnym
(RKP). Warto podkresli¢, ze w poczatkowym etapie swojego istnienia ZSRR bo-
rykal si¢ z potrzeba wypelnienia prozni prawnej, a u zmierzchu istnienia nie byt
w stanie zmieni¢ wilasnego prawodawstwa w odpowiedni sposob, aby przetrwaé
jako panstwo.

W czerwcu 1917 r. zostat zwotany lokalny Sobér RKP, w wyniku ktorego za-
konczono okres synodalny RKP i wznowiono patriarchat (Sobor trwat do wrze-
$nia 1918 r., a patriarcha Tichon zostat wybrany juz po rewolucji pazdziernikowej
w 1917 r.). Wznowienie patriarchatu jako formy rzadzenia RKP, a nastgpnie jego
przetrwanie dzigki decyzjom Stalina w 1943 r., umozliwilo instytucjonalne oraz du-
chowe przetrwanie prawostawia na terenie wspotczesnej Rosji, Ukrainy oraz Biato-
rusi. W 1988 r. wladza radziecka zezwolila na oficjalne $wigtowanie 1000. rocznicy
chrztu Rusi, a nastgpnie radzieckie prawodawstwo zostalo radykalnie zmienione
(przyjecie ustawy nr 267-1 RFSRR z dnia 25 pazdziernika 1990 r. O wolnosci wyzna-
nia®) i ostabiona zostata praktyka kontroli wspdlnot religijnych. Warto podkresli¢,
ze RKP byt dominujacym Kosciolem w ZSRR. Jednoczes$nie w Federacji Rosyjskiej
statystycznie (pod wzgledem liczby wiernych po upadku ZSRR, ktorzy deklaruja
nie tylko przynalezno$¢, ale i uczestnicza w praktykach religijnych prawostawia)
jest ono dominujaca religia’, co jest formalnie zapisane w rosyjskiej ustawie fede-
ralnej nr 125-FZ z dnia 26 wrze$nia 1997 1. O wolnosci sumienia i stowarzyszeniach

8 3akon PCOCP ot 25.10.90 n 267-1 O cBoGozne Bepoucnosenanus (dostep: 01.08.2025) http://
pravo.levonevsky.org/bazazru/texts25/txt25600.htm

?79% Rosjan uwaza si¢ za religijnych, 7% to ateisci. Tak wynika z badan rosyjskiego Instytutu
Socjologii, ktérego naukowcy dowodza, ze liczba prawostawnych w Rosji stale ros$nie. Trzy lata temu
byto ich 72 proc., ateistow — 12 proc. Rosnie takze liczba muzutmandéw — z 3 proc. w 2009 r. do 4
proc. w roku ubiegltym. Liczba wyznawcow innych religii pozostaje bez zmian i stanowi 1 proc. [...]
ale przestrzega wszystkich zasad wiary — 4 proc. Mieszkancy Rosji s takze przekonani, ze Cerkiew
«zawsze ratowala Rosje¢ w trudnych okresach historii i obecnie powinna zrobi¢ to znowu»” — T. Ser-
wetnyk, Rosja: coraz wigcej wierzqcych niepraktykujgcych, ,,Rzeczpospolita”, 16.01.2013. (dostep:
01.05.2025), https://www.rp.pl/swiat/art16556961-rosja-coraz-wiecej-wierzacych-niepraktykujacych.
,»W 2024 1. 66% Rosjan zadeklarowato si¢ prawostawnymi chrzescijanami (o0 9% mniej niz w 2017 r.).
Jednoczeénie wérod prawostawnych rosénie liczba 0sob przestrzegajacych niektorych postow — stwier-
dzito tak 42% respondentéw wsrodd wierzacych. [...] Ogodlnorosyjskie Centrum Badan Opinii Publicz-
nej (VTSIOM) [opublikowato badania] w czasie poczatku Wielkiego Postu. Socjologowie przebadali
1600 osoéb; 66% z nich stwierdzito, ze uwaza si¢ za wyznawcow prawostawia, 6% — islamu, po 1%
— buddyzmu i protestantyzmu. Opcje «katolicyzm» i «judaizm» zadeklarowato mniej niz 1%. Jedno-
czesnie 13% respondentow stwierdzito, ze uwaza si¢ za niewierzacych; 4% okreslito siebie jako wie-
rzacych, ale bez konkretnego wyznania, a 3% jako «oscylujacych migdzy wiarg a niewiarg». Kolejne
5% wybrato odpowiedZ «inne», a 1% respondentéw miato trudnosci z udzieleniem odpowiedzi. [...]
W 1991 r. 34 proc. Rosjan twierdzilo, ze nalezy do prawostawia” — ITocm npunsnu, ,,Kommepcanrs”,
18.03.2024. (dostep: 1.05.2025), https://www.kommersant.ru/doc/6578502.
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religijnych, ktora zawiera w swojej preambule uznanie ,,szczegdlnej roli prawosta-
wia w historii Rosji”"’. To, jak dokonata si¢ ponowna instrumentalizacja RKP przez
rezim Putina, jest bardzo dobrze opisane i przeanalizowane w literaturze'!.

Oddzielenie panstwa od Ko$ciota w Rosji nastgpito na skutek ustawy O wolno-
Sci sumienia, ogtoszonej przez Rosyjski Rzad Tymczasowy 14 lipca 1917 r. Jednak
prawostawie jako wyznanie uprzywilejowane pozostawalo nim az do lutego 1918 .,
kiedy Rada Komisarzy Ludowych Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republi-
ki Radzieckiej (RFSRR) ogtosita ,,Dekret o rozdziale Kosciota od panstwa i szkoty
od Kosciota™'?. Dekret byt jedynie deklaracja ogdlnych zasad przysztej polityki reli-
gijnej, co oznaczalo potrzebg opracowania instrukcji, jak lokalne wladze radzieckie
beda realizowaé¢ wspomniany dekret. Ludowy Komisariat Sprawiedliwosci RFSRR
przygotowatl instrukcje, ktore faktycznie staly si¢ obowigzujacym prawem. Na ich
mocy wiadza radziecka realizowala oddzielenie panstwa od Kos$ciota. W samym
dekrecie, w pkt. 5, 12 i 13, znalazly si¢ zatozenia, ktére umozliwity represje w sto-
sunku do Kosciota jako instytucji oraz do religii jako zjawiska spotecznego:

»l...] 5. Zapewnia si¢ swobodne wykonywanie obrzedow religijnych, o ile nie
zakldcaja one porzadku publicznego i nie naruszaja praw obywateli Republiki Ra-
dzieckiej. Wladze lokalne majg prawo do podjgcia wszelkich niezbednych srodkow
w celu zapewnienia w takich przypadkach porzadku i bezpieczenstwa. 12. Zadne sto-
warzyszenia koscielne i religijne nie majg prawa do posiadania wtasnosci. 13. Caty
majatek Kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych zostanie uznany za wtasno$¢ ludowsg
[...] nastepnie jest przekazywany do swobodnego uzytku odpowiednich zwigzkow
wyznaniowych”",

W lipcu 1918 1. zostata przyjeta konstytucja (Ustawa Zasadnicza) Rosyjskiej
Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Radzieckiej (przyjeta przez V. Wszechro-
syjski Zjazd Sowietow), ktora unormowata zasady przesladowania osob petlnigcych
postuge w Kosciele — art. 65 pozbawial praw wyborczych wszystkie osoby duchow-
ne (w radzieckim prawodawstwie powstata osobna kategoria os6b — popularnie na-
zywanych , liszency” — ktore byly pozbawione praw wiasnosci, praw wyborczych
i innych praw)!*. Jednoczes$nie art. 13 tej konstytucji gwarantowat, ze ,,wolno$é

10 ®enepanbublii 3akoH 0T 26.09.1997 1. Ne 125-®3 O cB060/IEe COBECTH U O PEIHUTHO3HBIX 00be-
muHeHwsx (dostep: 1.08.2025) http://kremlin.ru/acts/bank/11523

K. Chawryto, Sojusz oltarza z tronem: rosyjski Kosciol prawostawny a wladza w Rosji, ,,Prace
OSW = OSW Studies”, nr 54, grudzien 2015, ISBN 978-83-62936-76-2. (dostep: 1.05.2025), https://
www.osw.waw.pl/sites/default/files/prace 54 pl sojusz oltarza net 0.pdf

12 Texkper Cosera Hapoaubix Komuccapos ,,06 OTaeNeHHN IEPKBH OT TOCYIAPCTBA M MIKOJBI OT
LepKBH ™’ rapaHT.py uHbopMalroHo-npaBoBoii mopran (dostgp: 1.08.2025) https://constitution.garant.
ru/history/act1600-1918/5325/

13 Jlexpem o c60600e cosecmu, yepkoghbix U perucuosuvix oouecmeax 20 saneaps (2 (pespais)
1918 2., w: [expemwvr Cosemckotii énacmu, T. I, Mocksa: T'oc. u3n-Bo nonut. nmureparypsl, 1957, 373—
374. (dostegp: 1.05.2025), https://www.hist.msu.ru/ER/Etext/ DEKRET/religion.htm

14 Nieoficjalna nazwa obywateli RFSRR oraz ZSRR, ktorzy zostali pozbawieni wiasno$ci, praw
wyborczych i innych praw w latach 1918-1936 (zgodnie z konstytucjami RFSRR z 1918 i 1925 r.).
Wtadza radziecka postanowita chroni¢ siebie poprzez wprowadzenie zasady podziatu na ,,swoich”
i,,0bcych”, prawnie sformalizowanej w systemie wyborczym; ,liszency” istnieli az do potowy lat 30.
XX w.
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religijnej 1 antyreligijnej propagandy jest uznawana dla wszystkich obywateli”.
W maju 1929 r. zostata uchwalona nowa wersja Konstytucji RFSRR, gdzie w art. 4
zapisano zamiast ,,wolnosci religijnej i antyreligijnej propagandy” uznano ,,wolnos¢
wyznawania religii 1 propagande antyreligijna”, co prawnie stawiato wierzacych
w nierd6wnej pozycji wobec innych obywateli'> W kolejnych konstytucjach ZSRR
oraz RFSRR bedzie gwarantowane prawo wytacznie do propagandy antyreligijnej'®
(na r6znych etapach historycznych antyreligijna propaganda w ZSRR miata swoja
szczegotowa specyfike, ale zawsze byla istotnym elementem dziatalno$ci partii ko-
munistycznej az do 1988 r., kiedy faktycznie i prawnie zaprzestano przesladowan
religijnych). Art. 21 Konstytucji RFSRR z 1918 r. przyznawat azyl wszystkim cu-
dzoziemcom przesladowanym z powodéw politycznych oraz religijnych!”.

Migdzy 1922 a 1929 r. Komitet Centralny Komunistycznej Partii Zwigzku Ra-
dzieckiego (de facto organ zarzadzajacy wszystkimi dziedzinami zycia w ZSRR)
powotat Komisje ds. Rozdziatu Kosciota od Panstwa. To faktycznie unormowato
praktyke realnego zarzadzania sferg religii wytycznymi partii, ktore nastgpnie nabie-
raty mocy aktéw prawnych. Warto podkresli¢, ze partia komunistyczna we wiasnych
publikacjach potwierdzala, iz jej dziatalno$¢ opiera si¢ na teoretycznych opracowa-
niach dziataczy partyjnych, pracach Karola Marksa i Fryderyka Engelsa oraz na do-
kumentach partyjnych. Oznaczato to, Ze na poczatkowym etapie tworzenia radziec-
kiego prawa wyznaniowego oddzielenie Ko$ciota od panstwa faktycznie oznaczato
zwalczanie religii jako zjawiska instytucjonalnego i spotecznego.

W kwietniu 1929 r. Wszechrosyjski Centralny Komitet Wykonawczy i Rada
Komisarzy Ludowych RFSRR uchwality gtowny akt prawny O stowarzyszeniach
religijnych'®, regulujacy dziatalno$¢ organizacji religijnych w ZSRR do 1990 r.
(w 1975 1. do tekstu uchwaty zostaly wniesione zmiany). Waznym aspektem tego aktu
oraz Konstytucji RFSRR 1 ,,Dekretu o rozdziale Kosciota od panstwa i szkoty od Ko-
sciola”, bylo to, ze akty te mialy obowigzywaé jedynie na terenie Rosji Radzieckiej,
ale formalnie obowigzywaty wszedzie tam, gdzie zostala ogloszona wladza radziecka.
Przyczynito si¢ to do wytworzenia tradycji, ze wszystkie akty prawne na szczeblu
ZSRR byly nastgpnie kopiowane przez wladze lokalnych republik radzieckich. Jed-
noczesnie realizowanie prawa albo poszczegoélnych wytycznych wladzy centralnej

15 Koncruryius (OcnoBHoii 3akoH) PCOCP B penakimu ot 18 mMast 1929 r. DnekTpoHHBII My3eit
KOHCTHTYIIMOHHO# nctopun Poccun. (dostgp: 1.08.2025) http://rusconstitution.ru/library/constitution/
articles/928/

16 Opis metod, skali oraz specyfiki historycznej antyreligijnej propagandy w ZSRR stanowi osob-
ny przedmiot badawczy. Jednak warto podkresli¢, ze w warunkach ZSRR propaganda antyreligijna
czgsto byta utozsamiana z przesladowaniem religijnym. Radzieckie metody prawne oraz nieformalne
przypominaja metody watki z Kosciolem Katolickim w Francij w czasch Rewolucij Francuskiej oraz
Niemiec w czasch polityki Kulturkampf.

17 Konemumyyuss PCOCP 1918 2., dz.cyt.

18 [Tocranosnenne Beepoccuiickoro Lentpansroro Mcmonuurensaoro Komurera, Cosera Ha-
ponubix KomuccapoB PCOCP o penurnosusix oobequaeHusx. 8 anpeins 1929 r. OdunpanbHblid caiT
“DnekTpoHHas OubIHoTeKa ncToprdeckux TokymeHToB” (dostep: 1.08.2025) https://docs.historyrussia.
org/ru/nodes/125740-postanovlenie-vserossiyskogo-tsentralnogo-ispolnitelnogo-komiteta-soveta-
narodnyh-komissarov-rsfsr-o-religioznyh-obedineniyah-8-aprelya-1929-g
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odbywalo si¢ z opoznieniem lub z uwzglednieniem lokalnej specyfiki regionu. Akt
prawny O stowarzyszeniach religijnych wprowadzal obowigzek rejestrowania wspol-
not religijnych (minimalna liczba wiernych miata wynosic¢ 20 0s6b); wspolnoty, ktore
miaty mniej niz 20 osob, kwalifikowaly si¢ jako grupy (jezeli jaka$ grupa religijna
funkcjonowata, a nie byla zarejestrowana, oznaczato to, ze dziata nielegalnie). Osoba
duchowna nie mogta by¢ jedna z tych 20 oso6b i nie mogta zarzadzaé stowarzyszeniem
religijnym. Dawato to panstwu mozliwos¢ kontroli i sterowania kazdg grupg religij-
na, poniewaz zawsze istniata mozliwos$¢ oskarzenia osoby duchownej o zarzadzanie
wspolnota. Teoretycznie tzw. dwudziestka mogta zarzadza¢ wspolnota i by¢ prawdzi-
wym przykladem demokratyzacji, ale w panstwie totalitarnym ludzie ci byli narze-
dziem przesladowan oraz sposobem stuzacym do stalej inwigilacji lub manipulacji.
Warto dodaé, ze dziatalno$¢ wspolnot religijnych na mocy dekretu byta ograniczo-
na terytorialnie do terenu miejsca sprawowania kultu; kazda czynno$¢ religijna poza
okreslonym miejscem musiata by¢ uzgodniona z wtadza lokalna.

W biatoruskim prawie wyznaniowym w latach 1991-2002 do rejestracji wspol-
noty religijnej potrzebnych byto 10 os6b, od 2022 r. prawo wymaga 20 oséb. Na
Ukrainie prawo wyznaniowe wymaga 10 oséb do rejestracji wspolnoty religijne;j.
W Rosji w latach 1991-1997 prawo wymagato 20 osob do rejestracji wspolnoty
religijnej, nastepnie liczba ta zostata obnizona do 10 0sob™.

Akt prawny O stowarzyszeniach religijnych od 1929 do 1975 r. pozbawiat wspol-
noty religijne statusu osoby prawnej — co zostato podkreslone w pkt. 3 i 22 aktu:
Zwigzki wyznaniowe i grupy wiernych nie majq osobowosci prawnej*. Szczegdtowo
opisano zakazy dotyczace dziatalno$ci charytatywnej i edukacyjnej zwigzkow wy-
znaniowych. Bardzo szczeg6lowo opisano rowniez sposob i podstawy zamykania
budynkéw modlitewnych. Zwigzki wyznaniowe zostaly zobowigzane do zglaszania
wiladzom lokalnym informacji o zatrudnianych przez siebie duchownych (pkt 8),
co de facto oznaczato wprowadzenie obowigzkowej rejestracji oséb duchownych.
Ich dziatalno$¢ ograniczata si¢ do obszaru zamieszkania cztonkow zwiazku wyzna-
niowego, ktéremu stuzyli, oraz lokalizacji odpowiedniej sali modlitewnej (art. 19)%.

Istotnym elementem aktu prawnego O stowarzyszeniach religijnych od 1929 r.
bylo wydawanie instrukcji, ktore tlumaczyly realizowanie tych czy innych norm
tego aktu. Bardzo czesto instrukcje te byly tajne, a wierni dowiadywali si¢ o istnie-
niu jakiego$§ prawa dopiero po tym, jak zostali oskarzeni o jego naruszenie. Tekst
aktu O stowarzyszeniach religijnych odpowiadatl dokumentom partii komunistycz-
nej 1 ogdlnemu antyreligijnemu nastawieniu wtadz radzieckich, ktore poprzez regu-
lowanie i nadzorowanie chcialy wychowa¢ obywateli wlasnego panstwa w duchu
antyreligijnym.

1 Artykut 8 ustgp 3 @enepanbHslit 3ak0H 0T 26.09.1997 . Ne 125-03 O cBobo€e COBECTH H O pe-
TUrno3Heix oobeauHeHusAX (dostep: 1.08.2025) http://kremlin.ru/acts/bank/11523

2 O penueuosnvix obvedunenusx ([locmanosnenue BIJUK u CHK PC®CP om 8 anpens 1929
2o00a), ,,CoOpaHue y3akoHeHuil 1 pacnopsbkeHuid Pabouero u Kpectesauckoro [IpaButenscrsa PCOCP”
1929, nr 35, st. 353. (dostegp: 1.05.2025), https://salo.li/41ebf78

2l Tamze.

22 Tamze.
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W 1936 1. w ZSRR zostata uchwalona konstytucja, potocznie nazywana stali-
nowska, ktora ze zmianami obowigzywata do 1977 r. jej art. 124 dotyczyl proble-
matyki wyznaniowej i powtarzal normy oddzielenia od panstwa Kosciota i szkoty,
uznawal wolno$¢ kultu religijnego i propagandy antyreligijnej dla wszystkich obywa-
teli. Konstytucja zapewniata rowniez powszechne prawo wyborcze oraz mozliwosé
wyjscia poszczegolnych republik sowieckich ze Zwiazku Sowieckiego. W rzeczywi-
stosci w 1937 1. rozpoczat si¢ Wielki Terror (jezowszczyzna) oraz kolejna kampania
antykoscielna, ktorego skutkiem byta prawie catkowita eliminacja wspolnot religij-
nych. Jednoczesnie w trakcie przygotowywania tekstu konstytucji stalinowskiej, jak
swiadczg dokumenty, wewnatrz partii trwata debata, czy warto eliminowac religi¢
jako zjawisko spoteczne — wrogie Zwigzkowi Radzieckiemu. Z jednej strony Piotr
Krasikow (zastgpca przewodniczacego Sadu Najwyzszego ZSRR), w liscie do Cen-
tralnego Komitetu Wykonawczego Partii Komunistycznej, informowal, Ze poszcze-
g6Ini pracownicy uwazaja wszystkich wierzacych za dziataczy kontrrewolucyjnych
1 nie reagujg na ich prosby. Krasikow proponowat zreformowa¢ prawo wyznaniowe
i pilnowaé jego wykonywania, zeby nie dopusci¢ do przejscia wspdlnot religijnych
do podziemia®. Z drugiej strony Gieorgij Malenkow proponowat likwidacje dekretu
regulujacego stosunki panstwo—Kosciol, poniewaz gwarantowat on legalne funkcjo-
nowanie organizacji liczacej 600 tys. cztonkow w catym ZSRR*. W 1938 r. Komi-
sja do Spraw Kultow Religijnych przy Centralnym Komitecie Wykonawczym ZSRR
(CKW ZSRR) — najwyzszy organ wladzy panstwowej ZSRR w latach 1922-1938
— zostata zlikwidowana (komisje t¢ powotano w 1930 r. przy Prezydium CKW
RFSRR, a w 1934 r. jej dzialalno$¢ zostala rozszerzona na ZSRR). Miedzy latami
1938 a 1943 jedynym organem panstwowym, ktory zajmowat sig¢ religia, byt specjal-
ny oddzial w strukturach stuzb specjalnych (NKWD). Dziatalno$¢ wigkszosci orga-
nizacji religijnych zostata zlikwidowana lub sparalizowana w zwiazku z represjami
(w tym finansowymi) przeciwko hierarchom koscielnym, szeregowym wiernym oraz
niszczeniem lub zamykaniem obiektow kultu (przyktadowo w Buriacji w 1940 r.
zniszczono wszystkie 46 dacanow oraz duganow)>.

Poczatkowy etap radzieckiego prawa wyznaniowego charakteryzowat si¢ odse-
parowaniem i eliminowaniem wszystkiego, co bylo zwigzane z religig jako wrogie
panstwu socjalistycznemu. Przez dtuzszy czas w historiografii radzieckiej i rosyj-
skiej funkcjonowatl mit, Zze naduzycia i represje to wina Stalina, Berii Iub innych
konkretnych osob. Nalezy jednak pamigtaé, ze Zwiagzek Radziecki od samego po-
czatku realizowal polityke propagandy antyreligijnej (norma konstytucyjna w 1918
i 1936 r.), ktora w warunkach panstwa totalitarnego oznaczata represje i przeslado-
wania, poniewaz wickszos¢ 0sob duchownych otrzymywata wyroki zgodnie z ko-
deksem karnym za dziatalno$¢ antysowiecka i kontrrewolucyjna.

23 Tamze, 62.

24 0.b. Ipuka3zuukosa, /Jesmenprocms NoCMOSHHOU YEeHMPALbHOU KOMUCCUU 1O 60RPOCAM K)ilb-
mos (1929-1938 2z2.), ,.Bectauk IICTI'Y II: Ucropus. Vcropus Pycckoit IlpaBocnaBroii Llepksu”
2009, Bem. 11:2 (31), 75.

3 Termin ,,dacan” i ,,dugan” oznaczaja buddyjskie uczelnie-klasztory w tybetanskiej tradycji
Gelukpy potozone w Rosji. B.M. Mutsinos, [ ocydapcmeenno-yepkognas nonumuxa 6 Poccuu/CCCP
6 omHowenuu 6y0outickoli kongeccuu, ,,Y ke Antait anemi — Mup Bonbioro Anrast — World of Great
Altay” 2018, nr 4(2), 259, ISSN 2410-2725.
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3. STALINOWSKA ODWILZ

W pazdzierniku 1943 r. Rada Komisarzy Ludowych ZSRR utworzyta Rade ds.
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. W maju 1944 r. utworzono Radg¢ ds. Wyznan
Religijnych przy Radzie Komisarzy Ludowych ZSRR. Pierwsza Rada zajmowata
si¢ opracowywaniem ustaw, instrukcji i innych wytycznych dotyczacych ich sto-
sowania wobec RKP. Druga Rada zajmowata si¢ tym samym w stosunku do pozo-
stalych wyznan. Mimo powotania wspomnianych Rad, ustawodawstwo dotyczace
wspolnot religijnych nie zostalo zmienione. W 1965 r. obie Rady zostaty potaczone
w jedng — Radg ds. Religii przy Radzie Ministréw ZSRR.

RKP od poczatku niemieckiej inwazji na ZSRR przyjat postawe patriotyczna
i propanstwowa, nawotujac wiernych do obrony ojczyzny. W 1941 r. metropolita
Sergiusz (w tym czasie Locum Tenens, a nastgpnie patriarcha Moskwy) oraz kan-
celaria Patriarchatu Moskiewskiego zostali ewakuowani do Uljanowska. W 1942 r.
metropolita Sergiusz, w specjalnej odezwie do duchowienstwa i wiernych na okupo-
wanym terytorium ZSRR, zachecit do wspierania partyzantéw i potepit wspotprace
z Niemcami. W 1943 r. rozpoczat si¢ Sobor, na ktéry 16 z 19 biskupow zostato przy-
wiezionych z Gutagu. Mozna stwierdzi¢, ze wladze podczas trwania wojny, porzuci-
ty plany zniszczenia religii 1 Ko$ciota, przystapily do odnowienia zycia koscielnego
w kraju pod $cista kontrolg panstwa.

Warto podkresli¢, ze renesans religijny nastgpit w stosunku do wszystkich reli-
gii; tak w Buriacji faktycznie nastgpito odrodzenie modelu panstwowej kontroli nad
religig z czasoOw przedrewolucyjnych, ale w otoczce socjalizmu. Buriaccy lamowie
zbierali pienigdze na wojng¢ i otrzymywali podzigkowania od Stalina. W pewnym
sensie przypomina to czasy wspotczesne, kiedy rosyjskie duchowienstwo buddyj-
skie poparto wojng¢ przeciwko Ukrainie i blogostawito zohierzy idagcych na wojne.

Stalinowska odwilz w stosunku do religii, a konkretnie do prawostawia, mia-
fa charakter wybitnie utylitarny i zakonczyta si¢ w 1948 r., kiedy stato si¢ jasne,
ze prawoslawie nie bedzie mogto petni¢ roli jednego ze §wiatowych liderow. (Po-
przez zjednoczenie Kosciotow autokefalicznych wokot Patriarchatu Moskiewskie-
go planowano powota¢ ,,Prawostawny Watykan” i przenies¢ centrum $wiatowego
prawostawia do stolicy komunistycznego imperium pod osobistg kontrole Stalina
i Mototowa?®). Jednak chwilowe odstepstwo od norm ustawowych (poprzez wy-
danie tajnej instrukcji ,,O sprawach dotyczacych Kosciota prawostawnego i klasz-
torow” z 22 sierpnia 1945 r.) lub dyrektyw Rady do Spraw Rosyjskiego Koscio-
fa Prawostawnego umozliwito otwarcie kosciotow, klasztorow, nabywanie mienia
(faktycznie RKP uzyskat status osoby prawnej). Jednym z elementow, ktory za cza-
sow Stalina przyczynit si¢ do ostabienia przesladowan duchowienstwa oraz religii,
byto to, Ze na terenach okupowanych przez ZSRR w 1939 r., a nastepnie podbitych
przez hitlerowskie Niemcy, koscioly dziataty lub byly na nowo otwierane; wzna-
wianie w trakcie wojny prze§ladowan Kosciota, ktéry chetnie rozpoczat wspotprace

26 0.10. BacuiibeBa, BHeuwiHsisi NOTUMUKA COBENCKO20 20CY0apCmea U pyCcKast npagoCiaeHas yep-
K06b. 1943—1948 200061, w: Tpyovr Hncmumyma poccutickou ucmopuu PAH. 1997—1998 ee., Boim. 2,
pen. A.H. Caxapos, Mocksa: UPU PAH, 2000, 339-353
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z panstwem socjalistycznym, nie oplacalo si¢. Stalin zinstrumentalizowal religie
i Kosciot — co skutkowato wytworzeniem mitu o jakiejs szczegolnej lub ukrytej reli-
gijnosci, a nastepna fala dziatalnosci antykoscielnej za czasow Chruszczowa utrwa-
lita ten mit. Polityczna odwilz Chruszczowa oznaczata dla Kos$ciota poczatek no-
wych przesladowan.

4. CHRUSZCZOW I NOWE PRZESLADOWANIA

Za formalny poczatek odwilzy i destalinizacji uznaje si¢ 1956 r., kiedy Nikita
Chruszczow wystapit na XX Zjezdzie Komunistycznej Partii Zwigzku Radzieckie-
go z przemoOwieniem o potrzebie walki z ,.kultem jednostki”. Tym samym zostato
uznane, ze wszystko, co dzialo si¢ za Stalina, bylo odstepstwem od tego, co pisat
i chciat wprowadza¢ Lenin. W lipcu 1954 r. Komitet Centralny KPZR przyjat rezo-
lucje O glownych niedociggnieciach w naukowej propagandzie ateistycznej i Srod-
kach jej poprawy*’, a w pazdzierniku tego samego roku przyjeto kolejng rezolucje
pod tym samym tytulem. W obu tekstach stwierdzono, ze mimo likwidacji klas wy-
zyskujacych 1 panowania socjalizmu w ZSRR wciaz pozostajg obywatele, ktorzy
maja przekonania religijne, co zmuszalo parti¢ do podj¢cia walki z tym zjawiskiem
za posrednictwem propagandy naukowo-ateistyczne;.

,,Ko0§cidt 1 rozne sekty religijne ozywity swoja dziatalno$¢, wzmocnily kadry.
Elastycznie dostosowujac si¢ do wspodtczesnych warunkow, coraz bardziej rozpo-
wszechniajg ideologi¢ religijng®®. [...] Niemadre i szkodliwe jest powatpiewanie
o niektorych obywatelach Zwiazku Radzieckiego i kwestionowanie ich z powodu
przekonan religijnych. [...] Srodki administracyjne oraz obrazliwe ataki na wierza-
cych i duchownych mogg jedynie przynies¢ szkode i doprowadzi¢ do konsolidacji,
a nawet wzmocnienia ich uprzedzen religijnych. Partia Komunistyczna wychowuje
nardd radziecki w duchu $wiatopogladu naukowego i prowadzi ideologiczng walke
z ideologig religijng jako zjawiskiem antynaukowym?®”.

Od strony formalnoprawnej byly to kolejne postanowienia partii, ktore nastep-
nie byly realizowane na szczeblu rzagdowym oraz regionalnym. Formalnie w éw-
czesnej konstytucji ZSRR nie bylo zapisane, ze wylaczna rola w rzadzeniu pan-
stwem nalezy do partii komunistycznej; ten przepis pojawit si¢ dopiero w 1977 r.
Rowniez prawo regulujace relacje panstwo Koscidt nie zostalo zmienione az do
1975 1. W zwiazku z tym przesladowania religijne lat 50. i 60. XX w. opieraly si¢
na dekretach partii komunistycznej, umocowanych w konstytucyjnym zapisie o pro-
pagandzie antyreligijnej. Za czaséw Chruszczowa na nowo zamykano lub niszczo-
no klasztory, koscioly, cerkwie, meczety, seminaria oraz akademie duchowne itd.
Wspdlnotom religijnym ponownie narzucono wysokie podatki, wznowiono kontrolg

2 Kommynucmuueckas napmust Cosemckozo Coio3a 8 pe3onoyusx u peuenusix cve3008, Konge-
penyuil u nienymos LK (1898—1986), T. 8: 1946—1955, Un-t mapkcuzma-nennnusma npu LIK KIICC,
wyd. 9, ucnp. u gon., Mocksa: [Tonutuznar, 1985, 428-431.

28 Tamze, 428.

» Tamze, 447-449
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dziatalno$ci duchowienstwa i wiernych, a kazda osoba zainteresowana religig byla
dodatkowo sprawdzana i weryfikowana. Warto podkresli¢, ze walka z religia za
czasOw Chruszczowa charakteryzowata si¢ naciskiem na propagand¢ naukowo-
ateistyczng jako element walki §wiatopogladowej (co wytworzylto calg warstwe/ka-
ste partyjnych propagandzistoéw — gtdéwnym narzedziem propagandy bylo Wszech-
zwigzkowe Towarzystwo Krzewienia Wiedzy Politycznej i Naukowej, ,,Znanije”?).
W latach 1960-1961 przyje¢to nowe kodeksy karne w poszczegdlnych republikach
ZSRR, a w nastepnych latach przyjeto dyrektywy Prezydium Rady Najwyzszej
RFSRR. W zwigzku z czym, za naruszenia w sferze prawa wyznaniowego grozita
odpowiedzialnos¢ dyscyplinarna, administracyjna i karna. Art. 142 Kodeksu karnego
RFSRR za naruszenie prawa o oddzieleniu Ko$ciota od panstwa i szkoly od Koscio-
a przewidywat do trzech lat pozbawienia wolnosci, natomiast art. 227 przewiduje,
ze za dzialalnos¢, ktora pod przykrywka religii i odprawiania obrzedow religijnych
szkodzi zdrowiu ludzi, tamie ich prawa, narusza ich wolno$¢ osobistg, namawia do
porzucenia aktywnos$ci spotecznych lub obowigzkow obywatelskich albo wciagga
w te dzialania osoby niepetnoletnie (,,Naruszenie praw obywateli i ich wolno$ci pod
pozorem wykonywania obrzgdow religijnych”) — do pieciu lat wiezienia. Kodeksy
karne Uzbeckiej, Turkmenskiej, Tadzyckiej oraz Kirgiskiej SRR przewidywaly arty-
kut dotyczacy ,,Wykorzystywania przesadow religijnych”: pozbawieniem wolno$ci
na okres do trzech lat.

Dopuszczenie si¢ oszustw w celu wzbudzenia przesagdow religijnych w masach
ludnosci, a takze w celu uzyskania korzysci materialnych — jest karane pozbawie-
niem wolnosci do 3 lat. Przymusowe pobieranie optat na rzecz meczetdéw, kosciotow
i innych grup oraz organizacji religijnych, a takze przymuszanie do wykonywania
obrzedow religijnych — podlega karze pozbawienia wolnosci na okres do jednego
roku lub pracami poprawczymi na okres do szeSciu miesi¢cy lub grzywng w wyso-
kosci do dwustu rubli.

W latach 60. XX w. ZSRR juz nie ukrywal, ze prowadzi walke¢ z religia jako
instytucja zard6wno na poziomie ideologicznym, jak i instytucjonalnym. Formalnie
wszystkie te dziatania ubrane zostaly w szate edukacji. Publikacja O religii i Kosciele.
Zbior dokumentow, wydana przez moskiewskie wydawnictwo literatury politycznej
w 1965 13!, byto swego rodzaju podrgcznikiem dla propagandzisty antyreligijnego.
Warto zwrdci¢ uwagg na jego strukture: w pierwszym rozdziale podano cytaty Le-
nina, Marksa oraz Engelsa o tym, czym jest religia i dlaczego nie moze jej by¢
w spoteczenstwie socjalistycznym i komunistycznym. W drugim, najdtuzszym roz-
dziale, opisano dokumenty partii komunistycznej od 1903 do 1965 r. Warto pod-
kresli¢, ze zgodnie z tekstem tego podrecznika, migdzy 1930 a 1954 rokiem partia
komunistyczna w dziwny sposob nie interesowata si¢ religia i Kosciotem. Pod-
recznik bowiem za ten okres podaje tylko jeden dokument o enigmatycznej nazwie

30 Wszechzwigzkowe Towarzystwo Krzewienia Wiedzy Politycznej i Naukowej — organizacja
edukacyjna i propagandowa w Zwiagzku Radzieckim i Rosji, zatozona w 1947 r., ktdra faktycznie za-
stapita Zwigzek Wojujacych Bezboznikow — organizacj¢ zatozong w 1925 r. dla propagandy ateizmu
w ZSRR.

3 Tamze, 10.
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Organizacja naukowo-oswieceniowej propagandy z 1944 r., w ktérym nie ma zadnej
wzmianki o religii czy Kosciele, a jego celem byto podniesienie poziomu kulturalne-
go pracownikow i przezwycigzenie ,,§ladow braku kultury, przesadoéw i uprzedzen”.
W trzecim rozdziale podrgcznika podano tres¢ aktow i ustaw panstwowych w spra-
wach religii. Jak wida¢, struktura podrecznika doskonale odzwierciedla sposéb my-
$lenia, propagand¢ oraz system prawny ZSRR, gdzie ustawy i dekrety opieraly si¢
wylacznie na dyrektywach partyjnych, ktore mialy by¢ wywiedzione z teoretycz-
nych prac Lenina oraz Marksa i Engelsa.

W latach 60.—80. XX w., w ramach kampanii antyreligijnej, rozpoczeta si¢ pro-
paganda obrzgddw socjalistycznych. Faktycznie praktyki te byly wznowieniem ob-
rzedow z lat 20. XX w., ktore miaty zastapi¢ obrzedy religijne (przyktadowo — wia-
dza radziecka wymyslita zastapienie chrztu obrz¢dem «zwiezdin» (gwiazdziny) albo
«czerwonymi chrzcinami», czyli uroczystym nadaniem imienia dziecku). O skali
implementacji socjalistycznych obrzgdow do Zycia spotecznego moze §wiadczyé
fakt, ze w 1978 r. na szczeblu Rady Ministrow Ukrainskiej SRR powotano Komisje
ds. Tradycji, Swiat i Obrzedéw Radzieckich, ktora formalnie istniata do 1989 r. Na
terenie radzieckiej Ukrainy powotano ponad 10 tys. takich komisji. W 1986 r. Ma-
rija Orlyk, przewodniczaca Rady Ministrow Ukrainskiej SRR oraz przewodniczaca
wspomnianej Komisji, wydata podrecznik, w ktorym opisywata i uzasadniata po-
trzebe szerzenia i pielegnowania obrzedoéw radzieckich. Chruszczow, nie zmienia-
jac prawa, ustanowil zasady propagandy antyreligijnej jako naukowo-ateistycznej,
ktora funkcjonowata w ZSRR az do 1988 r. Natomiast epoka Leonida Brezniewa
(1964-1982), powszechnie nazywana zastojem, przyniosta zmiany w stosunku do
religii i Ko$ciota, zarowno od strony formalnej, jak i nieformalne;.

5. BREZNIEWOWSKA ,,NOWA JAKOSC”
PROPAGANDY ATEISTYCZNEJ

W 1964 r. w Akademii Nauk ZSRR utworzono samodzielng jednostke badaw-
czg — Instytut Naukowego Ateizmu, ktory po 1991 r. zostal przeksztatcony w Insty-
tut Religioznawstwa. W 1965 r. utworzono Radg¢ ds. Wyznan przy Radzie Ministréw
ZSRR przez przeksztatcenie dwoch niezaleznych instytucji w jedng agencje — Rady
ds. Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego (1943) oraz Rady ds. Wyznan Religijnych
(1944). Po raz pierwszy opublikowano wowczas statut Rady, z ktérego wynikato,
ze jej zadaniem jest kontrola wszystkich organizacji religijnych na terenie catego
ZSRR. Warto podkresli¢, ze od strony formalnoprawnej nowo utworzona Rada
miata na celu realizacj¢ dziatan rzadu, ktére opieraty si¢ na dyrektywach partyj-
nych. W 1975 r. Prezydium Rady Najwyzszej RFSRR wprowadzilo zmiany do aktu
O stowarzyszeniach religijnych z 1929 r., dotyczace zaostrzenia procedur zwigza-
nych z rejestracjg oraz funkcjonowaniem wspolnot religijnych. Do samego konca
istnienia ZSRR prawo radzieckie nie przewidywalo mozliwosci rejestracji wspolno-
ty religijnej jako odrgbnej osoby prawnej (jednostki cywilnoprawnej) ani organizacji
pozarzadowej (NGO).
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W 1977 r. uchwalono nowa ustawe zasadniczag ZSRR (popularnie znang jako
Konstytucja Rozwinigtego Socjalizmu lub Konstytucja Brezniewowska)*>. W kwe-
stii wolnosci religijnej Konstytucja ta powtarzala postulaty z 1936 r. (wolno$¢ su-
mienia pojmowano jako mozliwo§¢ wyznawania religii lub jej niewyznawania;
jednoczes$nie gwarantowano mozliwos¢ odprawiania kultu oraz prowadzenia pro-
pagandy antyreligijnej. Postulowano oddzielenie panstwa od Kosciota i szkoty®* —
art. 52). Jednoczesnie art. 6 tej samej Konstytucji stwierdzat, ze wiodaca rolg w zy-
ciu spoteczenstwa i zarzgdzaniu panstwem odgrywa Komunistyczna Partia Zwigzku
Radzieckiego, a art. 51 przewidywal prawo zrzeszania si¢ w organizacjach spotecz-
nych, sprzyjajacych rozwojowi aktywnosci politycznej i samopomocy (jednocze$nie
organizacje te musiaty by¢ zgodne z celami komunizmu). W ten sposob Konstytucja
ZSRR jako ustawa zasadnicza po raz pierwszy opisata od strony prawnej formalno-
rzeczywisty stan walki panstwa radzieckiego z religia. Od 1977 r. mozna bylo uza-
sadnia¢ wszelkie ograniczenia zwigzane z religia tym, Ze zrzeszanie si¢ obywateli
ZSRR na podstawie przekonan religijnych jest sprzeczne z budowa komunizmu i in-
teresem partyjnym. W latach 80. XX w. nastgpito ztagodzenie niektorych regulacji
dotyczacych ptacenia podatkoéw przez osoby duchowne oraz zniesienie obowigzku
rejestrowania obywateli, ktorzy prosili o chrzest (formalnie zapis ten byl martwy,
poniewaz wigkszos$¢ 0sob zglaszajacych si¢ z prosba o chrzest dziecka prosita o za-
chowanie anonimowosci). W latach 70. i 80. XX w. nastgpila formalizacja i rutyni-
zacja wiekszosci praktyk regulowania relacji na linii Kosciot—panstwo, ktore zostaty
ustalone za czaséw Stalina i Chruszczowa. W 1981 r. przewodniczacy Rady ds. Re-
ligii przy Radzie Ministrow ZSRR, W.A. Kurojedow (generat KGB), wydat ksigzke
Religia i Kosciol w spoleczenstwie radzieckim, w ktorej jednym z rozdzialow opisat
zaangazowanie poszczegolnych Kosciotéw ZSRR w walke o pokdj.

Warto nadmieni¢, ze w ramach radzieckiego ruchu dysydenckiego funkcjo-
nowal Chrzescijanski Komitet Obrony Praw Wierzacych w ZSRR, a w 1973 r.
akademik Igor Szafariewicz, matematyk o skrajnie nacjonalistycznych pogladach
politycznych, przygotowal dla Komitetu Praw Cztowieka raport krytykujacy usta-
wodawstwo dotyczace religii w ZSRR (opublikowany w Paryzu). W 1988 r. zgod-
nie z duchem pierestrojki, Rada ds. Wyznan przyjeta uchwate O dostosowaniu
aktow normatywnych do obowiqgzujgcego ustawodawstwa, ktora uchylita szereg po-
przednich uchwatl tejze Rady. W 1990 r. Rada Najwyzsza ZSRR uchwalita ustawe
,,O wolnosci sumienia i organizacjach religijnych™*. W 1991 r. Zwigzek Radziecki
przestat istnie¢.

32 Koncrurynuss CCCP B pepakuuu o1 7 oksa6pst 1977 1., DNeKTPOHHBINA My3€eil KOHCTHTYIIHOH-
Ho# ucropuu Poccun. Dostep: 29.05.2025, http://rusconstitution.ru/library/constitution/articles/9681/

33 Tamze.

3% O cBOOO/IE COBECTH U PEITMTHO3HBIX Opranusanusix // Benomoctu Ches/ia HAPOIAHBIX ACIyTaTOB
CCCP u Bepxoaoro Cosera CCCP. 1990. Ne 41. Cr. 813; Dostep: 01.08.2025 http://www.r-komitet.
ru/vera/26.htm
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6. WPLYW RADZIECKIEGO PRAWA
W PRAWODAWSTWO UKRAINY, ROSJI I BIALORUSI

Mozna stwierdzi¢, ze radzieckie prawo wyznaniowe od samego poczatku ist-
nienia ZSRR cechowato si¢ instrumentalizacjg prawa jako narze¢dzia, ktére miato
uformowac, zmieni¢ i uksztattowac¢®> nowego obywatela — cztowieka odrzucajacego
religie jako zjawisko spoteczne. Na poczatkowym etapie (1918—-1936), w okresie
ksztaltowania si¢ ZSRR jako panstwa, ustanowiono do$¢ restrykcyjne, a jednocze-
$nie ogblnikowe prawa, ktore nastepnie bylo egzekwowane wylacznie poprzez dy-
rektywy 1 rozporzadzenia partii komunistycznej, komitetéw wykonawczych oraz
shuzb specjalnych. Od strony formalnej w ZSRR religia i duchowienstwo nie byty
przesladowane z powodu przekonan, lecz za dziatalno$¢ antyradziecka lub szpiego-
stwo. W trakcie II wojny $wiatowej Stalin postanowil wykorzystaé religi¢ jako na-
rzedzie motywacji w walce z Niemcami. Na mocy dekretow powotano Rady, ktore
miaty koordynowaé¢ wspotprace z organizacjami religijnymi. Rada ds. Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego (1943) oraz Rada ds. Wyznan Religijnych (1944), a na-
stepnie Rada ds. Wyznan (1965), faktycznie wznowity praktyki kontroli i sterowania
religia, ktore istnialy w Imperium Rosyjskim, ale na zasadach socjalizmu. Natomiast
zwalczanie religii ubrano w szatg nauki, jednocze$nie KGB kontynuowato stalinow-
skg zasad¢ werbunku i wykorzystywania duchowienstwa do celéw politycznych?®.
Dopiero Konstytucja ZSRR z 1977 r. opisata w sposob formalnoprawny rzeczywi-
stos¢ relacji migdzy panstwem a religig. Zmiany w stosunkach panstwo — Kosciot
nastepowaty rowniez na poziomie dyrektyw i decyzji partyjnych (1988 — $wigto-
wanie 1000-lecia Chrztu Rusi), a nastepnie doprowadzity do zmian w ustawach ra-
dzieckich w postaci ustawy ,,O wolno$ci sumienia i organizacjach religijnych™’.
Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze instrumentalizacja religii oraz Kosciotow
w r6znym stopniu znajduje odzwierciedlenie w prawie oraz praktyce wspolczesnej
Rosji, Ukrainy i Biatorusi.

Biatoruska ustawa O wolnosci sumienia i organizacjach religijnych w wersji
z 2023 3. w znaczacy sposob ogranicza dziatalno$¢ organizacji religijnych przez
wprowadzenie procedury ponownej rejestracji. W opinii Olgi Glace, analityka Fo-
rum 18 — norweskiej organizacji zajmujacej si¢ wspieraniem wolnosci religijnej —

33 W jezyku rosyjskim na okreslenie tego procesu jest uzywane pojecie techniczne — stowo ,,prze-
kucie” (mepexoBka) w jego pierwotnym znaczeniu: przerobi¢ przedmiot lub konstrukcje z metalu — ko-
walem przez kucie.

36 Patriarcha Filaret (Denysenko) w wywiadzie dla Radia Swoboda w grudniu 2018 r. stwierdzit,
ze wszyscy biskupi Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego byli zmuszeni wspotpracowac z KGB. Do-
step: 29.05.2025, https://www.radiosvoboda.org/a/29669985.html.

370 cBOOO/IE COBECTH U PETMTHO3HBIX Opranu3aiusx // Benomoctu Ches/ia HAPOAHBIX Sy TaTOB
CCCP u Bepxosroro Cosera CCCP. 1990. Ne 41. Ct. 813; Dostep: 01.08.2025 http://www.r-komitet.
ru/vera/26.htm

38 3akon pecrnyOnuku benapycs 30 mekabpst 2023 1. Ne 334-3 O6 M3MEHEHHH 3aKOHOB IO BO-
pocaM JCSITeIbHOCTH PEJIUTHO3HBIX opraHu3auuii HaruoHanpHbl 1paBoBoii WHTEpHET-mopran
Pecnyonmukn  Benapycs, 05.01.2024, 2/3053 Dostep: 01.08.2025 https://pravo.by/document/?gu-
id=12551&p0=H12300334
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zmiany ustawodawstwa stanowig zagrozenie dla wszystkich organizacji religijnych
poza Biatoruskim Kosciotem Prawostawnym?®®. Podobng opini¢ wyrazajg analitycy
polskiego panstwowego think tanku OSW, wskazujac, ze Biatoru§ ogranicza wol-
nos¢ religijng radzieckimi metodami.

Instrumentalizacja religii przez rezim Putina jest opisana w licznych tekstach
naukowych, analitycznych oraz publicystycznych. W opinii autora zrédtem takiego
postepowania jest radziecka praktyka wymuszania na liderach religijnych przyj-
mowania postawy wygodnej dla wladzy. W latach 2015-2025 nie byto zadnych
formalnoprawnych zmian na rzecz militaryzacji w ustawie regulujacej dziatalnosc¢
organizacji religijnych na terenie Federacji Rosyjskiej. Jednocze$nie ustawa fede-
ralna z 1997 r. O wolnosci sumienia i stowarzyszeniach religijnych reguluje dzia-
falno$¢ misjonarska na terenie Rosji, co w warunkach panstwa autorytarnego daje
mozliwo$¢ zwickszania kontroli. Natomiast prawo zakazujgce krytykowania wiadz
za prowadzenie wojny napastniczej przeciwko Ukrainie obowigzuje kazdego i jest
egzekwowane niezaleznie od pogladow religijnych czy funkcji petnionej przez
dang osobe®.

W przypadku Ukrainy za skutek radzieckiego prawa wyznaniowego mozna
uznaé ustawe nr 8371, przyjeta przez Rad¢ Najwyzsza Ukrainy 20 sierpnia 2024 r.
i podpisang przez prezydenta Wolodymyra Zetenskiego, ktora nosi oficjalng nazwe
O ochronie porzqdku konstytucyjnego w sferze dziatalnosci organizacji religijnych™!.
Jej celem jest ograniczenie dziatalnosci organizacji religijnych powiazanych z Ro-
sja, w szczegolnosci Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego (RKP) i jego struktur,
takich jak Ukrainski Kosciol Prawostawny Patriarchatu Moskiewskiego (UKP PM).
W warunkach wojny wiadze ukrainskie postanowity zakaza¢ dziatalnosci wszyst-
kich organizacji religijnych, ktore majg powigzania z panstwem-agresorem, zamiast
w trybie sgdowym udowadnia¢ wing poszczegolnych hierarchow lub kierownikow
takich organizacji religijnych.

W Estonii istnieje podobna sytuacja (na terenie kraju jest legalne zarejestrowa-
ny prawostawny Kosciot, ktory znajduje si¢ pod duchownym zwierzchnictwem Ro-
syjskiego Prawostawnego Kos$ciota), obecnie estonski parlament pracuje nad ustawa
co ma ograniczy¢ dziatalnosci Rosyjskiego Kosciota prawostawnego.

% 0. Glace, BELARUS: Concern and secrecy surround compulsory re-registration process. Do-
step: 29.05.2025, https://www.forum18.org/archive.php?article id=2945

40 Kwestig tego, jak wyglada rosyjska dziatalno$¢ opozycyjna w $rodowisku religijnym, moz-
na przeczyta¢ w raporcie Center of Political Narratives of Democracy (Ukraine) Groups Akademia
Wschéd (Poland) Russian Opposition after February 24: in Search of Identity or the Moral Purity of
Solzhenitsyn, ,,Geopolitica”, kwiecien 2025. (dostep: 24.04.2025), https://www.geopolitic.ro/2025/04/
russian-opposition-february-24-search-identity-moral-purity-solzhenitsyn/, ISSN: 3044-8484, ISSN-
-L: 1583-543X

41 3akoH Yipainu «IIpo 3aXHUCT KOHCTHTYILIITHOro Tany y cdepi AifIbHOCT] peniriiiaux opramiza-
miit» Dostep: 01.08.2025 https://zakon.rada.gov.ua/laws/show/3894-1X#Text
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7. PODSUMOWANIE

Dziedzictwo radzieckiego prawa wyznaniowego pozostaje widoczne w prawo-
dawstwie wspotczesnej Rosji, Biatorusi i Ukrainy. System prawny ZSRR, oparty na
ideologii marksistowsko-leninowskiej, dazyt do eliminacji religii jako zjawiska spo-
fecznego, cho¢ formalnie deklarowal wolno$¢ sumienia. W praktyce, przez dekrety
i dyrektywy partyjne, panstwo stosowato represje wobec duchowienstwa i wiernych.
Jednocznie instrumentalizujac Kosciot jako instytut do szerzenia radzieckiej pro-
pagandy (przykladem czego byta radziecka walka o pokoj). Kluczowe cechy tego
systemu to brak osobowos$ci prawnej wspolnot religijnych, ograniczenia terytorialne
ich dziatalno$ci, obowiagzek rejestracji oraz penalizacja ,,antysowieckich” dziatan
(od strony formalnej religia jako taka juz byla antysowiecka i to oznaczato, ze kazda
osoba religijna jest podejrzana).

Na poczatkowym etapie stanowienia si¢ radzieckiego prawa (1917-1936) mamy
do czynienie z rewolucyjnymi normami, ktéry w radykalny sposob zakazuja albo ze-
zwalaja, jedynym uzasadnienie dziatan prawnych w tamtym okresie celowos$¢ rewo-
lucyjna albo walka z pozostato§¢ dawnego rezymu. Bolszewicy, nasladujac Wielka
Rewolucje Francuska, probuja stworzy¢ wlasny system prawny niepoparty na zasa-
dach prawa rzymskiego (nastgpuje zacierania réznic miedzy prywatnym i publicz-
nym, a panstwo rosci sobie prawo do regulowania kazdej dziedziny zycia). Represja
i przesladowania formalnie nie odbywaja si¢ na podstawie wyznawania jakie$ wiary
czy przynaleznosci do Ko$ciota — lecz opieraja zarzuty na dzialalno$ci wywrotowej
1 antypanstwowej (antysowieckiej).

W trakcie II wojny $wiatowe]j Stalin, nie zmieniajac prawa, wprowadzit insty-
tucje, ktore w sposob administracyjny zaczely regulowac i zarzadza¢ kosciotami
w ZSRR. Po 1943 r. w ZSRR uksztattowal si¢ nieformalny system wplywow i naci-
skéw, ktory umozliwil instrumentalizacje Kosciotlow, w szczegdlnosci Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego (RKP), przez organy Rady Ministrow oraz stuzby specjalne.
W $wiadomosci spotecznej Rosjan epizod ten wykreowat mit Stalina jako osoby wraz-
liwej na kwestie religijne*. Z kolei ,,naukowo-ateistyczna” propaganda, ktora nasilita
si¢ za czasow Chruszczowa, umocnita ten mit. Waznym etapem w unormowaniu ra-
dzieckiego prawa wyznaniowego byta Konstytucja z 1977 r., ktora po raz pierwszy
oficjalnie potwierdzita, Ze nadrzgdng rol¢ w zarzadzaniu panstwem odgrywa partia
komunistyczna. Ograniczenia, regulacje i inne dzialania zwigzane z zyciem religijnym
wynikaty z obowigzujacego systemu politycznego. Z poczatkiem pierestrojki radziec-
ki system regulacji i kontroli zlagodzit egzekwowanie prawa. Od strony formalno-
prawnej zmiany nastapity w 1990 r. wraz z uchwata ,,O wolnosci sumienia™*.

42 Zob Tlocnienosckuii JI. Cramun u IepkoBb. «Konkopmar» 1943 1. u xusub Llepksu (B cBere
apxuBHBIX ToKyMeHTOB) // Kontunent. 2000. — Ne 1 (103). — C. 220—239 (dostep: 01.08.2025) http://
www.odinblago.ru/stalin_i_cerkov/. Kypmsaaackuit U.A. CranuH, Bnactb, penurus (peIUTHO3HBIA
1 LEPKOBHBIN (haKTOPHI BO BHYTPEHHEH MOJUTHKE COBETCKOTO rocyaapcTsa B 1922—1953 rr) / Poccwmii-
cKkas akajl. Hayk, H-T poccuiickoil ucropun. M.: Kyukoso nosne, 2011. 720 c.

4O cBOOOIE COBECTH 1 PEIUTHO3HBIX Oprann3anusx // Benomoctn Che3na HapOIHBIX JCIyTATOB
CCCP u BepxoBroro Coera CCCP. 1990. Ne 41. Cr. 813; (dostep: 1.08.2025) http://www.r-komitet.
ru/vera/26.htm
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Dziedzictwo radzieckiego prawa wyznaniowego jest widoczne w postsowiec-
kich panstwach. W ustawodawstwo Rosji i Bialorusi uznaje szczeg6lng rolg pra-
wostawia, a instrumentalizacja RKP przez rezim Putina odzwierciedla radzieckie
praktyki wykorzystywania religii do celéw politycznych i militarnych epoki Sta-
lina. Na Bialorusi prawo z 2023 r., wymagajace ponownej rejestracji wspolnot re-
ligijnych, oraz wyroki przeciwko ksiezom katolickim za ,,szpiegostwo” wskazuja
na powrdt do radzieckich metod represji. Ukraina, mimo pluralizmu religijnego,
przyjeta w 2024 r. ustawe nr 8371, ograniczajaca dziatalnos¢ organizacji powigza-
nych z Rosja, co budzi kontrowersje jako potencjalne naruszenie wolnosci religijnej
1 przypomina radzieckie podejscie do regulacji religii (zakazu dziatalnos¢ catych
organizacyj) w imi¢ bezpieczenstwa panstwa.

Radzieckie prawo wyznaniowe uksztaltowato tradycj¢ instrumentalizacji religii,
ktora w r6znym stopniu wptywa na wspotczesne regulacje w Rosji, Biatorusi i Ukra-
inie. W tych panstwach widoczne sg zarowno kontynuacje, jak i proby przezwycig-
zenia postsowieckiego dziedzictwa, co wymaga dalszych badan nad jego spoteczno-
-prawnymi konsekwencjami w konteks$cie obecnych konfliktéw geopolitycznych.
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SOVIET RELIGIOUS LAW (1917-1988) AND ITS LEGACY
IN THE LEGISLATION OF UKRAINE, BELARUS AND RUSSIA

Summary

This academic article examines Soviet confessional law from 1917 to 1988 and its enduring lega-
cy in the contemporary legislation of Ukraine, Belarus, and Russia. It argues that despite the collapse of
the USSR, the Soviet approach to religion continues to influence these post-Soviet states, particularly
evident in current events such as the war in Ukraine, Russia’s instrumentalization of religion, Ukraine’s
efforts to ban a branch of the Orthodox Church, and Belarus’s revival of Soviet-era persecution of
clergy.

The article traces the evolution of Soviet religious policy, beginning with the initial decrees sepa-
rating church and state, which effectively aimed to eliminate religion as an institutional and social
phenomenon. It discusses the 1929 law “On Religious Associations”, which established strict state
control over religious communities. The text then explores the utilitarian “Stalinist thaw” during and
after World War 11, where religion, particularly the Russian Orthodox Church, was temporarily used
for state purposes, followed by renewed and intensified anti-religious campaigns under Khrushchev,
disguised as “scientific-atheistic propaganda”. The Brezhnev era saw a formalization of these control
mechanisms, culminating in the 1977 Constitution, which legally solidified the Communist Party’s
dominance and the incompatibility of religious association with communist goals.

The author concludes that Soviet law consistently instrumentalized religion to create a new, non-
religious citizen. This legacy of instrumentalization and state control over religious affairs is, to vary-
ing degrees, reflected in the current legal frameworks and practices of Russia, Belarus, and Ukraine,
as demonstrated by recent legislative actions and state policies in these nations concerning religious
organizations and freedom of conscience.
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MARIUSZ LAZECKI
Miedzynarodowy Instytut Badan na Pokojem i Prawami Czlowieka

PROBLEMATYKA POKOJU
W STAROZYTNEJ I WSPOLCZESNEJ DOKTRYNIE
KOSCIOLA KATOLICKIEGO

ZARYS PROBLEMATYKI

1. Wprowadzenie. 2. Problematyka pokoju w nauczaniu i praktyce Kosciota pierwszych
wiekow. 3. Wspolczesna doktryna Kosciota na temat pokoju. 4. Jaki pokoj warty jest naszej re-
fleksji i trudu? 5. Co zrobi¢, aby pokoj stat si¢ trwalg rzeczywistoscig naszych czasow?

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, pokoj, Jan Pawet 11

1. WPROWADZENIE

Przez swoja dtuga histori¢ Kosciot katolicki swiadczy o tym, ze zawsze pozo-
stawal w stuzbie pokoju i uwazat zachecanie §wiata do ustawicznego budowania go
we wszelkich relacjach miedzyludzkich za swoja powinno$¢. Przedmiotem niniej-
szego artykutu jest proba konfrontacji doktryny Kosciota pierwotnego na temat po-
koju z nauczaniem Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota XX i poczatku XXI w. w tym
zakresie. Zmierza ona do zdefiniowania chrzesdcijanskiej postawy wobec pokoju i
wojny, jaka odznaczali si¢ chrzescijanie pierwszych wiekow, i tej, jaka zajmuja, czy
tez powinni zajmowaé, wspolczesni wyznawcy Chrystusa, inspirowani doktryng
spoteczng Kosciota katolickiego.

2. PROBLEMATYKA POKOJU W NAUCZANIU I PRAKTYCE
KOSCIOLA PIERWSZYCH WIEKOW

Jedna z idei, ktérymi chrzescijanstwo zafascynowato $wiat poganski, byta idea
pokoju zawarta w przekazie ewangelicznym i apostolskim. Swiety Pawet Apostot
w Liscie do Efezjan (Ef 2, 14) nazywa Chrystusa ,,naszym pokojem”, widzac w nim
zapowiadanego przez proroka Izajasza ,,Ksiecia Pokoju” (Iz 9, 5). Wierni Chrystusowi
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sa wedlug Apostota nosicielami pokoju, ktory jest owocem Ducha Swigtego
(Ga 5, 22) i znakiem Bozej obecnosci w $wiecie. Oczekujac paruzji, s3 i maja by¢
jako przybrane dzieci Boze w Chrystusie tymi, ktorzy wprowadzaja pokoj (Mt 5, 9).

W kontekscie przestania Apokalipsy $w. Jana, chrze$cijanie pierwszych wiekdw
mieli eschatologiczny stosunek do wojny i pokoju. Wojna jawila im si¢ jako domena
$wiata zmierzajacego ku zagtadzie, a pokoj jako przymiot ery mesjanskiej. Gene-
ralnie starali si¢ unika¢ wojny i konfliktow. Chociaz nie mozna postawic¢ tezy, ze
wszyscy chrzescijanie byli pacyfistami, jest faktem, Ze tylko nieliczni z nich byli zot-
nierzami w rzymskich legionach czy innych armiach. W §lad za stowami $w. Pawta
Apostota z Pierwszego listu do Koryntian (Kor 7, 10), by kazdy pozostal w stanie,
w jakim zostat powotany, wielu zotnierzy po przyjeciu chrztu kontynuowato stuzbe
wojskowa. Wynikato to z przekonania, ze armia rzymska jest w istocie swego rodza-
ju policja, do ktorej nalezy utrzymanie Pax Romana, uznawanej przez Kosciot pier-
wotny za znak Bozej Opatrznosci, co wydaje si¢ potwierdza¢ do§¢ wyraznie wypo-
wiedz Orygenesa z jego dzieta Przeciw Celsusowi': ,,Jakze wigc na $wiecie moglaby
zatryumfowac taka pokojowa nauka (to znaczy nauka Chrystusa), ktora nie pozwala
nawet msci¢ si¢ na wrogach, gdyby w czasie wcielenia Jezusa nie zapanowal na
swiecie poko6j?”. Zdaniem P. Crepona, rzymski pokdj sprzyjat rozpowszechnianiu
si¢ chrzescijanstwa i wigkszo$¢ pisarzy II i III w. dopatrywata si¢ w narodzeniu si¢
Chrystusa za czaséw cesarza Oktawiana Augusta opatrzno$ciowego zbiegu oko-
liczno$ci®. Niemniej jednak zoltnierskie zycie nie byto uwazane za odpowiednie dla
chrzesécijan. Na przeszkodzie wstgpowaniu do wojska stato przede wszystkim upra-
wiane przez zohierzy baltwochwalstwo, w szczegdlnosci oddawanie boskiej czci
cesarzowi. Za odmowe udzialu w sktadaniu ofiar bozkom wielu chrzescijanskich
zohierzy poniosto meczenska $mier¢. Niektorzy poniesli ja, gdyz po nawrdceniu si¢
odmawiali wykonywania stuzby wojskowe;j. Inni, jak np. $w. Marcin z Tours, po-
zostawali w wojsku dopoty, dopdki nie wydano im rozkazu, by zabija¢ walczacych
przeciw Rzymowi. Odmawiajac wykonania rozkazu, przywotany Marcin z Tours
miat powiedzie¢: ,Jestem zolierzem Chrystusa, nie wolno mi walczy¢”. Wypo-
wiedz ta dowodzi, ze chrzescijanie pierwszych wiekow woleli raczej sami oddaé
zycie, niz bra¢ czynny udzial w wojnach i zabija¢ innych ludzi®.

Jest symptomatyczne, ze takze pierwsi apologeci chrzescijanscy kontestowali
stluzbe wojskowa. Klemens Aleksandryjski w Protrepticos nie widzi inaczej chrze-
Scijanskiego zolnierza niz jako zoknierza pokoju, wyposazonego w zbroj¢ sprawie-
dliwosci, ktorego jedynym orgzem jest Stowo Boze i praktyka chrzescijanskich
cnott. Swiety Justyn Meczennik w swojej Apologii opisal to pokojowe nastawienie
pierwszych chrzescijan do innych ludzi nastepujaco: ,,My, ktorzy niegdy$ mordowa-
lismy si¢ wzajemnie (mowigc o sobie i innych nawroconych z poganstwa), teraz nie

! Orygenes, Contra Celsum, 11, 30.

2 P. Crepon, Le religioni e la guerra, Genova 1992, 77; ,,.La pace romana favoriva ’espansione del
cristianesimo e la maggioranza degli scrittori cristani del II e III secolo vedevano una coincidenza prov-
videnciale nella circostanza che ,,Gesu nacque sotto il regno di Augusto...(Origene, Contro Celso I, 30)”.

3 Por. T. Merton, Pokdj w erze postchrzescijanskiej, Krakow 2006, 105.

* Klemens Aleksandryjski, Protrepticos, X1, 116.
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tylko nie walczymy z naszymi wrogami, ale nie ktamigc ani nie oszukujac swoich se-
dziow, chetnie oddajemy swoje zycie, wzywajac Chrystusa’™. Z kolei §w. Cyprian, po-
tepiajac wojne, z ironig podkreslat w swoim dziele Ad Donatum, ze zabijanie jednostki
przez jednostke uznawane jest za przestepstwo, morderstwa zas dokonywane na sze-
roka skale przez panstwo uchodzg za cnote®. O pacyfistycznej optyce chrzescijanstwa
$wiadczy rowniez Tertulian, ktory uznawatl wszelkie wojny za sprzeczne z zasadami
wiary 1 doktryny chrzescijanskiej. Zasadniczym argumentem pozostawaty dla niego
stowa Chrystusa z Ewangelii wedlug $w. Mateusza, adresowane do $w. Piotra: ,,Scho-
waj swoj miecz do pochwy, poniewaz wszyscy, ktorzy dobywaja miecza, od miecza
ging” (Mt 26, 52). Stad tez w swoim dziele De Idololatria, na ich podstawie stwierdzit,
ze zabierajac Piotrowi miecz, Chrystus ,,rozbroit kazdego Zzotnierza™’. Nieco pdzniej
Orygenes, komentujac ten fragment Ewangelii, doda: ,, nie mozna wycigga¢ miecza
ani po to, aby prowadzi¢ wojny, ani by zaprowadza¢ nasze prawa, ani z zadnego inne-
go powodu, bo to ewangeliczne zalecenie nie dopuszcza zadnych wyjatkow™,

Nie ulega watpliwosci, ze Tertulian i Orygenes zajmowali stanowisko pacyfistyczne.
Obaj uwazali, ze chrzescijanin powinien prowadzi¢ jedynie walke duchowsg, w celu
osiggniecia duchowej doskonatosci. Gdy chodzi o Orygenesa, jego poglady doty-
czace etyki pokoju odnajdujemy w dziele Przeciw Celsusowi. Orygenes polemizuje
w nim z pogladami epikurejczyka Celsusa, zawartymi w jego dziele Prawdziwe sto-
wo, napisanym okoto 178 r. po Chrystusie w Rzymie lub Aleksandrii, zawierajagcym
totalny atak na chrzescijanstwo i postgpowanie chrzescijan.

Na tezy Celsusa: 1) chrzescijanie sa aspoteczni, poniewaz odmawiajg shuzby
wojskowej 1 tym samym nie troszcza si¢ o pokoj, porzadek i dobro wspdlne; 2) woj-
ny trzeba toczy¢, poniewaz ludzie nie moga zy¢ razem w jednosci — Orygenes od-
powiada nastgpujaco: ,,Wzywa Celsus, bysSmy ze wszystkich sit pomagali wladcy
i wspotpracowali z nim nad tym, co sprawiedliwe, bysSmy bili si¢ w jego obronie,
by$my na jego rozkaz stawali do walki i wspolnie z nim dowodzili wojskiem. Od-
powiem mu, ze w stosownej porze wspieramy wtadcow, ze tak powiem po bozemu,
«wyposazeni w zbroje Boza» (Ef 6, 11). Czynimy to w postuszenstwie rozkazowi
apostota «Polecam ci przede wszystkim zanosi¢ prosby, blagania, modlitwy i dzigk-
czynienia za wszystkich ludzi, za wladce i wszystkich, ktorzy sprawuja wtadze»
(1 Tym 2, 2-3). Im bardziej jest kto pobozny, tym skuteczniej pomaga wiadcom,
skuteczniej nawet niz zotnierze, ktorzy staja do walki i zabijaja tylu nieprzyjaciot,
ilu tylko zdotajg zabié. To jeszcze powiem wrogom naszej wiary, ktorzy zmuszajg
nas do walki o wspolne dobro i kaza nam zabija¢ ludzi: wasi kaptani, ktorzy opie-
kuja si¢ posagami i stuzg waszym bogom, nie chca splami¢ swych rak ludzka krwia,
aby rgkami czystymi od krwi i zbrodni mogli sktada¢ bogom okreslone ofiary; nie
powotujecie wigc ich pod bron, gdy wybuchnie wojna. Jezeli aprobujecie takie po-
stepowanie, to tym bardziej powinniscie uzna¢ za stuszne postepowanie chrzescijan,

5 Justyn Meczennik, Apologia, 1, 39.

¢ Cyprian, Ad Donatum, V1, 10.

7 Tertulian, De Idololatria, XIX.

8 Zob. A. Bobrus, Pacyfizm w nauce spolecznej Kosciota, w: Pacyfizm czy zaglada, Warszawa
1996, 196, n. 6.
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ktorzy w czasie wojny sami wyruszaja do walki jako kaptani i studzy Boga, nie pla-
mig jednak swych rak, a walczg tylko modlitwami, zanoszac je do Boga w intencji
zohierzy bijacych si¢ za sluszng sprawe oraz w intencji sprawiedliwego wladcy;
modlg si¢ o to, aby pobici zostali wrogowie i przeciwnicy ludzi sprawiedliwych.
Gdy wigc zwyciezamy za pomoca modlitwy wszystkie zte duchy, ktore wzniecaja
wojny, gwalca przysiegi i zaklocaja pokoj, wieksza niesiemy pomoc wiadcy anizeli
walczacy or¢zem wojownicy. Troszczymy si¢ tez wraz z innymi o sprawy panstwo-
we, albowiem sprawiedliwie si¢ modlimy, uprawiamy ¢wiczenia ascetyczne i po-
$wigcamy czas na rozmysSlania, ktore ucza nas gardzi¢ rozkoszami zmystowymi i nie
ulega¢ im. Walczymy tedy za cesarza lepiej niz ktokolwiek inny; nie wyruszamy jed-
nak na jego rozkaz w boj, lecz organizujemy wtasny legion poboznosci i wspieramy
wladce modlitwami, ktore zanosimy do Boga™.

Nalezy podkresli¢, ze powyzsza wypowiedz Orygenesa jest tylko z pozoru na-
iwna. Orygenes miat $wiadomos¢, ze modlitwy sa skuteczng broniag w walce ducho-
wej i ze to od nich naprawde zalezy pokéj w Imperium. Sciezka jego argumentacji
byta nastepujaca: Miecz zabija wroga podczas bitwy. Modlitwa natomiast niszczy
zte moce, ktore dziela ludzi na dwa walczace ze sobg obozy. Jezeli zte moce zostang
pokonane przez modlitwe, obydwie strony na tym skorzystajg. Uniknie si¢ wojny
i wszyscy zjednocza si¢ w pokoju. Innymi stowy, Orygenes uwazatl, ze chrzescijanin
nie powinien wspiera¢ wysitkow wojennych zadnego konkretnego panstwa, lecz za
pomocg modlitwy powinien walczy¢ ze ztym duchem, ktory namawia wtadcow i na-
rody do wojny. Polecal wigc pokonywaé zto dobrem.

Swoj poglad, ze chrze$cijanom nie wolno przelewa¢ krwi ludzkiej, i w konse-
kwencji nie wolno im bra¢ udzialu w wojnach, Orygenes podbudowywat teologicz-
nie, odwotujac si¢ takze do nauczania proroka Izajasza: ,,Tym, ktorzy nas pytaja,
skad przybywamy i kto jest naszym wodzem, odpowiadamy, ze przybylismy zgod-
nie z nakazem Jezusa, aby przeku¢ bojowe miecze naszych zuchwatych mysli na
lemiesze, zamieni¢ wiocznie, ktorymi walczyliSmy na sierpy'. Nigdy juz nie chwy-
tamy miecza przeciwko ludom i nie uczymy si¢ walczy¢, lecz stajemy si¢ dziec¢-
mi pokoju za sprawg Jezusa™'!. Orygenes widzial zatem udziat chrzescijan w zyciu
polis jako duchowy i transcendentny. Jego zdaniem, chrzescijanie winni by¢ po-
stuszni w pierwszym rzgdzie Chrystusowi, dlatego cesarzowi powinni pomagaé
swoimi modlitwami, a nie stosowaniem sity. Krotko méwiac, dla Orygenesa pewni-
kiem byto to, ze chrzescijanin powinien by¢ pacyfista.

Na twierdzenie Celsusa, ze wojny trzeba toczy¢, poniewaz ludzie nie moga zy¢
razem w jednosci, Orygenes odpowiadal przeczaco. Uwazal, Ze zjednoczenie takie
jest mozliwe w Logosie. Wcielenie Logosu, przypieczetowane zmartwychwstaniem,
zapoczatkowato bowiem zycie wspoélne ,,w duchu i prawdzie”, chociaz najprawdo-
podobniej do pelnej jednosci wszystkich ludzi dojdzie dopiero na koncu czaséw,
czyli w wymiarze eschatologicznym.

? Orygenes, Przeciw Celsusowi, VIII, 73; cytaty z tego dzieta pochodza z przektadu z jezyka grec-
kiego, dokonanego przez S. Kalinkowskiego, opublikowanego w 1986 r. w Warszawie.

10Zob. 1z 2, 2-4.

' Orygenes, Przeciw Celsusowi, V, 33.
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Mniej wigcej dwiescie lat po dziele Orygenesa Przeciw Celsusowi powstaje
dzieto sw. Augustyna O panstwie Bozym (De civitate Dei). Czasy $w. Augustyna
to czasy zniszczenia Rzymu przez Aleryka w 411 r. po Chrystusie i najazdéw bar-
barzyncow na pétnocno-afrykanskie prowincje rzymskie, za ktére poganska opinia
publiczna obwiniata chrzescijan. Z drugiej strony, sa to czasy uznania religii chrze-
Scijanskiej za religi¢ panstwowa (w 380 r. po Chrystusie).

Z korespondencji $w. Augustyna z Woluzjanem, poganskim prokonsulem Afry-
ki, 1 Markiem, komesem Afryki, dowiadujemy si¢, ze gtownymi zarzutami stawia-
nymi chrzescijanom, podobnie jak za czaséw Celsusa, byta ich rzekoma aspotecz-
nos¢, wyrazajaca si¢ w odmowie stluzby wojskowej oraz niemozno$¢ pogodzenia
chrzescijanskiej nauki o przebaczeniu z koniecznoscig prowadzenia wojny w obro-
nie panstwa.

Swiety Augustyn generalnie byl zadowolony z polityki panstwa rzymskiego
wobec chrzescijan. Uwazat, ze Ko$ciot potrzebuje panstwa, gdyz przyczynia si¢ ono
do zachowania pokoju i bezpieczenstwa, co lezy jak najbardziej w jego interesie
i umozliwia prawidlowy rozwdj sfery religijnosci. Doceniat przy tym rolg panstwa
W osigganiu przez obywateli, w tym chrzescijan, swoich doczesnych celow. Uwazal,
ze panstwo takze potrzebuje Kosciota, ktory, gtoszac nauke moralng, ukazuje mu
droge sprawiedliwosci, bez ktorej panstwo nie bytoby godne tego miana. Ze wzgle-
du na istniejgca wspotzaleznos¢ migdzy Kosciotem i panstwem, Koscidt powinien
uzna¢ naturalne i specyficzne cele panstwa i nie czyni¢ nic takiego, co mogtoby za-
ktoci¢ spokoj publiczny, owszem, przyczynia¢ si¢ do jego utrzymania, zachowania
i ugruntowania przez sankcjonowanie zarzadzen panstwowych, o ile ustawy te nie
stojg w sprzecznos$ci z prawem Bozym naturalnym i objawionym. Ko$ciot powinien
ponadto modli¢ si¢ w intencji panstwa, zwlaszcza w intencji pokoju, gdyz pokoj
panstwa jest rownocze$nie pokojem Kosciota.

Odpierajac zarzuty srodowisk poganskich, w odréznieniu od Orygenesa,
$w. Augustyn nie poprzestawatl tylko na podkres$laniu potrzeby modlitwy o pokoj,
lecz twierdzit, ze chrzescijaninowi wolno bra¢ udziat z bronia w rgku w obronie
panstwa, jezeli jest to wojna sprawiedliwa (bellum iustum) i sprawiedliwie prowadzona'?.
Wojne sprawiedliwg nazywat akcja o charakterze odwetowym, zainicjowang w na-
stepstwie nienaprawionej krzywdy, wyrzadzonej jednemu panstwu przez drugie.
W ten sposob wyjasnil, ze chrzescijanskie przebaczenie nie sprzeciwia si¢ koniecz-
nosci zbrojnej obrony przeciwko wrogom panstwa. Augustyn utrzymywat, ze tyl-
ko rzady ludzi dobrych maja zdolno$¢ do powstrzymania kresu niepows$ciagliwej
chciwosci, poniewaz gotowe sa prowadzi¢ wojng sprawiedliwa tylko w warunkach
koniecznych i z zyczliwym umiarkowaniem (non sine benivolentia), ktora wyko-
rzenia wystepki 1 przyczynia si¢ do zapewnienia spotecznosci pokoju i sprawiedli-
wosci®. Szczegdlnie razace jest powodzenie ludzi wystgpnych i ztych, poniewaz
nic nie jest bardziej nieszczesliwe od szczesliwosci grzesznikow (nihil est infelicius

12 Szerzej na ten temat zob. R. Regout, La doctrine de la guerre juste de saint Augustin a nos
jours, Paris 1934.

13 Zdaniem Th. Mertona $w. Augustyn swoje poglady na temat prowadzenia sprawiedliwej wojny
w duzej mierze zaczerpnat od Cycerona. Zob. Th. Merton, Pokoj w erze postchrzescijanskiej, 116.
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Aicitate peccantium). Dlatego panstwo, ktore za pomocg sity przywraca naruszony
tad etyczny, powstrzymuje szerzace si¢ zto i realizuje wymogi sprawiedliwosci.

Augustyn byt bardzo lojalnym obywatelem Imperium Rzymskiego. Imperializm
rzymski thumaczyt za§ niegodziwoscig ludow sasiednich (iniguitas), ktéra zmuszata
Imperium Rzymskie do prowadzenia wojen sprawiedliwych. Uwazal, ze dzigki temu nie
doszto do uksztattowania si¢ panstwa ztych, ktore rzadzitoby ludzmi sprawiedliwymi.

W De civitate Dei biskup Hippony trzykrotnie uzywa wyrazenia bella iusta
(sprawiedliwe wojny), by wyjasni¢, ze jakkolwiek wojny sa nieszczeéciem, sg
usprawiedliwione, gdy stanowig ostateczng koniecznos¢ dla ludzi dobrych, sprawie-
dliwych, ktérzy bronig sie przed poddaniem pod panowanie ludzi ztych'*. W konse-
kwencji, u $w. Augustyna wojna staje si¢ Srodkiem do osiggniecia pokoju.

W liscie do Bonifacjusza, trybuna i komesa Afryki, napisanym w latach wojny i walk
wewnetrznych, ktore rozrywaty Afryke w pierwszych dziesigcioleciach V w., Augustyn
usituje wykaza¢ mozno$¢ pogodzenia wojny i noszenia broni z wyznaniem chrzescijan-
skim oraz koniecznos¢ i stusznos¢ wojny, ktora dazy do tadu i pokoju. Czytamy tam:
»Nalezy stanowczo zachowa¢ pokoj. Wojna jest wynikiem koniecznosci [...] Nie pokdj
bowiem wymaga rozniecenia wojny, lecz wojne prowadzi si¢ dla osiagniecia pokoju.
Badz wiec pokdj czyniacym nawet wtedy, kiedy prowadzisz wojng, abys, zwycigzajac,
doprowadzit do pozytku pokoju tych, ktérych pokonujesz; btogostawieni bowiem pokoj
czynigcy, mowi Pan, poniewaz oni bedg nazwani synami Bozymi”.

W duzej mierze dziatalno$¢ spoteczno-polityczna Augustyna zmierzata do bu-
dowania i utrwalania pokoju w Afryce Potnocnej, ngkanej rozlicznymi najazdami
przeréznych grabiezcow. Z tego wzgledu doceniat on znaczenie armii rzymskiej
w zabezpieczeniu pokoju. Uwazat jednak, ze tak naprawde bohaterem jest ten, kto
umie zdoby¢ i ocali¢ pokdj w wyniku dialogu, niz ten, kto osigga go prowadzeniem
wojny. W liscie do komesa Dariusza, przybytego w 429 r. na kontynent afrykanski,
pisat: ,,wigksza chwalg jest zniszczy¢ wojne stowem niz ludzi bronig i uzyskac albo
zachowa¢ pokoj pokojem niz wojng”.

Autor slynnego powiedzenia (dewizy): Ama et fac quod vis (Kochaj i czyn, co
chcesz), byt zdumiewajacego zdania, ze ,,mito$¢ nie wyklucza wojen z mitosierdzia”
(List 138). Zasada ta, oparta na naiwnym zalozeniu, ze Kosciot i chrzescijanie za-
wsze beda szlachetnie dazy¢ do ostatecznego pokoju, a dobro pokoju mozna osig-
gnac przemoca, stanie si¢ z czasem, wbrew intencjom jej autora, inspiracjg do pro-
wadzenia $redniowiecznych wypraw krzyzowych i inkwizycji. Na ironig, szlachetne
i czyste intencje Augustyna, ktory chcial pogodzi¢ etos chrzescijanskiego pokoju
z etyka wojny sprawiedliwej, przy tego typu zatozeniach, zaprowadza Kosciol, jak
si¢ okaze bardzo szybko, w §lepa uliczke, w ktorej duchowni blogostawié¢ beda za-
bijanie cztowieka przez czlowieka. W moim glebokim przekonaniu, wprowadzenie
przez $w. Augustyna idei wojny sprawiedliwej do doktryny Kos$ciota katolickiego
bylo kardynalnym bledem, ktory po dzi$ dzien cigzy na chrze$cijanstwie. Trzeba to
jasno powiedzie¢: nie ma zadnego moralnego usprawiedliwienia zta, ktore niesie
z sobg wojna, kazda wojna.

4 Augustyn, O panstwie Bozym, 1V, 15.
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3. WSPOLCZESNA DOKTRYNA KOSCIOELA NA TEMAT POKOJU

W zgodzie z przekazem biblijnym i tradycja papiez Pius XI glosit $wiatu, Ze
prawdziwy 1 autentyczny pokoj jest bardziej owocem mitosci niz sprawiedliwosci.
Zauwazal, ze sprawiedliwo$¢, dazac do pokoju, zmierza przede wszystkim do usu-
nigcia wszelkich trudnos$ci i naprawienia krzywd i szkod, ktore sa zrodtem konflik-
tow, tymczasem, pokoj wyraza si¢ szczeg6lnie w akcie mitosci®s.

Wart podkreslenia jest fakt, ze btogostawiony papiez Pius XII jako dewize swojego
pontyfikatu przyjat stowa Opus iustitaiae pax, Pokdj jest owocem sprawiedliwosci.

Wzrastajace zagrozenie wojng nuklearng sktonito papieza Jana XXIII do ogto-
szenia encykliki poswigconej pokojowi i godno$ci cztowicka, Pacem in terris'.
Ustami tego $§w. Papieza, Kos$ciol katolicki zwrdcit w niej uwage wszystkim ludziom
dobrej woli, ze winni oni wspotpracowac w dziele budowania $wiatowego pokoju na
bazie prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Jego zdaniem nieludzka i niedo-
puszczalna jest mysl, Zze wojna, a tym bardziej atomowa, moglaby by¢ adekwatnym
srodkiem do osiggniecia sprawiedliwosci'’.

Urzad Nauczycielski Kosciola potepit jednoznacznie ustami Soboru Watykan-
skiego II barbarzynstwo wojny'®. Pozostajac w optyce wojny sprawiedliwej, Sobor
Watykanski II stwierdzit, ze wymagania obrony koniecznej usprawiedliwiajg istnie-
nie w panstwach sit zbrojnych, ktorych dziatania winny stuzy¢ pokojowi'®. Jednak
jednoznacznie opowiedziat si¢ za uszanowaniem postawy tych, ktorym sumienie nie
pozwala na petnienie stuzby wojskowej i uzywanie broni. W zwigzku z tym wysu-
nat postulat, by osoby te mialy prawnie zagwarantowang stuzbe¢ zastgpcza na rzecz
wspoltworzonej spotecznosci.

Stolica Apostolska wielokrotnie zwracata uwagg, ze polityka rozprzestrzeniania
broni nuklearnej, typowa dla okresu zimnej wojny, powinna by¢ zastapiona konkret-
nymi postanowieniami o rozbrojeniu, opartymi na dialogu i wielostronnych nego-
cjacjach. W tej kwestii Sobor Watykanski II wypowiedziat si¢ bardzo jasno: ,,Bron
masowego razenia — biologiczna, chemiczna i nuklearna — stanowi szczegolnie po-
wazne zagrozenie; ci, ktorzy ja posiadajg, maja olbrzymia odpowiedzialno$¢ przed
Bogiem i catg ludzko$cig™?'.

O swiatowy pokdj troszczyt si¢ bardzo papiez Pawet VI. Z godng podziwu od-
waga nawoltywal podczas Zgromadzenia Ogolnego Narodow Zjednoczonych 4 paz-
dziernika 1965 r.: ,,Nigdy wigcej jednych przeciwko drugim, nigdy, nigdy wigcej!
[...] nigdy wigcej wojny, nigdy wigcej wojny!”?2. Wojna nigdy nie byta i nigdy nie

15 Pius XI, Encyklika Ubi arcans; AAS 14(1922), 686.

16 AAS 55 (1963), 257-304.

17 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris; AAS 55(1963), 291.

'8 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, n. 77, AAS 58 (1966), 1100.

1 Tamze, n.79; AAS 58 (1966), 1102-1103.

20 Tamze, n. 79, 1103.

2l Tamze, n. 80; AAS 58 (1966), 1104.

22 Pawet VI, Przemowienie na Zgromadzeniu Ogolnym Narodoéw Zjednoczonych (4 X 1965);
AAS 57(1965), 881.
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bedzie, zdaniem Pawta VI, wlasciwym $rodkiem do rozwigzywania mi¢dzynarodo-
wych problemdéw, poniewaz rodzi ona nowe i jeszcze bardziej ztozone konflikty?.
W swojej Encyklice O postepie narodow Populorum progressio pisat, ze pokoj ro-
dzi si¢ dzien po dniu w mozolnych poszukiwaniach porzadku zamierzonego przez
Boga?*. W czasie swojego pontyfikatu ustanowit pierwszy dzien cywilnego roku
Swiatowym Dniem Pokoju, by tego dnia chrzescijanie szczegolnie modlili si¢ wraz
z innymi w intencji pokoju i budowy pokojowego tadu w §wiecie”. Byt przekonany,
ze modlitwa dodaje odwagi i jest prawdziwym wsparciem wszystkich prawdziwych
przyjaciol Pokoju, ktorzy daza do jego wprowadzenia w miejscach i okoliczno-
Sciach, w ktorych zyja?®. Pawet VI podkreslat, ze pokdj jest wartoscig samg w sobie.
Jest Scisle powigzany z wymaganiami sprawiedliwosci. Wzmacnia si¢ przez ofiare
z siebie, wyrozumiato$¢, mitosierdzie i niesienie pomocy innym?’. Od 1968 r. z tej
okazji Pawet VI i dalej jego nastepcy wyglaszaja specjalne or¢dzia. Papieskie org-
dzia na Swiatowy Dzien Pokoju stanowig bogate zrodto inspiracji i dowodza rozwo-
ju doktryny Kos$ciota na temat dziatalno$ci duszpasterskiej na rzecz pokoju. Z okazji
Swiatowego Dnia Pokoju w 1974 r. Pawel VI skonstatowal w swoim oredziu, ze
pokoj nie zakwitnie dopoki wszyscy nie zrozumieja swojej odpowiedzialno$ci za
jego promocje®.

Papiezem, ktory jednak najbardziej przyczynit si¢ do budowania pokoju w na-
szych czasach, byt Jan Pawet II. Jego nauczanie na temat pokoju nie tylko dobrze
wpisato si¢ w bogate nauczanie Magisterium Ecclesiae, dotyczace problematyki
wojny i pokoju, lecz bylo wyjatkowe takze pod wzgledem tresci 1 intensywnosci.
Podstawowa uwaga, jaka nasuwa si¢ odno$nie do pojmowania pokoju przez $w. Jana
Pawla 11, jest taka, ze 0w stuga stug Bozych, nie definiowat pokoju w kontekscie
wojny, chociaz jg wielokrotnie potgpiat. W jego rozumieniu, pozostajagcy w zgodzie
z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, pokoj nie jest tylko stanem braku wojny, ce-
lem, koficem czy wyj$ciem prawnie uregulowanym ze stanu wojny lub nastgpstwem
umowy miedzynarodowej, poprzez ktérg dwa wrogo usposobione do siebie panstwa
reguluja na przyszto$¢ swoje bilateralne stosunki.

Dla Jana Pawta II pokoj jest przede wszystkim warto$cig ewangeliczng. Jest da-
rem Boga udzielonym ludziom dobrej woli, aby ci strzegli go dla dobra wszystkich.
Sprawiedliwos¢ i pokoj sg bowiem ostatecznie przeznaczone kazdemu cztowiekowi,
jak i kazdemu narodowi.

Papiez Jan Pawet Il mowi o pokoju w dwodch aspektach: wewnetrznym (inaczej
etyczno-moralnym) i zewnetrznym (inaczej prawnym). Pokoj jest dla niego warto-
$cig® i powszechnym obowiagzkiem®, ktory ma swoj fundament w porzadku rozumu

2 Pawet VI, Przeméwienie do Kardynatow (

24

2 Pawel VI, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1968; AAS 59 (1967), 1100.

26 Tamze, 1098.

27 Pawet VI, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 1976; AAS 67 (1975), 671.

2 Pawel VI, Oredzie na Swiatowy Dzieni Pokoju 1974; AAS 65 (1973), 672.

% Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1986; AAS 78 (1986), 278-279.
% Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 2004; AAS 96 (2004), 116.
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i moralnosci spotecznej posiadajacych swoje korzenie w samym Bogu®'. Jest zako-
twiczony w pojeciu kazdej konkretnej osoby ludzkiej*. Pojednanie i pokoj z samym
sobg i Bogiem sg warunkami pokoju z innymi, czyli pokoju zewnetrznego. Wedtug
Jana Pawta I, ze wzgledu na porzadek etyczny pokdj wymaga postuszenstwa sumie-
niu i poszanowania praw czlowieka. W Oredziu na XXIV Swiatowy Dzien Pokoju z
8 grudnia 1991 r. mozemy przeczyta¢ dosadne stowa: ,,Jezeli chcesz pokoju, respek-
tuj sumienie kazdego”.

Zdaniem Jana Pawta I prawdziwy poko6j musi opiera si¢ na poszanowaniu
wolnosci, sprawiedliwosci, mitosci i prawdy. Wszelkie zamachy na wolno$¢, wyni-
kajaca z rozumnej natury cztowieka, godzg bowiem w porzadek ustanowiony przez
Boga i w konsekwencji w pokdj spoleczny. Pokoj suponuje uznanie, poszanowanie
irozwdj wolnosci czlowieka. W 1986 1., snujgc rozwazania o pokoju, Papiez miat od-
wage powiedzie¢ do zgromadzonej miodziezy: ,,Nie bojcie si¢ podja¢ ryzyka wolno-
$ci. Pokdj rodzi si¢ z serca nowego”. W 1997 r. ostrzegat dyplomatow, ze w klimacie
braku powszechnej zgody i poszanowania sprawiedliwo$ci moze umrze¢ autentycz-
na kultura pokoju®. Przemawiajgc do Rzgdu i Korpusu Dyplomatycznego Kanady
19 wrzesnia 1984 r., powiedzial miedzy innymi: ,,Prawdziwy pokoj nadejdzie dopie-
ro wtedy, gdy serca i umysty wszystkich zwroca si¢ ku zrozumieniu, sprawiedliwo-
$ciimitosci”. Wedtug niego takze prawda jest wielka sitg dziatajaca na rzecz pokoju.
W szczegdlnosci rzetelne i petne informacje moga we wspaniaty sposob przyczynic¢
si¢ do sprawy pokoju. Kultura i badania naukowe nie powinny stuzy¢ wyscigowi
zbrojen. Zaroéwno sprawiedliwos¢, jak i prawda pozostajg w stuzbie pokoju tylko
woweczas, jezeli znajduja swoje dopelnienie w mitosci.

W duchu Ewangelii twierdzil, ze pok6j migdzy ludZzmi jest owocem braterstwa.
Narody nie sa wezwane do tego, by ze soba walczy¢, lecz do porozumienia si¢ ze
soba w celu pokojowego wspotistnienia. Gotowos¢ do dialogu jest tg wartoscia, kto-
ra powinna zawsze inspirowac relacje miedzy narodami. Uwazal, ze do zbudowania
autentycznej swiatowej wspolnoty konieczna jest promocja niezaleznosci i solidar-
nosci migdzy narodami. Dla niego rozwoj i solidarnos¢ byty kluczowe w sprawie
pokoju. Podkreslat, ze wspdlna odpowiedzialno$¢ narodow dotyczy nie tylko unika-
nia wojny, lecz takze pozytywnego dziatania na rzecz rozwoju narodow, ktory jest
drugim imieniem pokoju**.

Jan Pawet II byt §$wiadomy tego, ze godno$¢ osoby ludzkiej, z ktorej wyplywaja
wszystkie prawa czlowieka, jest fundamentem sprawiedliwosci i pokoju. Dla Jana
Pawta Il pokdj i prawa czlowieka sg ze sobg $cisle powigzane. Dlatego tez chcialbym
przypomniec¢, ze jedno z jego oredzi na Swiatowy Dzien Pokoju miato tytut Pokoj
i prawa cztowieka. W ich poszanowaniu, tzn. praw cztowieka, widzi pryncypialny
punkt wyjscia do budowania wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju w $wiecie. Z jed-
nej strony, przyznaje prawom cztowieka konceptualne pierwszenstwo przed poko-
jem, z drugiej za$, daje pokojowi priorytet pragmatyczny uwazajac, ze bez niego

31 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzief Pokoju 1982; AAS 74 (1982), 328.

32 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, n. 51; AAS 83 (1991), 856-857.

33 Jan Pawet 11, Przemowienie do korpusu dyplomatycznego (13 11997); AAS 89 (1997), 474.
3% Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, 52; AAS 83 (1991), 858.
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nie mozna skutecznie z nich korzysta¢. Dostrzega, ze relacja migdzy prawami czto-
wieka i1 pokojem ma charakter dialektyczny, gdzie priorytet pryncypalny praw czto-
wieka wigze si¢ z priorytetem pragmatycznym pokoju.

Jan Pawet II przy okazji jednej z pielgrzymek do Polski powiedzial, ze sama
mysl o zbudowaniu pokoju na gruzach praw cztowieka jest nie do przyjecia, Taki bo-
wiem pokoj bytby pokojem cmentarnym. Stad tez zacheca do obrony praw czlowieka
i twierdzi, ze tego rodzaju zaangazowanie ma swoje podstawy w Ewangelii.

Dla Jana Pawtla II jest najzupelniej jasne, ze zbudowanie powszechnego pokoju
i zachowanie go jest niemozliwe, jezeli nie stanie si¢ on trescig wspotzycia ludzkie-
go na co dzien. Budow¢ pokoju nalezy wigc zaczaé, jezeli si¢ mozna tak wyrazié, od
dotu, tzn. od codziennego bezposredniego wspotzycia ludzi i od spraw spoteczno-
-gospodarczych, gdyz bezrobocie i ztaczona z nim bieda, sa czgsto powodem niepo-
kojow spotecznych i poczatkiem rozlicznych wojen.

Wedhug Papieza zagrozeniem dla pokoju jest kazda niesprawiedliwosc¢, ktorej
doznaje poszczegdlny cztowiek czy jakies spoteczenstwo. Jednakze drogg do zagwa-
rantowania sprawiedliwo$ci nie moze by¢ przemoc. Kosciot — podkreslat — glosi, ze
przemoc jest ztem, ze przemoc nie jest do przyjecia jako sposdb rozwigzywania
problemow, przemoc nie jest godna cztowieka. Przemoc ktamliwie zabija w efekcie
to, czego obiecuje bronié: godnos¢, zycie i wolnosc istot ludzkich®. Jest nim zwtasz-
cza w czasach wspotczesnych terroryzm, ktory zastluguje na catkowite potgpienie,
poniewaz cztowiek jest sam w sobie celem i nigdy nie moze by¢ traktowany jako
srodek do celu. Zdaniem Papieza, z calg pewnoscig niepokoi rowniez ustawiczny
wyscig zbrojen i produkcja §rodkéw masowego razenia: atomowych, chemicznych
i biologicznych, oznaczajace brak wiary w trwato$¢ pokoju.

Aby osiagna¢ pokoj, trzeba wychowywac¢ do pokoju. Dlatego zacheca usta-
wicznie do szerzenia wartosci sprawiedliwosci i pokoju. Optuje za zastepowaniem
wszelkich sitowych rozwiazan dialogiem i wspodtpraca na rzecz dobra wspolnego.
Przypomina stowa Chrystusa: beati gli operatori di pace. Uwaza, ze dialog na rzecz
pokoju jest nadziejg naszych czasow.

Nalezy podkresli¢, ze Kosciot katolicki od czasu Soboru Watykanskiego 11 stara
si¢ unika¢ odwotywania si¢ do doktryny wojny sprawiedliwej, ktadgc nacisk na po-
trzebe i kontrole powszechnego rozbrojenia. Jednakze stowa soborowej Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes: ,,dopoki w sy-
tuacji miedzynarodowe;j istnieje niebezpieczenstwo wojny, nie mozna rzgdom zaprze-
czy¢ prawa do koniecznej obrony, byleby wyczerpaty najpierw wszelkie sposoby po-
kojowych rokowan” wydaja si¢ $wiadczy¢, ze wspotczesna nauka spoteczna Kosciota
nadal uznaje te teorie, aczkolwiek warunkowo. W konsekwencji nadal dopuszcza sig
mysl, ze wojna nie zawsze ma walor negatywny. Inaczej mowiac, w takim modelu
wojna nie jest ztem absolutnym i pokdj nie jest dobrem absolutnym. Szkoda, ze zdanie
Piusa XII wypowiedziane z okazji Bozego Narodzenia 1944 r.: ,teoria wojny jako
srodka zdatnego do rozwigzywania konfliktow miedzyludzkich jest juz zupetnie prze-
starzala”, nie znalazto do tej pory nalezytego rozwinigcia w nauce spolecznej Kosciota.

35 Jan Pawet 11, Przemoéwienie w Drogheda w Irlandii (29 wrzesnia 1979), L’ Osservatore Romano,
wyd. franc., 9 X 1979, 9.
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Poktosiem tej teorii wydaje si¢ lansowana wspotczesnie teoria humanitarnej
interwencji zbrojnej. Uzasadnienie jej upatruje si¢ w potrzebie ochrony elementar-
nych praw cztowieka. Miedzynarodowa wspoélnota polityczna poczytuje sobie dzis
za obowigzek bra¢ w obrone¢ ludno$¢ niszczong i przesladowang przez zbrodnicze
rezimy z naruszeniem suwerennosci panstwowej. W taki oto sposéb pojawila si¢
kwestia moralna, wyznaczajaca nowa jakos$¢ w polityce migdzynarodowej — czy or-
ganizacja mi¢dzynarodowa, grupa panstw albo pojedyncze panstwo moze podjac si¢
interwencji zbrojnej, narazajac zycie wlasnych zolierzy wylacznie w celu zagwa-
rantowania poszanowania praw cztowieka na terytorium jakiego$ obcego panstwa.
Trudno nie zauwazy¢, ze takze tego rodzaju interwencje mogg by¢ jedynie pretek-
stem do zalatwiania wlasnych, egoistycznych interesow.

Argumentacja na rzecz interwencji humanitarnej obejmuje cztery zalozenia:
1) wszyscy ludzie z racji przyrodzonej godno$ci majg podstawowe prawa i interesy;
2) panstwa majg wartos¢ tylko wtedy, gdy respektuja podstawowe prawa cztowieka;
3) podmioty zewngtrzne majg obowigzek chroni¢ zagrozone prawa cztowieka; 4) inter-
wencja jest zasadna, jezeli jest ostatecznym i skutecznym sposobem ochrony tych praw.

Odnosnie do ostatniego z tych zalozen nalezy zaznaczy¢, ze wielu gleboko za-
angazowanych obroncoéw praw cztowieka odnosi si¢ nieufnie do interwencji huma-
nitarnej wlasnie dlatego, iz watpi w mozliwos$¢ jej powodzenia.

Nawet, jezeli bez jakiejkolwiek krytyki przyjeliby$my te argumenty za wystar-
czajace, nalezy zwroci¢ uwagg, ze interwencja humanitarna jest zasadniczo polityka
relatywna, ktorg akceptuje si¢ z powodu naruszenia intereséw i praw cztowieka.
Interwencje te, jak pokazuje zycie (Afganistan, Irak) niosg jednak ze soba nieba-
gatelne trudnosci. Dlatego zapobieganie rozmaitym problemom jest rozwigzaniem
duzo lepszym niz reagowanie wtedy, gdy juz powstaty.

4. JAKI POKOJ WARTY JEST NASZEJ REFLEKSJI I TRUDU?

Stowo pokdj przewija si¢ w mysli ludzkiej na r6zne sposoby. W aspekcie we-
wngetrznym pokdj oznacza stan tadu duchowego, ktory zwyklismy opisywaé stowa-
mi essere in pace con se stessi 0 pace della coscienza. W aspekcie zewnetrznym
oznacza przede wszystkim assenza di guerra o piu brevemente come non- guerra.
Pokoj w tym aspekcie Raymond Aron, nel libro Paix et guerre entre le nations defi-
nisce come ,,sospensione piu o meno durevole delle modalita violente delle rivalita
fra unita politiche”. Secondo Norberto Bobbio (in: Il problema della guerra e le vie
della pace, Bolonia 1979) nel suo senso negativo la pace e uno stato di cose gene-
rico (lo stato di non-guerra); nel suo senso positivo, la pace e uno stato specifico,
previsto e regolato dal diritto internazionale, uno stato che viene ad essere determi-
nato in seguito ad un accordo col quale due stati cessano dalle ostilita e regolano i
loro raporti futuri. Per lui ,,fare la pace” significa non soltanto cessare dalle ostilita
o non fare piu la guerra, ma anche instaurare uno stato giuridicamente regolato che
tende ad avere una certa stabilita. Chodzi zatem zar6wno o pokdj wewngtrzny, jak i
zewnetrzny, dzigki ktoremu mozliwy jest postep kulturalny i gospodarczy.
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Sadzg, ze droga do powszechnego, §wiatowego pokoju, okreslonego w Karcie
Atlantyckiej mianem ,.trwatego pokoju, ktory da rgkojmie, ze wszyscy ludzie we
wszystkich krajach beda zy¢ wolni od strachu i niedostatku”, wiedzie poprzez ra-
cjonalizacje osobistych dziatan i formacje ludzkiego serca. Inaczej mowiac, pokoj
wewnetrzny implikuje pokoj zewnetrzny.

Wyrazajac swoj stosunek do wojny i pokoju, cztowiek zaznacza swoja posta-
w¢ etyczng. Jest ona uwarunkowana warto$ciami, ktorymi czlowiek zyje, przede
wszystkim tymi, ktore mu wpojono w procesie edukacji i ktore z wlasnej woli uznat
za swoje. Skoro mozliwy jest wewnetrzny rozwdj, mozliwe jest tez odrzucenie nie-
nawisci i przemocy, ostatecznie uznanie czlowieka za cel, czyli warto§¢ najwyz-
sza. Zadaniem etyki pokoju jest przeorientowanie kazdego cztowieka z pokutujacej
w mentalnosci ludzkiej zasadzie: si vis pacem para bellum na zasade: si vis pacem
para pacem.

5.CO ZROBIC,ABY POKOJ STAL SIE TRWALA RZECZYWISTOSCIA
NASZYCH CZASOW?

W odpowiedzi na to pytanie z pomocg przychodzi nam mi¢dzy innymi spotecz-
ne nauczanie Kosciota katolickiego. W numerze 78 Konstytucji Gaudium et spes
czytamy: Troska o pokdj wymaga od kazdego czlowieka statego panowania nad
namigtno$ciami, a ze strony legalnej wladzy — roztropnej czujnosci. Nadto do zbu-
dowania pokoju w $wiecie konieczna jest zdecydowana wola poszanowania innych
ludzi 1 narodow oraz wytrwalte praktykowanie braterstwa. Prawdziwy pokoj jest
owocem mitosci, ktdra posuwa sie poza granice tego, co moze ludziom $wiadczy¢
sama sprawiedliwosc¢. Taki wtasnie pokoj rodzi si¢ z mitosci blizniego”.

Przede wszystkim wigc trzeba odrzuci¢ honorowang w Kodeksie Hammurabie-
go i w Starym Testamencie zasade odwetu i zafascynowac si¢ etyka chrzescijanskiej
mitosci. Martin Luter King powiedziat kiedy$ znakomite zdanie: ,,Jezus wiedziat, ze
filozofia oko za oko pozostawitaby wszystkich §lepymi... tylko dobro moze wyrugo-
wac zto 1 tylko mito$¢ potrafi zwycigzy¢ nienawisc”.

La vera etica della pace suppone la continua richerca di modi di rissolvere
i confliti, anche globali, soltanto con le mezzi che escludano la violenza.

Trzeba promowac fundamentalng tozsamos$¢ cztowieczenstwa, zamiast poczu-
cia odmiennosci. Ksztalttowa¢ przekonanie o wrodzonej wartosci i godnosci kazdej
ludzkiej osoby. Budowa¢ wzajemne zaufanie.

Trzeba dqzy¢ do poznania prawdy i jednoczesnie pokornie uznawac, ze nikt z lu-
dzi jej catkowicie nie posiadt.

Trzeba broni¢ kazdego Zycia i pokojowo przeciwstawic sie cywilizacji Smierci.

Trzeba edukowa¢ w kierunku przestrzegania prawa, ale jednocze$nie uwraz-
liwia¢, Zze samo prawo nie wystarczy do zabezpieczenia sprawiedliwos$ci i pokoju
spotecznego. Do tego konieczna jest jeszcze wrazliwosé na potrzeby innych, brater-
stwo i solidarnos¢.
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Trzeba dbac¢ o dobro wspdlne i ksztattowaé w sobie wole wspotdziatania na
rzecz rozwoju kazdej jednostki i catych spoleczenstw.

Trzeba zwalczaé w sobie pyche, ktora kaze nam zmusza¢ innych ludzi, aby my-
sleli tak jak my. Nalezy p6js¢ jeszcze dalej, uczy¢ tolerancji do innych, nawet tych,
ktorych uwaza sie za gorszych, gdyz stanowi ona minimalna, ale niezbedna wartos¢
polityczna, ktorej realizacja stwarza szans¢ pokoju. Bez tolerancji, w dobrym tego
stowa znaczeniu, nie mogtaby przetrwa¢ zadna pluralistyczna wspolnota. Zaufanie
i tolerancja s3 dwoma moralnymi filarami pokoju spolecznego, na ktérych mozna
budowac¢ sprawiedliwy tad ustrojowy. Obie te warto$ci podbudowujg wolno$¢ i jed-
noczes$nie pozwalajg wolnosci przybraé bardziej realny ksztatt.

T. Hobbes sadzil, ze natura ludzka jest wojownicza i konfliktowa, wobec czego
potrzebna nam jest silna wtadza krolewska, na ktorg przenieslibySmy swoje prawa
do uzycia sily. Mylit si¢ — trwaty pokoj panuje nie tam, gdzie jest absolutna wtadza,
lecz tam, gdzie wolnosc¢ jednych nie niszczy wolnosci innych.

Per questa ragione bisonia ricordare, che le liberta ed i diritti di un individuo
trovano un limite unicamente nelle liberta et nei diritti degli altri. Ogni diritto diven-
ta un dovere per gli altri e viceversa.

Reasumujac poczynione rozwazania, nalezy doda¢, ze aplikacja norm etyki po-
koju gwarantuje nie tylko prawdziwg satysfakcj¢ innym osobom, ale przede wszyst-
kim sprawia, ze Che faciano la pace, jak mowi Chrystus, sono beati.
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THE OUTLINE OF THE PEACE IN THE ANCIENT
AND CONTEMPORARY DOCTRINE OF THE CATHOLIC CHURCH
OVERVIEW OF PROBLEMS

Summary

The issues surrounding peace have consistently occupied a central position in human thought.
A novel conception of peace, was introduced by Christ, and subsequently elaborated upon by the apos-
tles and early Church Fathers. The present article aims to examine the perspectives on this subject. It is
structured in two parts. The first part analyses the views of the apostles and early Christian authors,
beginning with Clement of Alexandria, continuing with Celsus, Tertullian, and Origen, and culminating
with the reflections of St Augustine. The second part addresses the question of peace within the doctrine
of the Catholic Church during the 20th and early 21st centuries, tracing developments from Pope Pius
XI, through the teachings of the Second Vatican Council, to the contributions of Pope John Paul II.
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1. UVOD

Dejiny eurdpskej pravnej kultiry su okrem iného dokazom toho, Ze rimske
pravo sa stalo nielen in$piraciou modernych pravnych kodifikacii, ale jeho termino-
logia, institaty ¢i racionalitu prevzala do svojho pravneho myslenia aj cirkev a sta-
li sa imanentnou sucastou kanonického prava. V nasledujicom c¢lanku sa budeme
venovat zavdzkovému pravu, ktoré je narecipovanejSou Castou rimskeho prava
s ohl'adom na moderné pravo. NaSou ulohou bude verifikacia hypotézy, podla kto-
rej mozeme konStatovat’, Ze cirkev nebola pasivna pri recepcii rimskeho prava ani
v oblasti zavizkov, ale naopak kanonické pravo nam ponuka jasné prieniky s rim-
skym pravom, hoc prirodzene prenesené do patricného moralno-teologického ram-
ca. Rimske pravo chapalo obligaciu ako pravny vztah medzi veritelom a dlznikom
spocivajici vo vzajomnych pravach a povinnostiach zabezpecujici pravny ramec
majetkovej vymeny. Kanonické pravo naopak chapalo pojem zavizok ako akt viery
a svedomia, ktory okrem zavizku voci konkrétnej osobe v sebe neoddelitel'ne zahina
aj zavidzok voc¢i Bohu. Nasim cielom bude v predloZzenom ¢lanku analyzovat’ prave
rimsko-pravne korene kanonického vymedzenia zavézku a sl'ubu. Primarnou meto-
dou, ktora budeme na tento ucel pouzivat’ bude komparacia. Primarne budeme poro-
vnavat’ Corpus iuris civilis a Decretum Gratiani. Ide teda najmé o pravno-historic-
ku, ale aj teologicko-normativnu analyzu. Na jednej strane sledujem vyvoj a povahu
pojmu obligatio v rimskom prave, na strane druhej jeho transformaciu v kdnonickom
prostredi, kde sa obligacia meni na votum (sl'ub) s vnttornou moralnou dimenziou.
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Vysledkom tejto premeny je syntéza pravnej racionality a moralneho poriadku, ktora
sa stala jednym z pilierov eurdpskej pravnej civilizacie.

2. RIMSKY ZAVAZOK

Zavazok je pravne puto, ktorym sme podl'a prava nasej obce povinni niekomu
k majetkovému plneniu'. Objasnime si najprv jeho etymologicky pdvod. Slovo obli-
gatio pochadza zo slovesa ligare, znamenajic nieco spojit’, pripadne zviazat’. Tento
pojem oznacoval nielen pravnu ale aj moralnu povinnost. Azda najvyznamnejsia,
podl'a Kasera “vo svojej podstate svojska®, rimska definicia zavazku, ktord moézeme
najst’ v Justinianskych institaciach hovori, ze obligacia je pravnym putom, ktorym
sme podl'a prava nasej obce viazani nieckomu k majetkovému plneniu. Berger tvrdi,
ze tento pojem vystihuje nielen to priamo vyjadrené ,,pravne puto®, ale aj moralne
puto?. Dalsia ¢ast’ definicie odkazuje na pravo ,,naej obce”, teda na civilné pravo,
ktoré v ramci typovej viazanosti obmedzovalo pocet uznanych zavézkov. Posledna
Cast’ , tak ako ju pozname z domacich ucebnic, hovori o majetkovom plneni. Ne-
mecky romanista, Kaser vSak dodava: ,,...presnejSie vybavenie zalezitosti, z ktorej
vyplyva povinnost*?. Rimske pravo nam touto znamou definiciou zdoraziuje dve
zakladné Crty obligacie, a to necessitas a vinculum. Rimania teda svoju definiciu
platného zavazku postavili na moznosti ho opriet’ o platny pravny dévod (causa),
ale aj vymahatel'nost’ prostrednictvom zaloby. Zavizky ex contractu boli kIi¢ovymi
rimskymi po€inmi v oblasti zavdzkového prava, pretoze umoznovali organizovat
hospodarske a spoloCenské vztahy na zaklade dobrovol'ného konsenzu. V primar-
nych pramenoch rimskeho prava nemézeme v tomto smere opomenut’ déraz na do-
brt vieru (bona fides). Digesta v dobre zndmom fragmente pripominaju: In omnibus
contractibus fides servanda est, ,,Vo vSetkych zmluvach treba zachovat’ dobru vieru®.
Tymto sposobom sa rimske pravo postupne odputava od Cisto formalneho mode-
lu k hodnotovému chapaniu spravodlivosti a dévery medzi zmluvnymi stranami.
Hoci rimske pravo bolo v zasade sekularne a orientované na vonkajSie spravanie,
v oblasti zavazkového prava sa uz aj v nom objavuju moralne komponenty, ktoré
neskor cirkev rozvinula do etického systému. Prvym z nich je pojem fides, chapany

'Inst. 3, 13 Nunc transeamus ad obligationes. obligatio est iuris vinculum, quo necessitate ad-
stringimur alicuius solvendae rei, secundum nostrae civitatis iura.

2 To okrem iného dokazuju podl'a nasho ndzoru niektoré typy zavézkovych vztahov ako st napr.
solidarne zaviazky pripadne institit rucenia ¢i rimska koncepcia p6zicky ako povodne prisne lukrativ-
neho, priatel'ského kontraktu. A. Berger, Encyclopedic Dictionary of Roman Law. Philadelphia: The
American philosophical society, 1991, s. 603.

3 Tento, mozno neurcitejsi preklad, dava priestor na chapanie zavizku nielen ako pozitivneho
plnenia spocivajuceho v majetkovej vymene, ale aj inych druhov plneni, ktoré mézu spocivat’ v urcite;j,
samozrejme peniazmi ocenitelnej ¢innosti, pripadne opaéne v nekonani. Dokonca je mozné z tohto pre-
kladu citit’ aj akutsi uréitejSiu hrozbu sankcie v pripade nesplnenia zavazku. Podl’a Kasera tato definicia
totiz pravdepodobne nie je vysledok poklasického pravneho myslenia. ,, ...ale ide o dozvuk zo skorsich
Cias, kedy este obligacia predpokladala, ze dlznik padne do moci veritel'a®. K tomu pozri: M. Kaser,
R. Kniitel, Romisches Privatrecht. Miinchen: C.H. BECK, 2008, s. 171.
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ako dobré viera, ktora zaroven ale symbolizovala aj doveru a spolahlivost’, ktora
ma nielen pravnu, ale aj spoloCenskt hodnotu. V rimskej spolocnosti sa porusenie
fides vnimalo ako spoloc¢enské previnenie, hoci nie vzdy pravne sankcionovatelné*.
Druhym prvkom je aequitas. I§lo o zasadu spravodlivosti a slusnosti, ktorl pravnici
pouzivali aj pri vyklade zavdzkov.’ Ulpianus ju opisuje ako ,.konStantna a trvala
volu davat’ kazdému, ¢o mu patri” (constans et perpetua voluntas ius suum cuique
tribuendi). Tento idedl spravodlivosti mal vyrazny vplyv na neskorSie kanonické
chapanie zavizku ako aktu spravodlivosti voc¢i Bohu aj ¢loveku. Rimske zaviazkové
pravo tak vytvorilo principy, ktoré cirkev neskor prijala a reinterpretovala v duchu
krest'anskej moralky. Zavizok sa tak stava nielen pravnym institatom, ale aj symbo-
lom dévery, vernosti a Cestnosti, teda hodnot, ktoré sa v kdnonickom prave povysia
na teologické cnosti.

3. ZAVAZOK PODIA KANONICKEHO PRAVA

Kym rimske pravo definovalo zaviazok (obligatio) ako pravne puto medzi dvo-
ma osobami, krest’anské myslenie uz od pociatku chapalo zavazok v §irSom horizon-
te ako moralny a duchovny vzt'ah ¢loveka vo¢i Bohu a bliznemu. Prvé cirkevné texty
zdoraziovali, Ze vernost’ sI'ubu patri k zdkladnym prejavom spravodlivosti a pravdi-
vosti ¢loveka. Svéty Augustin napriklad upozornuje, ze ,,sl'ub, ktory bol dany Bohu,
je svity, pretoZze sa tyka vec¢nej pravdy“®. V prostredi stredovekého kanonického
prava sa pojem zavizku postupne presuva z roviny obcianskej na rovinu eticko-
-religiéznu. V centre tohto posunu stoji pojem votum, teda sl'ub dany Bohu. Decre-
tum Gratiani, ktoré bolo zostavené okolo roku 1140, poskytuje prvi systematickl
kanonicku definiciu sl'ubu:,,ST'ub je pris'ibenie dané Bohu o dobre, ktoré je mozné
a lepsie.”” Z tejto definicie vyplyvaju tri zasadné prvky: a) adresat sl'ubu je Boh, nie
clovek, b) sl'ub sa tyka moralneho dobra a c¢) sl'ub ma zavazny charakter, ktory viaze
svedomie. Gratian teda vychadza z rimskej pojmovej presnosti, ale zdroven posuva
tazisko zo sféry pravneho donttenia do sféry vnutornej zodpovednosti. Kanonické
pravo tak rozSiruje pojem zaviazku o jeho duchovni dimenziu, priCom nejde len
o pravny vztah medzi osobami, ale o akt svedomia, ktorym sa ¢lovek zaviaze Bohu
alebo komunite Cirkvi.

4. OD ,,PACTA SUNT SERVANDA“ K ,,FIDES SERVANDA EST*

Rimske pravo stalo na zasade pacta sunt servanda, teda dohody musia byt zacho-
vané. Tato zasada bola nielen normou prava, ale aj vyrazom zakladnej dovery, ktora

4 F. Wieacker, Romische Rechtsgeschichte. Miinchen: C.H. Beck 1988, s. 223.

>'W. Ullmann, The Medieval Idea of Law. London: Methuen 1946, s. 37.

¢ (Promissio Deo facta sancta est, quia ad veritatem aeternam pertinet) Augudtinus, De mendacio,
c. 15. In: PL 40, 516.

" Votum est promissio Deo facta de bono possibili et meliori. Decretum Gratiani, C.22 q.4 c.
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udrZziava spolocensky poriadok. Cirkev tento princip prijala, ale reinterpretovala ho
teologicky: zavdzok musi byt zachovany nielen preto, Ze je pravne platny, ale preto,
ze zavaznost' vyplyva z moralneho principu vernosti (fides). Tento posun je vidite-
I'ny uz u scholastikov 12. a 13. storoc¢ia. Tomas Akvinsky vo Summa Theologiae (II-
I1, q.88, a.3) vysvetl'uje: ,,SI'ub je prislibenie dané Bohu®; zavizuje mocou cnosti
naboznosti. Zaroven vSak kanonické pravo zachovava pravne formy rimske;j tradicie.
Gratian i jeho nasledovnici (napr. Rufinus, Huguccio) sa opieraju o logiku consensus
facit obligationem, teda ,,suhlas vytvara zavizok*“.® Stihlas vdle (consensus) ma teda
rovnaky pravny uc¢inok ako v rimskom kontrakte, ale jeho obsah je odlisny: v kano-
nickom prave ide o timysel konat’ dobro a zachovat’ vernost’ Bohu. Tento teologicky
prevrat mozno vyjadrit’ jednoduchym posunom: rimske pravo: pacta sunt servanda
(dohody treba dodrziavat, pretoze poriadok spolo¢nosti to vyzaduje), ale aj kano-
nické pravo: fides servanda est (sI'uby treba zachovavat, pretoze vernost’ je cnost’).
Tym sa z pravnej zésady stava moralna norma s teologickym obsahom. Kénonic-
ké pravo tak prevzalo mnohé z rimskych pravnych pojmov, najmé v oblasti zmlav
(contractus). V stredovekych komentaroch k Decretum Gratiani sa ¢asto nachadza
rozliSovanie medzi 'udskou zmluvou (contractus humanus) a bozskou zmluvou (vo-
tum divinum).'® Rozdiel v8ak spociva v cielovej orientacii. Rimska obligacia mala
za ciel’ vynutite'na spravodlivost medzi l'ud’'mi, zatial’ co kanonicka obligécia, ktort
reprezentoval sl'ub, ma za ciel’ moralnu dokonalost’ ¢loveka a uctu k Bohu. Kym
rimske pravo poznalo sankcie v podobe Zaloby a odskodnenia, kanonické pravo po-
znd sankciu v svedomi. Porusenie sl'ubu je hriech, ktory si vyzaduje pokanie. Tato
zmena ciela a sankcie ukazuje, Ze cirkev sice neodmietla pravny model zavazku, ale
ho premenila na prostriedok duchovného rastu. Zavézok sa stal aktom, ktory zjedno-
cuje pravny rozum a moralnu volu.

5. KANONICKA NORMOTVORBA A ZAVAZKOVY DISKURZ

V obdobi 12. az 14. storocia sa vdaka Gratianovej Skole a glosatorom zacina
rozvijat’ systematické spracovanie kanonickej teorie zaviazkov. Papezské dekretalie,
napriklad Gregora IX. (Liber Extra), opakovane potvrdzuja, ze aj zmluvy uzavreté
mimo formalneho rdmca moézu byt’ zdvizné, ak st uzavreté v dobrej viere (ex bona

8 Votum est promissio Deo facta; obligat autem per virtutem religionis. Thomas Aquinas, Sum-
ma Theologiae, II-11, q.88, a.3. Ed. Leonina, t. 9 Zavdzok teda nadobuda moralno-teologickl kvalitu,
pretoze jeho porusenie nie je len pravnym deliktom, ale aj hriechom proti cnosti spravodlivosti a na-
boznosti. Akvinsky zdoraziuje, ze vernost’ danému slovu je zaroven formou spravodlivosti, iustitia in
verbo.

° Decretum Gratiani, D.45 c.1.

10 Obe formy zaviazku maja spolo¢né zakladné znaky: vyZzaduju imysel, predmet a sahlas. Rim-
ske pravo vyzadovalo, aby predmet bol mozny, dovoleny a urceny (res licita, possibilis, determinata);
podobne kanonické pravo pozadovalo, aby s'ub smeroval k ,,dobru moznému a lepsiemu‘* (bonum po-
ssibile et melius). K tomu pozri: S. Kuttner, Harmony from Dissonance: An Interpretation of Medieval
Canon Law. Latrobe, 1960, s. 78.
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fide contractus).!! Scholastické rozbory zavidzku (napr. u Huguccia alebo Henrica
de Segusio, zvaného Hostienzis) sa snazia zosuladit’ dve tradicie. V prvom rade islo
o rimsky pravny realizmus, ktory sa zaujima o formu, obsah a sankciu a v druhom
rade o krest’ansky moralny idealizmus, ktory zdéraznuje tmysel, vernost’ a Cestnost’.
Vysledkom je komplexny systém zavizkov, ktory presahuje hranice prava a zasahu-
je do teologie, filozofie i etiky.

6. PRINCIiPY RIMSKEHO OBLIGACNEHO MYSLENIA
V KANONICKOM PRAVE

Pojem bona fides patri k najstar$im a najvplyvnej$im kategériam rimskeho
zavizkového prava. V klasickom rimskom mysleni predstavovala bona fides kri-
térium spravania v kontraktnych vzt'ahoch: neslo len o formalne splnenie zmluvy,
ale aj o Cestnost’, doveru a poctivost’ pri plneni zavézku. Bona fides sa stala néstro-
jom, ktorym sa pravo priblizilo k spravodlivosti (aequitas). Kanonické pravo tento
princip prijalo, no dalo mu hlbsi, moralno-teologicky obsah. V rimskom prave sa
postupne stal rozhodujucim prvkom pri vzniku zmluvy konsenzus. Uz Gaius pozna-
menal, Ze ,,zmluva vznika zo suhlasu, nie zo slov“!2. Tento prelom znamenal odklon
od formalizmu k intencionalizmu, na zaklade ktorého pravny ukon vychadza z vole
stran. Kanonické pravo tento princip prebralo, ale opit’ ho moralne prehibilo. Podla
Gratiana sa platnost’ zavdzku odvija od tiprimného imyslu a vntitorného sthlasu, nie
od vonkajsich formalit: “Sthlas vytvara zavazok“!*. Tento vyrok, ktory sa ¢asto pri-
pisuje rimskym glosatorom, sa stal jednym z najznamejsich kanonickych principov.
V manzelskom prave Cirkvi ziskal dogmaticku hodnotu, nakol’ko stihlas tvori ma-
nZelstvo'* a stal sa zakladom celého pravneho systému vzt'ahov, v ktorych sa reSpek-
tuje slobodna vola ¢loveka ako prejav Bozieho obrazu. Scholastici (najma Rufinus a
Huguccio) vysvetlovali, Ze skuto¢ny suhlas predpokladé zjednotenie vole a rozumu,
teda ze zmluva ¢i sl'ub su zadvdzné len vtedy, ak su vedome a slobodne chcené. Takto
sa rimska zasada consensus facit obligationem stava teologickym principom: ¢lovek
sa zavdzuje preto, Ze chce konat' dobro a jeho vola smeruje k Boziemu poriadku.
V modernom jazyku mozno povedat’, Ze rimsky ,.konsenzualny model zaviazku* sa
v kanonickom prave premenil na model svedomitého rozhodnutia. Pravna vola sa
stdva zaroven moralnou.

V rimskom prave mala causa zasadny vyznam: bola pravnym dévodom, preco
zavézok vznika. Zmluva bez rozumnej pric¢iny bola povazovana za neplatnu. Digesta

! Tento princip je priamym dediéstvom rimskeho ius gentium a zaroveii predobrazom moderného
principu dobrej viery v zmluvnych vztahoch. Kéanonické pravo tak polozilo zaklady pre novodobé
chapanie moralnej zavaznosti pravneho ukonu, ktora pretrvava dodnes v katolickej moralnej teologii aj
v civilnom prave. K tomu: Liber Extra, X 1.35.1 (De pactis).

12 contractus ex consensu nascitur, non ex verbis. G. III, 136.

13 consensus facit obligationem. Decretum Gratiani, D.45 c.1.

14 Liber Extra, X 4.1.27 (De sponsalibus).
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uvadzajt: ,,Causa je dovod zavdazku“!®. Rimski pravnici rozliSovali causa civilis
(pravnu pricinu) a causa naturalis (moralnu ¢i spolocenski pric¢inu). Toto rozliSenie
umoznilo cirkvi rozvinut’ vlastni doktrinu o mravnej opravnenosti zaviazkov. V De-
cretum Gratiani sa causa spdja so zasadou, ze Ziadny zavdzok nemoze byt platny,
ak je proti Boziemu zakonu alebo dobrym mravom'®. Preto sa zavéizok zaloZeny
na nespravodlivosti alebo podvode povazoval nielen za neplatny, ale aj za hrieSny.
Tomas Akvinsky v Summa Theologiae vysvetl'uje, Ze causa voti (dévod sI'ubu) musi
byt ,,dobré a mozné dobro* (bonum possibile et honestum)'’.

Okrem uz vyssie uvedeného je potrebné spomentt’ aj princip iustitia, ktory tvo-
ril zaklad celého rimskeho i kanonického pravneho myslenia. Ulpianova definicia
spravodlivosti ako ,,stala a trvala vola davat’ kazdému, co mu patri® ,sa stala uni-
verzalnou'®. V rimskom prave mala iustitia commutativa (spravodlivost’ vymeny)
zarucit’ rovnost medzi stranami zavézku. Cirkev tento princip prijala, no doplnila
ho o iustitia legalis et divina, spravodlivost’ vo¢i Bohu. Porusenie zavizku je pre-
to nielen nespravodlivostou voci ¢loveku, ale aj urazkou Bozej vernosti. Akvinsky
zdoraziuje, ze sl'ub patri k tkonom spravodlivosti, pretoze ide o ,,splatenie dlhu
pravdy a dobra“ (debitum veritatis et bonitatis)'’. Tym sa teda definitivne spaja pravo
a teologia. Zavézok prestava byt len pravnym ,,putom® a stava sa spojenim rozumu,
vole a viery.

7. TEOLOGICKO-PRAVNA SYNTEZA:
ZAVAZOK AKO MORALNY AKT

V kéanonickom chépani je zavidzok predovsetkym aktom l'udskej vole, ktory sa
dotyka nielen vonkajsieho pravneho poriadku (forum externum), ale aj vnutorného
fora svedomia (forum internum). Tym sa kdnonické pravo odlisuje od rimskeho, kto-
ré bolo orientované vylu¢ne na vonkajSiu vynutitel'nost’. Gratian uz vo svojom De-
cretum pripomina, zZe nie kazdy skutok, ktory je pravne dovoleny, je zarovei dovo-
leny moralne: ,,Mnohé veci st dovolené podl'a l'udského prava, no zakézané podl'a

15 Causa est obligandi ratio. D, 2.14.7.2.

16 Decretum Gratiani, C.22 q.4 c.1.

7 Inak by zavdzok odporoval prirodzenému i Boziemu poriadku. Tymto spdsobom sa causa
v kdnonickom prave stava kritériom moralnej legitimity pravneho tkonu. Rimske ,,pre¢o* zaviazku sa
tak meni na teologické ,,naco* zavizku. Zavizok je platny len vtedy, ak smeruje k dobru a spase. Tho-
mas Aquinas, Summa Theologiae, II-1I, q.88, a.2.

18 constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi. D.1.1.10.

19 Zavidzok teda nie je iba nastrojom rovnovahy, ale aj cestou k moralnemu poriadku. Takto sa rim-
sky pojem spravodlivosti transformuje na teologickl kategoriu, ktora spaja pravo, moralku a vieru do
jedného systému. VSetky Styri principy, teda bona fides, consensus, causa a iustitia presli v kdnonickom
prave zasadnou premenou. Cirkev ich neprevzala mechanicky, ale precistila ich od formalizmu a pre-
pojila s teologickou antropoldgiou: ¢lovek ako obraz Bozi je schopny pravdy, vernosti a spravodlivosti,
preto jeho pravne zaviazky maju aj vnutorny, duchovny rozmer. Kym v rimskom prave predstavovali
tieto principy normativnu Struktiiru spravania, v kanonickom prave sa stavaji cnostnymi zasadami
moralneho Zivota. K tomu pozri: Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 1111, q.88, a.3.
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Bozieho“?. Tym sa otvara priestor pre dvojuroviiovil normativitu. V prvom rade
pravna zavéznost’, ktord posobi navonok a je predmetom cirkevného sudu. Zaroven,
moralna zavéznost, ktora sa dotyka svedomia a zodpovednosti pred Bohom. Tomas
Akvinsky preto uci, ze sl'ub (votum) zavézuje nie preto, ze by bol ulozeny zvonka,
ale preto, Ze je dobrovolne prijaty zavazok pred Bohom: ,,SI'ub zavédzuje mocou cno-
sti naboznosti, pretoze je prisl'ibenim danym Bohu‘?!. Tak sa rodi pojem ,,moralne-
ho zavézku* (obligatio moralis), ktory prekracuje hranice prava a zasahuje do oblasti
etiky a spirituality. Kanonické pravo uznava, ze ¢lovek méoze byt viazany aj vtedy,
ked’ jeho zavézok nie je pravne sankcionovatelny. Ak totiz vznikol z uprimného
umyslu konat’ dobro, zavizuje jeho svedomie. Zavidzok ako sluzba spravodlivosti
a viery. Zavizok je v kanonickej tradicii chdpany ako sluzba spravodlivosti a verno-
sti, teda ako konanie, ktoré¢ odraza Bozi poriadok. V Summa Theologiae Akvinsky
tvrdi, Ze sl'ub je aktom cnosti spravodlivosti (iustitia), pretoze zabezpecuje, aby Clo-
vek plnil, ¢o prislabil: ,,K spravodlivosti patri davat, ¢o je dlzné, a medzi tieto dlhy
patri aj plnenie sP'ubov Bohu“??. Zavizok ma teda teologicky ciel’: nejde len o za-
chovanie pravneho poriadku, ale o uskuto¢nenie Bozej vole v 'udskych vztahoch.
Rimsky ideal utilitas publica (verejny prospech) sa v kanonickom prostredi premie-
na na zasadu podla ktorej, spasa dusi je najvyssi zakon®. Rimske pravo vychadzalo
z predstavy, ze zavizok je vysledkom racionalneho tikonu, teda dohody dvoch stran,
ktoré chcu dosiahnut’ rovnovahu vymeny. Kanonické pravo vsak k tomu pridava
psychologicko-teologicku dimenziu: zavdzok je zaroven aktom vnutornej vernosti
(fides). Podl'a Akvinského je fides viac nez len Cestnost’; je to totiz stalost’ vole v pra-
vde (constantia voluntatis in veritate)?*. Tento pojem prehlbuje chipanie zavazku:
porusenie sl'ubu uz nie je len poruSenim dohody, ale rozbitim vnatorného poriadku
pravdy. Kanonické pravo preto zdoraziiuje aj potrebu imyslu a rozvahy pri prijima-
ni slubu. Gratian pripomina, ze votum inconsultum, teda s'ub bez rozmyslu, nie
je Bohu mily, pretoze nie je prejavom racionalnej vole, ale nerozumného afektu®.
Tym sa kanonické pravo dostava do blizkosti Aristotelovej etiky, ktora chape cnost’
ako rovnovahu medzi vol'ou a rozumom. Zavizok teda nie je len vonkajsi Cin, ale
aj proces vniitornej formacie ¢loveka. Clovek sa prostrednictvom verného plnenia
zaviazkov stava moralne zrelym, a teda realizuje svoju slobodu spravnym sposobom.

2 Multa sunt licita iure humano quae prohibentur iure divino. Decretum Gratiani, D.1 ¢.7.

2l Votum obligat per virtutem religionis, quia est promissio Deo facta. Thomas Aquinas, Summa
Theologiae, 1111, q.88, a.3.

22 Ad iustitiam pertinet reddere debitum, inter quae est et reddere Deo vota. Thomas Aquinas,
Summa Theologiae, 1111, q.58, a.1.

2 salus animarum suprema lex. Tato transformacia ukazuje, Zze Cirkev chape pravny poriadok
ako prostriedok spasy, nie ako autonémny ciel'. Kazdy zdvézok ma byt hodnoteny podl'a toho, ¢i vedie
k dobru, pokoju a spravodlivosti a nie len podl'a formalnej platnosti. V tomto zmysle sa v kdnonickej
tradicii prelina eticka teleologia s pravnou racionalitou: zavdzok sa stava sluzbou viery, teda konkrét-
nym prejavom lasky k Bohu a k bliznemu. Viera, pravda a stabilita vole: psychologicka dimenzia
zavazku.

24 Thomas Aquinas, Summa Theologiae, II-11, q.109, a.3.

» Decretum Gratiani, C.22 q.4 c.2.
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8. KANONICKE PRAVO AKO SYSTEM
TEOLOGICKO-PRAVNEJ RACIONALITY

Kanonické pravo predstavuje jedine¢nu syntézu pravnej formy a moralneho ob-
sahu. Od rimskej tradicie prebera logicku Struktiru, kategdrie a systematiku, ale
napliia ich novym duchovnym obsahom. Rimska obligatio bola ,,vinculum iuris,
ako sme uz naznacili, pravnym putom; kdnonicka obligacia je vinculum caritatis
naopak putom lasky, ktoré spaja ¢loveka s Bohom. Pravne pravidla sa v kanonickom
prave stavaji moralnymi normami, pretoze ich cielom nie je len poriadok, ale dobro
a spasa. Tento model mozno oznadit’ ako ,,teologicko-pravnu racionalitu®. Z rim-
skeho prava pochadza racionalna Struktira a pojmova presnost’, zatial’ ¢o z teoldgie
pochadza hodnotovy obsah, zamerany na cnost,, umysel a vieru. Takto sa kdnonické
pravo stava mostom medzi pravom a etikou. V flom nachadzame odpoved’ na otazku,
ako moze byt pravo nielen donucovacim nastrojom, ale aj prostriedkom moralnej
formacie. Ako to vystizne zhrnul Walter Ullmann, Cirkev sa stala miestom, ,,kde sa
pravo premenilo na etiku a etika sa institucionalizovala v prave“*. A prave v oblasti
zéavizkov tento proces dosiahol svoju najdokonalejSiu podobu. Teologicko-pravna
syntéza kanonického zédvizkového myslenia moze byt zhrnuta do troch bodov. Prvy
bod hovori o tom, Zze pravny zaklad, teda zavizok ma formalnu Struktiru, ktora
cirkev prebrala z rimskeho prava. Druhy doélezity moment je jeho moralny obsah.
Zavazok je aktom cnosti, ktory zavizuje svedomie a vol'u. Nesmieme opomenut’
ani treti bod. Ide o duchovny ciel’, nakol’ko cielom zavédzku je dobro a spasa, nie
len prévna istota. Kanonické pravo tak predstavuje kulmina¢ny bod vyvoja rimske;j
pravnej tradicie: zavdzok sa meni z technického pojmu na moralnu realitu, kde sa
stretavaju pravo, rozum a viera.

9. ZAVER

Z historicko-pravnej perspektivy mozno povedat, Zze rimske pravo polozilo
zaklady vSetkych neskorSich pravnych systémov Eurdpy svojou mimoriadnou ra-
cionalitou, pojmovou presnostou a doslednym chépanim spravodlivosti. Kénonické
pravo na tieto zaklady nadviazalo, no zaroven ich rozvinulo do nového duchovného
rozmeru: do sveta, kde sa pravna povinnost’ stretava s moralnou zodpovednostou
a zaviazok sa stdva prejavom viery. V rimskom prave bola obligatio chapana ako
»vinculum iuris“, pravne puto, ktorym sa ¢lovek viaze k inému subjektu. V kanonic-
kom prave v8ak tento pojem nadobuda novl kvalitu: stava sa ,,vinculum conscien-
tiae®, teda putom svedomia, ktoré spaja ¢loveka s Bohom. Cirkev tymto posunom
premenila pravo z nastroja donutenia na nastroj moralnej formacie. Kanonicka teoria
zaviazku spaja dve linie, ktoré sa v dejinach eurépskeho myslenia zriedkavo zjedno-
tili: pravnu racionalitu a moralnu teleologiu. Pravne normy, ktoré vznikli z rimskej
tradicie, sa v Cirkvi transformovali na normy moralne. Tie st zdvézné nielen vo

26'W. Ullmann, The Medieval Idea of Law. London: Methuen, 1946, s. 63.
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vonkajSom konani, ale aj vo vnutornej voli. Takto sa pacta sunt servanda zmenilo
na fides servanda est, ¢im sa pravna zasada povysila na cnost’ vernosti. Tato syntéza
ma hlboky kultirny vyznam. Vd’aka nej sa eurdpske pravne myslenie vyvijalo ako
dial6g medzi rozumom a vierou, medzi vonkaj$Sim poriadkom a vnitornym presve-
d¢enim. V oblasti zavdzkového prava to znamenalo, Ze pravny ukon prestal byt iba
vysledkom zmluvného stihlasu, a stal sa aj moralnym ukonom c¢loveka ako slobod-
nej osoby, ktord sa vedome zaviaze k dobru. Moderné pravo, ktoré Cerpa z rimske;j
i kanonickej tradicie, dodnes nesie stopy tejto syntézy. Myslienky dobrej viery (bona
fides), spravodlivosti (iustitia), a uprimného umyslu (consensus), ktoré formovali
kanonické pravo, zostavaju zivé aj v dnesnych civilnych kdédexoch. Ich korene vSak
siahaju hlbsie, a to az k viere, Ze pravy zavézok je nielen pravnou, ale aj moralnou
skuto¢nostou. Kanonické pravo teda nepredstavuje odklon od rimskej pravnej tra-
dicie, ale jej duchovné naplnenie. Jeho zasada salus animarum suprema lex je najvy-
$§im vyjadrenim tejto premeny: pravo ma sluzit’ ¢loveku, aby mohol naplnit’ svoj
moralny a duchovny ciel’. V tomto zmysle zostava kanonické pravo zivym dokazom
toho, Ze spravodlivost’ bez viery je prazdna, a viera bez spravodlivosti je slepa.

Zaverom tak potvrdzujeme, ze kdnonické pravo nielen zachovalo dedicstvo
Rima, ale ho pretvorilo na univerzalny jazyk moralnej zodpovednosti jazyk, ktory
v r6znych formach preziva v zapadnom pravnom a etickom mysleni dodnes.
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OBLIGATIO ET VOTUM: ROMAN LEGAL REFLEXIONS
IN CANON VIEW OF OBLIGATION

Summary

The article analyzes the Roman-legal roots of the canonical understanding of obligation and vow,
examining how the legal concept of obligation was transformed into a moral-theological notion. The
author compares Roman sources, primarily the Corpus iuris civilis, with the Decretum Gratiani to
demonstrate that the church not only received Roman legal institutions but reinterpreted them within
the framework of Christian ethics. The Roman obligatio as vinculum iuris, a legal bond between credi-
tor and debtor was reshaped in canonical thought into vinculum conscientiae and vinculum caritatis,
a bond of conscience and love toward God. While Roman law emphasized the principle pacta sunt
servanda, canon law transformed it into the moral imperative fides servanda est. Thus, canon law
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synthesizes legal rationality and moral teleology, making obligation not merely a legal but also a spiri-
tual act of the human person. The study highlights that principles such as bona fides, iustitia, and con-
sensus facit obligationem have endured in modern legal systems, confirming the role of canon law as a
bridge between law and faith.

Key words: roman, canon, law, obligation, vow

OBLIGATIO ET VOTUM:
REFLEKSJE O PRAWIE RZYMSKIM
W KANONICZNYM ROZUMIENIU OBOWIAZKU

Streszczenie

Artykut analizuje rzymskoprawne korzenie kanonicznego rozumienia zobowigzania i $lubu,
sledzac, jak pojecie prawne zobowigzania przeksztalcito si¢ w ptaszczyzne moralno-teologiczna. Autor
porownuje zrodla rzymskie, przede wszystkim Corpus Iuris Civilis z Decretum Gratiani, aby pokazac,
ze Kosciot nie tylko przejal rzymskie instytucje prawne, ale takze zinterpretowat je na nowo w duchu
etyki chrzescijanskiej. Rzymskie zobowiazanie jako vinculum iuris, czyli wiez prawna miedzy wierzy-
cielem a dtuznikiem, w mys$leniu kanonicznym zmienia si¢ W vinculum conscientiae i vinculum carita-
tis, czyli wiez sumienia i mitosci do Boga. Podczas gdy prawo rzymskie ktadto nacisk na zasade pacta
sunt servanda, prawo kanoniczne przeksztalcito ja w moralny imperatyw fides servanda est. Prawo
kanoniczne syntetyzuje w ten sposob racjonalno$¢ prawnag i teleologie moralna, a zobowigzanie staje
si¢ nie tylko aktem prawnym, ale takze duchowym aktem cztowieka. Przedstawiony artykut podkresla,
ze zasady, takie jak: bona fides, iustitia i consensus facit obligationem przetrwaty rowniez w nowocz-
esnych kodeksach prawnych, dzigki czemu prawo kanoniczne potwierdza swoja role pomostu migdzy
prawem a wiara.

Stowa kluczowe: prawo rzymskie, prawo kanoniczne, zobowigzanie, obietnica
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1. WPROWADZENIE

Problematyka strat materialnych w czasie Il wojny $wiatowej na nowo odzyta
w przestrzeni spotecznej i medialnej w ostatnich latach. Zauwazy¢ nalezy, ze stan
opracowan o utraconych lub zniszczonych w czasie Il wojny §wiatowej przedmio-
tow, zwlaszcza o charakterze zabytkowym, ktorych wiascicielami byty parafie i in-
stytucje Kos$ciota Rzymskokatolickiego w Polsce nie jest wystarczajacy. Podjety
w 2024 r. i kontynuowany w 2025 r. projekt badawczy w ramach rzadowego pro-
gramu: Badanie polskich strat wojennych, ktory nosi tytul: Straty kulturowe diecezji
todzkiej w czasie drugiej wojny swiatowej (1939-1945)". Projekt zaowocowat po-
wstaniem niniejszego artykulu, ktérego zadaniem jest ukazanie, jakie przedmioty
liturgiczne i wyposazenie kosciola §w. Katarzyny w Zgierzu utracone zostaty w wy-
niku dziatan niemieckiego okupanta.

Przyjeta przez badaczy metodologia opiera si¢ na badaniu materiatéw archi-
walnych, ktore przechowywane sag w archiwach parafialnych, Archiwum Archidie-
cezjalnym w Lodzi i archiwach panstwowych, a takze na opracowaniach dokona-

! Dofinansowano ze $rodkéw Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego pochodzacych z Fun-
duszu Promocji Kultury w ramach programu ,,Badanie polskich strat wojennych”.
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nych przez innych badaczy, zwtaszcza czasow Il wojny §wiatowej. Polega ona na
dokonaniu konfrontacji opisow inwentarzy koscielnych tuz po II wojnie $wiatowej
i ostatnich inwentarzy przedwojennych. Dodatkowo do okre$lenia skali strat shuzg
wszelkiego rodzaju raporty, opisy dekanatow i inne dokumenty proweniencji ko-
Scielnej lub panstwowej oraz wizje lokalne w poszczeg6lnych parafiach.

2. ZARYS DZIEJOW PARAFII SW. KATARZYNY W ZGIERZU
DO 1939 R.

Zgierz jest jednym z najstarszych miast w wojewddztwie todzkim. Prawdopo-
dobnie jego nazwa pochodzi od lasu, ktory zostat wypalony, aby nastepnie umiesci¢
tam osade, lub od miejsca, w ktorym kiedy$ palono ognie ofiarne®. Pierwsza infor-
macja o Zgierzu umieszczona zostata w dokumencie z 1231 r.’. Odbyta si¢ tu narada,
w ktorej Wiadystaw Odonic i Konrad Mazowiecki starali si¢ ustali¢ postepowanie
przeciwko zagrazajgcemu im Henrykowi Brodatemu*. Zgierz otrzymat prawa miejskie
przed 1288 r., a krol Wiadystaw Jagielto potwierdzit je w 1420 r. W 1504 r. miasto
otrzymato prawo organizowania cotygodniowych targow’. Miasto nalezalo do dobr
monarchy polskiego. Lacznie z przylegtymi wsiami krolewskimi tworzyty kompleks
majatkowy wylaczony cze$ciowo spod zarzadu starostwa teczyckiego. W 1659 r. krol
Jan Kazimierz za zashugi wojenne przekazat to starostwo Stanistawowi Wezykowi
(szlachcic)®. Zgierz w wyniku II rozbioru Polski znalazt sie¢ w zaborze pruskim, w
prowincji Prusy Potudniowe’. Najwigkszy rozwoj miasta przypada na XIX w., kiedy
miasto znalazlo si¢ w zaborze rosyjskim w Krolestwie Polskim. Powstawaty wowczas
w tej okolicy prezne osrodki przemystu wiokienniczego. W marcu 1821 r. cztonkowie
Komisji Przemystowej Wojewodztwa Mazowieckiego podpisali w tym miescie tzw.
umowe zgierska, ktora uregulowata sprawy osadnictwa przemystowego i zapewnita
imigrantom liczne przywileje. Do Zgierza zaczeli przybywac osadnicy m.in. z Prus i
Saksonii. Dogodne warunki geograficzne (rzeka Bzura) utatwiaty rozwdj przemystu i
budowe foluszy. W ten sposob Zgierz stal si¢ wkrotce stolicg polskiego sukiennictwa.
Sukno tu produkowane wysytano gléwnie do Rosji, a nawet do Chin®.

Parafia katolicka pw. $§w. Katarzyny w Zgierzu erygowana zostata przed 1255 r.,
gdyz pod tym rokiem na przywileju Kazimierza ksiecia teczyckiego i kujawskiego
wystepuje miedzy innymi jako $wiadek Alexius capellanus de Sger® K. Potkanski,

2R. Rosin, Zgierz w XII-XVI w., Acta Universitatis Lodzensis. Folia Historica, z. 2, 1981, 77.

3 Kodeks dyplomatyczny Polski, t. 1-2, wyd. L. Ryszewski, A. Muczkowski, Warszawa 1847—
1853, t. 1, nr 20.

4 B. Zientara, Henryk Brodaty i jego czasy, Warszawa 1975, 261; R. Rosin, Poczqtki i rozwdj Zgierza
do konca XVI wieku, w: Zgierz. Dzieje miasta do 1988 roku, pod red. R. Rosina, £.6dz—Zgierz 1995, 47.

5 https://sztetl.org.pl/pl/miejscowosci/z/323-zgierz/96-historia-miejscowosci/70052-historia-
miejscowosci, (dostep: 6.09.2025).

¢ R. Rosin, Poczqtki i rozwdj Zgierza do kovica XVI wieku, 70.

1 Zgierz. Zrédia do dziejow miasta w XIX i XX w., wyd. M. Bandurka, £.6dz 1976, 50, 62.

8 Tamze.

® Kodeks dyplomatyczny Polski, t. 2, 55.
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przenosi te date na czas wezesniejszy — 1161 r.'°. Zachowat si¢ dokument krola Zyg-
munta Starego z 1507 r. w sprawie altarii w ko$ciele sw. Katarzyny. W Liber bene-
ficiorum archidiecezji gnieznienskiej Jana Laskiego z 1511 r. wymienione zostaty
miejscowosci nalezace do parafii zgierskiej. Byty to: Zgierz, Lagiewniki Bruzyca
Wielka, Bruzyczka, Dabrowki, Katy, Modrzewie, Nakielnica, Lué¢mierz, Jedlicze,
Proboszczewice, Piaskowice, Sokotow, Skotniki, Smardzewice Zegrzany. Wowczas
proboszczem byt ks. Tomasz Rozanowski, herbu Ogonczyk, kanonik i oficjat krakow-
ski. Parafia byta kollacji krolewskiej i dziatata w niej szkota parafialna''. Pierwotny
kos$ciot pobudowany zostat z drewna i byt pw. $w. Mikolaja i przetrwat do poczatkow
XV w. Druga $wigtynia wzniesiona zostata z nowym tytutem $w. Katarzyny!'2.

W 1644 r. zatozona zostata w miescie fundacja drugiego kosciota — kosciota
szpitalnego pw. §w. $w. Wawrzynca i Jozefa i od tego czasu kos$ciot sw. Katarzyny
wspominany jest w dokumentach jako ko$ciot farny. Kosciot szpitalny w 1821 r.
zostat przeniesiony na cmentarz przy ul. Piotra Skargi (sptongt w 1987 1.). Z 1714 1.
zachowata si¢ wiadomo$¢ o dekanacie zgierskim, ktorego dziekanem jest kazdo-
razowy proboszcz parafii §w. Katarzyny. W wyniku bulli Piusa VII z 30 czerwca
1818 r., ktora redystrybuowata granice diecezji w Krolestwie Polskim po Kongresie
Wiedenskim i rozwigzywata niektore instytucje koScielne, odpowiadajac na nowe
realia polityczne po rozbiorach, parafia zgierska wiaczona zostata do archidiecez;ji
warszawskiej.

Budynek kosciota byt w bardzo ztym stanie technicznym, dlatego w 1825 r.
owczesny proboszcz ks. J. Goldtmann rozpoczal budowe nowej $wiatyni w stylu
klasycystycznym wg projektu Bonifacego Witkowskiego'’. Konsekracja kosciota
odbyta si¢ 14 pazdziernika 1827 r.. Dokonal jej sufragan warszawski Franciszek
Pawlowski. W kosciele znajdowaly si¢ trzy ottarze. W ottarzu gtéwnym umiesz-
czony byl obraz Matki Bozej, sprowadzony ze Skierniewic z kaplicy arcybiskupow
gnieznienskich'. Jeden z oltarzy bocznych zawieral wizerunek ukrzyzowanego
Jezusa, a drugi — obraz $w. Anny!®. W latach 1856-1864 koS$ciot rozbudowano,
a jego wnetrze urzadzono w stylu barokowym.

Obecny kosciol, podobnie jak trzy poprzednie, jest sytuowany na wzgorzu na
skarpie nad Bzurg. Wybudowany zostat w latach 1910-1924 w stylu neogotyckim,
zwany gotykiem wi$lano-battyckim, wedtug projektu toédzkiego architekta Ste-
fana Lemenée. Do 1914 r. wybudowano: fundamenty, $ciany boczne, a srodkowe

1 Tamze, 47; t¢ date erekcji parafii podaje K. Potkanski, taczac ten fakt z erekcja Kapituty Le-
czyckiej. Jak podaje R. Rosin nie podat on zrodta, z ktoérego wyciagnat taki wniosek.

1 Joanne de Lasco, Liber Beneficuiorum, wyd. J. Lukowski, J. Korytkowski, t. 2, Gniezno 1881,
385-386.

12°T. Gralinski, Spis parafii i kosciolow diecezji todzkiej i krotki ich opis historyczny. Dekanat
zgierski, Wiadomo$ci Diecezjalne Lodzkie, 28 (1954) nr 1, 38.

13 M. Wierzbowski, A. Zamojski, W cieniu zgierskiej fary, z. 2, Zgierz 2001, 10; szerzej o Bonifa-
cym Witkowskim; M. Getka-Kenig, Urzednicza kariera Bonifacego Witkowskiego (1800—1840) — przy-
czynek do dziejow biurokracji budowlanej w Krélestwie Polskim, Kwartalnik Historii Nauki i Techniki,
t. 68,2023, nr 3, 81-96.

4 T. Gralinski, dz.cyt., 38.

15 M. Wierzbowski, A. Zamojski, dz.cyt., 11.
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do wysokosci okien i wiezg do wysokosci szczytu kosciota. Wybuch I wojny $wia-
towej przerwat roboty budowlane. Zostaly one wznowione w 1920 r., po zakoncze-
niu wojny. Kosciot ten jest murowany z cegly na zaprawie cementowo-wapienne;j,
postawiony na kamienno-ceglanym cokole. Wszystkie elewacje sa z nietynkowanej
cegly licowki, opiete uskokowymi przyporami. W przyziemiu cokét wysoki 120 cm,
kamienny, wyzej ceglany, zakonczony tynkowym gzymsem profilowanym. Jest to
budowla tr6jnawowa z transeptem, bazylikowa, wzniesiona na planie krzyza fa-
cinskiego, z pigciobocznie zamknietym prezbiterium flankowym, prostokatny-
mi aneksami oraz dwukondygnacyjng wiezg wysokosci 60 m'¢, Diugi na 47,5 m,
szeroki 12,5 m, i wysoki do sklepienia 20,40 m'’". Po utworzenie diecezji todzkiej
w 1920 r. parafia ta znalazta si¢ w jej strukturach. Biskup t6dzki Wincenty Ty-
mieniecki dokonat 13 lipca 1930 r. konsekracji kosciota. Do ko$ciota nabyte zo-
staty 4 dzwony o tacznej wadze 6 tys. kg za 27 tys. zt. Ich konsekracji dokonat
7 czerwca 1936 r. 6wczesny ordynariusz biskup todzki Wlodzimierz Jasinski. Do
$wiatyni zakupione zostaly nowe 48-glosowe organy za 44 tys. zt. Wykonane byty
przez firm¢ Wactawa Biernackiego. Zostaly poswiccone w listopadzie 1934 r. przez
biskupa Kazimierza Tomczaka!'®.

W 1939 r. do parafii nalezalo miasto Zgierz oraz wsie: Adamowek, Aniotéw, An-
toniew, Bazylia, Borowiec, Chro$no — Nadlesnictwo, Dabrowka Wielka, Dabrowka
Studzianny, Dagbréwka Sowice, Dabrowka Malice, Grotniki, Jastrzebie Gorne, Jastrze-
bie Dolne, Jedlicze, Kaly, Brudy Kotowskie, Kontrewera, Kogulec, Kruwie, Marjanka
(wies 1 folwark), Marjanow, Okreglik, Proboszczewice, Piaskowice, Piaskowiec, Ro-
sanow, Rudunki, Sokotow, Stepowizna, Teofilow, Wymokle, Zegrzanki'®.

3. PARAFIA ZGIERSKA W CZASIE I1 WOJNY SWIATOWEJ

Po zajgciu Zgierza 8 wrzes$nia 1939 r. przez jednostki 13. Korpusu Piechoty gen.
Maximiliana von Weischa z 8. Armii Niemieckiej (Wehrmachtu)® wladzg w mie-
$cie objal niemiecki komendant wojskowy. Wermacht rozpoczat najpierw od rewi-
zji w mieszkaniach Polakow i aresztowan. Duzg liczbe zatrzymanych mieszkancow
uwigziono w kosciele §w. Katarzyny, informujac ich, ze sg zakladnikami, a jezeli kto-
kolwiek w miescie odwazy si¢ napas¢ na niemieckiego zotnierza, to zostang rozstrze-
lani. P6zniej Niemcy w kosciele urzadzili jeniecki punkt zborny?!. Zgromadzonych
tam jencow wywieziono do stalagow i oflagow*. Wladza zarzadu wojskowego trwata

16 Tamze, (dostep: 10.09.2025).

7" AAL, Akta parafii do 1945 r., sygn. 207, Inwentarz Fundi Instructi” sporzqdzony przez pro-
boszcza ks. Jana Cesarza.

18 T. Gralinski, dz.cyt., 38.

1 Miejscowo$ci wehodzace w sktad diecezji 10dzkiej, w: Spis duchowienstwa i parafii diecezji
to6dzkiej 1939, L.odz 1939, 20

2 T. Bojanowki, £6d? pod okupacjq niemiecka w latach II wojny swiatowej (1939—1945), £.6dZ
1992, 35-37.

2 B. Bejm, T. Bojanowski, dz.cyt., 369.

22 Tamze.
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do 26 pazdziernika 1939 r. W Zgierzu ksi¢za mogli prowadzi¢ prac¢ duszpasterska,
kosciot parafialny byt zajety przez Niemcow. Pozniej w $wiatyni przywrocono chociaz
mozliwo$¢ sprawowania liturgii.

Na ziemiach wcielonych do Rzeszy od poczatku okupacji Niemcy byli wrogo
nastawieni do duchownych. Arthur Greiser, namiestnik III Rzeszy w Kraju Warty,
wprowadza ograniczenie w mozliwos$ci uczestnictwa w nabozenstwach liturgicz-
nych i dzialalnos$ci duszpasterskiej. 16 kwietnia 1941 r. nakazatl usunigcie i znisz-
czenie wszystkich krzyzy i figur Matki Bozej przy drogach i ulicach. W Zgierzu
mlotami rozbito wszystkie kaplice, m.in. kaplice Matki Bozej przy ul. 3 Maja i To-
warowej, a kaplice ufundowang przez rodzine Kurowskich wysadzono dynamitem?.

Na poczatku wojny, 6 wrzesnia 1939 r., zgingt proboszcz parafii $w. Katarzyny
ks. dr Antoni Roszkowski. Zostat on trafiony odtamkami bomby lotniczej na szosie
warszawski koto Babska. Po nim proboszczem zostat ks. Zygmunt Wronowski,
ktory wspolpracowat z wikariuszami: ks. Maksymilianem Skarbkiem, Franciszkiem
Pabianczykiem i Bronistawem Bartkiewiczem?®. Pierwszy, ktory doznat represji
aresztowania i osadzenia w wiezieniu byt ks. Franciszek Pabianczyk, ktorego wita-
dze okupacyjne aresztowaty 15 lipca 1941 r. i osadzity wiezieniu w Lodzi*®. Pozo-
stalych ksigzy aresztowano 6 pazdziernika 1941 r., w czasie akcji masowych repre-
sji duchowienstwa w Kraju Warty. Osadzono ich najpierw w obozie przejsciowym
w Konstantynowie pod L.odzia, a nastgpnie wywieziono do obozu koncentracyjnego
w Dachau?’. Po aresztowaniu ostatniego z ksiezy kosciot w Zgierzu zamknieto i utwo-
rzono w nim magazyn rzeczy bedacych w dyspozycji wojsk niemieckich. Poczat-
kowo sktadowano w nim zboze i make, a od 1943 r. przechowywano w nim sprzet
wojskowy?®. Odtad az do konca wojny nie bylo w Zgierzu czynnego kosciota kato-
lickiego. Parafianie nie jezdzili do ko$ciolow do Lodzi, z ktorych 3 byly tylko czyn-
ne. Nabozenstwa odprawiane byly tajnie w mieszkaniach prywatnych.

4. RABUNEK MIENIA W PARAFII SW. KATARZYNY W ZGIERZU

Okupant niemiecki prowadzit rabunkowa polityke wobec dobr kultury na te-
renach okupowanych. Jako pierwsza zorganizowang akcj¢ uzna¢ mozna rekwizy-
cje dzwonow koscielnych. Rozporzadzeniem z 15 marca 1940 r. Herman Gdoring,
pelnomocnik ds. planu czteroletniego rozwoju gospodarczego III Rzeszy, zobowia-
zat wlascicieli 1 zarzadcow kosciolow z terendw Rzeszy, ziem wcielonych i ziem

2 Tamze, 395.

2 Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymskokatolickiego pod okupacjq hitlerowskq 1939
1945, wyd. W. Jacewicz, J. Wos, z. 2, Warszawa 1977, 254;

M. Rozanski, Spis duchowienstwa i parafii diecezji todzkiej z (1940—1941), Lodzkie Stadia
Teologiczne, R. 13(2004), 418.

2 Martyrologium polskiego duchowienstwa, 248; Zostat on pdzniej osadzony w obozie koncen-
tracyjnym w Buchenwaldzie i Dachau.

2" Tamze, 268 (ks. Zygmunt Wronowski); 258 (ks. Maksymilian Skarbek); 212 (ks. Bronistaw
Bartkiewicz).

2 B. Bejm, T. Bojanowski, dz.cyt., 395.
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okupowanych do przeprowadzenia ewidencji dzwonow, ktorg opiniowaty urzedy
ochrony zabytkow. Zgodnie z wytycznymi tego rozporzadzenia dzwony byty kwali-
fikowane do czterech kategorii, oznaczonych od A do D. Do kategorii A wpisywano
dzwony powstale po 1875 r. oraz te bez wartosci historycznej i byty od razu wysy-
fane do Hamburga w celu ich przetopienia. Do kategorii B i C wpisywano dzwony
zabytkowe 1 artystyczne i mialy one by¢ przetopione po wyczerpaniu si¢ zapasow
z kategorii A. Szczegolnie cenne okazy oznaczano kategorig D, a o ich losie decy-
dowat osobiscie H. Goring. Ewidencje dzwonow w kos$ciotach na terenie kraju war-
ty sporzadzono od maja do lipca 1940 r. arkusze meldunkowe byly weryfikowane
1 opatrywane komentarzami przez Sekcje¢ Zabytkowych Metali. W kartach meldun-
kowych ksieza mieli zawrze¢ nastepujace informacje: wymiary dzwonu — wyso-
ko$¢ i wage, date odlania, nazwisko wykonawcy oraz literalnie dane o inskrypcji
i charakterystycznych ornamentach oraz przedstawieniach na nich umieszczonych®.
Wszelkie dzwony pod surowymi karami miaty by¢ na koszt parafii wymontowane
i odestane do punktow zbornych, wyznaczonych przez odpowiednie starostwa po-
wiatowe, skad nastepnie wysytano je kolejg do hut w glebi Rzeszy albo przetapiano
na sztaby w miejscowych odlewniach®. Niemcy z kos$ciota $w. Katarzyny zabrali
4 dzwony’'. Wszystkie wyprodukowane byty w 1936 r. w Odlewni Karola Schwal-
bego w Biatej koto Bielska. Pierwszy o $rednicy 152 cm warzyt 1962 kg, byt tonacji
c. Drugi dzwon o $rednicy 121 cm warzyt 1017 kg i byt tonacji e. Nastepny o $red-
nicy 100 cm wazyt 560 kg byt tonacji g. Ostatni — $rednica 90 cm, waga 396 kg
o tonacji a*2.

Z mienia parafialnego gestapo zabralo z kosciota sprzety liturgiczne: kieli-
chy, monstrancje, pateny, srebrne lichtarze, 13 choragwi koscielnych, dywany, caty
przedstawiajacy warto$¢ majatek ruchomy. Oprdcz tego z plebanii, z mieszkan ksie-
zy, zwlaszcza ksiedza proboszcza, wywieziono wszystkie meble, bielizne¢ poscielo-
wa, stotowa, 18 obrazow olejnych oraz odziez®.

Podstawa do odtworzenia stanu materialnego kosciota §w. Katarzyny jest inwen-
tarz Fundi instructi, sporzadzony w 1935 r. przez 6wczesnego proboszcza ks. Jana
Cesarza* oraz spis inwentarza dokonany przy zmianie proboszcza w 1937 1., Wy-
kaz przedmiotéw zamieszczony zostal w ponizszych tabelach z podziatem na ro-
dzaje sprzetow znajdujacych si¢ w kosciele wraz z ich szacunkowg warto$cig na
1935 r. Zaznaczy¢ nalezy, ze podane w tabeli sprzgty liturgiczne inne przedmioty
nie wyczerpuja wszystkich rzeczy, ktore zostaly zrabowane z §wiatyni. Odtworzenie
ich w sposob catkowity jest niemozliwy z uwagi na brak spisow Fundi instructi oraz
sprawozdan dokonanych tuz po zakonczeniu dziatan wojennych. Dodatkowo nalezy

2 Straty wojenne. Zabytkowe dzwony utracone w latach 1939-1945 w granicach Polski po 1945
roku, opr. T. Luczak, t. 2, Poznan 2006, 55-58.

39 M. Karkocha, Dzwony koscielne utracone w czasie Il wojny Swiatowej z terenu diecezji kielec-
kiej. Przyczynek do zagadnienia, Przeglad Nauk Historycznych 2014, R. XIII, Nr. 2, 94-95.

3V AAL, Akta Kurii Biskupiej do 1945, sygn. 76, k. 248.

32 AAL, Akta parafii do 1945 r., sygn. 206, Protokél odbioru organdw.

33 B. Bejm, T. Bojanowski, dz.cyt., 395.

3% AAL, Akta parafii do 1945 r., sygn. 206.

35 Tamze, sygn. 207.
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wskaza¢, ze nalezatoby dokona¢ oceny, jaki byt stan techniczny kosciota po jego
ponownym otwarciu i zaadoptowaniu do celow liturgicznych.
Tabela 1. Naczynia i sprzety liturgiczne®

Kielichy i pateny
. Wysokosé/ . Warto$é
Lp. Opis Srednica Waga Uwagi A
1 Srebrny, ztocony z 22,5 cm 65 dkg jubileusz kaptanski 600
drogimi kamieniami ks. Antoniego
Gabryelskiego
Patena srebrna ztocona 16 cm 19 dkg (18 31'6)/71 88 6)g
2 Srebrny, ztocony z emalia | 24 cm 87,5 dkg | jubileusz kaptanski ks. 600
Ludwika Dabrowskiego,
Patena srebrna ztocona, 15 cm 15 dkg dziekana todzkiego
$rednica (1857-1907)
3 Srebrny, ztocony wysoki 24 cm 47 dkg bez napisu 200
Patena srebrna, ztocona 151%cm 14 dkg
4 Srebrny, ztocony, 21,5 cm 43 dkg bez napisu. 180
podstawa okragta
Patena srebrna, ztocona, 14 cm 14 dkg
$rednica
5 Srebrny, czara zlocona, 22 cm 35,5 dkg | na kielichu jest wyryta 180
wezel grubszy, podstawa korona i litery: ,,m. n. s.
okragta, wysoki, waga, W.w. k. p.”
$rednica
Patena srebrna 14i% cm 13,5 dkg | dorobiona w 1931 r.
6 Srebrny, ztocony 221 Yacm 51 dkg Podstawa stara a na 180
niej napis: ,,Andreas
Woskowicz cum
Patena srebrna, ztocona 15i%cm 14,5 dkg | Consorte swa Edwigis
... Anno Domini 1670”.
7 Metalowy, ztocony 22 cm 44,5 dkg | bez napisu 150
Patena srebrna, ztocona, 14,5 cm 13 dkg
$rednica
8 Metalowy, biaty, czara 23,5 cm 61 dkg 100
wewnatrz ztocona
Patena metalowa, 141 % cm 13,5 dkg
poztacana

3¢ Tamze, sygn. 206, k. 6-7.
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Monstrancje
1 srebrna, ztocona, wysoka 65,5 cm 2kg Wewnatrz na 500
30,5 dkg | podstawie napis: Jakob
Dzwonikowski 1879 .
2 metalowa, ztocona 77 cm 3kg Sprawiona za ks. 400
34 dkg proboszcza Jozefa
Goldtmana w1824 r.
Puszki
srebrna, ztocona 24 cm 99,5 dkg 300
metalowa, biala, wewnatrz | 35,5 cm 96,5 dkg 180
ztocona
metalowa, bez 39,5cm 75,5 dkg 70
przykrywki, stara
Inne
Pateny do Komunii 70
Swictej — 2 sztuki
Puszka do Hostii
(Repositorium)
Hostjarka
Naczynie do umycia
palcow
Relikwiarze
1 z drzewem Krzyza $w., 42,5 cm 82,5 dkg 250
metalowy, wysoki
2 z relikwiami §w. Romana | 43 cm 72 dkg
i Wincentego, metalowy
Krzyze procesyjne
metalowy, bialy duzy, sprawiony przez 600
ozdobny pracujacych w fabryce
Zacherta w 1898 1.
metalowy niklowy,
mniejszy
Krzyz na Ottarzu Wielkim, | 50 cm 1 kg 150
srebrny 19,5 dkg
platerowane, sztuk 2 na bocznych ottarzach 50
drewniany, sztuk 1
drewnianych do
pogrzebow, sztuk 3
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Pacyfikat metalowy z
relikwiami $w. Romana

krzyzyk do
blogostawienstw

25

Inne sprzety liturgiczne

Umbrakula — 2 (stara i
nowa)

sprawiona przez Zyw3
Roze

200

Trybularze platerowane z
t6dkami sztuk 2

120

Lampa wieczna — 1

50

Kandelabry metalowe — 3
pary

150

Lawaterz cynowy stary —
sztuk 1

Zyrandole do
elektrycznos$ci sztuk 3

Zyrandole do §wiec —
sztuk 2

800

Latarki do procesji
metalowe — sztuk 4

200

Dzwonki harmonijne:
reczne — sztuk 4, na kijach
—sztuk 2

100

Tacki: metalowe sztuk 4,
otowiane — sztuk 1

20

Kociotek i kropidto do
aspersji (platerowane)

40

Naczynie z tacka
platerowane do Chrztu
Sw., naczynek do olejow
$w — sztuk 5

paten do chorych

100

Ampulki metalowe z tacka
— 1 para

Ampulki szklane — 6 par

20

Puszek cynkowych do
kwesty — 20 sztuk

40

Elektrolux i drabina do
czyszczenia Kosciota

sprawiona w 1933 r.

65




60

ANDRZEJ WROBEL, MIECZYSEAW ROZANSKI

[10]

Ozdoby do ztdbka — 1
komplet

ozdoby do Grobu Pana
Jezusa — 1 komplet

250

Fotel dla celebransa i 2
taborety

sprawione w 1932 r.
przez Apostolstwo
Modlitwy

200

Stupki do kandelabrow
i kwiatow, drewniane,
6 sztuk

30

Pulpitéw ottarzowych,
5 sztuk

100

Klecznikow 4 sztuki,
klecznikow — krzeset,
5 sztuk

15

Krzeset rozktadanych
100 sztuk

120

Feretrony, 4 sztuk

800

SUMA

6105

Tabela 2. Figury*’

Lp. Figura

Materiat

Wartos¢ zt

1 Serca Pana Jezusa

gips

600

2 $w. Antoniego

Gips

SUMA

600

Tabela 3. Lichtarze

Lp.

Opis/ilos¢

Wysoko$¢

Waga

Wartos¢

— 12 sztuk

duze, metalowe posrebrzane

63 cm

4 kg 30 dkg

metalowe — 8 sztuk

69 cm

4kg 11,5 dkg

metalowe — 4 sztuki, wysokie

59 cm

2,5kg 3,2 dkg

metalowe, posrebrzane —
2 sztuki, wysokie waga

56 cm

1 kg 53 dkg

waga. Razem zt

olowiane — 4 sztuki, wysoka

66 cm

6 kg 1 dkg

2000

3 Tamze, k. 7.
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Lichtarzykéw  metalowych 50
matych — 12 sztuk
SUMA 2050

Tabela 4. Chorggwie®
Lp. Choragwie Wartos¢ zt
1 réznych organizacji koscielnych — 12 sztuk 2500
2 do pogrzebow — sztuk 1
RAZEM 2500

Obraz* Matki Bozej Roézancowej, malowany w duchu szkoty francuskiej
w XVII w. Wysokos$¢ 1,62 m, szerokos¢ 1,26 m. Remontowany w 1930 r. przez
artyste Bolestawa Nawrockiego.

Tabela 5. Szaty liturgiczne i przedmioty liturgiczne*

Lp. Opis Wartos¢
Ornaty
Ornaty biale
brokatowy, srebrny stup, bogato recznie haftowany 400
brokatowy, srebrny w kwiaty bez stupa z galonem 350
adamaszkowy, imi¢ Maria 80
brokatowy, stup w bogato w kwiaty haftowany z galonem 350
brokatowy, srebrny w kwiaty, stup moro, ztotem haftowany 250
rypsowy, stup z pasa stupskiego caly w kwiaty 200
brokatowy, stup w krzyz na hafcie haftowany 200
adamaszkowy, caty z galonem 100
brokatowy, stup w krzyz na koronie w kwiaty haftowany 150
rypsowy, stup adamaszkowy z galonem 160
haftowany, w pigkne kwiaty, przetozone w nowy adamaszek w 1931 r. 150
adamaszkowy, stup srebrem na kanwie haftowany 200
adamaszkowy, stup w krzyz, desen imig¢ Jezus 100
adamaszkowy, stup w krzyz, sprawiony w 1935 r. 127
Dalmatyki biale — 2 sztuki 300

3 Tamze, k. 7v.
¥ Tamze, k. 8.
40 Tamze, k. 8-9v.
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Ornaty czerwone

pluszowy, caty stup ztotem haftowany 350
brokatowy, caly w kwiaty z galonem — pigkny 350
adamaszkowy, caly z galonem 120
adamaszkowy, ca%y; galonem, przerobiony z antepedium 100
osobiscie przez ks. Swiadra, wikariusza parafii
adamaszkowy, stup attasowy w kwiaty haftowany 120
adamaszkowy, caty stup w krzyz, sprawiony w 1935 r. 127
Dalmatyki czerwone pluszowe — 2 sztuki 300
Ornaty fioletowe
adamaszkowy, stup pluszowy, imi¢ Jezus 150
adamaszkowy, stup ztoty, brokat, galon 200
pluszowy, caly z galonem 100
adamaszkowy, caty stup w krzyz, sprawiony w 1935 r. 127
Ornaty zielone
adamaszkowy, stup zloty brokat, sprawiony w 1933 r. 395
adamaszkowy stup caty w kwiaty z galonem 250
adamaszkowy, stup z tylu brokatowy w kwiaty 100
— z przodu adamaszek fioletowy
adamaszkowy, stup caty w kwiaty z galonem 100
adamaszkowy, stup w krzyz z galonem, sprawiony w 1935 . 127
Ornaty czarne
adamaszkowy, stup pluszowy z galonem 120
morowy caly, stup, imi¢ Jezus z galonem 120
adamaszkowy, stup brokatowy, srebrny 120
morowy, shup w krzyz na kanwie w kolory. Ofiara $p. ks. Franciszka 150
Pruskiego rozstrzelanego w 1914 r. przez Prusakéw — okupantow
adamaszkowy, caty stup w krzyz, sprawiony w 1935 r. 127
Kapy
Kapy biale
brokiet srebrny w kwiaty, pas i kaptur, haft reczny zloty 250
adamaszkowa, pas rypsowy, na kapturze imi¢ Jezus 150
roma z pasem zottym 200
adamaszkowa, kaptur nowy, pas niebieski 120
brokatowa w kwiaty, pas rypsowy 200
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Kapy czerwone

adamaszkowa, pas i kaptur pluszowe, pas zloty 400
brokatowa, srebrna, cata w kwiaty 400
adamaszkowa, pas i kaptur wzorzyste 250
Kapy fioletowe
| roma, pas i kaptur pluszowe 150
Kapa zielona
| adamaszkowa, pas i kaptur brokatowy srebrny 250
Kapy czarne
morowa, pas i kaptur pluszowe 300
roma z galonem 150
adamaszkowa, pas rypsowy 250
Stuly
Stuly biale
z mory srebrnej, haft ztoty 120
stuly jedwabne — sztuk 2
Stuly czerwone
aksamitna 50
haftowana
do krzyza na Wielkanoc
Stuly fioletowe
| do stuchania spowiedzi, sztuk 13
Stuly czarne
| sztuk 2 90
Obrusy oltarzowe
kilimowe — sztuk 2 50

okrycie wldczkowe — sztuk 1

aksamitne — sztuk 1

czerwone — sztuk 3

fioletowe — sztuk 2

zastony na krzyze w Wielkim Poscie
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Baldachimy
adamaszkowy, bogato recznie haftowany na 6 drazkach, zakonczonych 1000
ztoceniami, koronami, sznury, fredzle — sprawiony staraniem asysty
w1932 r.
adamaszkowy mniejszy na 4 drazkach 200
Tuwalnie
rypsowe 220
atlasowe
tiulowe — sztuk 2
sukienki na puszki —sztuk 8 80
bursy dla chorych — sztuk 5 25
Bielizna ko$cielna
alby — sztuk 9 (4 podarte), humeratéw — sztuk 20 200
Komze
kaptanskich — sztuk 16 300
dla stuzby koscielnej — sztuk 15
dla ministrantéw — sztuk 24
Obrusy
mate na tabernakulum 100
na stupki — sztuk 20
na balustrade do Komunii §wigtej — sztuk 10
Inne
korporaty — sztuk 20
korporaty do paten matych — sztuk 30
puryfikaterze — sztuk 60 10
palki — sztuk 35 10
reczniki mate — 40 sztuk
a)  reczniczki do lawaterza — 4 sztuki 30
paski do alb — 6 sztuk
Pelerynki dla chlopcéw
czerwonych — 11 sztuk 60

zielonych — 6 sztuk

fioletowych — 8 sztuk
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Sutanny dla chlopcéw

czerwonych — 2 sztuki 30

fioletowych — 2 sztuki

lilje do procesji — 12 sztuk 60
Dywany

kilimowy 4 x 5 m z 3 chodnikami, sprawiony w 1934 . 427

stary duzy zniszczony, starych mniejszych — 3 sztuki 100

RAZEM 13 002

Tabela 6. Ksiggi liturgiczne*!

Lp. | Ksiega Warto$¢ zt

Missale Romanum Vinnase, 1827 r. 300

Missale Romanum Ratisbonum, 1884 r.

Missale Romanum Ratisbonum, 1903 r.

Missale Romanum Ratisbonum, 1923 r.

Missale Romanum Ratisbonum, 1929 r.

Mszaty zalobne — 4 sztuki (zniszczone) 30

Ewangelie na Boze Ciato — sztuk 1 20

Rytuat: duzy — 1, matych — 4 sztuki 60

Kancjonaty — 2 sztuki 6

Ewangeliczka — sztuk 1 7

SUMA 423
5. ZAKONCZENIE

Przedstawiony wykaz strat, jakie udato si¢ ustali¢, korzystajac z zachowanych
materialow archiwalnych, ktore ponidst kosciot sw. Katarzyny w Zgierzu, pokazuja,
jakie byly zalozenia grabiezczej polityki okupanta niemieckiego, ktory niszczyt lub
przywlaszczat przedmioty kultu religijnego, aby deprecjonowac §lady kultury pol-
skiej i ograbi¢ instytucje koscielng. Z przekazanej informacji w Fundi instructi ks.
Jana Cesarza wynika, ze minimalna warto$¢ szacunkowa utraconych przedmiotow
ktore znajdowaty si¢ w zgierskiej §wiatyni wynosita 13 425 zt wedlug szacunku
z 1935 r. W sumie tej nie znalazly si¢ skonfiskowane dzwony koscielne oraz przed-
mioty, ktore zostaly zabrane z innych §wigtyn znajdujacych si¢ na terenie parafii

4l Tamze, k. 9v.
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zgierskiej oraz przedmioty, ktore zostaty zrabowane z prywatnych mieszkan ksi¢zy,
ktorzy pracowali w tej parafii, a zwlaszcza z mieszkania ksi¢dza proboszcza, jak
wskazano zabrano kilkanascie obrazéw. Dalsze badania dotyczace strat, ktore po-
niosta §wigtynia §w. Katarzyny w Zgierzu, moga bardziej szczegdtowo ukazaé, co
zostato zniszczone lub zabrane z jej wyposazenia.
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THE LOSSES SUFFERED BY ST. CATHERINE’S CHURCH
IN ZGIERZ DURING WORLD WAR II (1939-1945)

Summary

The parish of St. Catherine in Zgierz was established in the 12th or 13th century. It possessed
many valuable items, which were looted by the German occupiers during World War II. The article
presents the looted items, which were identified during a project co-financed by the Ministry of Culture
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and National Heritage. The basis for compiling a list of the parish’s losses was the “fundi instructi”
inventory and documentation produced after the end of the Second World War.
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Stowa kluczowe: lekcja religii; sztuczna inteligencja; edukacja, Niemcy

1. WPROWADZENIE

Cyberrzeczywisto$¢, ktora jeszcze niedawno wydawala si¢ elementem fantasy
lub science fiction, dzi$ staje si¢ integralng czescig naszej codzienno$ci. Otacza nas
sztuczna inteligencja (dalej: SI). Alexa, Google i Siri zamykaja i otwieraja drzwi do
domu, wlaczaja i wylaczaja §wiatla, reguluja termostat, a nawet opowiadaja zabaw-
ne zarty. Smartwatche liczg kroki i monitorujg jako$¢ snu. Réznorodne algorytmy SI
wspierajg sektor ochrony zdrowia, umozliwiajac trafne diagnozy i doboér odpowied-
nich lekow?. W przemysle motoryzacyjnym utatwiaja lepsze rozpoznawanie obiek-
tow oraz orientacj¢ pojazdow, wyposazonych w funkcje automatycznego prowadze-
nia w ruchu drogowym?. Chatboty, takie jak Repilka, zastepujg przyjaciét ponad

''Niniejszy artykut stanowi polskojezyczne ttumaczenie autorskiego tekstu opublikowanego na
tamach niemieckiego czasopisma Religionspddagogische Beitrdge; zob. M. Chrostowski, Anwendung
von Kiinstlicher Intelligenz im Religionsunterricht. Méglichkeiten, Grenzen und Brennpunkte, Religi-
onspidagogische Beitriage 46 (2023) 1, 79-95.

2 Por. T.J. Trothen, Replika: Spiritual Enhancement Technology?, Religions 275 (2022) 13, 1.

3 Zob. m.in.: S. Kroschwald, Kiinstliche Intelligenz im autonomen Auto, Datenschutz Datensich
45 (2021), 522-528.
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10 mln ludzi na catym $wiecie*. Duolingo, najwigksza szkota jezykowa, jaka ist-
nieje, nie posiada budynkow ani klas, funkcjonuje bowiem wylacznie w przestrzeni
wirtualnej®. ChatGPT potrafi generowac spojne i znaczace teksty®; z nowoczesnych
technologii korzystaja nawet wspdlnoty religijne, np. robot Kannon Mindar w japon-
skim miescie Kioto wyjasnia licznym odwiedzajacym w prostych stlowach zasady
buddyzmu oraz uczy ich modlitwy’.

Poniewaz SI w znaczacy sposob ksztattuje 1 zmienia styl oraz rzeczywistos¢ zy-
cia wspolczesnej ludzkosci, stawia przed nowoczesnymi spoleczenstwami, edukacja
szkolng, a tym samym roéwniez przed edukacje religijng nowe wyzwania®. Lekcje
religii powinny z jednej strony intensyfikowa¢ wykorzystanie nowoczesnych tech-
nologii w ramach religijnych procesd6w nauczania i uczenia si¢ tak, aby pozostaty
atrakcyjne dla nowych pokolen i nie zostaly wykluczone z dynamicznie zmieniaja-
cego si¢ $wiata zycia i nauki. Z drugiej strony musza one rowniez uwzgledniac rze-
czywisto$¢ egzystencji mtodych ludzi, zachowywac chrzescijanska wizj¢ czlowie-
ka oraz uwrazliwia¢ zar6wno ucznidow, jak i nauczycieli religii na ryzyka zwigzane
z cyfryzacjq, informatyzacjq czy mechanizacjq cztowieka’.

Na tym tle niniejszy artykut realizuje potrojny cel. W pierwszym kroku podjeto
probe odpowiedzi na pytanie, czym jest sztuczna inteligencja (SI) i jak dziala. Na-
stepnie, w drugim kroku, zaprezentowano przyktadowe mozliwos$ci i ograniczenia
zastosowania SI w realizacji trzech podstawowych zadan nauczania religii w nie-
mieckich szkotach. W ostatnim kroku — zamiast podsumowania — zarysowano gtow-
ne punkty krytyczne, ktére w znacznym stopniu wynikajg z przeprowadzonej analizy.

Ponadto nalezy podkresli¢, ze autor — w odniesieniu do nauczania religii
w Niemczech — formutuje przede wszystkim propozycje metodyczne oraz porusza
kwestie, zwigzane z treSciami religijnopedagogicznymi, ktore nie zostaty jeszcze
przepracowane na konkretne i praktyczne rozwigzania. W zwiazku z tym niniej-
szy artykut stanowi tylko i wylacznie dydaktyczng refleksj¢ nad sztuczng inte-
ligencja (SI) i nie rosci sobie prawa do przedstawiania rozwigzan koncepcyjno-
-praktycznych.

4 Zob. m.in.: E. Baumberger, «Du bist mir so wichtigy, schreibt der Chatbot, https://www.reflab.
ch/du-bist-mir-so-wichtig-schreibt-der-chatbot/ (dostep: 02.04.2023).

5 Zob. m.in.: A.n.I. Hoesny, M. Ulfah, Duolingo Application as Media in Teaching Vocabulary
Mastery, Journal of English Education and Technology, 3 (2022) 2, 107-120.

6 Zob. m.in.: A.R. Kirmani, Artificial Intelligence-enabled science poetry, ACS Energy Letters 8
(2022), 574-576; F. Graham, Daily briefing: Will ChatGPT kill the essay assignment?, https://www.
nature.com/articles/d41586-022-04437-2 (dostep: 02.04.2023).

7 Zob. m.in.: Th. von Hahn, Er predigt, obwohl er nicht lebendig ist, https://www.sueddeutsche.
de/panorama/roboter-japan-mensch-buddhismus-2019-1.4725379 (dostgp: 15.03.2023).

8 Zob. m.in.: Sztuczna inteligencja (Al) jako megatrend ksztaltujqcy edukacje. Jak przygotowywaé
sie na szanse i wyzwania spoleczno-gospodarcze zwigzane ze sztuczng inteligencjq?, red. J. Fazlagic,
Warszawa 2022.

% Zob. m.in.: K. Zweig, Kiinstliche Intelligenz im Religionsunterricht: Wer soll den Menschen rich-
ten diirfen? https://www.erzbistum-koeln.de/export/sites/ebkportal/kultur und bildung/schulen/.con-
tent/documentcenter/zeitschrift_impulse/Jahrgang 2020/20imp3basisartikel.pdf (dostep: 20.03.2023);
J. Palkowitsch-Kiihl, Digitalisierung als Herausforderung fiir Unterrichtsprozesse religioser Bildung,
Loccumer Pelikan 1 (2019), 10-15.
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2. SI: POJECIE I SPOSOB DZIALANIA

Sztuczna inteligencja ,,jest dziedzing informatyki, ktoéra zajmuje si¢ nabywa-
niem zdolnos$ci poznawczych, ktore zazwyczaj przypisuje si¢ ludzkiej inteligencji.
Naleza do nich uczenie si¢, rozwigzywanie probleméw i rozpoznawanie wzorcow’'’.
Ponadto autorzy raportu ,,Eurofound” podkreslaja, ze pojecie sztucznej inteligencji
odnosi si¢ roéwniez do jezyka naturalnego, przetwarzania mowy i obrazow oraz ucze-
nia maszynowego (,,Machine Learning”)"".

Ostatni czynnik, czyli uczenie maszynowe, wyznacza obecnie kierunek w dys-
kusji na temat nowoczesnych systemow sztucznej inteligencji'? i uznawane jest za
kluczowa technologi¢ SI'. Jest ono definiowane jako ,,poddziedzina sztucznej in-
teligencji, ktora umozliwia systemom automatyczne uczenie si¢ i doskonalenie na
podstawie doswiadczen (danych), bez koniecznosci bycia bezposrednio zaprogra-
mowanymi”'*, W tym sensie, aby znalez¢ model do przedstawienia i rozwigzania
okreslonego problemu w ramach uczenia maszynowego, system SI musi zosta¢ wytre-
nowany na podstawie danych przyktadowych, tzw. danych treningowych. Ponadto,
proces ten przypomina sposob uczenia si¢ ludzi, ktérzy zdobywaja wigkszos¢ swojej
wiedzy poprzez doswiadczenie'®. Szczegdlng rolg odgrywa tu ,,glebokie uczenie”
(,,Deep Learning”), ktore bazuje na sztucznych sieciach neuronowych. Sieci te dzia-
taja podobnie jak ludzki moézg i stuza w szczegdlnosci do rozpoznawania wzorcow
w obrazach i tekstach, stanowigc podstawe systemow rekomendacji, takich jak: Siri
czy Alexa. Dodatkowo nalezy podkresli¢, ze algorytmy glebokiego uczenia sg tak
zaawansowane technologicznie, Ze czesto okresla si¢ je mianem ,,czarnej skrzynki”
(,,Black Box”), poniewaz ludzie nie sa w stanie §ledzi¢ kazdej decyzji, podejmowa-
nej przez dany model. Wynika to z faktu, ze algorytm uzywa milionow zestawow
danych i koreluje ich okreslone wlasciwosci w celu wygenerowania wynikéw. Co
wigcej, proces ten jest w duzej mierze autonomiczny, co sprawia, ze staje si¢ trudny
do interpretacji przez cztowieka!'®.

10 Amazon, Was ist kiinstliche Intelligenz? Maschinelles Lernen und Deep Learning, https://
aws.amazon.com/de/machine-learning/what-is-ai/#:~:text=K%C3%BCnstliche%20Intelligenz%20
(AI)%20ist%20der,z%C3%A4hlen%20Lernen%2C%20Probleml%C3%B6sung%20und%20Muster-
erkennung (dostegp: 03.04.2023); por. takze: C. Biinte, Kiinstliche Intelligenz — die Zukunft des Marke-
ting. Ein praktischer Leitfaden fiir Marketing-Manager, Wiesbaden 2018, 5.

'l Zob. Eurofound, Game-changing technologies: Transforming production and employment in
Europe, Luxembourg 2020.

12 Por. R. Bucher, Anwendungen von kiinstlicher Intelligenz in der Bildung — Chancen und Risiken,
https://files.ifi.uzh.ch/hilty/t/examples/bachelor/Bachelorarbeit Bucher.pdf (dostep: 10.02.2023), 13.

13 Por. N. Vojdani, B. Erichsen, Anwendungspotenziale von maschinellem Lernen in der Produk-
tion und Logistik, Logistics Journal: Proceedings 1 (2020), 1.

14 L. Wuttke, Praxisleitfaden fiir Kiinstliche Intelligenz in Marketing und Vertrieb Beispiele, Kon-
zepte und Anwendungsfille, Wiesbaden 2022, 58.

15 Por. R. Bucher, art.cyt., 13.

16 Por. L. Wuttke, dz.cyt., 59-60; zob. takze: Ch. Molnar, Interpretable Machine Learning:
A Guide for Making Black Box Models Explainable, https://christophm.github.io/interpretable-ml-
book/ (dostep: 22.05.2023).
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Systemy SI moga funkcjonowa¢ efektywnie jedynie wtedy, gdy dysponuja od-
powiednimi zestawami danych i potrafig je poprawnie wykorzystaé. Cztowiek moze
odgrywaé w tym procesie wiekszg lub mniejszg role, co wskazuje na kolejny wazny
aspekt, a mianowicie ,,uczenie si¢” sztucznej inteligencji. W tym sensie SI nie jest
wszechwiedzaca, a jej zdolnosci wynikajg — jak juz wspomniano — z odpowiednie-
go szkolenia. Mozna wyr6zni¢ trzy glowne typy uczenia maszynowego: /. Uczenie
nadzorowane (Supervised Learning) — Dane wejSciowe sg opatrzone etykietami,
aby sztuczna inteligencja mogta nauczy¢ si¢ i rozpoznaé okre§lone cechy, np. wy-
raz twarzy, takie jak: zto$¢ czy strach. 2. Uczenie nienadzorowane (Unsupervised
Learning) — SI uczy si¢ samodzielnie rozpoznawaé cechy i grupowac elementy na
podstawie okre§lonych wlasciwosci i kryteriow, jednak nie jest w stanie ich nazwaé
ani ocenia¢. Przyktadem uczenia nienadzorowanego sg systemy rekomendacji, ktore
pomagajg znalez¢ klientow o podobnych preferencjach, aby zaproponowa¢ im ade-
kwatne filmy, produkty itp. 3. Uczenie ze wzmocnieniem (Reinforcement Learning)
— SI otrzymuje zasady i teorie do zastosowania, nastepnie stara si¢ rozwigzac okre-
$lone problemy i otrzymuje wirtualng nagrodg lub kar¢ za udane lub nieudane proby.
SI moze uczy¢ si¢ poprzez probe i btad. Przykladami zastosowania tej formy uczenia
sg rozne rodzaje gier komputerowych'’.

W tym kontekscie nalezy rowniez wspomniec¢, ze sztuczna inteligencja ma bardzo
szerokie 1 zroznicowane spektrum zastosowan. Sl jest w stanie rozpoznawac i interpre-
towac rozne wzorce, monitorowaé¢ duze zbiory danych, wyciagac¢ cenne wnioski z da-
nych, aby uzyska¢ nowe informacje i dostrzega¢ abstrakcyjne zaleznosci, przewidywacé
lub modelowa¢ prawdopodobny rozwdj trendow w przysztosci, a takze komunikowac
si¢ i wchodzi¢ w interakcje z ludZzmi, otoczeniem fizycznym oraz maszynami'®,

3.SIA REALIZACJA ZADAN EDUKACJI RELIGIJNEJ:
MOZLIWOSCI I OGRANICZENIA ZASTOSOWANIA

Poniewaz zakres funkcji sztucznej inteligencji jest juz ogromny i rozwija si¢
z roku na rok, nie jest zaskoczeniem, ze zainteresowanie tym tematem w naukach
o edukacji i wychowaniu na poziomie miedzynarodowym stale ro$nie'. Publikacje

17 Por. L. Wuttke, dz.cyt., 60—-69; R. Bucher, art.cyt., 15-17; zob. takze: A. C. Miiller, S. Guido,
Introduction to Machine Learning with Python. A Guide for Data Scientists, Boston 2016; W. Holmes,
M. Bialik, Ch. Fadel, Artificial Intelligence In Education Promises and Implications for Teaching and
Learning, Boston 2019.

18 Por. D. Castro, J. New, The Promise of Artificial Intelligence, https://www?2.datainnovation.
org/2016-promise-of-ai.pdf (dostgp: 15.03.2023), 4-5; J. Scherk, G. Péchhacker-Troscher, K. Wagner,
Kiinstliche Intelligenz — Artificial Intelligence, https://www.bmk.gv.at/dam/jcr:32e07784-1825-4441-
880f-39b67cf8fc4b/kuenstliche_intelligenz.pdf (dostep: 11.03.2023), 13-14.

19 Zob. m.in.: Y. Liu, S. Salmiza, J. Huang, M. Syed, A. Syed, Review of the Application of Arti-
ficial Intelligence in Education, International Journal of Innovation, Creativity and Change 12 (2020)
8, 548-562; P. Limna, S. Jakwatanatham, S. Siripipattanakul, P. Kaewpuang, P. Sriboonruang, Review
of Artificial Intelligence (Al) in Education during the Digital Era, Advance Knowledge for Executives
1(2022) 3, 1-9; X. Zhai, X, Chu; Ch.Ch. Sing i in., 4 Review of Artificial Intelligence (A1) in Education
Sfrom 2010 to 2020, Hindawi Complexity 1 (2021) 8812542, 1-18.
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w tej dziedzinie dotycza rdznych aspektow edukacji szkolnej, m.in.: opracowywania
etycznych zasad stosowania SI w edukacji*’; rozwijania kompetencji cyfrowych?!;
wykorzystywania botow nauczycielskich?? lub chatbotéw w edukacji®; tworzenia
narzedzi konwersacyjnych w edukacji** itd. Natomiast recepcja tematow zwigza-
nych z SI w pedagogice religijnej jest wcigz stosunkowo niewielka, a publikacje
w tej dziedzinie koncentrujg si¢ gldwnie na zagadnieniach etyczno-antropologicz-
nych?®, potencjale i ryzykach zastosowania SI w nauczaniu religii chrze$cijanskiej*
i islamskiej?’ oraz na cyfryzacji procesow edukacji religijnej w szerokim sensie®.

2 Zob. m.in.: V. Dignum, The role and challenges of education for responsible AI, London Re-
view of Education 19 (2021) 1, 1-11; M. Taddeo, L. Floridi, How AI can be a force for good, Science
361 (2018) 6404, 751-752; B. Williamson, Big data in education: The digital future of learning, policy
and practice, London 2017.

21 Zob. m.in.: S. K. Leitner, Kiinstliche Intelligenz im Unterricht. Wie ein Conversational Agent
zur Vermittlung von digitalen Kompetenzen eingesetzt werden kann, https://unipub.uni-graz.at/ob-
vugrhs/download/pdf/7708901?originalFilename=true (dostep: 28.03.2023); Digitale Kompetenz.
Herausforderungen fiir Wissenschaft, Wirtschaft, Gesellschaft und Politik, Digitale Kompetenz, red.
M. Friedrichsen, W. Wersig, Wiesbaden 2020; Digitale Bildung und Kiinstliche Intelligenz in Deutsch-
land, red. R. Fiirst, Wiesbaden 2020.

22 Zob. m.in.: S. Bayne, Teacherbot: interventions in automated teaching, Teaching in Higher Ed-
ucation, Critical Perspectives 20 (2015) 4, 455-467; A. Bozkurt, W. Kilgore, M. Crosslin, Bot-teachers
in hybrid massive open online courses (MOOCs): A post-humanist experience, Australasian Journal of
Educational Technology 34 (2018), 3, 39-59; F. Zehner, Kiinstliche Intelligenz. Ihr Potenzial und der
Mythos des Lehrkraft-Bots, https://www.pedocs.de/volltexte/2020/17561/pdf/Zehner 2019 Kuenstli-
che Intelligenz A.pdf (dostep: 29.03.2023).

2 Zob. m.in.: M.A. Kuhail, N. Alturki, S. Alramlawi, K. Alhejori, Interacting with education-
al chatbots: A systematic review, Education and Information Technologies 28 (2023), 973—-1018;
G.J. Hwang, Y.Ch. Chang, 4 review of opportunities and challenges of chatbots in education, Interac-
tive Learning Environments 31 (2023) 7, 4099—4112.

2 Zob. m.in.: P. Yeves-Martinez, D. Pérez-Marin, Prof. Watson: A Pedagogic Conversational
Agent to teach programming in primary education, Proceedings 31 (2019) 1, 1-8.

5 Zob. m.in.: B. Grimme, Bernhard, K7, ein Ernstfall der Religionspddagogik, Religion unterrich-
ten 2 (2022), 38-43; B. Platow, Uber Bildung der Zukunfi. Ein Diskurs iiber technologisch konstituierte
Bildung in theologischer Perspektive, ET-Studies 12 (2021) 2, 223-240; B. Platow, Digitalisierung/
Big Data/Kiinstliche Intelligenz, w: Ethische Kernthemen. Lebensweltlich — theologisch-ethisch — di-
daktisch, red. H. Simojoki, M. Rothgangel, U.H.J. Kortner, Géttingen 2022, 85-95; K. Zweig, art.cyt.

2 Zob. m.in.: E. Kyle, ‘Intelligent’ Religious Education?: Possibilities for Integrating Artificial
Intelligence and other assistive Technologies, https://www.academia.edu/4491545/ Intelligent Reli-
gious_Education_Possibilities For_Integrating_Aurtificial Intelligence_And_Other_Assistive Tech-
nologies (dostep: 03.03.2023); T. Khoa, T. Nguyen, Preliminary Research on the Social Attitudes
toward Al's Involvement in Christian Education in Vietnam: Promoting Al Technology for Religious
Education, Religions 12 (2021) 3, 1-20.

27 Zob. m.in.: Hamruni, S. Suwartini, Artificial Intelligence In Global Islamic Education, Journal
of Humanities And Social Science (IOSR-JHSS) 27 (2022) 6, 39-49; M. Taufik, Strategic Role of Is-
lamic Religious Education in Strengthening Character Education in the Era of Industrial Revolution
4.0, Jurnal Ilmiah Islam Futura 20 (2020) 2, 86—104.

28 Zob. m.in.: Religious Education in a Mediatized World, red. 1. Nord, H. Zipernovszky, Stuttgart
2017; 1. Nord, Konfessionell, kooperativ, kontextuell und digitalisiert. Christliche Bildung in Zeiten der
Digitalisierung, exemplarisch dargestellt mit Bezug auf den evangelischen Religionsunterricht, w: Re-
ligionen und der globale Wandel. Politik, Wirtschaft, Bildung, red. R. Mokrosch, H.E. Mallouki, Stutt-
gart 2019, 169-190; J. Palkowitsch-Kiihl, art.cyt.; T. Gojny, Digitalisierung und Religionsunterricht.
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Chociaz intensyfikacja badan naukowych, dotyczacych wylacznie tematow
zwigzanych z SI w dziedzinie nauk o wychowaniu i edukacji, w poréwnaniu z pe-
dagogika religijna, jest faktem, nie mozna zapominaé, ze sztuczna inteligencja jest
jedng z najistotniejszych technologii przysztos$ci®. Jest to rowniez megatrend, ktory
ksztaltuje zycie ludzkie i edukacje, stanowigc jednoczesnie wielowymiarowe wy-
zwanie dla catego systemu edukacji szkolnej, a wigc takze nauczania religii®*. W tym
ujeciu, jesli edukacja (w klasycznym sensie) oznacza ,,uwolnienie i umozliwienie
cztowiekowi — a wlasciwie wszystkim ludziom — odpowiedzialnego ksztattowania
wlasnego zycia, a takze wspotzycia z innymi oraz z naturalnym $rodowiskiem na
rzecz wspoélnej przysztoéci™!, a ,,procesy edukacji religijnej [...] sg osadzone w wa-
runkach spotecznych™?, warto rozwazy¢ rowniez mozliwo$ci oraz granice zasto-
sowania SI w konteks$cie realizacji trzech podstawowych zadan edukacji religijnej
z perspektywy katolickiej, a mianowicie: 1) ,przekazywanie usystematyzowanej
i istotnej dla zycia wiedzy o wierze Kosciota”; 2) ,,zapoznanie z formami zywej
wiary”’; oraz 3) ,,wspieranie zdolno$ci do dialogu religijnego i krytycznego osadu™*.
Nawet jesli wspomniane zadania — jak podkres§la N. Mette — wykazujg pewna ten-
dencje do ,,rekatechizacji” szkolnego nauczania religii w Niemczech®*, okreslajg one

Potentiale und Perspektiven, https://rpz-heilsbronn.de/Dateien/Arbeitsbereiche/GPM/GELB/2020/03_
Gojny.pdf (dostep: 20.05.2023); G. Meyer, C. Misera, Virtuelle Welten als Herausforderung fiir die
Religionspddagogik, Osterreichisches Religionspidagogisches Forum, 28 (2020) 1, 13-38; A. Sahu,
S. Samantaray, H. Siddiqua, Cyberspace: A Contemporary Path for Religious Education, w: Smart
Intelligent Computing and Applications: Proceedings of the Third International Conference on Smart
Computing and Informatic, red. S. Ch. Satapathy, V. Bhateja, J.R. Mohanty, S.K. Udgata, Singapore
2020, 155-163; J.-H. Herbst, Yom Overheadprojektor zu Big Data-Analytics? Ideologiekritische Per-
spektiven auf die Digitalisierung des Religionsunterrichts, Osterreichisches Religionspidagogisches
Forum 28 (2020) 1, 179-196; KIBOR (red.), Mensch 4.0 — Maschine 4.0: Bausteine fiir den Religi-
onsunterricht an beruflichen Schulen, Gottingen 2020; Digitalisierung - Religion — Gesellschaft, red.
M. Datterl, W. Guggenberger, C. Paganini, Innsbruck 2021; A. Dietzsch, S. Pfister, Digitaler Religions-
unterricht: Fachdidaktische Perspektiven und Impulse, Stuttgart 2021; M. Gronover, Religidse Bildung
in einer digitalisierten Welt. Beitrdge zur Theorie und Praxis des Religionsunterrichts an berufsbilden-
den Schulen, red. A. Obermann, H. Schnabel-Henke, Miinster 2021.

2 Zob. Europdisches Parlament, Kiinstliche Intelligenz: Chancen und Risiken, https://www.eu-
roparl.europa.eu/news/de/headlines/society/20200918STO87404/kunstliche-intelligenz-chancen-und-
risiken (dostep: 17.03.2023).

30 Zob. m.in.: Sztuczna inteligencja (Al) jako megatrend..., dz.cyt.

3IN. Mette, Das Bildungspotential der Religionen fiir die SchiilerInnen erschlief3en. Plidoyer fiir
einen von Religionen gemeinsam verantworteten Religionsunterricht, Osterreichisches Religionspad-
agogische Forum 26 (2018) 2, 24-25.

32U. Kropad, Religion — Religiositit — Religionskultur: Ein Grundriss religioser Bildung in der
Schule, Stuttgart 2019, 41.

33 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Der Religionsunterricht vor neuen Herausforde-
rungen, Bonn 2005, 18; Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Die Zukunft des konfessionellen
Religionsunterrichts Empfehlungen fiir die Kooperation des katholischen mit dem evangelischen Re-
ligionsunterricht, Bonn 2016, 12—13; Kirchenamt der EKD, Evangelischer Religionsunterricht in der
digitalen Welt. Ein Orientierungsrahmen, Hannover 2022, 35.

3 Por. N. Mette, Der Religionsunterricht in der Schule. Eine solide Grundlage fiir die Weiter-
entwicklung des Unterrichtsfachs, w: Die Wiirzburger Synode. Die Texte neu gelesen, red. R. Feiter,
R. Hartmann, J. Schmiedl, Freiburg i. Br 2013, 57.
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nadal jego heurystyczny horyzont i stanowig tym samym odpowiednie punkty od-
niesienia do ponizszej analizy®.

3.1. SI a ,,przekazywanie usystematyzowanej i istotnej
dla zycia wiedzy o wierze KoS$ciola”

Pierwszy obszar zadan nauczania religii w niemieckich szkotach obejmuje nie
tylko przekazywanie podstawowej wiedzy religijnej, ale takze rozwijanie umiejet-
nosci i postaw, takich jak: tolerancja, szacunek, mito$¢ do wolnosci i blizniego, soli-
darnos¢, nadzieja na zycie wieczne®.

Sztuczna inteligencja moze zatem okazaé si¢ szczeg6lnie pomocna w zakre-
sie wzmacniania przekazywania podstawowej wiedzy o wierze Kosciota w ramach
edukacji religijnej, tj. informacji dotyczacych depozytu wiary, jego wewnetrznej
struktury i logiki, r6znych form religijnego jezyka (np. modlitw, symboli, piesni,
przypowiesci biblijnych), tradycji religijnych, obyczajow oraz wiedzy o innych re-
ligiach — w szczegolno$ei judaizmie i islamie®’. Wazng rolg moga w tym zakresie
odegra¢ interaktywne platformy edukacyjne oraz inteligentne systemy nauczania
(intelligent tutoring systems), oparte na sztucznej inteligencji, takie jak wspominane
juz kilkakrotnie Siri firmy Apple, Cortana firmy Microsoft czy Alexa firmy Amazon.
Odpowiednio zaprogramowani asystenci gtosowi, wspomagani przez SI, mogliby
prowadzi¢ rozmowy z uczniami, wyjasniajac okreslone zagadnienia religijne, trady-
cje religijne, pojecia teologiczne, tto historyczne, historie biblijne itp., bez koniecz-
no$ci angazowania nauczyciela religii. Dodatkowo, dzigeki dostgpowi do obszernej
bazy danych i rozmaitych zasobdéw online, mogliby tworzy¢ interaktywne modutly
edukacyjne, wykorzystujac w nich filmy oraz prezentacje, aby skutecznie przekazy-
waé uczniom wiedzg w sposob wizualny.

Ponadto narzedzie, takie jak ChatGPT, czyli duzy model jezykowy, oparty na
SI, wykorzystuje glownie algorytmy glebokiego uczenia si¢ do generowania, prze-
twarzania i tworzenia jezyka naturalnego®, jak i symulacji ludzkiego dialogu®. Ich
zastosowanie w ramach edukacji religijnej moze wspiera¢ rozwdj pytan i polecen,

33 Por. J. Kénemann, C.P. Sajak, S. Lechner, Einflussfaktoren religioser Bildung. Eine qualitativ-
explorative Studie, Wiesbaden 2017, 11.

3¢ Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Der Religionsunterricht..., dz.cyt., 18-23.

37 Por. tamze, 11-12.

38 Zob. m.in.: J. Fazlagi¢, Rozwdj sztucznej inteligencji jako wyzwanie dla systemu edukacji, w:
Sztuczna inteligencja (Al) jako megatrend ksztaltujgcy edukacje. Jak przygotowywaé sie na szanse
i wyzwania spoleczno-gospodarcze zwigzane ze sztuczng inteligencjg?, red. J. Fazlagi¢, Warszawa
2022, 25-37.

¥ Zob. m.in.: S. Luber, Was ist ein Large Language Model (LLM)?, https://www.cloudcomputing-
insider.de/was-ist-ein-large-language-model-llm-a-9b7bdd0c3766b5a9¢c0ec10c909790a3/  (dostep:
28.05.2023); L. Floridi, Luciano, Al as Agency Without Intelligence: on ChatGPT, Large Language
Models, and Other Generative Models, Philosophy & Technology 36 (2023) 15, 1-7.

40 Zob. m.in.: L. Hoffmann, ChatGPT im Hochschulkontext — eine kommentierte Linksammlung,
https://hochschulforumdigitalisierung.de/de/blog/chatgpt-im-hochschulkontext-%E2%80%93-eine-
kommentierte-linksammlung (dostgp: 02.04.2023).
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ktére maja na celu pobudzanie uczniow do krytycznego myslenia oraz glebszej ana-
lizy, interpretacji i oceny przekazywanych informacji. Co wigcej, takie narzedzia
SI moga by¢ zastosowane m.in. do tworzenia ¢wiczen i quizoéw, ktore pomagaja
uczniom w rozpoznawaniu i zrozumieniu kontekstu omawianych zagadnien oraz
w przyswajaniu materiatu. Moga one takze stymulowac nauczanie grupowe i zdalne,
utatwiajac dyskusje i debaty, oferujac strukture rozmowy, feedback w czasie rzeczy-
wistym oraz spersonalizowane wskazoéwki*!.

Aby nie pozostawa¢ wylgcznie na poziomie teoretycznym, chcialbym przed-
stawi¢ quiz, ktory stworzytem za pomocg ChatGPT dla 9. klasy niemieckiego gim-
nazjum, jako podsumowanie pigtego obszaru nauczania, tj. ,,Spotkanie z wiarg zy-
dowska”*2. Ponizsze pole tekstowe 1 zawiera wynik wygenerowany przez chatbota
w odpowiedzi na moje zadanie: Stworz mi quiz skiadajgcy sie z pieciu pytan na
temat ,,Spotkanie z wiarq zydowskq” dla 9. klasy gimnazjum.

1. Ile $wietych ksiag istnieje w judaizmie?
A)1;B)2;C)3;D)4
2. Jakie jest najwazniejsze zydowskie przykazanie?
A) Obchodzenie szabatu; B) Posci¢ w Jom Kipur;
C) Przestrzega¢ zydowskich praw; D) Modli¢ si¢ o okreslonych porach
3. Co jest §wietowane podczas ,,Chanuki*“?
A) Wyzwolenie Zydow z Egiptu; B) Ponowne po$wigcenie drugiej $wigtyni
w Jerozolimie; C) Narodziny Mojzesza; D) Zbiory owocow jesienig
4. Co w judaizmie oznacza stlowo ,,koszer”?
A) Zgodny z prawem; B) Czysty; C) Dozwolony; D) Swiety
5. Ktére zydowskie $§wieto nazywane jest ,,Swietem Szalasow”?
A) Chanuka; B) Rosz Haszana; C) Jom Kipur; D) Sukkot

Pole tekstowe 1. Quiz sktadajacy si¢ z pigciu pytan (tekst wygenerowany przez ChatGPT,
na podstawie polecenia Mariusza Chrostowskiego, 27.03.2023)

Innym realnym zastosowaniem ChatGPT w edukacji religijnej jest rozwijanie
umiejetnosci uczniow w zakresie rozumienia i uzywania jezyka religijnego, ktory
w ostatnich dziesiecioleciach bywa coraz czgséciej postrzegany przez wiele osob jak
nieznany jezyk obcy*. ChatGPT moze pomoc m.in. w przektadaniu teologiczno-

4 Por. E. Kasneci, K. Sessler, S. Kiichemann i in., ChatGPT for good? On opportunities and
challenges of large language models for education, https://www.sciencedirect.com/science/article/pii/
S1041608023000195 (dostepne: 20.03.2023); L. Bishop, A Computer Wrote this Paper: What Chat-
GPT Means for Education, Research, and Writing, https://ssrn.com/abstract=4338981or http://dx.doi.
org/10.2139/ssrn.4338981 (dostepne: 02.03.2023).

42 LehrplanPLUS, Katholische Religionsiehre 9, https://www.lehrplanplus.bayern.de/fachlehr-
plan/gymnasium/9/katholische-religionslehre (dostgp: 19.03.2023).

4 Zob. m.in.: S. Altmeyer, Fremdsprache Religion? Sprachempirische Studien im Kontext reli-
gioser Bildung, Stuttgart 2011; S. Altmeyer, Zum Umgang mit sprachlicher Fremdheit in religiosen
Bildungsprozessen, w: Sprache. Kommunikation. Religionsunterricht. Gegenwdrtige Herausforde-
rungen religiéser Sprachbildung und Kommunikation iiber Religion im Religionsunterricht, red.
A. Schulte, Leipzig 2018, 191-205; M. Breul, Die Versprachlichung des Religiésen, IRP-Impulse,
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-biblijnych form jezykowych i struktur myslowych na jezyk potoczny oraz wskazy-
wac wzorce myslowe, ktore sg zrozumiale i odnosza si¢ do zycia oraz doswiadczen
miodych ludzi**. Moze on by¢ rowniez wykorzystywany do definiowania poszcze-
golnych pojec, tworzenia glosariuszy termindw religijnych, opracowywania tekstow
pomostowych oraz strategii czytania, utatwiajagcych zrozumienie tekstu®. Zgodnie
z zalozeniem M. Fricke, ze dla wielu uczniéw, a takze nauczycieli niektore frag-
menty Biblii sa trudne do zrozumienia na poziomie poznawczym, np. Rdz 1, 6-7:
»Niechaj powstanie sklepienie w srodku wod i niechaj ono oddzieli jedne wody
od drugich™, poprositem ChatGPT o wykonanie nastgpujacego zadania, ktorego
wynik zostal przedstawiony w polu tekstowym 2: Napisz krotko, jak mozemy dzis
rozumie¢ biblijny fragment: Niechaj powstanie sklepienie w Srodku wod i niechaj
ono oddzieli jedne wody od drugich (Rdz 1, 6-7).

Tekst: ,,Niechaj powstanie sklepienie w §rodku wod i1 niechaj ono oddzieli jed-
ne wody od drugich” (Rdz 1, 6-7) mozna dzi$ interpretowac jako rozréznienie
miedzy wodg wystepujaca na powierzchni ziemi (taka jak morza, rzeki i jeziora)
a woda znajdujaca si¢ w atmosferze (taka jak chmury i opady deszczu). Opisuje
on naturalny podziat wody, ktora wystepuje zarowno na ziemi, jak i w powietrzu.

Pole tekstowe 2. Wyjasnienie do Rdz 1, 6-7 (tekst wygenerowany przez ChatGPT,
na podstawie polecenia Mariusza Chrostowskiego, 26.05.2023)

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze zardbwno quiz, stworzony przez ChatGPT,
jak 1 wyjasnienie do Rdz 1, 67 sa rzeczowe, logiczne i spdjne. Quiz moze by¢
na przyktad wykorzystany jako czes$¢ jednostki lekcyjnej, ktora podsumowuje caty
piaty obszar tematyczny nauczania religii. Moze réwniez stuzy¢ do sprawdzenia z
uczniami, jak dobrze odpowiedzi przygotowane przez ChatGPT pokrywaja si¢ z tre-
Sciami zawartymi w podreczniku lub np. do wyjasnienia termindw uzytych w quizie.
Wyjasnienie do Rdz 1, 6-7 moze takze stanowi¢ punkt wyjscia dalszych prac indy-
widualnych lub grupowych w kontekscie konfrontacji tekstow biblijnych z aktual-
nym stanem wiedzy oraz osobistymi do§wiadczeniami uczniéw. Ponadto ChatGPT
moze pomodc w analizie duzych zbioréw tekstow biblijnych i teologicznych. Dzigki
zastosowaniu technik rozpoznawania i analizy tekstu, chatbot moglby pomdc ziden-
tyfikowac i wyjasni¢ okreslone tematy lub schematy interpretacyjne, co wspieratoby
uczniow w lepszym zrozumieniu danego tekstu oraz dostrzeganiu jego intertekstu-
alnych powigzan®.

1 (2018), 4-9; A. Schulte, Sprache, https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/200766/ (dostep:
22.05.2023).

4 Zob. m.in.: Kirchenamt der EKD, Im Dialog iiber Glauben und Leben. Zur Reform des Lehr-
amtsstudiums Evangelische Theologie/Religionspddagogik. Empfehlungen der Gemischten Kommissi-
on, Giitersloh 1997.

4 Por. A. Schulte, art.cyt.

4 Por. M. Fricke, Mit ,schwierigen‘ Texten der Bibel umgehen Analysen und Anregungen fiir
Schule und Gemeinde, Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde 11 (2006), 234.

47 Por. M. Graves, ChatGPT s Significance for Theology, Theology and Science, 21 2023, 2, 201-204.
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W $wietle powyzszej analizy nalezy z jednej strony podkresli¢, ze zastosowanie
SI w przekazywaniu wiedzy sprzyja indywidualizacji procesow edukacyjnych na
lekcjach religii, m.in. poprzez dostosowywanie tresci nauczania. Moze to pozytyw-
nie wptynaé na uwzglednianie indywidualnych mocnych i stabych stron uczniow
w klasach o zréznicowanym sktadzie®®. Z drugiej strony nalezy jednak zaznaczy¢, ze
nadmierne korzystanie z personalizowanego uczenia si¢ i nauczania z wykorzysta-
niem systeméw SI moze mie¢ negatywne konsekwencje dla relacji migdzyludzkich
— zar6wno pomig¢dzy uczniami a nauczycielami, jak i pomig¢dzy samymi uczniami®.
Szczegoblnie w aspekcie nauczania religii wazne jest, aby nauczyciel byl postrzegany
nie tylko jako ekspert w dziedzinie religii, ale rowniez jako $wiadek wiary w co-
dziennym zyciu®. SI stanowi zatem narzedzie wspierajgce nauczyciela religii, ale
nie moze go catkowicie zastapi¢ ani wyeliminowac¢®'. Nalezy rowniez pamigtac, ze
nauczanie religii w swojej obecnej formie opiera si¢ w duzej mierze na tzw. zoriento-
wanej konfesyjnie ,,triadzie”, obejmujacej tresci nauczania, nauczycieli i uczniow.
Tylko przy uwzglednieniu oraz wspotdziataniu tych trzech czynnikéw mozna sku-
tecznie ksztattowac umiejetnoscei i postawy zwiazane z religia, takie jak: mito$¢ bliz-
niego, otwartos¢, zyczliwos¢ czy umiejetnos¢ dialogu. Dzieki temu uczniowie moga
rozwija¢ odpowiedzialng, samodzielng i dojrzatg tozsamo$¢ oraz osobowos¢>.

3.2. SI a ,,zapoznanie z formami Zywej wiary”

Kolejnym obszarem zadan, w ramach edukacji religijne;j jest refleksyjne, przemy-
$lane i ukierunkowane zapoznawanie uczniow na dziatania z formami zywej wiary,
majacymi na celu umozliwienie dzieciom i mlodziezy wielowymiarowego — przede
wszystkim praktycznego — zrozumienia chrzescijanstwa. Szczegolng rolg odgrywa tu-
taj praktyka religijna, realizowana np. poprzez rézne formy rytuatéw i nabozenstw>*.
Nalezy zatem stworzy¢ uczniom mozliwos¢ zdobywania osobistych do$wiadczen,
zwigzanych z religig oraz uczestnictwa we wspolnocie Kosciota, np. poprzez odwie-
dzanie miejsc kultu religijnego lub wspo6lng modlitwe®. SI moze znalez¢ w tym zakre-
sie zastosowanie przede wszystkim w trzech nastgpujacych obszarach:

48 Zob. m.in.: R. Bucher, art.cyt.

4 Zob. m.in.: G. Dishon, New data, old tensions. big data, personalized learning, and the chal-
lenges of progressive education, Theory and Research in Education 15 (2017) 3, 272-289; P. Regan,
J. Jesse, Ethical challenges of edtech, big data and personalized learning: twenty-first century student
sorting and tracking, Ethics and Information Technology 21 (2019), 167-179; M.L. Bieronski, Etyczne
i moralne wyzwania zwigzane ze stosowaniem Sztucznej Inteligencji, Kieleckie Studia Teologiczne 19
(2020), 7-25.

50 Zob. m.in.: R. Englert, Der Religionslehrer — Zeuge des Glaubens oder Experte fiir Religion?,
Religionspiddagogische Beitrige 68 (2012), 77-88; R. Burrichter, Zeugen biirgten fiir Briickenbau. Ka-
techetische Blatter 138 (2013), 8-12; E. Gaus, A. Biesinger, Zeugniskompetenz im Fokus. Vom Primat
des Zeugnisgebens im Religionsunterricht, Religionspadagogische Beitrdge 71 (2014), 36—44.

51 Zob. m.in.: F. Zehner, art.cyt.

52 Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Die bildende Kraft, dz.cyt., 77-78.

53 Por. tamze, 50-51, 77-78; J. Kénemann, C.P. Sajak, S. Lechner, dz.cyt., 13.

5 Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Der Religionsunterricht, dz.cyt., 23-27.

3 Por. tamze, 12—13.
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a. Wirtualne pielgrzymki i wizyty w miejscach kultu religijnego: Rzeczywisto$¢
wirtualna, generowana za pomocg SI, moze umozliwi¢ zar6wno odbywanie
pielgrzymek religijnych, jak i szczegotowe eksplorowanie znaczacych miejsc
kultu’®.

b. Wirtualne rytualy, ceremonie i medytacje: SI moze tworzy¢ wirtualne $rodo-
wiska, w ktorych uczniowie moga projektowac i przeprowadzac rdzne rytu-
aly, ceremonie, medytacje itp. Takie aktywnosci nie tylko pomagaja mtodym
ludziom w rozwijaniu kreatywnosci i odkrywaniu witasnych form ekspresji
religijnej, ale takze pogtebiajg ich znajomos¢ praktyk religijnych oraz zwigk-
szaja zarOwno zainteresowanie, jak i aktywne uczestnictwo w celebracjach
liturgicznych”’.

c¢. Wirtualni duchowi przewodnicy: Wirtualni asystenci SI mogliby pemi¢ role
duchowych przewodnikéw, odpowiadajac — podobnie jak chatboty — na roz-
norodne pytania dotyczace religii i duchowosci. Ich aktywno$¢ moglaby
opiera¢ si¢ na okreslonych tekstach i naukach religijnych oraz obejmowac
np. osobiste porady, modlitwy, ¢wiczenia duchowe czy rekolekcje™.

Chociaz schematy komunikacji i uczestnictwa w religii dynamicznie ewoluujg
pod wptywem praktyk cyfrowych®, a zastosowanie SI w edukacji religijnej moze
przybliza¢ uczniom roézne formy zywej wiary, to jednak ze wzgledu na ich wielo-
wymiarowos¢ nie jest w stanie ich w pelni zastgpi¢. Jest to szczeg6lnie widoczne
w kontekscie performatywnej dydaktyki religii, ktora zaktada osobiste do§wiadcze-
nie jako swoisty klucz do zrozumienia religii®. Owszem, za pomocg wirtualnych
pielgrzymek mozna zwiedza¢ kosScioty i przygladac si¢ poszczegdlnym obiektom,
takim jak: obrazy, rzezby czy drzwi $wigtynne®!, ale czy mozna poczu¢ atmosfe-
re kosSciota, jego zapach, gre §wiatet? Na platformie ,,Roblox” mozna uczestniczy¢
w wirtualnych nabozenstwach liturgicznych®, ale czy jest mozliwe do$wiadczenie
zywej wspolnoty ludzi zgromadzonych w tym samym miejscu, siedzacych w tych

¢ Zob. m.in.: M.W. MacWilliams, Virtual Pilgrimages on the Internet, Religion 32 (2002) 4,
315-335; M. Zimmermann, ,, Dann eben virtuell! * Virtuelle Synagogenbesuche in Deutschland, Reli-
gion 49 (2023), 12-14.

57 Zob. m.in.: R. Chbib, U. Paffrath, Kiinstliche Intelligenz und Religion — Herausforderungen und
Potentiale, Frankfurt a. M. 2020.

8 Zob. m.in.: T.J. Trothen, art.cyt., 1-14 .

59 Por. T. Schlag, Thomas; 1. Nord, Religion, digitale, https://bibelwissenschaft.de/stichwort/200879
(dostep: 21.05.2023).

8 Zob. m.in.: Schauplatz Religion. Grundziige einer Performativen Religionspddagogik, red. T. Klie,
L. Silke, Leipzig 2003; Performative Religionsdidaktik. Religionsdsthetik — Lernorte — Unterrichtspra-
xis, red. T. Klie, L. Silke, Stuttgart 2008; H. Mendl, Religion erleben. Ein Arbeitsbuch fiir den Religi-
onsunterricht. 20 Praxisfelder, Miinchen 2017; H. Mendl, Religion zeigen — Religion erleben — Religi-
on verstehen. Ein Studienbuch zum Performativen Religionsunterricht, Stuttgart 2016.

81 Por. V. Schampaul, Kirchengebdiude entdecken, https://reli-ethik-blog.de/virtuelle-kirchentou-
ren/ (dostep: 27.03.2023).

2 Por. J.A. Austria, Traslacion @ Roblox: The Pandemic and The Emergence of A Virtual Black
Nazarene Sacred Space, https://www.dlsu.edu.ph/wp-content/uploads/pdf/conferences/arts-congress-
proceedings/2021/frdp-01.pdf (dostgp: 23.05.2023).
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samych fawkach 1 wspolnie §piewajacych oraz modlacych si¢? Chatboty, takie jak
Replika, mogg zach¢caé do odkrywania wtasnej duchowos$ci®, jednak czy sg w sta-
nie odpowiedzie¢ na nasze — czgsto przeciez tak bardzo spontaniczne — emocje i wat-
pliwosci, oferujac wsparcie duchowe na glebszym poziomie? Te pytania prowadzg
do wniosku, ze nawet najbardziej zaawansowane i nowoczesne narzgdzia Sl oraz
technologie cyfrowe nie sa w stanie zastapi¢ fundamentalnego aspektu edukacji re-
ligijnej, jakim jest ,,zorientowane na dziatanie rozumienie religii jako praktyki”**.
Nalezy wigc podkresli¢ w odniesieniu do religii i edukacji religijnej, ze wirtualne,
analityczne i zdystansowane podejscie do rzeczywisto$ci zawsze bedzie jedynie czg-
Sciowe i niewystarczajgce®.

3.3. SI a ,,wspieranie zdolnosci do dialogu religijnego
i krytycznego osadu”

Wspieranie zdolnosci do prowadzenia dialogu religijnego oraz krytycznego
osadu stanowi kluczowe i niezwykle istotne zadanie szkolnej edukacji religijne;j.
Wiara, ktora rosci sobie prawo do racjonalnosci, musi wykazywaé wyrazny zwiagzek
z rozumem 1 krytyczna refleksjg. Tylko wOwczas uczniowie sg w stanie wypraco-
wacé wilasne, autonomiczne stanowisko religijne i dziata¢ zgodnie z nim®. Szkolne
nauczanie religii nalezy zatem postrzega¢ jako przestrzen konstruktywnego poszu-
kiwania prawdy. ,,Jest ono prowadzone w oparciu o okre§lone rozumienie prawdy:
prawda nie jest wlasnoscia, ktora kto$ posiada, lecz zobowigzaniem, ktoremu podle-
gaja i ktoremu sg zobowigzani wszyscy uczestnicy procesu nauczania”®’. To wlasnie
6w postulat dgzenia do prawdy stanowi fundament ksztalttowania wlasnego stano-
wiska religijnego, ksztalttowania tolerancji wobec innych pogladéw oraz otwartosci
uczniow na dialog religijny i $wiatopogladowy. Dialog ten powinien obejmowac
zarowno indywidulane przekonania i do§wiadczenia, jak i wiedzg oraz obserwacje,
ptynace z innych religii, $wiatopogladow, dyscyplin naukowych, a takze aktualne
kwestie spoteczno-kulturowe i polityczne. Co wigcej, musi on takze wspierac i pro-
mowac szacunek oraz prowadzenie konstruktywnych rozméw ponad granicami kon-
fesyjnymi, religijnymi i $wiatopogladowymi®s.

8 T.J. Trothen, art.cyt., 1-14 .

% B. Dressler, Darstellung und Mitteilung. Religionsdidaktik nach dem Traditionsabbruch. Reli-
gionsunterricht an hoheren Schulen, Zeitschrift des Bundesverbandes der katholischen Religionslehrer
und Religionslehrerinnen 45 (2002) 1, 16.

8 Por. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Der Religionsunterricht, dz.cyt., 25; Kir-
chenamt der EKD, Evangelischer Religionsunterricht, dz.cyt., 16.

% Por. J. Kénemann, C.P. Sajak, S. Lechner, dz.cyt., 12; Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Der Religionsunterricht, dz.cyt., 27-30.

67 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Der Religionsunterricht, dz.cyt., 28.

8 Por. J. Kénemann, C.P. Sajak, S. Lechner, dz.cyt., 12; zob. takze: K. Lindner, H. Simojoki,
Was Religionsunterricht erreichen will : Bildungsstandards und Kompetenzen, w: Religionsdidaktik
Grundschule: Handbuch fiir die Praxis des evangelischen und katholischen Religionsunterrichts, red.
G. Hilger, W. Ritter, K. Lindner, H. Simojoki, E. Stogbauer, Miinchen 2014, 78-91; J. Woppowa, Der
Religionsunterricht im Licht aktueller Evkldrungen. Zukunftsweisende Anldsse fiir eine kooperative
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SI moze z jednej strony wspiera¢ uczniéw w rozwoju ich zdolnosci do dialogu
religijnego i krytycznego osadu, umozliwiajac im nie tylko szybki dostep do roznych
perspektyw teologicznych i swiatopogladowych oraz kontrowersyjnych stanowisk,
ale takze oferujac skuteczne badanie, analizowanie, pordwnywanie i interpretowa-
nie roznych wzorcéw argumentacyjnych. Moze rowniez wspomagac prowadzenie
dyskus;ji lub debat na tematy (inter-)religijne, zadajac pytania, dostarczajac istotnych
informacji lub przedstawiajac alternatywne poglady. Ponadto, SI moze szybko do-
starcza¢ spersonalizowang informacj¢ zwrotng i dokonywa¢ merytorycznej oceny
tresci, wspierajac uczniow w rozwoju krytycznego myslenia oraz argumentowaniu®.

Z drugiej strony sztuczna inteligencja napotyka rOwniez na pewne ograniczenia
w tym kontekscie, poniewaz jest uzalezniona od danych, ktore sa programowane
przez ludzi lub powstaja w ramach ,,czarnych skrzynek™. Jesli te dane nie repre-
zentujg w pelni réznych tradycji religijnych i $wiatopogladowych, mogg zawierac
uprzedzenia i znieksztalcenia, mogace hamowac zaro6wno sam dialog, jak i zdolnos¢
uczniow do krytycznej oceny okreslonych fenomenow i sytuacji. Ztozono$¢ kwestii
religijnych moze stanowi¢ wyzwanie dla SI, poniewaz w obecnej formie jest ona zdol-
na tylko w ograniczonym zakresie do odpowiedzi na zlozone pytania teologiczno-
filozoficzne, co sprawia, ze niezbedna pozostaje gruntowna ludzka weryfikacja
informacji oraz glgboka analiza, refleksja i interpretacja. Ponadto, subiektywno$¢
i indywidualne doswiadczenia religijne, ktore sa nieroztgcznie zwigzane z religij-
noscig, nie mogg by¢ ignorowane, poniewaz SI moze mie¢ trudnosci z odzwiercie-
dleniem i uwzglednieniem ich réznorodnosci oraz wyjatkowos$ci’'. Dodatkowo, jak
juz wspomniano, nawet najlepsze narz¢dzia cyfrowe nie sg w stanie zastapi¢ osobi-
stego spotkania z innymi ludzmi, ktére wspottworzy mimika, gesty, reakcje, a takze
przestrzen i otoczenie™. W tym sensie rozw6j indywidualnej zdolnosci do oceny
oraz konstruktywnego i otwartego dialogu z osobami mys$lacymi i Zyjacymi inaczej
w pluralistycznym spoleczenstwie, np. z wyznawcami innych religii lub osobami
niewierzacymi, jest w petni mozliwy jedynie w konteks$cie rzeczywistego spotkania,
uwzgledniajacego wszystkie konwergencje i dywergencje migdzy nimi’.

Religionspddagogik von Christen und Muslimen?, HIKMA. Journal of Islamic Theology and Religious
Education 8 (2017), 229-240.

¢ Zob. m.in.: J. Fazlagi¢, art.cyt.; S. Vincent-Lancrini, R. van der Vliesi, Trustworthy artificial in-
telligence (Al) in education: Promises and challenges, OECD: Education Working Papers 218 (2020),
1-17; H. Roberts-Mahoney, A.J. Means, M.J. Garrison, Netflixing human capital development: person-
alized learning technology and the corporatization of K-12 education, Journal of Education Policy 31
(2016) 4, 405-420.

" Por. Ch. Molnar, art.cyt.

"t Zob. m.in.: M.M. Systo, Sztuczna inteligencja wkracza do szkél: jak uczyé sie o Al i z pomocg
Al w: Sztuczna inteligencja (Al) jako megatrend ksztaltujqcy edukacje. Jak przygotowywac sie na szan-
se i wyzwania spoteczno-gospodarcze zwigzane ze sztuczng inteligencjq?, red. J. Fazlagi¢, Warszawa
2022, 74-98; P.J. Denning, D.E. Denning, Dilemmas of Artificial Intelligence, Communications of the
ACM 63 (2020) 3, 22-24.

2 Por. P. Hannikainen, M. Hannikainen, How real is virtual religion?, https://europeanacademyo-
freligionandsociety.com/news/how-real-is-virtual-religion/ (dostep: 23.05.2023).

3 Zob. m.in.: U. Kropa¢, M. Schambeck, Konfessionslosigkeit als Normalfall: Religions- und
Ethikunterricht in sdkularen Kontexten, Freiburg i. Br. 2022; U. Kropac, Perspektiveniibernahme und
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W $wietle powyzszego, a zwlaszcza w odniesieniu do wspierania zdolnosci do
dialogu religijnego i krytycznego osadu w edukacji religijnej, nalezy rowniez zwro-
ci¢ uwagg, ze ekspansja SI rodzi pilne pytania egzystencjalne i teologiczne™: Co roz-
woj SI oznacza dla ludzkiej tozsamos$ci? Czy maszyna, oparta na systemie SI, moze
by¢ traktowana jako ,,zamiennik™ cztowieka? Czy sztuczna inteligencja moze by¢
uznawana za cze$¢ Bozego stworzenia, imago Dei? Co dzieje si¢ z ludzka wolnoscia
w spoleczenstwie zdominowanym przez SI, a takze jakie ma to konsekwencje dla
wolnej woli cztowieka? Na ile sensowne jest promowanie wadliwej i niedoskonatej
SI? Czy wszystko, co umozliwia nowoczesna technika, jest jednoczesnie etycznie
dopuszczalne? Te (i wiele innych) pytania wymagaja szczegdlnej uwagi, zwlaszcza
w ramach przedmiotow, ktére otwieraja specyficzny sposob dostepu do $wiata, czyli
»konstytutywnej racjonalno$ci””®. W programach nauczania religii, etyki i filozofii
istotne sg tematy, takie jak: odpowiedzialno$¢ i sumienie, sprawiedliwo$¢, wolno$e,
godnos¢ i prawa cztowieka, srodowisko i stworzenie, ktore w kontekscie SI powinny
zyskac¢ jeszcze wigksza przestrzen, aby umozliwic¢ uczniom nie tylko stawianie czota
wspotczesnym problemom i wyzwaniom, ale takze odpowiednie na nie reagowa-
nie’®. Ponadto, szczegdlnie w zakresie edukacji religijnej, konieczne jest poglebienie
antropologiczno-teologicznych aspektow rozumienia zjawiska SI”7, poniewaz w ten
sposob wskazane idee stajg si¢ modelem myslenia, ,,przy ktérego pomocy ulega-
ja dekonstrukcji kontrprojekty, a sam podmiot moze inicjowaé rekonstrukcje [zna-
czen]. Jednoczesnie z tymi konstruktywnie krytycznymi perspektywami wyklucza
si¢ demonizowanie postgpu technologicznego lub religijnie motywowane niszczenie
maszyn”’®,

4. ZAMIAST PODSUMOWANIA: GEOWNE PUNKTY KRYTYCZNE

Na podstawie przeprowadzonej analizy, w tym miejscu zostang omowione czte-
ry gtowne punkty krytyczne, ktore sa $cisle zwigzane z dyskutowanymi mozliwo-
$ciami 1 ograniczeniami zastosowania SI w kontekscie realizacji zadan w edukacji
religijnej:

Perspektivenwechsel, w: Handbuch Religionsdidaktik, red. U. Kropac, U. Riegel, Stuttgart 2021, 317—
324; D. Kébisch, Konfessioneller Religionsunterricht angesichts zunehmender Konfessionslosigkeit:
zwolf Thesen, Rpi-Impulse 3 (2017) 3, 11-13; Ch. Salzmann, Lernchance durch Perspektivenwechsel:
Regionales Lernen, Katechetische Blatter 137 (2012) 3, 170-176.

™ Zob. m.in.: A. Foerst, God in the Machine: What Robots Teach Us About Humanity and God,
New York 2004; Y. Wilks, Artificial Intelligence: Modern Magic or Dangerous Future?, London 2019;
L.F. Cormie, Artificial Intelligence: Challenges and Possibilities for Theology and Ethics, Toronto
Journal of Theology 36 (2020) 1, 75-77; Y.S. Song, Religious Al as an Option to the Risks of Superin-
telligence: A Protestant Theological Perspective, Theology and Science 19 (2021) 1, 65-78.

5 Zob. J. Baumert, Deutschland im internationalen Bildungsvergleich, w: Die Zukunft der Bil-
dung, red. N. Killius, J. Kluge, L. Reisch, Frankfurt a. M. 2002, 100—-150.

6 Por. E.-M. Leven, J. Palkowitsch-Kiihl, KI begegnen, https://www.friedrich-verlag.de/digitale-
schule/digital-unterrichten/ki-begegnen-9112 (dostep: 22.05.2023).

7 Zob. m.in.: B. Griimme, art.cyt.

8 B. Platow, art.cyt., 237.
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a. Procesy nauczania i uczenia sie w ramach edukacji religijnej nie mogq zostaé
zastgpione przez SI bez poniesienia wymiernych strat

W centrum pierwszego punktu krytycznego znajduje si¢ teza, ze religia naucza-
na przez boty lub awatary edukacyjne albo odbywajaca si¢ wylacznie w wirtualne;j
klasie, stanowilaby powazna strate dla religijnych proceséw nauczania i uczenia sig.
W tym sensie osobisty i migdzyludzki aspekt edukacji religijnej nie moze zostaé
w zadnym wypadku wykluczony”™. Przyktadowo, bezposrednia wymiana z innymi
uczniami oraz samymi nauczycielami religii w ich autentycznosci i emocjonalnosci
jako $wiadkami wiary, a takze doswiadczenie wspolnoty i modlitwy z nig, krytycz-
nej refleksji 1 dyskusji na lekcjach, pozostaja kluczowymi elementami w przekazy-
waniu i przyswajaniu wiedzy, umiejetnosci i postaw religijnych, ktore s niezbedne
do pelnego zrozumienia religii w spoteczenstwach pluralistycznych. Z tego wzgledu
edukacja religijna wymaga dzi$ i w przysztosci ,,mieszanych rozwigzan”, ktore sta-
nowig symbioz¢ tradycyjnych procesd6w nauczania i uczenia si¢ oraz SI. W zwigzku
z tym SI powinna by¢ postrzegana i wykorzystywana w ramach szkolnego naucza-
niu religii z perspektywy ,,sztuczna inteligencja i cztowiek®

b. SI moze niezamierzenie podwazyé proces upodmiotowienia uczniow

Wsparcie procesu upodmiotowienia uczniow jest w pedagogice i dydaktyce
religijnej kluczows idea refleksyjnego dziatania®'. Jest ono $cisle zwigzane z uzna-
niem obrazu czlowieka jako stworzonego na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz
1, 27) i wskazuje na fakt, ,,ze na tej podstawie dokonuje si¢ stopniowe formowanie
jednostki na dorostego, samodzielnie odpowiedzialnego podmiotu’®. Ponadto, pro-
ces upodmiotowienia jednostki moze rozwija¢ si¢ tylko we wszystkich kontekstach
spotecznych, poniewaz zycie ludzkie zawsze odbywa si¢ w pozytywnych, a tak-
ze negatywnych relacjach z innymi w catym kontekscie kulturowym, spotecznym,
ekonomicznym i politycznym®. W edukacji religijnej samodzielne uczenie si¢ oraz
indywidualne i wspdlne poszukiwanie odpowiedzi na podstawowe pytania ludzkie-
go zycia — skad, po co i dokad? — sg kluczowe w zrozumieniu boskiego obrazu
osoby ludzkiej oraz jej upodmiotowienia®. W tym sensie, zbyt optymistyczne po-
strzeganie mozliwo$ci samoregulowanego uczenia si¢ cyfrowego z wykorzystaniem
SI w edukacji religijnej wymaga krytycznej oceny i stanowi wazny punkt krytyczny.
Trzy aspekty sa szczegolnie istotne®: 1. Samodzielne uczenie si¢ bez odpowiednie-
go wprowadzenia dydaktycznego i odpowiednio zaplanowanych ¢wiczen nie tyl-
ko moze szybko przerosng¢ uczniow, ale takze prowadzi¢ do rezygnacji z nauki.

™ Por. tamze.

80 Zob. m.in.: M.M. Syslo, art.cyt.

81 Zob. m.in.: Zob. m.in.: B. Schroder, Religionspddagogik, Tiibingen 2012; R. Boschki, Subjekt,
https://bibelwissenschaft.de/stichwort/100312/ (dostep: 25.05.2023).

82 N. Mette, Bausteine einer praktisch-theologischen Subjekttheorie, w: Einflihrung in die katho-
lische Praktische Theologie, red. N. Mette, Darmstadt 2005, 66.

8 Zob. m.in.: B. Schréder, dz.cyt.; R. Boschki, Subjekt, art.cyt.

8 Por. T. Schlag, Thomas; 1. Nord, art.cyt.

8 Por. tamze.
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2. Stworzenie cztowieka na obraz i podobienstwo Boga nie ogranicza si¢ do tech-
nicznie krytycznej perspektywy, dlatego uczniowie musza by¢ stawiani przed wy-
zwaniem, by ,,dziata¢ tworczo i rozwija¢ si¢ w kierunku kreatywnej, w pelni sa-
modzielnej, oryginalnej osobowo$ci™®. 3. Rozwo¢j indywidualnej oryginalnosci
i autonomii odbywa si¢ w scenariuszach nauczania, intensywnie wspierajacych
sprzezenie zwrotne, ktore cechuje warto§ciowa i tolerancyjna wspotpraca w klasie,
ktora moze by¢ w rzeczy samej wspierana przez Sl, ale nigdy przez nig zastapiona®’.

c. Watpliwa jakos¢ i procesy pozyskiwania danych treningowych SI mogg wply-
wac na religijne procesy nauczania i uczenia sie, wzmacniajqc uprzedzenia
lub dyskryminacje

Wozrastajaca kompleksowo$¢ SI wptywa na to, Ze staje si¢ ona coraz mniej przej-
rzysta, a ingerencja w jej struktur¢ oraz proba wyjasnienia tego, jak i dlaczego dziata
w dany sposob, s3 z roku na rok trudniejsze. Z tego powodu ponownie nalezy od-
nies¢ si¢ do juz wspomnianych modeli ,,czarnej skrzynki”, ktore sygnalizujg, ze bada-
cze czesto nie wiedzg doktadnie, czego system SI sie ,,nauczy?”®®. Ponadto, systemy
oparte na uczeniu maszynowym reaguja bardzo wrazliwie na najmniejsze zmiany
w danych treningowych. Przedstawiona sytuacja moze prowadzi¢ do tego, ze bledy
w obrebie bazy danych moga by¢ tatwo powielane przez niewtasciwe lub niewystar-
czajace programowanie. Taki stan rzeczy moze prowadzi¢ do sytuacji, w ktorej syste-
my SI, uczone na danych zawierajgcych podejscia dyskryminacyjne (np. kulturowe,
etniczne i religijne), beda przejawiaé te uprzedzenia®. W tym sensie rozpowszech-
nianie i wzmacnianie uprzedzen lub proby jakiejkolwiek dyskryminacji, mogloby
réwniez przyczyni¢ si¢ do zaklocenia, a nawet znieksztatcenia religijnych procesow
edukacyjnych. Szczegdlnie problematyczne wydaje si¢ to, gdy uczniowie samodziel-
nie przyswajajg dyskryminujace tresci za pomoca SI, a ich wiedza nie jest poddawana
krytycznej weryfikacji przez nauczyciela religii i innych uczniow np. w ramach pane-
li dyskusyjnych na lekcji. W zwigzku z tym, przy stosowaniu SI w praktyce edukacji
religijnej nalezy zawsze kierowac si¢ dobrem uczniow i pamigtac, ze ,,bez wzgledu
na to, jakie dziatania podejmujemy (lub ich nie podejmujemy), czlowiek zostanie
skrzywdzony. Z tego tez wzgledu najpierw musza zosta¢ opracowane transparent-
ne zasady etyczne, ktore zapewnia, ze systemy oparte na SI nie bedg uprzedzaé¢ ani
dyskryminowac¢ okreslonych grup kulturowych, etnicznych czy religijnych.

Na tym tle nabierajg szczegolnego znaczenia rowniez watpliwo$ci, zwigzane
z czgsto przywotywanym argumentem playing God®'. Ludzie moga nie tylko przy-
pisywac sobie boskie przywileje, dziala¢ wbrew naturze, podejmowaé decyzje na
podstawie btednej oceny, ale takze stosowac szereg manipulacji, ktorych skutkow

8 Tamze.

8 Por. tamze.

8 Por. F. Pasquale, The Black Box Society: The Secret Algorithms That Control Money and Infor-
mation, Cambridge 2015.

8 Zob. m.in. M.M. Syslo, art.cyt.

% P. J. Denning, D.E. Denning, art.cyt., 24.

°I B. Mackinnon, Playing God, w: Encyclopedia of Bioethics, red. S.G. Post, New York 2004, 456.
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—takze w zakresie systemow SI — nikt dzi$ nie jest w stanie przewidzie¢®. Z tego po-
wodu przy integracji SI nalezy zawsze krytycznie analizowac i dyskutowac przede
wszystkim konsekwencje antropologiczno-etyczne, zwigzane z jej zastosowaniem
w edukacji religijne;.

d. Problemy zwigzane z ochrong danych osobowych i bezpieczenstwem, ogra-
niczong przenaszalnoscig orvaz wysokimi kosztami mogq powaznie utrudnic¢
aplikacje rozwigzan SI w edukacji religijnej

Znaczace ograniczenia etyczne i kolejny punkt krytyczny stanowi kwestia
ochrony danych osobowych i zwigzane z nig systemy $ledzenia, ktére mogg zbierac
szczegOtowe informacje o aktywnosci i preferencjach nauczycieli religii i uczniow®.
Aby rozwigzacé ten problem w sposob trwaty, systemy SI prosza uzytkownikow
o zgode na dostep do ich danych osobowych. Wiele 0os6b wyraza zgode (np. w ra-
mach uzywania ChatGPT), nie zdajac sobie jednak sprawy z zakresu informacji
(metadanych), ktore udostgpniajg i ktdre sg zbierane, takich jak: narodowos¢, jezyk,
lokalizacja, dane biograficzne itp. Tego rodzaju nieswiadome udostepnianie danych
wrazliwych zagraza prywatnosci, dlatego rodzi si¢ takze pytanie, czy etycznie do-
puszczalne jest zmuszanie uczniéw i nauczycieli religii do korzystania z systemow
SI w edukacji, nawet jesli wyrazaja oni zgode na rezygnacje ze swojej prywatnosci’.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze ograniczona przenaszalno$¢ systemow SI stanowi
powazny mankament. Oznacza to, ze systemy SI, zaprogramowane dla konkretnych
warunkow (np. dla okreslonych ucznidéw, nauczycieli religii, klas i szkot), zazwyczaj
sg nieprzydatne dla innych grup uzytkownikow®. Ponadto nie powinna by¢ igno-
rowana kwestia kosztow — zwlaszcza w kontekscie niedofinansowanego systemu
edukacji w Niemczech?. Cho¢ trudno jest oszacowac koszty opracowania i wdro-
zenia systemu SI w zakresie edukacji religijnej bez szczegdtowego zapoznania sig¢
z projektem, warto zauwazy¢, ze wersja podstawowa aplikacji, opartej na rozwia-
zaniach SI, kosztuje (wedhug analitykéw innowacji) okoto 50 000 USD?". Koszty
zwigzane z SI — szczegolnie w sytuacji, w ktorej edukacja religijna jest traktowana
jako res mixta, zaktadajaca wspotprace Kosciota i panstwa — powinny by¢ uwaza-
ne za jedno z gtownych utrudnien w realizacji specyficznych rozwigzan w zakresie
wspierania religijnych proceséw nauczania i uczenia si¢ przez nowe technologie.

Wskazane punkty krytyczne wyraznie wskazuja na potrzebe wysokiej rozwagi
1 poglebionej refleksji w odniesieniu do zastosowania SI w edukacji religijnej tak,
aby ta technologia mogta sthuzy¢ kompleksowemu przekazywaniu uporzadkowanej
i zyciowo istotnej wiedzy religijnej, praktycznemu zaangazowaniu w formy zywej

°2 Zob. m.in.: M.L. Bieronski, art.cyt.

% Zob. m.in.: P. Regan, J. Jesse, art.cyt.; S. Akgun, Ch. Greenhow, Artificial intelligence in educa-
tion: Addressing ethical challenges in K-12 settings, Al and Ethics 2 (2022), 431-440.

% Por. tamze.

% Zob. m.in.: M.M. Systo, art.cyt.; R. Bucher, art.cyt.; H. Roberts-Mahoney, A.J. Means,
M.J. Garrison, art.cyt.

% Zob. m.in.: M. Schrooten, Bildungsfinanzierung — Fokus Schule, Frankfurt a. M. 2021.

7 Por. A. Klubnikin, How much does artificial intelligence cost? Well, it depends, https://itrex-
group.com/blog/how-much-does-artificial-intelligence-cost/ (dostep: 26.05.2023).



86 MARIUSZ CHROSTOWSKI [18]

wiary oraz skutecznej promocji zdolnosci do dialogu religijnego i podejmowania
krytycznych osagdow. W tym sensie w przysztosci niezbgdna bedzie szeroka dysku-
sja naukowa w obszarze pedagogiki religijnej, ktora pozwoli znalez¢ interreligijne,
interdyscyplinarne i etycznie uzasadnione odpowiedzi na pytanie, jak SI moze zo-
sta¢ wykorzystana do efektywniejszej realizacji zadan edukacji religijnej. W zwigz-
ku z tym omawiany temat z pewnoscia pozostanie cyber-muzykq, nadajaca ton przy-
sztosciowej dyskusji o edukacji religijnej.
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APPLICATION OF ARTIFICIAL INTELLIGENCE
IN RELIGIOUS EDUCATION IN GERMANY:
POSSIBILITIES, LIMITATIONS AND FOCAL POINTS

Summary

As the teaching of religion aims to prepare students for responsible participation in an increas-
ingly technologically advanced society, the question of whether and to what extent artificial intelligence
(AI) can be used in this subject becomes relevant. In this context, this article has three main objectives.
First, it will explain the concept of Al and how it functions. Second, it will provide examples of the
possibilities and limitations of using Al in implementing three fundamental tasks in religious education
in German schools: imparting structured and essential knowledge about Church faith, familiarising
students with forms of spiritual practice, and fostering dialogue and critical thinking skills. Finally, it
outlines four critical points largely derived from analysis, which address potential risks in using Al for
teaching and learning religion: undermining student empowerment, reinforcing prejudices or discrimi-
nation through questionable data quality and Al training processes, data protection concerns, limited
portability, and high costs associated with Al systems.
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MECHANIZMY REPRESJI W KOREI POLNOCNEJ

Kodeks karny KRLD reguluje kary, jakim podlegaja obywatele panstwa. Po-
dzial przewinien jest rozdzielony na dwie kategorie: glowne oraz uzupehniajace.
Uzupehiajace kary obejmuja prace spoleczne, pozbawienie praw wyborczych, kon-
fiskatg mienia oraz ograniczenie uprawnien do wykonywania zawodu'. Natomiast
do kar gléwnych naleza: kara dozywotniego lub krotkoterminowego zestania na
przymusowe roboty oraz kara $mierci®. Zgodnie z art. 29 k.k. kary $mierci nie wolno
wykonywac na osobach, ktoére w chwili popelienia przestgpstwa nie ukonczyty 18.
roku zycia oraz wobec kobiet w cigzy®. Wedtug raportu Amnesty International Death
sentences and executions 2022 dane na temat liczby egzekucji wykonanych w Ko-
rei Poinocnej sg tajne, co uniemozliwia ustalenie doktadnego zakresu tych dziatan®.
W rzeczywistosci liczba przeprowadzonych egzekucji moze by¢ bardzo wysoka,

! The Committee for Human Rights in North Korea, The Criminal Law of the Democratic People's
Republic of Korea (2009), https://www.hrnk.org/uploads/pdfs/The%20Criminal%20Law%200f%20
the%20Democratic%20Republic%200f%20Korea 2009 %20(1).pdf (dostep: 12.03.2024.).

2 Zob. Bezprawnik, Za ten tekst grozi mi kara Smierci w Korei Pétnocnej. Ale trudno — omawiamy
kodeks karny KRLD, https://bezprawnik.pl/kodeks-karny-korei-polnocnej/ (dostep: 12.03.2024).

3 The Committee for Human Rights in North Korea, art.cyt.

4 Amnesty International, Raport o karze smierci w 2022: liczba udokumentowanych egzeku-
¢ji nagjwyzsza od 5 lat, https://www.amnesty.org.pl/raport-o-karze-smierci-w-2022-liczba-udokumen
towanych-egzekucji-najwyzsza-od-5-lat/ (dostep: 12.03.2024).
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poniewaz kar¢ $mierci stosuje si¢ zarowno jako forme kontroli spotecznej, jak i $ro-
dek represji politycznych. W 2023 r. potudniowokoreanskie Ministerstwo Zjedno-
czenia opublikowato raport Report on North Korean Human Rights, stworzony na
podstawie zeznan ponad 500 uciekinierow z lat 2017-2022. Zgodnie z raportem eg-
zekucje sa powszechnie wykonywane za czyny, ktdre nie uzasadniaja zastosowania
kary $mierci®. Sg one rowniez przeprowadzane na osobach nieletnich oraz kobietach
W cigzy, co stanowi naruszenie prawa KRLD®. Wedhug raportu, w Kodeksie karnym
Korei Poélnocnej z 2012 r. wskazano siedem przestepstw, za ktore obowigzywata
kara $mierci. Obecnie liczba ta wzrosta do jedenastu przestgpstw’. Sg to m.in.: spi-
sek w celu obalenia rzadu, terroryzm, zdrada przeciwko panstwu, niszczenie i sabo-
taz, handel, przestepczos$¢ narkotykowa czy obrazanie godnosci panstwa.

W praktyce jednak na karg $mierci mozna zosta¢ skazanym za niemal kazde
»przestepstwo”. Wladze Korei Potnocnej sg w stanie zaklasyfikowaé nawet niewiel-
kie przewinienia do kategorii podlegajacych karze $mierci. Taki przypadek w swojej
ksigzce opisata Yeonmi Park. Uciekinierka przedstawita histori¢ m¢zczyzny, ktory
zostal skazany na kar¢ $mierci za zjedzenie wotu. Park pisze: ,,Jedzenie wotowiny
bez specjalnego zezwolenia to przestepstwo. Woty stanowiag wlasno$¢ panstwa i sa
zbyt cenne, by stanowi¢ pokarm; wykorzystuje si¢ je do orki i jako zwierzeta po-
ciggowe. Kazdy, kto zabija wotu, kradnie wlasnos¢ panstwowa. Mtody cztowiek
popehit kilka drobnych przestepstw, jednak najpowazniejsze polegato na zabiciu
zwierzecia. Chorowat na gruzlicg i nie miat co jes¢, ale policji to nie obchodzito™.
Zabicie wotu samo w sobie nie stanowi przestgpstwa podlegajacego karze Smierci,
jednak rezim przypisat to przewinienie do jednej z jedenastu kategorii, aby mozliwe
bylo dokonanie egzekucji.

Uciekinierzy z Korei Polnocnej wymienili rowniez inne powody, za ktore w kra-
ju wykonuje si¢ kare Smierci. Sg to przewinienia, takie jak®: zniszczenie wizerun-
ku Kim Ir Sena, kradziez, prostytucja, gromadzenie zapasow, proba przekroczenia
granicy, dziatalnos$¢ religijna lub uczestnictwo w praktykach religijnych, prywatna
dziatalno$¢ biznesowa.

W 2021 r. Korea Pélnocna, z obawy przed poludniowokoreanskimi wptywa-
mi, jeszcze bardziej zaostrzyla prawo karne. Zgodnie z relacja reporterow TVN24,
aktualnie Pjongjang wprowadzit surowe kary za przewinienia, takie jak: noszenie
ubioréw czy fryzur inspirowanych moda z Korei Potudniowej oraz za uzywanie potu-
dniowokoreanskiego slangu'®. Redakcja portalu Gazeta.pl pisze: ,,W Korei Pétnocnej

5 Onet, Za co grozi kara smierci w Korei Pélnocnej? Powod moze by¢ blahy, https://wiadomosci.onet.
pl/swiat/za-co-grozi-kara-smierci-w-korei-polnocnej-powod-moze-byc-blahy/7d0b1gp (dostep: 12.03.2024).

¢ Ministry of Unification, 2023 Report on North Korea Human Rights, 27, https://unikorea.go.kr/
eng_unikorea/news/Publications/ronkhr/ (dostgp: 12.03.2014).

7 Tamze, 76.

8Y. Park, dz.cyt., 68.

9 B. Demick, Swiatu nie mamy czego zazdro$cié. Zwyczajne losy mieszkaricow Korei Pétnocnej,
Wotowiec 2017.

WTVN24, Prawo przeciwko ,,reakcyjnej mysli”. 15 lat obozu pracy, a nawet kara Smierci,
https://tvn24.pl/swiat/korea-polnocna-kara-smierci-lub-oboz-pracy-za-zagraniczne-filmy-przepisy-
dotyczace-fryzur-i-ubioru-doniesienia-bbc-st5114405 (dostgp: 14.03.2024).
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zakazane jest ogladanie innej telewizji niz rzagdowa oraz wszelkich zagranicznych
materiatow. Osoby, ktore byty w posiadaniu potudniowokoreanskich produkeji spo-
tkaty si¢ z karg $mierci — publiczng egzekucja. Taka cen¢ placi si¢ rowniez za stu-
chanie K-popu. Kara za shuchanie koreanskiego popu lub ogladanie zagranicznych
filmow i seriali spotykata nie tylko ogladajacych, ale tez rodziny zatrzymanych”!'.

Prawo karne Korei Péinocnej uwazane jest za jedno z najbardziej surowych na
$wiecie. Obywatelom grozi kara $mierci za przewinienia, ktore w cywilizowanych
krajach sg karane wig¢zieniem lub grzywng. Na przyktad polski Kodeks karny regu-
luje, Ze karg za kradziez jest pozbawienie wolnosci od 3 miesiecy do 5 lat w zalez-
nosci od okolicznosci czynu. W Korei Potnocnej za takie przewinienie moze grozié¢
kara $mierci lub zestania do obozu.

W Korei Pétnocnej publiczne egzekucje sa statym narzedziem terroru stoso-
wanego przez rodzing Kimow. Naruszaja one prawo skazancow, jak i swiadkow do
bycia wolnym od nieludzkiego lub ponizajacego traktowania. Egzekucje stanowig
publiczne widowiska, ktore zdaniem Y. Park maja umacnia¢ lojalnos$¢ spoteczen-
stwa wobec rezimu i us$wiadamia¢ skutki niepostuszenstwa!?. Czesto odbywajg sie
one po pokazowym procesie, ktory z punktu widzenia prawnego nie spetnia stan-
dardow uczciwego i rzetelnego procesu’’. Egzekucje przeprowadzane sa przez od-
dziaty wykonawcze w miejscach publicznych, takich jak: boiska sportowe, dworce
kolejowe czy lotniska'*. Miejsca te dobierane sg w taki sposob, aby zgromadzi¢ jak
najwicksza liczbe ludzi. Publiczne egzekucje stanowig czesto najwazniejsze wyda-
rzenie dnia. Zgodnie z relacjami uciekinierow, w niektorych przypadkach wtadze in-
formuja obywateli o planowanej egzekucji juz kilka dni weze$niej i zachgcajg ich do
uczestnictwa w wydarzeniu. Barbara Demick opisuje taki przypadek: ,,Jun-sang wi-
dziat egzekucj¢ publicznag, ktorego$ lata, gdy przyjechat na wakacje do domu. Przez
cale dni zapowiadano ja przez glosniki z samochodow objezdzajacych okolice. Do
drzwi pukali przewodniczacy wspolnot inminbam, by powiadomi¢ mieszkancow, ze
oczekuje sie ich obecnosci”!.

Uczestnictwo w egzekucjach jest obowigzkowe nawet dla uczniow szkoty pod-
stawowej. Zgodnie z relacja Hyeonseo Lee, wladze czesto odwotuja zajecia, aby
mlodziez szkolna mogta uczestniczy¢ w wydarzeniach. Réwniez fabryki wysyta-
ja robotnikow, aby zapewni¢ wystarczajaco duzy thum!®. Co wigcej, egzekucje sa
czgsto nagrywane, a pozniej odtwarzane na wyktadach edukacyjnych dla miesz-
kancow Korei Potnocnej!’. Polska Agencja Prasowa donosi, ze w 2023 r. wladze
miasta Hyesan zgromadzily na miejscowym lotnisku 25 tys. osob, a nastgpnie

1 Gazeta.pl, W Korei Péinocnej mozna stracié zycie za wiele rzeczy, takze za oglgdanie zagra-
nicznej telewizji, https://buzz.gazeta.pl/buzz/7,156947,28035776,kore-polnocna-i-jej-zakazy-egzeku-
cja-za-ogladanie-zagranicznych.html (dostep: 12.03.2024).

12Y. Park, dz.cyt., 68.

13 Zob. Amnesty International, Death sentences and executions 2022, 13, https://www.amnesty.
org/en/documents/act50/6548/2023/en/ (dostep: 25.03.2024).

14 Ministry of Unification, dz.cyt., 28.

15 B. Demick, dz.cyt., 216.

16 H. Lee, dz.cyt., 139.

17 Ministry of Unification, dz.cyt., 78.
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zmusily je do ogladania egzekucji dziewieciu obywateli oskarzonych o handel woto-
wing'®. Wystannik PAP-u pisze: ,,RFA przypomina, ze za kazdym razem, gdy dochodzi
do publicznej egzekucji, rzad zazwyczaj wymaga, aby swiadkami byli mozliwie wszy-
scy mieszkancy okolicy. Tak samo byto w ubiegla $rod¢ — relacjonujg mieszkancy.
Fabryki, farmy i targowiska w Hyesan zostaly zamkniete, a wszyscy w wieku od 17 do
60 lat, ktoérzy moga chodzi¢, otrzymali nakaz uczestnictwa™'®. Hyeonseo Lee w swo-
jej ksiazce opisuje rowniez przebieg publicznej egzekucji. Uciekinierka relacjonuje:
»Skazany miat nieco ponad dwadzie$cia lat i zaliczat si¢ do osob, ktore zawsze miaty
pieniadze. Dziewczyny tloczyly si¢ wokot niego, a miejska chuliganeria byta w niego
zapatrzona. Cztowiek ten pomagat ludziom ucieka¢ do Chin i handlowat przemyco-
nymi stamtad towarami. Jego prawdziwa zbrodnig bylo jednak to, ze nie zaprzestat
dziatalno$ci na czas zatoby po $mierci Kim Il-sunga. Mial zosta¢ rozstrzelany razem
z trzema innymi skazancami na lotnisku w Hyesan?. I dalej: ,,Kazdego z trzech ska-
zancow przywigzano do pala, mocujac ich glowy, tutow i pas. Zwigzano im nogi i rece
na plecach, za stupem. Rozpoczat si¢ pilnie $ledzony sad ludowy, w czasie ktorego
sedzia oznajmit, ze oskarzeni przyznali si¢ do winy. Potem zapytat, czy chca wyglosi¢
jakie$ ostatnie stowa. Nie czekat na odpowiedz, bo wszyscy skazani zostali zakneblo-
wani, a wezesniej wepchnigto im w usta kamienie, zeby w chwili $mierci nie przekli-
nali wladz?'. Lee relacjonuje, ze rodzina oskarzonego zostata zmuszona do ogladania
egzekucji z pierwszego rzedu?. W Korei Polnocnej jest to czesto stosowana praktyka,
majaca na celu jeszcze wigksze zastraszenie spoteczenstwa.

Skazancom najczesciej odbiera si¢ zycie poprzez trzykrotne lub dziewigciokrot-
ne strzaly. Taki rodzaj przeprowadzania egzekucji ma nie$¢ ze sobg symboliczne
znaczenie. B. Demick pisze: ,,Najpierw opadnie glowa, potem osunie si¢ tutéw, na
koniec zegng si¢ nogi. Bedzie wygladato, ze skazaniec, umierajac, ktania si¢, jakby
prosit o wybaczenie”*. Zgodnie z raportem Report on North Korean Human Rights
w Korei Pétnocnej zdarzaja si¢ przypadki, kiedy sposob przeprowadzania egzekucji
jest o wiele bardziej brutalny niz trzykrotne postrzelenie. Wedtug relacji uciekiniera,
w 2018 r. w kraju doszto do egzekucji, ktdrg przeprowadzono przy uzyciu karabinu
maszynowego. W raporcie napisano: ,,Pieciu strzelcoéw wykonujacych kare $mierci
zastrzelito osobe, strzelajac do niej z karabinéw maszynowych. Kolejnych pieciu
strzelcow wycelowalo i oddato strzaty z broni maszynowej w cialo zmartego. Zo-
stalem zmuszony do uczestnictwa w publicznej egzekucji, poniewaz szef inminbanu
oglosil to wydarzenie za obowigzkowe bez wyjatku. Wtedy nie moglem odmowic
uczestnictwa. Ttum obserwatoréw byt ogromny. Byto tam tak wiele osdb, ze opusz-
czenie miejsca egzekucji po zakonczeniu zaj¢to ponad godzing™*.

8 PAP, Publiczna egzekucja 9 0séb oskarzonych w Korei Péinocnej o nielegalny handel wolo-
wing, https://www.pap.pl/aktualnosci/publiczna-egzekucja-9-osob-oskarzonych-w-korei-polnocnej-o-
nielegalny-handel-wolowina (dostgp: 14.03.2024).

1 Tamze.

2 H. Lee, dz.cyt., 140.

2 Tamze.

22 H. Lee, dz.cyt., 141.

» B. Demick, dz.cyt., 217.

2 Ministry of Unification, dz.cyt., 92.
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Uczestnictwo w egzekucjach pozostawia trwaty slad w psychice obywateli Ko-
rei Polnocnej. Uciekinierzy zeznaja, ze po ogladaniu egzekucji pojawily si¢ u nich
problemy ze snem lub wszechobecne poczucie strachu®. Egzekucje publiczne sg
sprzeczne z wieloma migdzynarodowymi ustaleniami zawartymi m.in. w Powszech-
nej Deklaracji Praw Cztowieka, Migdzynarodowym Pakcie Praw Obywatelskich
i Politycznych, Konwencji ONZ przeciwko Torturom i Innym Formom Okrutnego,
Nieludzkiego lub Ponizajacego Traktowania albo Karania. Nalezy jednak zauwazy¢,
ze Korea Polocna nigdy nie podpisata tych aktow, a tym samym nie uznaje ich za
wigzace. Jednak ze wzgledu na powszechng akceptacje tych aktow, publiczne egze-
kucje uznawane sg za naruszenie prawa mi¢dzynarodowego prawa oraz podstawo-
wych praw czlowieka.

W Korei Poocnej inwigilacji podlegaja wszyscy obywatele poza Wielkim
Przywodca®®. W panstwie istnieje wiele organizacji zajmujacych si¢ bezpieczen-
stwem narodowym, jednak najwazniejsza rolg¢ odgrywa Agencja Bezpieczenstwa
Panstwa, potocznie zwana Bowibu. Zajmuje si¢ ona przestepstwami o zabarwieniu
politycznym. Agenci Bowibu dzialaja we wszystkich péinocnokoreanskich miejsco-
wosciach i wsiach, a takze poza granicami panstwa. Agencja Bezpieczenstwa budzi
strach wsrdd obywateli, poniewaz to wiasnie ta instytucja odpowiada za zarzadzanie
obozami pracy oraz prowadzi §ledztwa w sprawach przewinien antypanstwowych
(czesto z uzyciem przemocy fizycznej)?’. H. Lee pisze: ,,Zaden przektad nie odda
tego, jaka groza przejmuje to stowo kazdego mieszkanca Korei Potnocnej. Na sam
jego dzwiek, jak ujat to poeta Jang Jin-sung, dziecku ptacz zamiera na ustach™?,

Specyfika pracy Bowibu polega na tym, ze stuzby nie musza $ledzi¢ wszyst-
kich obywateli. Ta praca czesto wykonywana jest za nich przez donosicieli, ktorzy
zglaszajg agentom wszystkie niepozadane zachowania. Przewodniczacy inminban
rowniez skladaja Agencji Bezpieczenstwa raporty, zawierajace informacje o prze-
winieniach popetnionych przez cztonkéw wspolnoty. Takie informacje sg nastgpnie
dokumentowane i przechowywane w specjalnych teczkach agentow Bowibu®. Takie
teczki majg wszyscy obywatele Korei Potnocnej. H. Lee pisze dalej: ,,Ludzi z Bowibu
nie interesowaty rzeczywiste przestepstwa utrudniajace zycie zwykltym obywatelom
— kradzieze, do ktoérych dochodzito na kazdym kroku czy korupcja. Ich zajmowaly
wylacznie sprawy braku lojalnosci politycznej. Wystarczyto najmniejsze podejrzenie
—niekoniecznie oparte na prawdziwych przestankach — by cata rodzina — dziadkowie,
rodzice i dzieci — znikneta nie wiadomo gdzie. Dom takich ludzi otaczano tasma, a ich
samych wsadzano nocg do cigzaréwki. Pdzniej nikt juz ich nie widziat°.

W Korei Pétnocnej powszechne sa rowniez wszelkie formy tamania wolno$ci
obywatelskich. Zgodnie z Artykulem 79. Konstytucji Socjalistycznej mieszkancy
KRLD majg zagwarantowang nietykalno$¢ osobowg, co oznacza, ze ich domostwa

% Tamze, 93.

26 B. Demick, dz.cyt., 38.
27Y. Park, dz.cyt., 33.
#H. Lee, dz.cyt., 57.

¥ B. Demick, dz.cyt., 38.
% H. Lee, dz.cyt., 57.
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nie moga by¢ przeszukiwane bez odpowiedniej podstawy prawnej®'. Jednakze
w kraju czesto przeprowadza si¢ rewizje domow bez przestrzegania odpowiednich
procedur. W Report on North Korean Human Rights odnotowano: ,,W wickszosci
przypadkow funkcjonariusze nie okazywali swoich dokumentéw tozsamosci oraz
dokumentow okreslajgcych decyzje o przeszukaniu i konfiskacji”?2. Funkcjonariusze
przeprowadzali rowniez rewizje bez zgody prokuratora. Profesor Waldemar Dziak,
w wywiadzie dla ,,Gazety Prawnej” relacjonuje, ze w Pjongjangu Zzaden dom nie
jest zamykany na klucz. W. Dziak w odpowiedzi na pytanie, dlaczego tak si¢ dzieje,
mowi: ,,Zeby dozorca mégt sprawdzié, gdy poszedt pan do pracy, jak tam w domu
wyglada. Na przyklad czy ma pan od$wiezone i wytarte z kurzu portrety obu wo-
dzow, czy sta¢ pana na jedzenie, jakie ma pan w lodowce, wszystko. To wydaje sie
nieprawdopodobne, ale inwigilacji w tej skali nie byto ani w Rosji za Stalina, ani
w Chinach za Mao™*.

Wiadze kontrolujg rowniez telefony oraz korespondencj¢ obywateli. Komorki
sg stale podstuchiwane, a poczta regularnie sprawdzana przez odpowiednie shuzby**.
Potocnokoreanski uciekinier relacjonuje: ,,Zostatem ztapany w moim domu przez
dwoch cztonkow 15. Biura Monitorowania Bezprzewodowego, ktore dziata pod Mi-
nisterstwem Bezpieczenstwa Panstwowego. [...] Kiedy przyszli do mojego domu,
aby mnie aresztowac, cztonkowie 15. Biura przyniesli wydrukowane zapisy moich
rozméw telefonicznych i tresci wiadomoscei tekstowych. Pokazali mi dowody wraz
z dokumentem okres$lajagcym przeszukanie 1 zazadali mojego chinskiego telefonu
komoérkowego. Zapisy zawieraly kazdy szczegdt moich wiadomoscei 1 rozméw, ktod-
re miatem z moja matka, wiacznie z trescig w dostownym znaczeniu, datg i czasem
trwania kazdej komunikacji™*’.

W Korei Potnocnej nielegalne jest rowniez swobodne poruszanie si¢ po kraju.
Obywatele, ktorzy planuja podréz, musza otrzyma¢ od wladz odpowiednia zgode
pisemng. Taki dokument zawiera szczegolowe informacje o czasie podrdzy, miej-
scu docelowym oraz celu wizyty. Podréz bez zgody wiaze si¢ z konsekwencjami
prawnymi. H. Lee relacjonuje: ,,Na stacjach kolejowych w Korei Pétnocnej prze-
prowadza si¢ bardzo staranne kontrole dokumentéw. Pasazerowie czesto sg spraw-
dzani i przez policje, i przez kontrolerow biletow. Nikt nie moze wsig$¢ do pociagu,
jesli nie ma pozwolenia na podréz wbitego w przepustke. Do pozwolenia dotagczony
jest bilet, ktory zachowuje waznos¢ przez cztery dni. Ten zestaw dokumentdw jest
sprawdzany wielokrotnie podczas calej prowadzacej do celu drogi’™.

Kontrole stuzb bezpieczenstwa sg przeprowadzane takze poza granicami pan-
stwa. Wielu uciekinierow, ktorym udalo si¢ opusci¢ Koreg Polnocna, zostaje zta-
panych przez dziatajacych w ukryciu agentdéw Bowibu, a nastgpnie odestanych

31 Ministry of Unification, dz.cyt., 218.

32 Tamze, 219.

3% Gazeta Prawna, Dziak u Mazurka: Rezim w Korei nieporéwnywalny z paristwami faszystowski-
mi i komunistycznym, https://www.gazetaprawna.pl/wiadomosci/artykuly/1036445,waldemar-dziak-
korea-polnocna-inwigilacja-rezim.html (dostep: 15.03.2024).

3 Ministry of Unification, dz.cyt., 220.

3 Tamze, 221.

3 H. Lee, dz.cyt., 80.
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z powrotem do kraju. H. Lee pisze: ,,Zdarzaty si¢ przypadki, gdy chinska policja
zatrzymywata zbiegéw 1 przekazywata ich Bowibu, cho¢ ludzie ci podrozowali
z waznymi paszportami poludniowokoreanskimi”’. Taka sytuacja stanowi ogromne
zagrozenie zycia uciekinierdw, poniewaz po ucieczce s3 oni uznawani za Wrogow
panstwowych, a nastgpnie poddawani brutalnym przestuchaniom lub zsytani do
obozoéw reedukacyjnych. Pomimo ryzyka, jakie grozi za ponowna ucieczke z kraju,
wielu Koreanczykow z poétnocy podejmuje ponownie probe. Po przekroczeniu gra-
nicy uciekinierzy nie sg w stanie zy¢ dalej w panstwie terroru.

W KRLD od ponad pigédziesi¢ciu lat istnieje sie¢ obozoéw koncentracyjnych,
nazywanych przez pdinocnokoreanskie wiadze ,,obozami pracy” lub ,,obozami re-
edukacyjnymi”. Obozy powstaty w trakcie wojny koreanskiej i pierwotnie stuzyty
do przetrzymywania jencéw wojennych. Po zakonczeniu konfliktu miejsca te prze-
ksztalcono w obozy dla wigzniow politycznych oraz innych przestgpcow. Pierwszy
raz o polocnokoreanskich obozach pracy §wiat dowiedziat si¢ z relacji Kanga Chol
Hwana, ktory w 1992 r. zbiegt z jednego z o$rodkow*. W 2013 r. firma Google
opublikowata mapy z doktadnymi lokalizacjami poéinocnokoreanskich obozow kon-
centracyjnych kwanliso. W 2014 r. wladze Korei Péinocnej przyznaly, ze na tere-
nie panstwa dzialaja takie osrodki. Rezim nie przyznat si¢ jednak do tamania praw
cztowieka®. Doktadna liczba obozow nie jest znana, jednak ich istnienie mozna po-
twierdzi¢ dzigki zdjeciom satelitarnym. Co wigcej, zdjecia te wykazaly, ze wciaz
budowane sg nowe os$rodki*!.

Szacuje si¢, ze w obozach dla wigznidw politycznych przetrzymywanych jest
od 150 do 200 tys. obywateli*?. Najbardziej znanymi osrodkami sg: HaengyoOng,
Yodok, Kaechon. Wiezniowie w obozach zajmuja si¢ zwykle gérnictwem, pozy-
skiwaniem drewna oraz rolnictwem. Wedlug reportera ,,Gazety Baltyckiej”, obozy
dla wigzniow politycznych pod pewnymi wzgledami przypominajg osiedla mieszka-
niowe. Znajduja si¢ tam szkoty, fabryki, a takze pola uprawne. Miejsca te otoczone
sg jednak drutami kolczastymi i pilnie strzezone. W dzienniku napisano: ,,Obozy
z reguty maja po kilkadziesiat kilometrow dlugosci i podobng szerokos¢. Sa zatem
ogromnymi przestrzeniami, z ktorych ucieczka_jest praktycznie niemozliwa. Teren
jest ogrodzony drutami kolczastymi pod napigciem elektrycznym, a wieze wartow-
nicze ze straznikami gotowymi natychmiast uzy¢ broni™.

37 Tamze, 393.

3% M. Lange, Obozy koncentracyjne w Korei Polnocnej. ,, Wiezniowie bez szans na prze-
zycie”, https://gazetabaltycka.pl/promowane/obozy-koncentracyjne-w-korei-polnocnej-co-
o-nich-wiemy (dostep: 16.03.2024).

3 Zob. D. Malovic, J. Morillot, Uchodzcy z Korei Pélnocnej. Relacje swiadkow, Warszawa 2008,
185.

40M. Burza, Korea Pétnocna. Oboz pracy obok zaktadu produkcji uranu. Kim Dzong Un potrze-
buje rgk do pracy, https://next.gazeta.pl/next/7,151003,26980798, korea-polnocna-oboz-jeniecki-obok-
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Obozy pracy wedlug H. Lee dzielg si¢ na dwa rodzaje. Pierwszy z nich to obozy
kyohwaso, do ktorych trafiajg wiezniowie skazani na ,,rewolucyjng reedukacje na
drodze pracy”*. Obozy te maja na celu resocjalizacje obywateli. W ciggu dnia wigz-
niowie zajmuja si¢ przypisanymi przez wtadze obowigzkami, natomiast wieczora-
mi odbywaja sie zajecia z samokrytyki oraz wyktady reedukacyjne®. Ten rodzaj
obozoéw charakteryzuje si¢ mozliwoscia powrotu do spoleczenstwa, jezeli wigzniom
uda si¢ przezy¢ okres kary. Jednostki takie jednak do konca zycia podlegaja Scistej
obserwacji‘.

Drugi rodzaj obozéw to obozy koncentracyjne zwane kwanliso, czyli obozy
dla wigznidow politycznych. Osrodki te funkcjonujg bez podstaw prawnych, a osoby
podejrzane o przestepstwa przeciwko panstwu zsytane sg do nich bez postawienia
zarzutOw oraz przeprowadzenia procesu sgdowego lub po przeprowadzeniu procesu
pokazowego?’. Wiezniowie kwanliso nie majg mozliwosci opuszczenia obozow i po-
zostaja w nich az do $mierci. Co wigcej, zgodnie z zasada, ze wigzniow politycznych
nalezy kara¢ do trzeciego pokolenia, razem ze skazancami zsytane sg ich rodziny.
B. Demick pisze: ,,Pobyt w kwanliso jest dozywotni. Najczesciej trafiajg tam réw-
niez dzieci, rodzice i rodzenstwo przestgpcy, pictnem «nieczystej krwi» naznaczone
sa bowiem trzy pokolenia. Wspoimatzonkow jako osoby niespokrewnione, zwykle
nie zsyla si¢ do obozu, lecz zmusza do rozwodu. O tym, co dzieje si¢ w kwanliso,
wiadomo niewiele, bardzo rzadko bowiem ktos stamtad wychodzi, by opowiedzie¢
o swoich losach™®. W kwanliso panujg bardzo surowe warunki zycia. WigZniowie
zmuszani sg do wycienczajacej pracy trwajacej duzej niz dwanascie godzin dziennie
— zdarza sie, ze pracujg po 16 godzin bez przerwy oraz positku. Ludzie przebywa-
jacy w kwanliso cierpia gtdd i poddawani sa brutalnym torturom. Przeprowadza si¢
na nich rowniez do$§wiadczenia i eksperymenty medyczne®. Wielu z nich umiera na
skutek niedozywienia lub z powodu zbyt niebezpiecznych warunkow pracy. Ucie-
kinierzy zeznali, ze oprocz kwanliso oraz kyohwaso w kraju funkcjonuja rowniez
obozy danryundae, ktorych celem jest ,,szkolenie poprzez prace”. W obozach tych
wladze skupiajg si¢ na narzuceniu dyscypliny, podczas gdy w kyohwaso gtéwnym
celem jest reformacja poprzez prace™.

Zgodnie z raportem Ministerstwa Zjednoczenia Report on North Korean Human
Rights, powody aresztowan wigzniow politycznych zostaly podzielone na kilka
kategorii. Sg to’': kwestie zwigzane z podwazaniem autorytetu Kim Ir Sena oraz
Kim Dzong Ila, takie jak: zdrada werbalna, kwestie zwigzane z songbun, szpiego-
stwo, dzialalnos¢ religijna, kwestie zwigzane z przewinieniami oficerow, takimi jak:

“H. Lee, dz.cyt., 129.

4 B. Demick, dz.cyt., 268.

4 H. Lee, dz.cyt., 129.

47 Ministry of Unification, dz.cyt., 534.

4 B. Demick, dz.cyt., 202.
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walka o wladz¢ w KRLD, defraudacja, proby ucieczki z kraju lub ucieczka cztonkow
rodziny, handel ludzmi, kontakt telefoniczny z mieszkancami Korei Potudniowe;.

Do kwestii zwigzanych z songbun nalezg aresztowania obywateli, ktorzy po
okupacji japonskiej nalezeli do klas burzuazyjnych oraz obywateli, ktorzy w trak-
cie wojny koreanskiej walczyli po stronie potudniowej. W niektorych przypadkach
do obozow trafiali nie tylko oskarzeni, ale rowniez cate ich rodziny. W raporcie
napisano: ,,W przypadku osob internowanych ze wzgledu na songbun swoich dziad-
kow ani rodzice, ani oni sami nie wiedzieli doktadnie, dlaczego zostali internowani.
Wszystko, co mogli zrobic, to tylko domyslac si¢, ze mogto to wynikaé z czegos, co
wydarzyto sie podczas japonskiej okupacji i wojny koreanskiej’*2.

W przypadku aresztowan za zdrad¢ werbalng uciekinierzy wymienili powody,
takie jak: wyrwanie glo$nika nadajagcego Centralng Agencj¢ Informacyjnag z po-
wodu zbyt glo$nego nadawania, krytykowanie wladzy oraz rezimu Kim Ir Sena,
niewtasciwe obchodzenie si¢ z portretami®®. B. Demick w swojej ksigzce opisata
historie Chang-bo, ktérego omingta kara obozu wylacznie ze wzgledu na wysoka
pozycje spoleczng oraz zaangazowanie we wspolnote inminban. Chang-bo pracowat
w fabryce kaloszy i pewnego dnia wypowiedziat na gltos uwage, ktéra mogta zostaé
uznana za krytyke rezimu: ,,Ciekawe. Tyle tego robia, a dla moich dzieci jako$ nie
starcza™*. Za ten komentarz me¢zczyzng przestuchiwano przez trzy dni. B. Demick
pisze: ,,Gdyby tak niefrasobliwie jak Chang-bo postapit ktos bez jego koneksji, mo-
globy si¢ to fatwo skonczy¢ obozem w gorach. Styszeli przeciez, ze za glupi zart ze
wzrostu Kim Ir Sena pewien cztowiek zostat tam zestany dozywotnio™.

W kraju wiele osob zostaje aresztowanych za uzywanie chinskich telefonow,
prowadzenie handlu z Chinami, przekazywanie poéinocnokoreanskich gazet i maga-
zyndéw do Chin. Y. Park pisze: ,,Radia i telewizory trafiaja do odbiorcow szczelnie
zamknigte, zaplombowane i nastawione fabrycznie na odbior panstwowych stacji
radiowych i telewizyjnych. Jesli kto$ probuje w nich grzeba¢, moze zosta¢ areszto-
wany i wystany na reedukacje do obozu pracy”®. Zdaniem Grega Scarlatoiu, dyrek-
tora wykonawczego HRNK?, w Korei Potnocnej do obozu mozna trafi¢ nawet za
»hiewlasciwe obchodzenie si¢” ze strong gazety, na ktorej wydrukowano wizerunek
Przywddey®®. Wspomniane ,,niewlasciwe obchodzenie si¢” najczeséciej obejmuje
przypadki, takie jak zagigcie strony gazety czy jej zgniecenie. Wedtug relacji ucie-
kinieréw zdarzajg si¢ rOwniez zsytki za przestgpstwa, takie jak podroézowanie bez
odpowiednich dokumentdéw czy angazowanie si¢ w dziatalnos$¢ religijng oraz po-
siadanie Biblii. W 2023 r. media doniosty o przypadku zestania na dozywotni pobyt
w obozie dwuletniego dziecka oraz calej jego rodziny. Powodem aresztowania byto

52 Ministry of Unification, dz.cyt., 545.

3 Tamze, 546.

54 B. Demick, dz.cyt., 66.

> Tamze, 67.

Y. Park, dz.cyt., 69.
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8 J. Manicki, ,, W kazdy poniedzialek palilismy zwloki”. Horror w Korei Pélnocnej, https://
www.o2.pl/informacje/w-kazdy-poniedzialek-palilismy-zwloki-horror-w-korei-polnocnej-
6562478633228832a (dostep: 18.03.2024).
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znalezienie Biblii w domu oskarzonych. Reporterzy Polsat News pisza: ,,Wtadze
Korei Polnocnej sa bezlitosne dla chrzescijan. Wyrokiem sadu dwuletnie dziecko
zostalo skazane na kar¢ dozywocia. Poczatkowo chtopiec trafi zapewne do zamknig-
tego osrodka, a po osiggnigciu nastoletniego wieku zostanie przeniesiony dla obozu
dla wiezniow”®. W Report on North Korean Human Rights zawarto takze relacje,
zgodnie z ktora obywateli wigziono za handel zen-szeniem w strefie przygraniczne;j
z Chinami®. W 2021 r. po pokazowym procesie do obozu reedukacyjnego zestano
troje nastolatkow za noszenie fryzur inspirowanych modg zagraniczng oraz podwi-
niecie spodni w taki sposob, aby odstaniaty kostki®!.

W poéhocnokoreanskich obozach pracy regularnie naruszane sg podstawowe
prawa czlowieka, takie jak: prawo do nienaruszalnosci cielesnej, prawo do wol-
nosci, prawo do godno$ci oraz prawo do zycia. Zgodnie z relacjami uciekinierow
w obozach ludzie ging masowo z powodu tortur, wielogodzinnego systemu pracy
oraz cigglego niedozywienia. Wedlug szacunku bylego wi¢znia obozu, podczas jego
o$miomiesiecznego pobytu zmarto ok. 800 wspotwiezniow®?. Sytuacje w pdinocno-
koreanskich obozach tak skomentowat Thomas Buergenthal, s¢dzia Migdzynarodo-
wego Trybunatu Sprawiedliwosci oraz byly wiezien nazistowskich obozéw koncen-
tracyjnych: ,,Wierze, ze warunki w tych obozach sa straszne i wiele gorsze niz te,
ktore spotkaty nas w obozach nazistow. O takim ludzkim dramacie nie styszatem
nigdy wczesniej podczas swojej walki o prawa cztowieka na swiecie”®.

Wedtug relacji Jee Heon-a, osadzeni sg chronicznie niedozywieni. Uciekinierka
relacjonuje, ze wszyscy wigzniowie w jej obozie mieli zapadnigte oczy 1 wyglada-
li jak zwierzeta. Ich positkiem byta zdarta z zab skora, ktorg jedli po posoleniu®.
B. Demick opisuje natomiast losy Hyucka, ktory trafit do obozu 12. znajdujacego si¢
na obrzezach przygranicznego miasteczka Hoeryong. W obozie panowaty drama-
tyczne warunki, wi¢zniowie byli wychudzeni i zmuszani do wielogodzinnej pracy.
Demick pisze: ,,W czasie pierwszej kolacji Hyuck zrozumiat, dlaczego starsi wigz-
niowie s3 tacy wychudzeni, dlaczego kosci ramieniowe sterczg im tak, ze koszule
wiszg na nich jak na wieszakach. Straznik wydawat im co$, co nazywano pulpetami
ryzowymi, cho¢ sktadato sie gtéwnie z kukurydzy, tusek, kolb i lisci. Taki pulpet, nie
wigkszy od pitki tenisowej, miescit si¢ Hyuckowi w dioni. To byta kolacja. Czasem

% Polsat News, Dwuletnie dziecko skazane na dozywocie. Znaleziono przy nim Biblig, https://
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dostawali dodatkowo kilka ziaren fasoli”®. Wedtug relacji Hyucka, wiezniowie pra-
cowali od godziny siodmej rano do zachodu stonca i mogli przerywac prace jedynie
na czas positkow, snu oraz szkolen ideologicznych®. Zdaniem Y. Park osadzeni nie
sg traktowani jak istoty ludzkie. Uciekinierka pisze: ,,Nie wolno im nawet patrze¢
w oczy straznikom, bo zwierzeta nie mogg patrze¢ na twarze ludzi”®. Park rela-
cjonuje rowniez, ze kobiety zmuszane sg do rownie cigzkiej pracy jak mezczyzni.
W obozach stosuje si¢ rowniez odpowiedzialnos¢ zbiorowa. Zgodnie z relacja matki
Y. Park, ktora odbyta kar¢ w obozie, jezeli jaki§ wiezien pracuje zbyt wolno, cierpi
na tym cala brygada, ktéra straznicy zmuszaja do biegania przez cata noc dookota
obozu®. Noce osadzeni spedzaja na podtodze lub w brudnych barakach. Demick pi-
sze: ,,Poniewaz brakowalo kocow, wigzniowie uktadali si¢ jak najblizej siebie, zeby
bylo im cieplej. Czasem jeden koc przypadal na dziesieciu. Wieczorem mezczyzni
nie byli w stanie mowi¢ ze zmgczenia, ale przed snem wzajemnie masowali sobie
obolate plecy. Czesto ktadli si¢ na waleta, bo wtedy tatwiej miescili si¢ pod kocem
i mogli pocieraé¢ stopami plecy towarzyszy”®.

Najgorsza sytuacja panuje w obozach politycznych kwanliso. Zgodnie z rela-
cjg dziennikarzy z TVN24, w obozie nr 18. w powiecie Bukczang przy wydobyciu
wegla pracuja siedmioletnie dzieci, a takze cigzarne kobiety do momentu poki cigza
nie jest w zaawansowanym stadium”. W osrodkach tych dochodzi regularnie do
publicznych egzekucji oraz torturowania osadzonych. Wedtug doniesien Jee Heona
zdarzaja si¢ tam przypadki, kiedy ci¢zarne kobiety zmuszone sa do mordowania
wilasnych dzieci’'.

Dzon Kiol Il spedzit trzy lata w obozie pracy. Zdaniem mezczyzny, na skutek
tortur cztowiek przyzna sie tam do wszystkiego nawet do czyndw, ktorych nie po-
pemit. Uciekinier relacjonuje: ,,W obozie pracy dostajesz do obrobienia 1000 mkw
pola. I tylko jesli skonczysz prace, dostajesz jedzenie. Jezeli obrobisz po6t pola, to pot
porcji. Ludzie umierali codziennie. Ale to nikogo nie martwito, bo za przyniesienie
nieboszczyka i zakopanie go dostawato si¢ dodatkowg porcje ryzu”’?. Utylizacja
szczatkow ludzkich to zadanie, ktorym zajmuja si¢ osadzeni. Byly wigzien obozu
koncentracyjnego Chongori relacjonuje, ze osadzeni co poniedziatek zmuszeni byli
do palenia zwtlok, ktore nastepnie uktadali w stosy w okraglym zbiorniku. Uciekinier
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mowi: ,,Miejsce bylo przesiagknigte zapachem krwi i gnijacych lub palgcych sig
zwlok””. Zarzadcy obozu Chongori kazali réwniez wigzniom gromadzi¢ popidt ze
spalanych cial, ktory miat stuzy¢ do nawozenia okolicznych pol™.

Osadzonym pozwala si¢ jednak na pewne aspekty normalnosci. Sg oni zache-
cani do zakladania rodzin. Redakcja TVN24 pisze: ,,Zach¢cano ich do zawierania
matzenstw i zakladania rodzin. Ale to takze miato swoj cel. — Méwili nam, zeby-
$my mieli duzo dzieci. Potrzebowali utrzymac kopalnie, ale ludzie umierali kazdego
dnia. Codziennie dochodzito do wypadkow””. Pobyt w obozie znaczaco wptywa
na czlowieka. Y. Park w swojej ksigzce opisuje przemiang, jaka przeszedt ojciec po
dziesieciu latach pobytu w obozie pracy. Zdaniem uciekinierki przed wyrokiem byt
on blyskotliwym oraz dowcipnym cztowiekiem. Natomiast po pobycie w obozie
catkowicie si¢ zmienil. Uciekinierka pisze: ,,Nie potrafil patrze¢ w oczy policjan-
tom, nawet tym, z ktorymi kiedy$ Zartowat i pil przy stole w swoim domu. Daw-
niej uwielbial muzyke potudniowokoreanska, ale teraz nie chciat jej stucha¢. Bat
si¢, ze kto$ moze jg ustyszec i donie$¢. Po opuszczeniu obozu $piewat tylko jedng
piesn, zatytutowang Nasza ojczyzna jest wazniejsza od mojego zycia, ktorej fragment
brzmiat: «W gorach Korei szumia zielone lasy, lecz ja nie zasadzitem ani jednego
drzewa...»”®.

Mieszkancy Korei Ponocnej od ponad trzydziestu lat muszg stale mierzy¢ si¢
z glodem. W kraju problem ten jest nieustannie obecny i dotyka niemal ogoétu spo-
tecznosci. Brak szeroko rozwinigtej produkcji zywnosci, niedobory surowcow oraz
ograniczony dostgp do pomocy humanitarnej sprawiaja, ze miliony Koreanczykow
z péinocy cierpi z powodu niedozywienia.

Z najwigksza kleska gltodu Korea Potnocna zmierzyta si¢ w potowie lat 90.
XX w. Zgodnie z szacunkami ekspertow w miedzy 1995 a 1999 r. z powodu nie-
dozywienia zmarto od 600 tys. do nawet miliona 0sob”’. Bezposrednia przyczyna
powstatego glodu byt upadek Zwigzku Radzieckiego, ktory wspieral gospodarke
KRLD dostawami taniej ropy naftowej’®. Po upadku ZSRR w kraju zaczeto ucinaé
racje zywnosciowe oraz obniza¢ wynagrodzenie za pracg, a nastgpnie catkowicie
je zlikwidowano. W okresie tym witadze prowadzity polityke, wedlug ktorej zno-
szenie glodu stato si¢ obowigzkiem patriotycznym. B. Demick pisze: ,,Na plaka-
tach w Pjongjangu pojawito si¢ nowe hasto: «Wystarcza nam dwa positki dzienniey.
W telewizji pokazano dokument o mezczyznie, ktoremu z przejedzenia ryzem pekt
zotadek™”. Przed 1990 r. osrodki edukacyjne zapewniaty darmowe positki uczniom.
W okresie kryzysu gospodarczego positki te powoli wycofywano. Wedtug relacji
Mi-ran, pomimo kampanii ,,dwa positki dziennie” uczelnia wydawata tylko jeden
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positek, ktorym byta zupa z liSci rzepy na osolonej wodzie. Brak pozywienia
przyczynit si¢ do pogorszenia stanu zdrowia studentek — wspotlokatorce Mi-ran
z powodu niedozywienia zaczgta tuszczy¢ si¢ skora twarzy. Wiele studentek rezy-
gnowato ze studiow, aby moc swobodnie szukaé pozywienia®.

Zgodnie z relacjami uciekinierow, w trakcie Wielkiego Glodu na ulicach co-
dziennie widywano zebrakow oraz ciata zmartych ludzi. Z powodu braku normal-
nego pozywienia Koreanczycy z poéinocy zmuszeni byli do jedzenia wszystkiego,
co tylko dato si¢ spozy¢, m.in. trawy, kory drzew, gryzoni czy zab. Y. Park pisze:
»Wiosna miata tylko te zaletg, ze nie potrzebowalySmy duzo chrustu do palenia
w piecu 1 mogly$my chodzi¢ na niskie wzgorza pod miastem, by jes¢ owady i dzikie
ro§liny, probujac oszukaé gtoéd. Niektore rosliny byly nawet smaczne, na przyktad
kwiaty dzikiej koniczyny. Eunmi najbardziej lubita rosling, nazwana przez nas «ko-
cimigtka», o drobnych, migkkich lisciach. Ale pewnego dnia zjadtysmy korzen, od
ktorego spuchly nam jezyki, i nie moglysmy mowi¢ co najmniej przez godzing™®'.
Kobiety w trakcie kryzysu gospodarczego wymienialy si¢ wzajemnie przepisami,
ktore mialy pomdc oszuka¢ gtod. Przepisy te brzmiaty: ,,Kukurydze mieli¢ w cato-
$ci, razem z kolba, todyga, tuskami, li§¢mi i niczego nie wyrzucaé. Kluski gotowac
dlugo, przynajmniej przez godzing, az napecznieja i bedzie si¢ wydawalo, ze jest ich
wigcej. Do zupy zamiast warzyw nalezy dorzuci¢ trochg trawy”**. Ludzie, aby prze-
trwac, zmuszeni byli do kradziezy oraz oszustw. Zgodnie z relacjg H. Lee, w kraju
dochodzito nawet do przypadkéw kanibalizmu®®. Uciekinierka pisze: ,,Rozmawia-
fam z wieloma osobami, ktére wtedy otarly si¢ o Smier¢, i wiem juz, ze gtod potrafi
doprowadzi¢ cztowieka do obtedu — sprawic, ze rodzice odbiorg jedzenie wlasnym
dzieciom, ludzie begda zjadac ciata umartych, a najlagodniejszy sasiad posunie si¢
do morderstwa”. Na skutek glodowania w okresie dziecinstwa wiele dzieci do-
znato deformacji kartowatos$ci, ktora charakteryzuje si¢ nieproporcjonalnie krotkimi
nogami i duzg gtowa. Organizm dziecka cierpigcego na niedozywienie w okresie
wzrostowym rozwija glowe oraz tutlow kosztem konczyn®.

Od konca lat 90. XX w. sytuacja w Korei Poéinocnej znaczgco si¢ nie zmieni-
ta. W latach 2004-2006, z powodu niedozywienia cierpiato 33,8% spoleczenstwa®®.
Od momentu objecia wladzy w 2011 r., Kim Dzong Un skoncentrowal si¢ na roz-
budowie potencjatu militarnego swojego panstwa. Wedtug polskiegoradia?4, cena
za zbrojenia sg stale pogarszajace si¢ warunki zycia w kraju, w tym wzrost liczby
niedozywionych obywateli. W 2021 r. Przywodca przyznat si¢ do kryzysu zywno-
Sciowego, jednak nie podjat odpowiednich krokéw, aby temu kryzysowi zapobiec.
Wedtug szacunkow ekspertow w 2022 r. Korea PoéInocna wydata na szkolenia zbroj-
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ne ponad 500 mln dolaréw, czyli znacznie wigcej niz potrzeba do zrownowazenia
rocznego niedoboru zboza w kraju®’.

Zgodnie z relacja reportera Onet.pl aktualna sytuacja w Korei Polnocnej jest
najgorsza od czasow Wielkiego Gtodu. W 2020 r. kryzys znaczaco si¢ zaostrzyl, po-
niewaz Korea Potnocna, chcac chroni¢ si¢ przed pandemig koronawirusa, zamkneta
swoje granice. W praktyce oznaczato to zamknigcie linii zaopatrzeniowych z Chin®,
Zgodnie z relacjami §wiadkdw, aktualnie tak samo jak w latach 90. na ulicach mozna
zetkng¢ si¢ z ciatami zmartych osob. Ji Yeon mowi: ,,Nawet jesli ludzie umierajg
obok, musisz mysle¢ tylko o sobie. To bezduszne, ale taka jest rzeczywisto$¢”®,
a Chan Ho relacjonuje: ,,Na poczatku batem si¢, ze umre na wirusa COVID-19.
Potem jednak zaczatem si¢ martwié, ze umre z glodu™°. Wedtug szacunkéw ONZ
w latach 20192021 liczba cierpiacych z glodu wzrosta i wynosita az 42% miesz-
kancow, a okolo jedna pigta ponocnokoreanskich dzieci cierpiata na zaburzenia
wzrostu zwigzane z brakiem dostatecznej ilosci pozywienia’!.

W Korei Polnocnej powszechnym zjawiskiem sg kochebi, czyli dzieci btgkajace si¢
samotnie po ulicach. Stowo kochebi w jezyku koreanskim dostownie oznacza kwietne
Jaskotki 1 jest uzywane w odniesieniu do osieroconych dzieci, ktore gromadza si¢ w gru-
pach i wspélnie szukajg pozywienia (tak jak ptaki gromadzg si¢ w stada). Zjawisko to
zaczgto wystgpowac masowo na skutek kleski gtodu w drugiej potowie lat 90., kiedy
to rodzice odmawiali sobie jedzenia na rzecz wlasnych dzieci. Wedhug relacji Y. Park,
samotne jaskotki mozna spotka¢ nawet w Pjongjangu, co u§wiadamia skale problemu,
poniewaz stolica pelni rolg reprezentacyjna, a rezim za wszelka ceng stara si¢ zapobiegac
wystepowaniu oznak ubdstwa w miescie®. Zgodnie z Report on North Korean Human
Rights, Korea Pdtnocna nie wspomniata o kochebi w sprawozdaniu dla Komitetu Praw
Dziecka z 2016 r. oraz w Powszechnym Przegladzie Okresowym z 2019 r. Co wigcej,
rezim utrzymuje, ze takie zjawisko wystepuje w Korei Potudniowej™.

Powody zycia kochebi na ulicach sa rozne — od $mierci rodziny po niezdolnos$¢
rodzicéw do sprawowania nad nimi opieki. Osierocone dzieci zbieraja si¢ w grupy
i spedzaja cate dnie na poszukiwaniu jedzenia. Wedtug relacji H. Lee, w taki sposéb
fatwiej jest im zdobywac¢ pozywienie. Uciekinierka pisze: ,,Jedzenie tez zdobywaty
w grupach — jedno z nich odwracalo uwage sprzedawcy, a pozostate chwytaly, co
mogly i uciekatly. Na ironi¢ zakrawat fakt, ze widywaliSmy je najczesciej grzebiace
w $mieciach, gdzie szukaty resztek ryzu, obierkéw czy chrzastek — zyjace doktadnie

8 M. Toma, Jestes w strefie, ,Jeden zly ruch i czeka cig egzekucja. Uthnelismy tutaj, czekajgc na
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tak, jak podobno zyly dzieci w Korei Potudniowej™”. Kochebi najczgsciej zbie-
raja si¢ w miejscach, takich jak: targi czy dworce kolejowe, gdzie najlatwiej jest
im ukra$¢ jedzenie. PéInocnokoreanscy sprzedawcy w obawie przed bezdomnymi
dzie¢mi starajg si¢ zabezpieczy¢ jedzenie, jednak jest to trudne, poniewaz dzieci od
najmtodszych lat nauczone sg krasc¢®. Zdarzaja si¢ rowniez przypadki, kiedy sieroty
zarabiajg na jedzenie za pomocg pokazow, takich jak: $piew czy taniec”’. Wedtug
relacji B. Demick, w latach 90. dzieci, ktore nie mogty znalez¢ pozywienia, zbieraty
niedopalki papierosow i resztki tytoniu, a nastepnie robity skrety, ktore pality, aby
oszuka¢ gtdd. Kobieta w swojej ksigzce opisuje spotkanie uciekinierki z jedng z sa-
motnych jaskotek: ,,Pani Song, ktéra czesto bywata w okolicach dworca kolejowego
w Chongjinie, zapewne natknela sie na chtopca w ciemnoniebieskim kombinezo-
nie robotniczym, o wiele na niego za duzym, z krokiem na wysokosci kolan. Miat
zmierzwiong i zawszong czupryne, nogi owini¢te plastikowymi torebkami zamiast
butow. Trudno bytoby odgadna¢ jego wiek; mial czternascie lat, ale ledwie doréw-
nywal wzrostem amerykanskiemu o$miolatkowi™®.

Uciekinierzy donosza, ze w kraju dziata specjalna agencja, zwana Kkotjebi
Sangmu. Zajmuje si¢ ona wylapywaniem oso6b bezdomnych, aby nastgpnie przeka-
za¢ je do specjalnych osrodkow zatrzyman, ktore znane sg jako osrodki pomocy lub
Jipkyulsoi — o$rodki przetrzymywania wldczegow. Dzieci, ktore trafiajg do takich
miejsc, czesto zmuszane sg do przymusowej pracy, co sprawia, ze podejmuja proby
ucieczek skutkujace powrotem na ulice”.

W czasie Wielkiego Glodu w Korei Pétnocnej pojawita si¢ nowa grupa spoteczna
— handlarze'®. Przed 1995 r. w kraju nie prowadzono wtasnej dziatalno$ci przedsig-
biorczej na tak szeroka skale. Bylo to surowo zabronione przez rezim. Kim Dzong Il
zwalczat prywatne przedsicbiorstwa bardziej zazarcie niz jego ojciec. W przemowie-
niu z 1996 r. stwierdzil, ze w spoteczenstwie socjalistycznym problemy z wyzywie-
niem nalezy rozwigzywac socjalistycznymi metodami, a bazary oraz handlarze budza
w ludziach egoizm'®'. B. Demick pisze: ,,Na bazarach nie wolno byto sprzedawac zyw-
nosci, z wyjatkiem warzyw wyhodowanych w przydomowych ogrodkach. Za handel
ryzem i innymi zbozami wymierzano surowe kary. Byl on nie tylko nielegalny, lecz
takze uwazany przez Koreanczykow z Polnocy za niemoralny. W ich pojeciu byt to
bowiem cios wymierzony w samo serce komunizmu™'%%. Brak dostgpu do pozywienia
sprawit jednak, ze ludzie masowo zaczgli odchodzi¢ od wpajanej im od dziecka ide-
ologii dzucze'®. Handel byt jedyng mozliwo$cig na zdobycie pieniedzy lub pozywie-
nia. Pomimo zakazéw wtadzy czarny rynek dzialat jawnie, a ludzie nie przejmowali
si¢ grozacymi im konsekwencjami. Wedlug Masajego Ishikawy, stragany rozktadano
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nawet przed komisariatem policji'®. Wiadze nie mogty zrobi¢ nic z tg sytuacja, po-
niewaz spotkatoby si¢ to z ogromny oporem spoteczenstwa. H. Lee pisze: ,,Wsze-
dzie — na poboczach, stacjach kolejowych, w zamknietych zaktadach przemystowych
— pojawialy si¢ czarnorynkowe targowiska, na ktérych mozna bylo kupi¢ zywnos¢,
oczywiscie po wysokich, wolnorynkowych cenach'®®, Handel spowodowal zmiany
w strukturach spotecznych kraju. Osoby o najnizszym songbun, powoli wspinaly si¢
po drabinie spolecznej, poniewaz to gldwnie one pracowaly na czarnym rynku.

Wedhug redakcji TVN24, w Korei P6nocnej kazde miasto lub nawet kazda dzielnica
ma rozwinigty czamy rynek. Ze wzgledu na niestabilno$¢ potocnokoreanskiego wona,
ludzie handluja za pomocg zagranicznej waluty, takiej jak: dolar amerykanski, chinski
juan oraz euro'®. W miejscach tych ludzie mogg zaopatrzy¢ si¢ w produkty pierwszej
potrzeby oraz inne artykuly, ktérych normalnie nie mozna zdoby¢. Sa to przyktadowo:
migso, warzywa, garnki, ubrania z Chin, kosmetyki, kasety i plyty z zagraniczng muzyka
pop'”’. Wedtug uciekinierki H. Lee, towary pochodzace z Japonii uwazane sg za najlep-
sze jakosciowo. Zaraz za nimi znajdujg si¢ produkty pochodzace z Korei Potudniowe;,
z ktorych handlarze usuwajg etykiety oraz znaki towarowe'®. W zwigzku z silng kontrola
panstwa nad gospodarka, nielegalny handel dla wielu oso6b jest jedyng mozliwoscig na
zdobycie niezbednych dobr, a tym samym prowadzenie wzglednie godnego zycia.

Podsumowujac, przeanalizowalam kwestie tamania praw cztowieka w Korei Pol-
nocnej. Odniostam si¢ do obszarow, takich jak: kara Smierci, publiczne egzekucje, obo-
zy pracy oraz gtod. Po analizie zgromadzonego materialu mozna wyciagna¢ ponizsze
whioski:

W Korei Potnocnej niezmiennie od ponad siedemdziesieciu lat tamane sg prawa
czlowieka, a obywatele kraju sa stale zastraszani przez panujacy rezim. Wiadze nie
szanuj3 podstawowych praw mieszkancow, takich jak: prawo do zycia oraz prawa do
wolnosci. Obozy pracy w Korei Potnocnej sg miejscami, gdzie wigzniow glodzi si¢
i poddaje si¢ ich stalym torturom. Warunki panujace w tych osrodkach zblizone sg
do warunkéw, jakie panowaly w niemieckich obozach koncentracyjnych w czasach
IT wojny $§wiatowej, o czym powiedzial byly wiezien obozéw Thomas Buergenthal,
sedzia Migdzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwosci. W kraju od ponad trzydzie-
stu lat panuje nieprzerwanie glod, a blisko potowa obywateli KRLD cierpi z powodu
niedozywienia. Problemem sg tez kochebi, czyli bezdomne dzieci, ktére zamieszkuja
ulice miast, i btgkajg si¢ po ulicach, aby znalez¢ pozywienie. Dzieci te trafiajg do spe-
cjalnych osrodkow, w ktorych zmuszane sg czgsto do pracy, co stanowi naruszenie
podstawowych praw dziecka. W Korei Péinocnej handel, jest jedyna mozliwo$cia na
poprawienie dobrobytu wiasnego oraz rodziny. Handel jest zakazany przez prawo, jed-
nak czesto stanowi jedyne zrodto dochodow Koreanczykow z potnocy.

104 M. Ishikawa, dz.cyt., 213.

15 H. Lee, dz.cyt., 159.

106 TVN24, Do Korei Pétnocnej wkradl sig kapitalizm. Szara strefa kwitnie, https://tvn24.pl/biz-
nes/ze-swiata/korea-polnocna-kwitnie-kapitalistyczna-szara-strefa-ra606763-1s4467098 (dostep:
27.03.2024).

7 H. Lee, dz.cyt., 86.

108 Tamze, 87.
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Summary

This article addresses the topic of daily life in North Korea. The aim of the publication is to
analyze living conditions in the country, taking into account categories such as: social relations and
inequalities, education, labor camps, propaganda, famine, and public disinformation. The first part of
the publication presents the contemporary history of the DPRK, the cult of personality, propaganda,
and basic information about the state of the country. The second part analyzes social issues, including
social ties within the country, relationships between citizens, and differences resulting from life in the
countryside and in the capital. Education in North Korea is also discussed. The third part of the article
attempts to address the question of human rights violations in the country. It addresses issues such as
public disinformation, the death penalty, labor camps, and pervasive famine.
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1. WPROWADZENIE

Terminem ,,mistyka”, pochodzacym z jezyka greckiego (uvorixdg — ,.tajemny”),
nazywamy stan zycia duchowego czy religijnego, ktory okresla dazenie do pozna-
nia i $cistego zjednoczenia si¢ z Bogiem (Absolutem). Mistyka zaktada duchowy
charakter rzeczywistos$ci, a takze transcendencj¢ Bytu Absolutnego. Poprzez stany
mistyczne dostepne w doswiadczeniu mistycznym mistyk moze osiagaé etapy gle-
bokiego zjednoczenia z Bogiem, tzw. unio mistyca (zjednoczenie mistyczne). Do-
$wiadczenie to jest thumaczone na rozny sposob.

Teologia katolicka do$¢ szeroko opisuje do$wiadczenie mistyczne!. Powotu-
je si¢ takze na osobiste doswiadczenie wielu osob, ktore twierdza, ze przezywaty
bezposrednie doswiadczenie bliskosci Boga, a wiele naukowych badan potwierdza
prawdziwo$¢ tych nadprzyrodzonych zjawisk. Czy istnieja jednak jakies$ inne drogi
wyjasnienia doswiadczenia mistycznego? Pytajac inaczej — czy mozna uzasadnic¢
przezycie mistyczne poza katolicyzmem? W artykule zestawiono wybrane filozo-
ficzne niekatolickie koncepcje religii, omowiono szkote morfologii sacrum Mircea
Eliade oraz przywotano koncepcij¢ odmiennych stanow swiadomosci, zaproponowa-
ng przez Arnolda M. Ludwiga.

'R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnegtrznego, thum. S.T. Landy, Niepokalandéw 2024;
A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 112, tham. P. Mankowski, Warszawa 2003.
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2. MISTYKA A WYBRANE FILOZOFICZNE
NIEKATOLICKIE KONCEPCJE RELIGII

Podajac za L. Kaczmarkiem, do niekatolickich koncepcji filozoficznych zalicza
si¢ nurty intelektualistyczne, woluntarystyczne i sentymentalistyczne, ktore przeak-
centowaty ludzki umyst, wole lub uczucia®. Brak zrownowazenia tych trzech wladz
cztowieka wynikal z okreslonej idei Boga, jakg przyjmowat dany filozof. Oswiece-
niowy antropocentryzm przesunat akcent na cztowieka, dlatego to byt ludzki stat si¢
punktem odniesienia nowozytnej filozofii. Wczeséniej, w sredniowieczu, zagadnienia
dotyczace religii rozwazano w odniesieniu do Boga, ktérego uznawano za Pierwsza
Przyczyng wszystkiego.

Wedhug 1. Kanta (1724-1804), przedstawiciela stanowiska intelektualistyczne-
g0, ludzkie poznanie jest subiektywne, dlatego cztowiek nie jest w stanie rozumowo
uzasadni¢ istnienia Boga. Kant twierdzi, iz ,,w poznaniu dany jest $wiat nie taki,
jakim jest on w rzeczywistosci, lecz $§wiat, ktéremu podmiot mimowolnie narzucit
juz pewna organizacje’. Czlowiek uznaje istnienie Boga, ale ta afirmacja wynika
z moralnosci, ktorej imperatyw i uzasadnienie byt ludzki odkrywa w samym sobie®*.
Kant sprowadza religie¢ do moralnosci, dlatego jego model relacji czlowieka do
Boga jest zredukowany do wymiaru etycznego®. Na pierwszy plan w tej koncepcji
wysuwa si¢ powinnos¢, obowiazek, imperatyw moralny. Rozum jest wystarczajg-
cym przewodnikiem cztowieka, jednak obecna w ludziach zmystowos¢ sprawia, ze
potrzebuja oni wymiaru religijnego. Jak pisze L. Kaczmarek: ,,Rozum sam sobie
wystarczalby, lecz zmystowo$¢, w najszerszym tego stowa znaczeniu, domaga si¢
objawien, cudow, Boga [...]”¢. Aby wigc sprosta¢ tym potrzebom, rozum przyobleka
postulaty moralne wyptywajace z jego autonomii w ,,nakazy Boze”, ktore nadaja
im wymiar boskosci. D. Jacyk pisze: ,,Filozoficzna refleksja nad religig intronizuje
u Kanta wiar¢ w bosko$¢ rozumu. To rozum, a nie dusza, nosi na sobie znamiona
religijne, objawiajace si¢ w postaci prawa moralnego™’. W systemie Kanta celem nie
jest Bog, ale czlowiek. Trudno takg perspektywe pogodzi¢ z katolickim rozumie-
niem do$wiadczenia mistycznego.

Przedstawiciele idealizmu niemieckiego, tacy jak J.G. Fichte (1762—-1814) czy
G.W.F. Hegel (1770-1831), swoja filozofi¢ wyprowadzaja z koncepcji nakreslonych

2 Por. L. Kaczmarek, Istota i pochodzenie religii, Poznah—Warszawa—Lublin 1958, 1-3.

3 B. Andrzejewski, M. Moryn, A. Przytebski, Maly leksykon filozoféw, Poznah 1994, 60-61.

4 Kant pisze: ,,Obowigzek ten [urzeczywistnienia Boga — przyp. PK] opiera si¢ na prawie, ktore
oczywiscie jest zupehie niezalezne od swych zatozen [i] samo przez si¢ [jest] apodyktycznie pewne,
mianowicie na prawie moralnym, i wobec tego nie potrzebuje zadnego dalszego poparcia przez teore-
tyczne mniemanie o wewnetrznej wlasciwosci rzeczy, o utajonym celu porzadku §wiata albo o stoja-
cym na czele $wiata wladcy, by nas w sposdb najzupetniejszy zobowigza¢ do czyndéw bezwarunkowo
zgodnych z prawem [moralnym]” (I. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, Warszawa
2004, 228).

5 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 6, ttum. J. Lozinski, Warszawa 2005 (rozdziat: Kant (5)
Moralnosé i religia, 270-304).

¢ L. Kaczmarek, dz.cyt., 5.

"D. Jacyk, Filozoficzne ujecie religii — Immanuel Kant i Rudolf Otto, w: Immanuel Kant i swiat
wspélczesny. W 200. rocznice $mierci Immanuela Kanta, red. K. Sniezyfiski, Poznan 2004, 344.
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przez Kanta®, jednak mniej miejsca poswigcaja idei Boga. Dla Fichtego Bog uka-
zuje si¢ w tym, co cztowiek czyni, kocha, czym zyje, w prawie moralnym, a samo
poczucie zaleznosci od innej istoty Fichte uwaza za co$ ,,nieznosnego”. Jak sam
notuje: ,,Jest we mnie poped do absolutu, w peini niezaleznej samodzielno$ci. Nic
nie ma dla mnie bardziej niezno$nego, jak by¢ tylko przy czyms$ innym, dla czego
innego i przez co$ innego™. Jak komentuje W. Tatarkiewicz: ,,W wolnych czynach
widziat przejaw ducha Bozego; pelnia Boskiej natury nie wyczerpala si¢ w stworze-
niu przyrody, lecz objawia si¢ dalej w dziejach, i cokolwiek jest tworcze i genialne
w ludziach, jest objawieniem absolutu”!®. Dla niemieckiego filozofa Bogiem jest
wszechobecne zycie 1 porzadek spoteczny, a wlasciwie sam cztowiek, w ktorym
mozna odkry¢ to, w jaki sposob Bog si¢ ujawnia. Dlatego jego filozofi¢ mozna za-
klasyfikowa¢ do nurtu panteistyczno-idealistycznego. W jego koncepcjach dochodzi
w zasadzie do negacji Boga, stad tez przezycie mistyczne mozna rozumie¢ jako we-
wnetrzne doswiadczenie cztowieka, w ktorym ujawnia on swoja samo$swiadomosé
(jazn), ktoéra tworzy rzeczywistos¢.

G.W.F. Hegel kwesti¢ religii réwniez ujmuje w nurcie panteistyczno-ideali-
stycznym. W jego filozofii dokonuje si¢ apoteoza ludzkiego rozumu. W zasadzie Bo-
giem jest sam cztowiek, w ktorym Duch absolutny nabiera §wiadomosci'!. Ludzkie
myslenie nie odtwarza rzeczywistosci, ale ja stwarza. Mowiac za Z. Kuderowiczem:
»Heglowska koncepcja myslenia pojeciowego opiera si¢ na zalozeniu o tozsamosci
mysli i bytu”'. Dla Hegla objawienie nie jest czyms$ transcendentnym wobec bytu
ludzkiego, ale stanowi cz¢$¢ dziejow ludzkosci, w ktorej Bog dopiero si¢ konstytu-
uje wedlug triady: teza, antyteza, synteza. Podobnie, jak u Fichtego, takze w filozofii
Hegla nie ma miejsca na przezycie mistyczne, chyba ze rozumiemy je jako przejaw
wewngtrznego samopoznania si¢ czlowieka.

O ile Hegel pierwszenstwo daje wtadzy rozumu, o tyle A. Schopenhauer (1788—
1860) docenia ludzkg wolg. Jak komentuje F. Copleston: , Kant utrzymywal, ze
rzecz sama w sobie, korelat zjawiska, jest niepodwazalna. Schopenhauer natomiast
mowi, czym ona jest. Jest wolg”!3. Jego woluntaryzm religiologiczny jest skrajnie
pesymistyczny. Uznaje on, ze filozofia daje pewne ukojenie, ale prosty lud potrze-
buje religii, w ktorej moze lokowac tesknoty i pragnienia swojej woli. Religia dla
Schopenhauera nie ma realnej wartosci. Jego dezyderaty prowadza do irracjonalnej
woluntarystycznej metafizyki. W wykladzie tego filozofa pojawiaja si¢ pewne ter-
miny, ktére odnosimy do do§wiadczenia mistycznego, ale maja one zupehie inne
znaczenie. Zacheta do ascezy ma zwigzek z fascynacja Schopenhauera religiami
indyjskimi, a kontemplacja odnosi si¢ nie do Boga, ale sztuki, ma wigc wymiar es-
tetyczny i ma przynosic¢ ulge w cierpieniu. Podajac za A. Sikora: ,,Bezinteresowna

8 Por. T. Kronski, Hegel i jego filozofia dziejow, w: G. W. F. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow,
thum. J. Grabowski, A. Landma, Warszawa 1958, XXIX-XLVIII.

°J. G. Fichte, Powolanie cztowieka, tham. A. Zielenczyk, Warszawa 1956, 113.

10'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 2005, 234.

' Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia Ducha, t. 2, thum. A. Landma, Warszawa 1965, zwlaszcza
355-399.

12D. Kuderowicz, Hegel i jego uczniowie, Warszawa 1984, 107.

3 F. Copleston, Historia filozofii, t. 7, thum. J. Lozinski, Warszawa 2006, 237.
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kontemplacja [sztuki — P.K.] powstrzymuje §lepy ped woli, ogranicza dziatanie na-
migtnosci, dominacjg cheen i pozadan — tego zatem, co jest zrodtem cierpienia”'*.

Kolejng skrajnoscig w XIX-wiecznych filozoficznych koncepcjach religii byto
przeakcentowanie roli uczué. Teorie te sprowadzaty przezycie religijne do doswiad-
czenia irracjonalnego, opartego jedynie na emocjach. W tym sensie religia jest ilu-
zja, wyzuta z racjonalnosci, w ktorej Bog osobowy nie istnieje. W nurcie takich
koncepcji pozostawali tacy filozofowie jak: E. v. Hartmann (1842-1906), F. Schl-
eiermacher (1768—1834), L. Feuerbach (1804-1872), D. Strauss (1808—1874), a tak-
ze modernisci: W. James (1842—-1910) i H. Bergson (1859—-1941) i inni®®. Na takiej
filozofii nie da si¢ oprze¢ katolickiego uzasadnienia przezycia mistycznego. Wpraw-
dzie uczucia i emocje sg wazne w takim doswiadczeniu, ale nie stanowig jego istoty.
Nie mozna tez przewartosciowywac przezycia mistycznego, jakoby byto wazniejsze
niz wiara i doktryna Kosciota. Czlowiek wtedy stracitby punkt odniesienia, bazujac
jedynie na nastroju i wewngtrznym objawieniu. Wedlug modernistow nie ma ni-
czego statego w religii, poniewaz ona ciagle ewoluuje i przeobraza si¢. Dlatego nie
dziwi, ze poglady modernistow zostaly przez Kosciot potepione!®.

Pozytywisci nie widzieli w religii duzej wartosci. Byta ona dla nich zwyklym
zabobonem, pozostatoscia po okresie, w ktorym ludzkos¢ starata si¢ uchwycic i wy-
jasni¢ zjawiska przyrodnicze, ktorych jeszcze nie zdotata pozna¢. Nauki pozytywi-
styczne, ktore oparte sg na empiryzmie, moga wszystko wyjasni¢ i tylko one maja
naukowe znaczenie. Dlatego rowniez w takich teoriach nie ma miejsca dla mistycz-
nego przezycia. Bedzie ono uwazane za przejaw zabobonu, subiektywistycznego
przezycia, ktére mozna utozsamia¢ z uczuciem i nastrojem. Do przedstawicieli po-
zytywistycznej koncepcji religii zalicza si¢ migdzy innymi A. Comte’a (1798—1857).

Wedhug E. Gilsona, najwigckszy wptyw na wspotczesng filozofie, jesli chodzi
o problem Boga mieli Kant i Comte. Cho¢ ich stanowiska r6znig si¢ diametralnie,
to jednak taczy ich wspdlny postulat: ,,w obu doktrynach pojecie poznania jest zre-
dukowane do pojecia poznania naukowego [...]. Skoro Bég nie jest przedmiotem
empirycznego poznania, nie mamy o Nim zadnego pojecia. Stad Bog nie jest przed-
miotem poznania, a to, co nazywamy teologig naturalna, to tylko «puste gadanie»”’.

Wirdd niekatolickich okreslen religii mozemy wymieni¢ jeszcze przynajmniej dwie
koncepcje. Jest to materialistyczna idea religii (E. Haeckel, 1834—1907) oraz antropote-
izm F. Nietzschego!®. Obie te teorie odnoszg si¢ wrogo do religii, promujg ateizm i glosza

4 A. Sikora, Od Heraklita do Husserla. Spotkania z filozofig, Warszawa 1999, 312.

15 Por. L. Kaczmarek, dz.cyt., 32-49.

1 Mozna wskaza¢ chocby dwa dokumenty papieskie: Pius X, Encyklika Pascendi, Rzym
8.09.1907; Pius XII, Encyklika Humani generis, Rzym 12.08.1950.

17E. Gilson, Bég i filozofia, thum. M. Kochanowska, Warszawa 1961, 96.

'8 Nietzsche w swoich pismach konstruuje pojecie Nadcztowieka (Ubermensch), ktory ma nastaé
po ..$mierci Boga”. Jak komentuje t¢ koncepcje J. Sochon: ,,«Nadcztowiek» to ktos, kto pozbywa si¢
wszystkich dotychczasowych alienacji i rozbija «tablice wartosci». Odrzuca cnoty, Zyje «poza dobrem
i zlemy, aby sta¢ si¢ bogiem i zaja¢ miejsce zaginionego i usmierconego Boga” (J. Sochon, ,, Wrdé, ty moj
nieznany boze!”. Fryderyka Nietzschego religijne tesknoty, w: tenze, Przygodnosé i tajemnica. W kre-
gu filozofii klasycznej, Warszawa 2003, 316). Por. takze: R. Czekalski, Nietzsche philosophus radicalis.
Zasadnos¢ krytyki chrzescijanstwa w pismach Fryderyka Nietzschego, Warszawa 2019, 98—100.
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deifikacje cztowieka i apoteoze przyrody. Bardziej ztagodzone stanowiska niekatolic-
kie beda pojawiac si¢ u niektorych egzystencjalistow teistycznych, ktorzy beda mowic
0 ,,Bogu ukrytym”. Ponadto mozemy wyrdzni¢ tzw. symboliczne poznanie Boga w ba-
daniach niektdrych protestantow (P. Tilich, 1886—-1965; P. Ricoeur, 1913-2005) oraz
Teologie procesu, opracowang przez A.N. Whiteheada (1861-1947)".

3. SZKOLA MORFOLOGII SACRUM
W RELIGIOZNAWSTWIE A MISTYKA

Inne spojrzenie na mistyke proponuje szkota morfologii sacrum. Zalicza si¢ do
niej przede wszystkim rumunskiego religioznawce, historyka religii i filozofa kultury,
M. Eliade (1907-1986). Jego ujgcie problematyki zwiazanej z religig jest zblizone
do pogladow myslicieli, takich jak R. Otto (1869—-1937), N. Séderblom (1866—1931)
1 G. van der Leeuw (1890-1950). Stosowali oni metode fenomenologiczng, ktora
bada, w jaki sposob zjawiska religijne mieszcza si¢ w empirycznym do§wiadczeniu.
Jak ocenia K. Bukowski: ,,Metoda fenomenologiczna gieboko wnika w religijne zja-
wiska 1 jest najbardziej neutralna z punktu widzenia filozoficznego czy teologiczne-
g0”?°. M. Eliade poddaje analizie porownawczej archetypy réznych religii, szukajac
w ich przejawach, takich jak: mity, hierofanie, rytuaty i symbole, pewnych wspol-
nych elementow. Wedtug rumunskiego mysliciela, kluczem do zrozumienia religii jest
pojecie sacrum. Uwaza on, ze dany archetyp zostal pierwotnie objawiony w danej
religii, a jego aktualizacja dokonuje si¢ w okreslonym rytuale. M. Eliade na drugi
plan odktada kontekst historyczny i kulturowy danej religii, koncentrujac si¢ na feno-
menologicznym ujeciu konkretnych przejawow religijnych?'. Nastgpnie, opierajac sig
na dialektyce sacrum 1 profanum, stosuje metode¢ historyczno-poréwnawcza. Mozna
powiedzie¢, ze jego koncepcja jest probg holistycznego ujgcia fenomenu religii. To
wlasnie M. Eliade ukut stynne okreslenie homo religiosus, ktore zaktada, ze czlowiek
z natury jest religijny. Idac za S. Kowalczykiem, tak mozna zreferowa¢ rdzen pogla-
dow M. Eliade: ,,[...] czlowiek zawsze byt istotg religijng. Religia, mimo przeksztat-
cen zachodzacych w poszczegolnych epokach, posiada elementy trwate 1 uniwersalne.
Nalezy do nich w pierwszym rzegdzie przekonanie o istnieniu Sacrum, jego »nnosci«
1 mozliwos$ci nawigzania kontaktu z bostwem poprzez hierofanie. Eliade uznaje fakt
objawienia, ktorego §lady powielone sg w kazdej niemal religii”*.

Opierajac si¢ na badaniach M. Eliade, nalezy stwierdzi¢, ze do opisu zjawiska
religijnego niezbedne sg terminy sacrum i profanum, ktore istnieja w religijnosci
od czasu ludéw pierwotnych. Jak stwierdza rumunski religioznawca: ,,Wszystkie
dotychczasowe definicje zjawiska religijnego maja jeden wspolny rys: kazda z nich

1 Wigcej na ten temat: S. Kowalczyk, Wieki o Bogu, Wroctaw 1986, 349-374; 412-447.

2 K. Bukowski, Religie swiata wobec chrzescijaristwa, Krakow 1999, 16.

21 Pisze Z. Pawlowicz: ,,Fenomenologowie wykazali, ze czlowiek, z natury swojej religijny, zaj-
muje postawe otwarta. Przezycie religijne rozgrywa si¢ we wnetrzu cztowieka, ale jest ono niejako
skierowane na zewnatrz” (Z. Pawtowicz, Czlowiek a religia, Gdansk 1986, 29).

22 S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijariskiego, Wroctaw 1986, 272.
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przeciwstawia na swoj sposob sacrum (sakralnos¢, swigtos¢) i zycie religijne — pro-
fanum (powszedniosci, $§wieckosci) i zyciu $wieckiemu™?,

M. Eliade zauwaza, ze pierwotne otwarcie na sacrum jest zwigzane z pionowg
pozycja ciata cztowieka, dzigki czemu moze on nie tylko ,,rozglada¢ si¢ wokot sie-
bie”, ale rowniez ,,patrze¢ w niebo”, ktére go zawsze przekracza. To egzystencjalne
orientatio hominis sprawia, ze przed cztowiekiem odkrywa si¢ $wiat transcendentny?*.
Dzigki takiej perspektywie cztowiek pierwotny dostrzegat taczno$¢ migdzy wymiarem
wertykalnym (teistycznym) a horyzontalnym (kosmicznym) postrzegania i przezywa-
nia $§wiata. Jak pisze T. Dajczer: ,,Istnieja dwa zasadnicze doznania religijne czlowie-
ka, stanowigce podstawe, na ktoérej wyrastaja poszczegdlne systemy i formy religijne
uwarunkowane okoliczno$ciami czasu i przestrzeni. Pierwsze wyraza si¢ w wymiarze
wertykalnym religii albo teistycznym, w ktorym dominuje relacja osobowa miedzy
Bogiem i czitowiekiem, swiadomo$¢ siebie i Swiata w relacji do Osoby ujmowane;j
w $wiecie lub poza nim w sensie obecnosci. Drugim jest wymiar kosmiczny albo hory-
zontalny, wyrazajacy ide¢ uczestnictwa cztowieka w strukturach $wiata przeniknietych
obecnoscig sacrum”. Cztowiek pierwotny wierzyl, ze cata otaczajgca go rzeczywi-
sto$¢ oraz wszystkie zjawiska w niej zachodzace sa przenikniete sacrum, obecnoscia
bostw i sit nadprzyrodzonych. Jak dodaje T. Dajczer: ,,u ludow plemiennych sacrum
odrdznia sig, ale nigdy nie oddziela si¢ od profanum™®. Stad pierwotnie pojgcie pro-
fanum nie bylo pejoratywne, ale wigzalo si¢ z przestrzenia wyjeta ze sfery kultycznej,
ale wciaz znajdujaca si¢ w stalym odniesieniu do niej?’.

Wedlug prezentowanej koncepcji, cztowiek od zarania swoich dziejow wykra-
czal poza nature, szukajac zrddel potegi i tajemniczosci w rzeczywistosci transcen-
dentnej. Pisze G. v. Leeuw: ,,[...] ograniczenie zrodel religii do zjawisk natury nie
da si¢ utrzymac. Po pierwsze bowiem — czynnik naturalny nie jest w religii czynni-
kiem jedynym ani nawet zasadniczym; po drugie za$ — tym, co cztowiek czci, nie
jest ani natura, ani jej obiekty, lecz moc, ktora si¢ w nich objawia?. Jak przyjmuja
zwolennicy szkoty morfologii sacrum, cztowiek ma specjalny zmyst, ktory pomaga
mu wyczu¢ 1 dostrzec owa transcendentng rzeczywistos¢. Z.J. Zdybicka za R. Otto
nazwala ten zmyst — sensus numinis (zmystem numinotycznym), dzieki ktéremu czto-
wiek moze doswiadczy¢ sacrum i wejs¢ w kontakt z Numinosum®. W trakcie obcowa-
nia z Numinosum pojawia si¢ odczucie bojazni i czci. Jest to rozne odczucie od tego,
ktore zwykle pojawia si¢ w cztowieku, gdy ten staje wobec bezposredniego zagroze-
nia. W takim przypadku rodzi si¢ reakcja zwigzana z ucieczkg lub podejmowana jest
proba obrony. Spotykajac za§ Numinosum, cztowiek czuje si¢ zaproszony do wejscia

2 M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski, £.6dz 1993, 7.

% Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, thum. S. Tokarski, Warszawa 1988, 4-5.

% T. Dajczer, Doswiadczenie religijne swiata w religiach pozachrzescijanskich, Studia Theologi-
ca Varsaviensia, 15 (1977) 2, 137.

26 Tamze, 138.

2 Por. A. Klocek, Wiasciwosci pola znaczeniowego sacrum w ujeciu etymologicznym, Studia Lo-
viciensia. Lowickie Studia Teologiczne, 7 (2005), 165.

2 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1997, 45.

¥ Por. Z.J. Zdybicka, Czym jest i dlaczego istnieje religia?, w: Religia w swiecie wspolczesnym.
Studia religiologiczne 1, red. H. Zimon, Lublin 2000, dz.cyt., 57-58.
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w relacje, do wyjscia z ukrycia, odczuwa on bojazn, ktora jest jednoczesnie zachwy-
tem nad potega i wielkoS$cig tajemnicy, z ktorg si¢ zetknat (homo admirans). Obecnos¢
Numinosum prowadzi do postawy wyrazajacej czes¢ i szacunek (pietas), jak rowniez
sktania do podj¢cia samooczyszczenia, wewngtrznej przemiany. Motyw katharsis jest
uniwersalnym przestaniem wigkszosci religii, ktdre starajg si¢ odpowiedzie¢ na pyta-
nie, jak zmierzy¢ si¢ ze $miercia, jak wobec niej si¢ zachowac i jak z niej ostatecznie
wyzwoli¢*. Mozna przywotaé¢ roéwniez zdanie J. Ratzingera: ,,We wszystkich czasach
wszystkie ludy w swoich $wigtach usitowaty w ostatecznym rozrachunku wywazy¢
brame $mierci™!. Nastepnym etapem relacji, jaka zachodzi migdzy bytem ludzkim
a Numinosum, jest akt religijny, ktory wyraza si¢ poprzez modlitwe, ofiarg i rytuaty
(obrzedy), a ktory jest skierowany do Boga (jesli w danej religii wystepuje Bog osobo-
wy). Za Z.J. Zdybicka mozemy skonstatowac: ,,Dopiero czyn religijny ma wienczaca
kwalifikacje religijna, czyli dopehia funkcje religijng (u§wigca)™*.

Cztowiek zatem doswiadcza dialektyki sacrum i profanum. Ten schemat doty-
czy nie tylko do$wiadczania §wiata nadprzyrodzonego, ale byt rowniez przenoszony
na ziemskie zycie. Sacrum przenikato réwniez zwykte zajecia, codzienny trud troski
o zaspokojenie podstawowych ludzkich potrzeb. Przetomowym wydarzeniem, ktére
przyczynito si¢ do odkrycia uniwersalnych archetypow byta rewolucja agrarna®.
Odkrycie rolnictwa w neolicie, okoto 9000 lat przed Chrystusem, jeszcze bardziej
podporzadkowato ludzkie zycie cyklom przyrody. Jak komentuje M. Eliade: ,,Rol-
nicze kultury rozwijaja to, co mozna by nazwac religiq kosmiczng, zycie religijne
jest skoncentrowane wokot centralnej tajemnicy: okresowej odnowy swiata™**. Taka
orientacja stata si¢ zrodtem wielu twierdzen o charakterze religijnym. W cyklu pér
roku zaczeto dostrzega¢ archetyp naturalnego biegu ludzkiego zycia, ktore rodzi sie,
rozwija, starzeje, a w koncu umiera. Powtarzalno$¢ tego procesu obserwowanego
w przyrodzie budzita nadzieje, ze 1 czlowiek przetamie terminalny charakter Smier-
ci, ze i on zndéw wrdci do zycia. Metoda morfologii sacrum pozwolita M. Eliade
dostrzec ten uniwersalny wzorzec w najdawniejszych religiach, zwtaszcza hindu-
skich. Jak potwierdza K. Ko$cielniak: ,,Nauka o cyklicznym powstawaniu i zagla-
dzie $wiata jest jedng z podstawowych cech religii hinduskich”®. Wedtug rumun-
skiego religioznawcy, wejsciu w cykl ,,wiecznych powrotow” miatl stuzy¢ mit. To
dzigki mitom, cztowiek mogt wkroczy¢ w bezczasowy §wiat i do§wiadczy¢ kontaktu
z bostwem, ktdre miato shuzy¢ oczyszczeniu bytu ludzkiego. Wspomniana rewolucja
agrarna miala rowniez wpltyw na swoiste rozumienie czasu, ktory bez konca miat
poruszac sie po okregu. Te wizje przetamata dopiero tradycja judeochrzescijanska,
ktora podkreslita dziatanie Boga w historii, w czasie ypdvog*®.

30 Por. P. Kaczmarek, ,, Ucieczka ze swiata” w perspektywie teologiczno-filozoficznej, Ateneum
Kaptanskie, 630 (2014) 162/2, 352-362.

31 J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciola, w: JROO, t. 11, thum. W. Szymona, Lublin 2012, 300.

32Por. Z.J. Zdybicka, dz.cyt., 58.

33 Wigcej na ten temat: M. Btad, P. Kaczmarek, Poczgtki kultury agrarnej w kontekscie ,, orienta-
tio hominis”, Warszawskie Studia Teologiczne, 29 (2016) 2, 104-123.

3 M. Eliade, Historia wierzen..., dz.cyt., 30.

35 K. Koscielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002, 73.

36 Por. Z. Danielewicz, Nie taki prosty. Meandry linearnej koncepcji czasu w chrzescijanstwie, Stu-
dia Koszalinsko-Kotobrzeskie, 22 (2015), 229-242; P. Kaczmarek, Wieczne powroty a chrzescijanska
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Zanurzenie cztowieka w micie nie jest jedynie doswiadczeniem ludow pierwot-
nych i starozytnych tradycji. Jak wykazata w swoich badaniach W. Zagorska, takze
wspotczesnie mamy do czynienia z zachowaniami quasimitycznymi, ktore realizu-
ja sig w tzw. ,,micie zywym”. Przejawy mitu zywego dostrzegamy miedzy innymi
w literaturze fantasy, grach RPG (role-playing game), muzyce techno (powrdt do
szamanstwa) czy ruchach rycerskich. W. Zagorska dowodzi, ze w cztowieku tkwi
w naturalny sposob potrzeba doswiadczenia mithos, opartego na symbolu, obrazie,
nadprzyrodzonosci i zaangazowaniu emocjonalnym. Badania te wpisujg si¢ ponie-
kad w intuicje przekazang przez M. Eliade®’.

Badania poréwnawcze religii doprowadzaja do wyrdznienia jeszcze innego arche-
typu. Chodzi o motyw ,,kobiety — zyznej ziemi, matki”’. Do§wiadczanie cykléw przy-
rody, zwiazato czlowieka z ziemia. Wczesniej zapewnial sobie zywnos¢ poprzez my-
slistwo 1 zbieractwo. Odkad opanowal ziemi¢ i poznat kierujace nig prawa przyrody,
mogt 0sigs¢ w jednym miejscu i zapewnic sobie duzo stabilniejsze warunki zycia. Tryb
osiadly przyczynit si¢ do zwickszenia populacji ludnosci, ktéra w wigkszym stopniu
miata zapewniong zywno$¢ 1 bezpieczenstwo. Powstawaty miasta, a w nich §wiatynie,
réwniez udomowiono zwierzeta. Ludzie z szacunkiem traktowali Zyzno$¢ ziemi, ktora
byta znakiem blogostawienstwa. Zyzno$¢ ziemi zaczeto szybko kojarzyé z kobieca
ptodnoscia. Jak stwierdza G. van der Leeuw: ,,Kobieta i rola naleza do siebie, tworza
calo$¢ w sensie religijnym. Kobieta jest rolg, rola — ptodng kobietg™*®. Wtasnie dostrze-
zenie takiego skojarzenia doprowadzito do powstania archetypu Matki Ziemi, ktora
troszczy si¢ o swoje dzieci, karmi je, chroni i przyodziewa. Dostrzegajac doniosty
role kobiety-matki, zacz¢to bardziej doceniaé¢ macierzynski wymiar zycia kobiety. To
z tych zalozen narodzit si¢ motyw kobiety — ,,piastunki ogniska domowego™ i powier-
niczki tajemnicy zycia. Motywy te stanowia fundament podstawowych archetypow
dostrzegajacych w kobiecie szczegblnie wazng rolg i zadanie.

Mimo wielkiego uznania, ktérym cieszy si¢ M. Eliade, jego metoda spotkata si¢ takze
z krytyka. Zarzuca si¢ rumunskiemu religioznawcy, ze w swoich badaniach dokonywat
wielu uogolnien, a swoich twierdzen nie dowodzit stosownymi badaniami empirycznymi.
Do jego krytykow zaliczajg si¢ miedzy innymi: G. Kirk, A. Kehoe, D. Allen i R. Inden.

4. KONCEPCJA ALTERED STATES OF CONSCIOUSNESS
A MISTYKA

Wirdd naturalistycznych teorii powstania religii znajdujg si¢ miedzy innymi kon-
cepcje psychologiczne. Oparte sg one na zatozeniu, ze spektrum doswiadczen religij-
nych wywodzi si¢ z psychicznych przezy¢ cztowieka. To ludzka psychika jest zrodtem

tajemnica czasu, Studia Loviciensia. Lowickie Studia Teologiczne, 16 (2014), 169—182; P. Kaczmarek,
Geometria czasu a chrzescijanska filozofia dziejow, w: Deus magna facit (Bog czyni wielkie rzeczy).
Ksiega pamigtkowa poswigcona Ks. Biskupowi i Profesorowi Andrzejowi Franciszkowi Dziubie, red.
K. Kietlinski, Warszawa 2022, 315-329.

37 Por. W. Zagorska, Homo ludens — homo mythicus. Nowe podejscie do aktywnosci ludycznej
w dorostosci, Psychologia Rozwojowa, 13 (2008) 1, 69-83.

3 G. van der Leeuw, dz.cyt., 86.
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szeroko pojetej religii, zwigzanych z nig wyobrazen, zachowan i wewnetrznych moty-
wacji. Jesli chodzi o przezycie mistyczne, ktore przynalezy do doswiadczenia religij-
nego, jest ono takze thumaczone jako wynik subiektywnych doznan cztowieka, wytwa-
rzanych w jego psychice. Sg one zazwyczaj wywotywane przez bodziec zewngtrzny.
W tej perspektywie, doswiadczenie religijne zwigzane jest z uwarunkowaniami spo-
fecznymi, chorobami somatycznymi i psychicznymi, a takze moze by¢ wywotywane
przez stymulacj¢ metodami psychologicznymi i fizycznymi.

Dos¢ wazng teori¢ starajacg si¢ wyjasni¢ przezycie mistyczne w kategoriach
psychologicznych zaproponowat Arnolda M. Ludwig, ktory w 1966 r. zdefiniowat
zjawisko odmiennych stanow swiadomosci (altered states of consciousness — ASC)¥.
Wspblczesnie psychiatrzy, opisujgc stany mistyczne, odwotujg sie do tej teorii‘®. We-
dlug A.M. Ludwiga altered states of consciousness, to: ,kazdy stan psychiczny, kto-
ry jest wywolany réznymi fizjologicznymi, psychologicznymi lub farmakologicz-
nymi dziataniami lub czynnikami, ktéry moze by¢ subiektywnie rozpoznany przez
samg jednostke (lub przez obiektywnego obserwatora jednostki) i ktory reprezen-
tuje wystarczajace odchylenie subiektywnego doswiadczenia lub funkcjonowania
psychicznego od pewnych norm przyj¢tych w stanie czuwania™!. Autor w swoim
programowym artykule omawia, w jaki sposdb powstaja wspomniane odmienne
stany swiadomosci, podejmuje prob¢ prezentacji ich ogolnej charakterystyki oraz
wskazuje pozytywne funkcje, jakie mogg one petni¢ w ludzkiej psychice. Stany te
bowiem nie sg uznawane przez niego za patologiczne, ale po prostu za niezwykle
(odmienne). Ich fenomeny s bardzo r6znorodne.

Wedtug A.M. Ludwiga, ASC moze by¢ wywotane przez nadmierng zewngtrzna
stymulacje (tzw. exteroceptive stimulation). Silna ingerencja w procesy zwigzane
z do$wiadczeniem poznawczym, percepcyjnym i emocjonalnym czltowieka moze
powodowac¢ zmiany w jego $wiadomosci. Wedlug tego psychiatry, altered states of
consciousness wywolywane sg przez: zmniejszenie lub zwigkszenie stymulacji eks-
teroceptywne;j i/lub aktywnos$¢ motoryczng, zwigkszong badz zmniejszong czujnosé
lub zaangazowanie psychiczne, czy wreszcie przez obecno$¢ czynnikow somatopsy-
chologicznych. Omawiajac wybrane przejawy ASC, psychiatra odnosi si¢ cz¢sto do
doswiadczenia mistycznego. Wiasnie pod tym katem, zostang ponizej wymienione
przejawy altered states of consciousness.

Wsrod przejawdw odmiennych stanéw swiadomosci autor wymienia: réznego
rodzaju zmiany w mysleniu (np. subiektywne zaburzenia koncentracji, uwagi, pamie-
ci i osadu; przy czym niezgodnos$ci poznawcze nie rodza konfliktu psychicznego);

% Por. A. Ludwig, Altered States of Consciousness, Archives General Psychiatry, 15 (1966), 225—
234. A. Ludwig jest psychiatrg. W latach 1970-1979 peit funkcje przewodniczacego i profesora psy-
chiatrii na University of Kentucky, College of Medicine. Jest laureatem kilku nagrod. Swoje badania
koncentruje na problemie alkoholizmu i skutkoéw zazywania srodkéw LSD. Jak sam siebie okresla: ,,Je-
stem psychiatra, ktory po prostu woli uwazac si¢ za studenta ludzkiej natury” (thum. PK) (A. Ludwig,
King of the Mountain. The Nature of Political Leadership, Kentucky 2002, XIII).

40 Por. B. Grom, Psychologia religii, ttum. H. Machon, Krakow 2009, rozdziat: Religijnosé¢ w roz-
norodnosci odmiennych stanow swiadomosci, 235-273).

U A. Ludwig, Altered States..., art.cyt., 225 (tlum. PK). Dalsze zalozenia teorii A. Ludwiga sa
przedstawione na podstawie wspomnianego artykutu z 1966 r.
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zaburzenie poczucia czasu; utrata kontroli nad soba i rzeczywisto$cia; zmiany
w ekspresji emocjonalnej (od standw ekstatycznych po gieboki lek); zmiany doty-
czace ksztaltu i pozycji ciala; znieksztatcenia percepcyjne; zmiang znaczenia badz
istotnosci subiektywnych do$wiadczen; poczucie czego$ niewyslowionego; poczu-
cie odmlodzenia (zwtaszcza w sferze duchowo-psychicznej) oraz nadsugestywnos¢
(zwiekszona podatnos¢ osob do bezkrytycznego akceptowania okreslonych stwier-
dzen i komend). Powyzsze przejawy altered states of consciousness ukazujg cale
spektrum zachowan i reakcji. W opisie tych zjawisk A.M. Ludwig wymienia stany
mistycznego doswiadczenia i mistycznej kontemplacji oraz przezycia zwigzanego
Z nawroceniem.

A.M. Ludwig pisze: ,,Stawiam teze, ze sama obecnos$¢ i rozpowszechnienie tych
standw u cztowieka $wiadczy o ich znaczeniu w jego codziennym funkcjonowa-
niu”. I dodaje: ,,Co wigcej, powszechne wystepowanie i stosowanie stanéw mistycz-
nych i opetania lub doswiadczen estetycznych oraz twoérczych wskazuje, ze ASC
zaspokajajg wiele potrzeb zardwno cztowieka, jak i spoteczenstwa?. Tworca teorii
0 odmiennych stanach swiadomosci uwaza zatem, ze te stany moga pomagacé w re-
gulacji wewngtrznych potrzeb czlowieka. Wspomina takze o przezyciach mistycz-
nych i doznaniach religijnych: ze nade wszystko wywolywanie tych stanéw moze
prowadzi¢ do uzdrawiania. A.M. Ludwig pisze: ,,[...] wiara w uzdrowienia w Lo-
urdes i innych sanktuariach religijnych, uzdrowienie poprzez modlitwe i medytacje,
uzdrowienie przez «uzdrawiajacy dotyk», naktadanie rak, zetkniecie si¢ z relikwia-
mi, uzdrowienie duchowe, uzdrowienie z op¢tania, egzorcyzmy, [...] s oczywisty-
mi przyktadami roli ASC w leczeniu™?. Wedlug psychiatry wywotywanie altered
states of consciousness prowadzi czlowieka do osiagnigcia nowych doswiadczen
i zdobycia nowej wiedzy w sferze religijnej. Ponadto stuzy potwierdzeniu warto$ci
moralnych, rozwigzywaniu konfliktéw emocjonalnych oraz pomaga lepiej radzi¢
sobie w zyciu. Trzeci wymiar pozytywnych skutkow wywotywania ASC, to budo-
wanie swojej wartosci w danej spotecznosci. Jesli cztowiek twierdzi, ze do§wiadcza
standw nadprzyrodzonych, ludzie szybko moga go uzna¢ za szczegolnego postanca
Boga, kogo$ wyroznionego, kto spetnia szczegolng role w danej grupie.

Gléwnym zadaniem, jakie sobie postawit A.M. Ludwig, jest charakterystyka
1 zastosowanie odmiennych stanow swiadomosci. Nie postrzega ich on jako patolo-
gicznych, ale jako stany rozne od zwyklego stanu czuwania. Szuka on wspolnego
mianownika, ktory thumaczylby to doswiadczenie. Wsrod roznych przejawow ASC
A.M. Ludwig wymienia takze stany mistyczne. Badania tego psychiatry wpisuja
si¢ w nurt naturalistyczny. A.M. Ludwig wymienia przezycie mistyczne w jednym
szeregu z takimi do$wiadczeniami, jak np.: opetanie, hipnoza, stany odurzenia nar-
kotycznego i skrajne doznania seksualne. Psychiatra nie bierze pod uwagg tresci
teologicznej i duchowej mistycznego przestania i uwaza je za jedno z wielu doznan
grupy ASC, ktére mozna wywota¢ samemu lub za pomocg $srodkow farmakologicz-
nych. Dla niego przezycie mistyczne jest tylko doswiadczeniem psychicznym i jako
takie je opisuje oraz bada. Z punktu widzenia teologii duchowosci jest to istotna

4 Tamze, 230-231.
4 Tamze, 231.
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redukcja. Takie psychologiczne podejscie nie thumaczy réwniez fenomenu zjawisk
towarzyszacym doswiadczeniu mistycznemu. Jak stwierdza M. Rusecki: ,,Przezycia
religijne, chociaz sg bardzo mocno zwiazane z psychikg ludzka, nie sg zrodtem reli-
gii, lecz nastgpstwem nawigzania tacznosci cztowieka z Bogiem, bgdacej odpowie-
dzig na Jego wezwanie”*.

Teori¢ o odmiennych stanach swiadomosci rozpropagowal Ch.T. Tart, amery-
kanski psycholog i parapsycholog, tworca dziedziny psychologii transpersonalne;j,
a takze badan w zakresie parapsychologii. Ch.T. Tart w badaniach nad ASC widzi
szanse¢ przelamania konfliktu, ktéry wedtug niego istnieje od kilku stuleci migdzy
nauka a religia. Jak uwaza, istnieje wyrazna polaryzacja mi¢dzy technologicznym
scjentyzmem a irracjonalnym przesadem religijnym. Dlatego, jak zaktada, badanie
altered states of consciousness moze sta¢ si¢ szansg wspolnego szukania prawdy
o cztowieku®. Jak ufa Ch.T. Tart: ,,ASC beda stawac si¢ coraz wazniejsze we wspot-
czesnym zyciu. Opierajac si¢ na odpowiednich badaniach, mozemy bardzo szybko
wzbogaci¢ naszg wiedze na ich temat™®,

5. PODSUMOWANIE

Przedstawiona powyzej niewielka panorama gtownych niekatolickich stano-
wisk dotyczacych okreslenia, czym jest religia, pokazuje, ze opis przezycia mistycz-
nego powinno sie rozpatrywa¢ w §cistym zwigzku z doktryng danej wiary. W innym
przypadku jego rozumienie moze by¢ wypaczone, zbyt mocno podporzadkowane
idei konkretnej filozofii.

Niekatolicka filozofia zabiera glos na temat mistyki, ale czgsto redukuje ja do jed-
nego z wymiaréw ludzkiego zycia wewnetrznego, kladac nacisk albo na ludzki intelekt,
albo na wolg lub na uczucia. Z reguty odrywa to do§wiadczenie od samego Boga, glo-
szac ateizm lub agnostycyzm. Doswiadczenie religijne widzi jako subiektywne przezy-
cie ludzkie, ktore moze by¢ zrozumiane jedynie z perspektywy antropocentryzmu.

Dokonania szkoty morfologii religii takze mozna odnie$¢ do mistyki. M. Eliade
i zwolennicy metody fenomenologicznej podkreslajg wspdlny mianownik do$wiad-
czenia religijnego, ktory opiera si¢ na dialektyce sacrum i profanum. Jak stwierdza
rumunski mysliciel: ,,nie ma stanowiska i pogladu religijnego, ktorego by cztowiek
nie mial juz od czasow pierwotnych. [...] dialektyka hierofanii pozwala na spon-
taniczne 1 catkowite odnalezienie wszystkich wartosci religijnych, i to na kazdym
szczeblu historii, na ktorym by si¢ nie znalazto spoteczenstwo lub jednostka, ktora
dokonuje tego odkrycia™’. Idagc za tg my$la, nalezaloby przyjaé, ze takze przezycie

4 M. Rusecki, Geneza religii, w: Religia w Swiecie wspotczesnym. Studia religiologiczne 1, red.
H. Zimon, Lublin 2000, 77.

4 Por. Ch.T. Tart, Science, States of Consciousness, and Spiritual Experiences: the Need for State-
specific Sciences: w: Transpersonal Psychologies: Perspectives on the Mind from Seven Great Spiritual
Traditions, ed. by Ch.T. Tart, New York 1977, 13.

4 Ch.T. Tart, Introduction, w: Altered States of Consciousness, ed. by Ch.T. Tart, New York 1972, 6.

4T M. Eliade, Traktat o historii religii..., dz.cyt., 445.446.
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mistyczne, cho¢ moze roézni¢ si¢ w tresci, jest doswiadczeniem, ktére mozna od-
nalez¢ w kazdej tradycji religijnej. Mozna wigc powiedzie¢ nieco paradoksalnie,
ze doswiadczenie nadprzyrodzone jest czym$ przyrodzonym, wpisanym od zara-
nia dziejow w ludzka nature. Nie jest wigc przezycie mistyczne wynikiem ewolu-
cji czlowieka, nie stanowi rowniez objawu jakiej§ dysfunkcji psychicznej, czy tez
nie wywoluja go warunki spoteczne, w jakich cztowiek zyje. Do§wiadczenie to jest
zapisane w ludzkiej naturze i stanowi naturalng reakcj¢ wystepujaca w wyniku ze-
tkniecia si¢ z rzeczywistoscia Numinosum®.

Jesli chodzi o teorig¢ odmiennych stanow swiadomosci, to mozemy stwierdzic,
ze nowy nurt w psychologii zwigzany z ASC, nie zostat jeszcze dobrze opracowany,
brakuje $cistej terminologii, dlatego wcigz trwa dyskusja nad zdefiniowaniem sa-
mego pojecia ,,§wiadomosci”. Ponadto proba unifikacji tak bardzo zr6znicowanych
zjawisk do jednego modelu ASC, natrafia na zarzut redukcjonizmu i zbyt pochopne-
go formutowania nieuzasadnionych uogoélnien. Badanie standw mistycznych przez
wspoélczesna psychologie czgsto podwaza ich nadprzyrodzony charakter. Jak pisze
B. Grom: ,,Podejmujac dyskusje¢ z teologia, nalezy stwierdzié, ze przezycia mistycz-
ne nierzadko sag w sposob naiwnie realistyczny utozsamiane z »bezposrednim do-
$wiadczeniem Boga«. [...] Natomiast zaproponowana wyzej teoria [ASC] zaklada,
ze takze mistyczne przezycia zjednoczenia s zazwyczaj ksztaltowane przez $wiato-
poglad mistykéw. Cho¢ wprawdzie nie mozna wykluczy¢ ponadnaturalnego wpty-
wu i objawienia, to jednak przezycia zjednoczenia pozwalaja si¢ wyjasni¢ prosciej,
oszczedniej co do zatozen™.

Na pewno mozliwo$¢ zastosowania coraz doskonalszych narzedzi monitorowa-
nia pracy osrodkowego uktadu nerwowego i rozwdj neuronauk bedzie prowadzi¢ do
nowych prob konceptualizacji altered states of consciousness, a przez to zagadnienie
przezycia mistycznego bedzie powraca¢ na wokande naukowego dyskursu prowa-
dzonego takze w nurcie psychologii i psychiatrii. Niektorzy widzg to jako szansg dla
chrzescijanskiego mistycyzmu, poniewaz do§wiadczenie mistyczne nalezy odrdznié
od zaburzen psychicznych, ktore sa przejawem dysfunkcji ludzkiej psychiki, a nie
dzialaniem nadprzyrodzonym Boga. Dobrze opisana mistyka chrzescijanska moze
réwniez pomoc psychologii, ktora czesto redukuje przezycie mistyczne do stanu
pustki umystowej, po prostu do nieswiadomos$ci®.

4 Szerzej na ten temat: P. Kaczmarek, Czlowiek wobec sacrum, czyli préby poszukiwania drogi do
Transcendencji, Warszawskie Studia Teologiczne, 30 (2017) 1, 148-162.

4 B. Grom, dz.cyt., 272-273.

50 Do badan interdyscyplinarnych teologii i psychologii zachgca W. McNamara, karmelita urodzo-
ny w USA. Pisze on: ,,Rozwijanie psychologii chrzescijanskiego mistycyzmu jest niezwykle waznym
zadaniem. Projekt ten jednak znajduje si¢ w fazie rozwoju, dlatego wciaz jest w nim wiele niescistosci.
Duzo wnioskéw formutowanych przez badaczy jest ze sobg sprzecznych, a wigkszo§¢ uwag pomoc-
niczych jest w najlepszym razie niepewna i tymczasowa. Zrozumiatym jest, ze poniewaz psychologia
jest nauka odizolowana i autonomiczna, nie mozna od niej oczekiwac, ze zglebi cala wielowymiarowa
tajemnice czlowieka” (thum. PK) (W. McNamara, Psychology and the Christian Mystical Tradition, w:
Transpersonal Psychologies Perspectives on the Mind from Seven Great Spiritual Traditions, ed. by
Ch.T. Tart, New York 1977, 398).
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VARIOUS NON-CATHOLIC THEORIES RELATED
TO MYSTICAL EXPERIENCE

Summary

Non-Catholic philosophy speaks about mysticism, but often reduces it to one of the dimensions of
human inner life, emphasizing either the human intellect or the will or feelings. As a rule, this experi-
ence detaches from God Himself, preaching atheism or agnosticism. He sees religious experience as
a subjective human experience that can only be understood from the perspective of anthropocentrism.
The achievements of the school of morphology of religion can also be related to mysticism. M. Eliade
and the proponents of the phenomenological method emphasize the common denominator of religious
experience, which is based on the dialectic of the sacred and the profane. Therefore, it can be said
somewhat paradoxically that supernatural experience is something natural, inscribed in human nature
since the dawn of time. Therefore, it is not a mystical experience the result of human evolution, nor is
it a symptom of any mental dysfunction or caused by the social conditions in which man lives. This
experience is inscribed in human nature and is a natural reaction that occurs as a result of contact with
the reality of the Numinosum. As far as the theory of altered states of consciousness is concerned, we
can say that the new trend in psychology related to ASC has not yet been well developed, there is a lack
of precise terminology, which is why there is still a discussion on the definition of the concept of “con-
sciousness” itself. Moreover, an attempt to unify such diverse phenomena into a single ASC model is
accused of reductionism and too hasty formulation of unjustified generalizations.

Key words: Naturalistic Concepts of the Genesis of Religion, The School of Morphology of the Sacred,
The Theory of Altered States of Consciousness
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1. Formalno-logiczna struktura formut teologicznych (modlenia si¢). 2. Proto-fenomenolo-
giczne ujecie intensjonalnosci w logice (Franz Brentano i Heinrich Rickert). 3. Edmund Husserl
i podmiotowo$¢ w logice. 4. RoOwnoprawno$¢ aktow w logice-fenomenologii Husserla a struktura
formut teologicznych. 5. Zakonczenie

Stowa kluczowe: Logika, fenomenologia, metoda, religia, filozofia

1.FORMALNO-LOGICZNASTRUKTURAFORMULTEOLOGICZNYCH
(MODLENIA SIE)

Modlitwa (formuta teologiczna) sklada si¢ ze zdan. Zdania wypowiada pod-
miot. Podmiot, wypowiadajac zdania, powinien stosowac si¢ do regut logiki. Nie da
si¢ usung¢ pewnych istotnych aspektow logicznych w strukturze modlitwy — podob-
nie jak nie jest mozliwe usuniecie jakichkolwiek form religijno$ci z istoty ludzkie;j'.

Relacja logiki i modlitwy jest zasadniczo typowa jak w wypadku jakichkolwiek
innych wypowiedzi. Strukture¢ metajezykowa mozna przedstawi¢ w kilku typowych
konfiguracjach logicznych?.

! Powyzsza analogia dotyczy dwoch odmiennych rzeczy. Pierwszg jest nieusuwalno$¢ logiki ze
sfery jezykowej (syntaktyczno-semantycznej). Druga jest nieusuwalno$¢ religijnosci ze sfery psy-
chologiczno-antropologicznej. Obie te sfery bezsprzecznie sa rozne, ale laczy jest fakt, ze wystepuja
w nich kategorie nieusuwalne — w jezyku logika, w antropologii — religijno$¢. Nieusuwalno$¢ moze
i nie jest elementem konstytutywnie taczacym oba zjawiska, ale ewidentnie warto zwrdci¢ na nig uwa-
ge. Podobnie nie da si¢ usunac pytan o ,,sens zycia”, ,.istnienie Boga”, ,,cechy Boga, jezeli istnieje” lub
0 ,,to, co jest po $mierci”. Takie rozwazania miaty miejsce zarowno w III w p.n.e., jak i w trakcie I woj-
ny $wiatowej zarOwno przez osoby zajmujace si¢ etyka, jak i logika, np. poréwnanie filozofii Epikura
i czesnego Wittgensteina w kontek$cie §mierci oraz Boga, por. A. Kurek, ,, Koniec” w wybranych sfor-
mutowaniach Epikura i Wittgensteina, ,,Krakowskie Studia Matopolskie” 2025, nr 1, 133 1 141-142.

2 Wyjasnienie symboli:

¥ — kwantyfikator ogdlny:
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X — podmiot, y — Bég, P — modli si¢ do, Q — formutuje wypowiedz do
(@) 3xJy:P(x,y) = 0Q(x,y)

(a) Przy zatozeniu, Ze jest co najmniej jeden podmiot i co najmniej jeden Bog:
jezeli podmiot modli si¢ do Boga, to konieczne jest, ze podmiot formutuje wypo-
wiedz do Boga.

Punkt (a) przedstawia struktur¢ podstawowa, ktora dla osdb wierzacych jest
zasadnicza. Zastosowanie funktora koniecznosci ,,0” wynika z faktu, ze trudno jest
si¢ modli¢ bez stow.

(b) 3x3y: Q(x,y) = [OP(x,y) A ~OP(x,y)]

(b) Jezeli podmiot formutuje wypowiedz do Boga, to jest mozliwe, ze podmiot
modli si¢ do Boga i nie jest konieczne, ze podmiot modli si¢ do Boga. Istniejg nie-
modlitewne wypowiedzi do Boga, np. formutowanie roszczen, gniewu, smutku itd.*.

3 — kwantyfikator szczegdlowy;

~ — negacja;

# _ na mocy definicji;

— rownowaznosd;

- — implikacja;

1 — alternatywa roztaczna;

M — iloczyn logiczny:

& — funktor mozliwosci;

O — funktor koniecznoici;

C — inkluzja;

€ — przynaleznosé do zbioru.

3 Modlitwa, jako forma komunikatu jest jedna z wielu mozliwych struktur leksykalnych, ktore
Pozny Ludwig Wittgenstein nazywat ,,grami jezykowymi”. W obre¢bie modlitw sa roéwniez inne pod-
-gry. Inng modlitwa jest $piew, a inna czysto-logiczny komunikat, np. ,,dzigkuje Ci za...” lub ,,dzi$
stato si¢ to... i to...”. Podobienstw jest duzo i wlasciwie nie ma zadnej cechy wyrdznionej i domi-
nujgcej w nich w zwyktych rozmowach. W wypadku mnogosci modlitw jedyna cecha wspdlng jest
ich Adresat. Ale Adresat nie jest cze¢$cig wypowiedzi. Pozny Wittgenstein w swoich Dociekaniach
filozoficznych pisat: ,,Przypatrz si¢ np. kiedy$ temu, co nazywamy «grami». Chodzi mi tu o gry typu
szachow, gry w karty, w pitke, gry sportowe itd. Co jest im wszystkim wspdlne? — Nie mow: «Musza
mie¢ co§ wspolnego, bo inaczej nie nazywalyby si¢ ‘grami’» — tylko patrz, czy maja co§ wspolne-
go. — Gdy im si¢ bowiem przypatrzysz, to nie dojrzysz wprawdzie niczego, co byloby wszystkim
wspolne, dostrzezesz natomiast podobiefistwa, pokrewienstwa — i to caly ich szereg. A wigc jak si¢
rzeklo: nie mysl, lecz patrz! — Spdjrz np. na gry typu szachéw z ich rozmaitymi pokrewienstwami.
Przejdz nastepnie do gier w kart: znajdziesz tu wiele odpowiednikow tamtej klasy, ale tez wiele ryséw
wspolnych znika, a pojawiaja si¢ inne. Gdy przechodzimy teraz do gier w pitke, to niektore cechy
wspolne si¢ zachowuja, a wiele z nich si¢ zatraca. — Czy kazda z tych gier jest ‘rozrywka’? Porownaj
szachy z mtynkiem. A moze wszedzie istnieje wygrana i przegrana albo wspotzawodnictwo graczy?
Przypomnij sobie pasjanse. W grach w pitke istnieje wygrana i przegrana; gdy jednak dziecko rzuca
pitke o $ciane i znowu ja chwyta, to rysu tego juz nie ma. Zobacz, jaka role graja sprawnos$¢ i szczg-
Scie. I jak rozna jest sprawno$¢ w szachach i sprawnos¢ w tenisie. Pomysl dalej o grach typu koro-
wodow tanecznych: jest tu element rozrywki, ale ilez to innych rysow charakterystycznych znikngto!
W ten oto sposdb mogliby$smy przejs$¢ jeszcze przez wiele innych grup gier, obserwujac pojawianie si¢
i znikanie podobienstw. A wynik tych rozwazan brzmi: Widzimy skomplikowang siatk¢ zachodzacych
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Biorac pod uwage pkt (a) i (b) nalezy stwierdzic, ze
W — zbior wypowiedzi do Boga, M — zbidr modlitw do Boga, x — element zbioru

OMEW=Fvx:{[(xeM) = (xeW)]A~O[(xeW) = (x€ M)])

(¢) Zbiér modlitw zawiera si¢ (inkluzja) w zbiorze wypowiedzi, co definiowane
jest przez to, ze kazdy element zbioru, jezeli jest elementem zbioru modlitw, to jest
elementem zbioru wypowiedzi i nie jest konieczne, ze element jest zbiorem wypo-
wiedzi wtedy i tylko wtedy, gdy jest elementem zbioru modlitw.

Z powyzszego wynika, ze

(d) 3x3y: ~O[P(x,y) LQ(x,y)]

(d) Nie jest mozliwe, ze podmiot modli si¢ do Boga albo formuluje wypowiedz
do Boga.

Punkt (d) wynika z faktu, Zze — na mocy pkt (c) — kazda modlitwa jest wypowie-
dzia, a wiec nie jest mozliwe, ze albo si¢ modli, albo wypowiada. Wypowiedz jest
zZawsze.

Problematyczna pozostaje formuta ,,3x3y:Q(y,x)”, tj. formutowanie przez Boga
wypowiedzi do podmiotu.

Wydaje sig, ze

(e) IxTy: [¢Q(y, x) A ~0P(y.x)]

(e) Jest mozliwe, ze Bog formutuje wypowiedz do podmiotu i nie jest mozliwe,
ze Bog modli sie¢ do podmiotu.

Wystepuje w punkcie (e¢) blad przesunigcia kategorialnego®, a wilasciwie to
,»wstrzas” w logice. Nie wydaje si¢ mozliwe, ze w wypadku zbioru wypowiedzi
Boga zawiera si¢ zbior modlitw do ,.kogos wyzej”, czyli czegos, co ex definitione na
mocy Boga nie moze istnie¢ itd., chyba ze taka bedzie Jego wola ad inf. Z samego
pojecia Boga wynika, iz nie moze istnie¢ istota o podobnej jak Bég charakterystyce.
Gdyby istniata wyzsza istota od Boga, to podmiot uwazany za Boga, by Nim nie byt.

na siebie i krzyzujacych si¢ podobienstw; podobienstw w skali duzej i matej”. L. Wittgenstein, Docie-
kania filozoficzne, przekt. B. Wolniewicz, Warszawa 1972, 50-51, § 66.

4 Blad przesuniecia kategorialnego polega na tym, ze stosuje si¢ nicadekwatng kategori¢ ontolo-
giczng do wypowiedzi o danym zjawisku. Najczesciej pojawia si¢ w definicjach, por. Z. Ziembinski,
Logika praktyczna, Warszawa 2020, 5354 oraz Z. Hajduk, Ogdélna metodologia nauk, Lublin 2012, 44.
Z filozoficznego punktu widzenia btad przesunigcia kategorialnego zwigzany z podobnym stosowaniem
stow, np. ,,Bog”, ,kamien”, ,,czas” i ,,stowo”, co prowadzito do nieporozumien. W klasycznym bledzie
przesunigcia kategorialnego, rézne elementy podpadajace pod rézne kategorie ontologiczne sg zaliczane
do tej samej kategorii ontologicznej. W reinterpretacji koncepcji Pdznego Wittgensteina stowa uzywane
jako nazwy desygnatow o réznej kategorii ontologicznej sa stosowane w podobny sposob. Pozny Wit-
tgenstein zauwazyl, ze z podobnej racji struktury syntaktycznej (np. rzeczowniki i czasowniki) czesto
uzywa si¢ podobnie réznych stow, pomijajac kwestie ich semantyki. Inaczej odbiera si¢ zdanie ,,jest Bog”
od sformulowania ,jest kamien” lub ,jest czas”. Jezeli zaczyna si¢ stosowac pewne ,,prawo” co do tych
stow 1 sg one na mocy tego prawa stosowane podobnie, to wowczas pojawiaja si¢ paradoksalne wnioski,
por. L. Wittgenstein, Niebieski i brqzowy zeszyt, przekl. A. Lipszyc i L. Sommer, Warszawa 1998, 57.
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Logika jest obiektywna ludzka bariera epistemologiczng’, tzn. cztowiek nie
moze sobie wyobrazi¢ tego-co-sprzeczne z logika, podobnie nie da si¢ wyobrazic¢
dodatkowego koloru lub przestrzeni n-wymiarowej (zakladajac, ze n>3). Pewne
kwestie sg poznawalne tylko dzigki réwnaniom matematyczno-fizycznym, ale nie-
mozliwe do wyobrazenia sobie®.

Pomijajac rozwazania z pkt (e), mozna wprost stwierdzi¢, ze ,,modlenie si¢ do”
jest typowym predykatem, ktéry — podobnie jak inne predykaty — mozna stosowac
w budowaniu zdan sensownych wylacznie wowczas, gdy dobierze si¢ prawidlowa
zmienng, tj. cztowieka, a nie co$ innego.

Mozna wiec stwierdzi¢, ze w metajezyku formuta wypowiedzi modlitwy jest
rownoprawna innym zdaniom. Fakt, Zze nie ma ona charakteru opisowego, jest nie-
istotny. Wiekszo$¢ zdan ludzkich nie zajmuje si¢ stwierdzaniem faktow’.

Powyzsze rozwazania z logiki formalnej mialy aspekt klaryfikujaco-uzasadniajg-
cy. Klaryfikacja polegata na wskazaniu, ze modlitwa jest podporzadkowana logice, co
uzasadnia poddanie jej ,,badaniu logicznemu”. Inaczej méwigc, formuty teologiczne
sa rownoprawne z innymi formutami zdaniowymi, nawet jezeli niczego nie stwier-
dzaja, to w metajezyku mozna je opisywac.

2. PROTO-FENOMENOLOGICZNE UJECIE INTENSJONALNOSCI
W LOGICE (FRANZ BRENTANO I HEINRICH RICKERT)

Prawnik Ronald Dworkin na poczatku XXI w. w ksiazce Religia bez Boga opi-
sat zjawisko zwane do$wiadczeniem numinotycznym, ktore polega na ,,irracjonal-
nym” (trudnym do wyjasnienia) podziwie do Wszech$wiata i odnalezienia boskosci
lub czego$ mistycznego w Stworzeniu®. Termin do§wiadczenie numinotyczne jest
jednak starszy i wywodzi si¢ z koncepcji zawartej w Swietosci Rudolfa Otto, ktory

5 ,,Mawiano, ze Bog moze stworzy¢ wszystko, ale nic sprzecznego z prawami logiki. — Nie potra-
filiby$my bowiem powiedzieé, jak taki «nielogiczny» $wiat ma wygladac¢”. L. Wittgenstein, Tractatus
logico-philosophicus, przekt. B. Wolniewicz, Warszawa 2012, 11, teza 3.031.

6 Swiat, jaki znamy, jest trojwymiarowy — obiektom materialnym przypisujemy: szerokos¢, wy-
sokos¢ i glebokos¢. Po uwzglednieniu czasu dostajemy czterowymiarowa czasoprzestrzen, w ktorej
zyjemy. W ciagu ostatnich kilkunastu lat fizycy argumentowali, Zze w rzeczywisto$ci $wiat ma wigcej
wymiarow — 10, 11, a moze nawet 26. Ostatnio pojawita si¢ jednak przeciwstawna koncepcja. Zaktada
ona, ze na fundamentalnym poziomie wymiardw jest mniej niz cztery, by¢ moze nie ma ich wcale. [...]
Aby uchwyci¢ na czym polegaja trudnosci w zrozumieniu geometrii czterowymiarowej, matematycy
zwykli si¢ odwotywac do zyjacych na plaszczyznie dwuwymiarowych ptaszczakow, dla ktorych troj-
wymiarowa przestrzen jest rOwnie abstrakcyjna jak dla nas czwarty wymiar”. S. Mrowczynski, Poszu-
kiwania geometrii Wszechswiata — NADMIAR WYMIAROW, Polityka 2001, nr 48, https://fizyka.ujk.
edu.pl/pl/files/mrowczynski/nadmiar.html (dostep: 9.12.2024).

" Przyktadem jest etyka, ktora bardzo czgsto jest przedmiotem ludzkich wypowiedzi. Etyka — jak
wskazuje stanowisko w metaetyce (dziedzina zajmujgca si¢ uzasadnieniami w etyce) zwane emotywi-
zmem — nie stwierdza Zzadnego faktu o $wiecie. Zdania etyczne sg dla ludzi bardzo wazne, ale wedtug emo-
tywizmu nie maja warto$ci logicznej. Najprosciej ujmujac, emotywizm ,,glosi, ze zdania etyczne w ogole
nie stwierdzaja zadnych faktow, pelnigc w komunikacji wylacznie funkcj¢ magnetyczng i ekspresywna”.
R. Brandt, Etyka. Zagadnienia etyki normatywnej i metaetyki, przekt. B. Stanosz, Warszawa 1996, 361.

8 R. Dworkin, Religia bez Boga, przekl. B. Baran, Warszawa 2014, 28-29 i 49-74.
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stworzyt neologizm numinosium ponad sto lat przed Dworkinem. Podstawa neolo-
gizmu bylo tacinskie stowo numen, ktore thumaczone jest ,istota boska”, ,,potega
boska” lub ,,wola boska™.

Zaréwno u filozofa-teologa Otto, jak i filozofa-prawnika Dworkina, termin
ten ujmowat formalno-psychiczny stan zachwytu, ktory poréwnywano do duzych
obiektow naturalnych, np. wielko$ci géry (jednowymiarowa wysokos$¢), rozlegtosci
pustyni (dwuwymiarowe pole — dtugosc¢ i szerokos¢) czy przestrzeni nieba (trojwy-
miarowa szeroko$¢ i gtgboko$¢)'?.

Przy rozpatrywaniu zdan modlitwy, ktore sg powigzane z doswiadczeniem nu-
minotycznym, konieczne wydaje si¢ by¢ uwzglednienie podmiotu w rozwazaniach
dotyczacych logiki oraz filozofii. Przyjecie redukeji do§wiadczenia numinotycz-
nego jedynie do projekcji umyshu, ktory jest materialny, obecnie nie wnosi nic
do dyskusji. Powyzsze wynika z faktu, ze — jak zauwazyt biolog ewolucyjny Edward
Osborne Wilson — do dzi$ nie udato si¢ znalez¢ materialnej podstawy $wiadomosci'!.

Z racji potozenia silnego nacisku na podmiot (bo tylko on moze mie¢ do-
$wiadczenie numinotyczne) wybrana zostata fenomenologia i dyscypliny j3 po-
przedzajace'?. W zwyktlej logice z zakresu filozofii analitycznej pomija si¢ dos¢
czgsto kwestie intensjonalne, tj. podmiotowe. W wypadku wiary i prze§wiadczen
podmiotow istotna jest logika intensjonalna, ktora — jak zauwazyt Rudolf Carnap
— jednak jest sprowadzana do logiki ekstensjonalnej'. Przy czym, nie mozna nie
zauwazy¢, ze nie jest to stanowisko absolutne. Przeciwstawne stanowisko wyrazat
m.in. pézny Wittgenstein, ktéry ktadt nacisk na spoteczne uzywanie jezyka i nie-
mozliwos¢ ,,oderwania go” od ludzko$ci'®. W niniejszych rozwazaniach jednak

 H. Machon, Rudolfa Otto ,,Das Helige” a problematyka (brakujgcej) definicji religii, Kwartal-
nik Filozoficzny 2013, nr 1, 84.

10Cz. Nosal, Doswiadczenie numinosum, Poznanie B, rézne drogi religijnosci, Roczniki
Psychologiczne 2006, nr. 1, 22.

W E. Wilson, Znaczenie ludzkiego istnienia, przekt. B. Baran, Warszawa 2016, 53.

12 Oczywiscie istnieja rowniez inne typy filozofii. Jedng z najadekwatniejszych bytaby filozofia
poznego Ludwiga Wittgensteina. Nie zostata ona uwzgledniona — mimo czg¢stego jej przywotywania —
w calosci, poniewaz ma ona silnie spoteczny charakter. Niniejsze rozwazania jednak bardziej obejmuja
problemy egzystencjalno-jednostkowe, a nie spoteczno-pragmatyczne, co nie znaczy, ze nawet w takich
wypadkach (np. badanie styléw uzywania jezyka) filozofia Poznego Wittgensteina jest nieprzydatna.

13'W ujeciu Rudolfa Carnapa logika miata gtdwnie charakter ekstensjonalny, tj. zajmowata si¢ kla-
sami i relacjami w zdaniach. Hipotetyczna logika intensjonalna obejmuje sfery bardziej podmiotowe,
np. ,,Xx wierzy, ze jest (ma miejsce) y”’. Carnap jednak wskazuje, ze da si¢ przeformutowac sad intensjo-
nalny na ekstensjonalny przez eliminacj¢ podmiotu, tj. po prostu usuwa ,,x wierzy, ze” i zostaje samo
intensjonalne stwierdzenie ,,jest (ma miejsce) y”, por. R. Carnap, Logiczna struktura swiata, przek?.
P. Kawalec, Warszawa 2011, 92-93.

14 Przejscie od zatozen formalno-logicznych do pragmatyczno-spotecznych dobrze obrazuje stan-
dardowy opis ewolucji myslenia Ludwiga Wittgensteina: ,,W standardowym opisie ewolucji mys$lenia
Wittgensteina przyjmuje si¢ nastgpnie, ze w filozofii z okresu Dociekan filozoficznych dochodzi do
zerwania z metafizyczna wizja natury jezyka i jego stosunku do §wiata. Znaczenie wyrazen nie jest juz
uzaleznione od ich polaczenia z pierwotnie istniejaca rzeczywistoscig. Znika logiczno-metafizyczna
ni¢ taczaca jezyk ze $wiatem, tak jak znika esencjalna natura ich obu. Znaczenia wyrazen jezyka bada
si¢ teraz sub specie humanitatis, w $wietle naszych publicznych praktyk, w ktérych sa one usytuowa-
ne. Te praktyki, ktére Wittgensteina nazwat «grami jezykowymi», determinujg takze forme logiczna
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nie da si¢ usuna¢ podmiotu, dlatego wybrano aspekty fenomenologiczne i proto-
-fenomenologiczne jako tto rozwazan logicznych.

Silny wptyw na tworce fenomenologii — Edmunda Husserla, mieli m.in. H. Rickert
i F. Brentano. Pierwszy reprezentowat neokantyzm, a drugi zajmowat si¢ psychologia.
Zaréwno Rickert, jak i Brentano zwracali uwage na podmiotowos¢ w sferze logiki.

Heinrich Rickert w Przedmiocie poznania pisat, ze obiektywne poznanie jest za-
lezne od podmiotu. Podmiotu nie da si¢ usung¢ z procesu poznawania, mimo faktu,
ze to-co-poznawane jest niezalezne od poznajacego. Tym, co stanowi wigc pomost
miedzy logika (obiektywne) a psychologia (subiektywne) jest fenomenologia. Nawet
po zobiektywizowaniu wszystkiego, tgcznie z samym podmiotem, i tak musi zostaé
jaki$ podmiot, ktory dokonat zobiektywizowania. Taki podmiot teoriopoznawczy
jest oddzielony od psychofizycznego ,,Ja”. Nie jest to $wiadomos¢. Jest to podmiot
formalny. W ostateczno$ci podmiot poznajacy nie ma ,.tresci psychofizyczne;j”, ale
mimo wszystko istnieje jako transcendentalny warunek poznania przedmiotu. Tym
samym nie ma mozliwosci petnego zobiektywizowania podmiotu teoriopoznawcze-
g0, poniewaz wowczas bylby on obiektem, ktory nie moze bada¢ innych obiektow!s.
W pewnym sensie przypomina to bardzo Husserlowska redukcje¢ fenomenologiczna,
o ktoérej bedzie mowa w innej czgsci artykutu.

O ile Rickert opieral si¢ na podmiotach ponadindywidualnych, o tyle Franz
Brentano bardziej koncentrowat si¢ na podmiocie indywidualnym. Brentano w Psy-
chologii z empirycznego punktu redukowat logike, matematyke, etyke i polityke do
psychologii. Dla Franza Brentano psychologia widzenia miata by¢ podstawowa dys-
cypling, do ktorej inne nawigzuja'®.

Same nawet proste zdania logiki (ogo6lno-twierdzace, ogdlno-przeczace, szcze-
gotowo-twierdzace 1 szczegodlowo-przeczace) powinny byC rozpatrywane przez
kwestie psychologiczne, a wiec podmiotowe. Ujecie podmiotowosci w analizie pro-
stych zdan wskazuje na to, ze jednak nie majg one charakteru elementarnego i sg
o wiele bardziej skomplikowane. Logika jest wedtug Brentana ,,sztuka sadu”. ,,Sztu-
ka sadu” sitg rzeczy, jezeli chodzi o sad, to ex definitione musi zosta¢ zwrécona uwa-
ga na podmiot orzekajacy. Trudno jest wyobrazi¢ sobie sztuke bez podmiotu'’. Tym

wyrazen, to znaczy ich mozliwos¢ taczenia si¢ z innymi wyrazeniami. Nie zdanie, a system zdan i jego
gramatyka staja si¢ podstawowa jednostka sensu. Krotko méwiac, pézny Wittgenstein zrywa z metafi-
zycznym opisem relacji jezyk-$wiat na rzecz niemetafizycznego opisu rozmaitych sposob uzycia wy-
razen w «grach jezykowych»”. P. Dehnel, Ludwig Wittgenstein: Teoria a terapia, Warszawa 2014, 15.

15 H. Rickert, Przedmiot poznania, przekl. T. Kubalica, Warszawa 2022, 72-75, 333, 347 i 365.

1 Por. w § 3 rozdziatu pierwszego swojej ksigzki Brentano opisuje rozw6j nauk w ujeciu histo-
rycznym. Brentano naste¢pnie opisuje nauki niejako na tle psychologii. Wynika to z faktu, ze nauki
tworza ludzie, ktorzy maja psychike. Be z psychiki nie byloby mozliwe tworzenie nauki. Psychika
zajmuje si¢ psychologia. Brentano dezaprobuje pomijanie przez ludzi psychologii i skupianie si¢ na
rozwoju innych nauk, m.in. dlatego ze opanowanie praw psychologicznych wypetni braki wystepujace
w innych dziedzinach, por. F. Brentano, Psychologia z empirycznego punktu widzenia, przekt. W. Ga-
lewicz, Warszawa 1999, 30—40.

17'W sprawie pochodzenia termindw sztuki oraz techniki w kontekscie pojecia téyvn, ktore spro-
wadzato si¢ do przedstawiania sobie §wiata przez podmiot, por. np. M. Heidegger, Rozmowy na po-
Inej drodze, przekt. J. Mizera, Warszawa 2004, 14—16 oraz M. Heidegger, Odczyty i rozprawy, przekt.
J. Mizera, Warszawa 2007, 14-15.
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samym gdyby inne stworzenia miaty mozliwos¢ ujmowania logiki w powyzszych
kategoriach, to formalna struktura ich umystow réwniez musiataby by¢ ludzka'®.
Idac tym tokiem mys$lenia, mozna stwierdzié, ze gdyby istoty pozaludzkie stosowaty
logike, jakg my znamy i stosujemy, to musiatyby mie¢ ludzka strukture umystu'®.

Ujecie podmiotowosci w powyzszych badaniach logicznych przy zalozeniu
wypadkowego wystapienia dos§wiadczenia numinotycznego, o ktérym byta mowa
przy analizie pogladow R. Otto oraz R. Dworkina, uniemozliwia wigc petng auto-
nomig logiki w przedmiocie analizy modlitwy. Inaczej méwiac, w tym wypadku nie
jest tak, jak pisat Wittgenstein Ze ,,[1]Jogika musi si¢ sama o siebie zatroszczy¢”?® —
konieczne jest intensjonalno-logiczne zwrocenie uwagi na podmiot.

3. EDMUND HUSSERL I PODMIOTOWOSC W LOGICE

Na przetomie XIX i XX w. Husserl napisal Badania logiczne. Tom I zajmuje si¢
krytyka psychologizmu w logice, tj. stanowiska, ze logika jest zalezna od psycholo-
gii. Tom II, czgs¢ 11 11 sg poswigcone kwestiom m.in. znaczenia.

Po poddaniu krytyce pogladéw psychologistycznych w logice, Husserl w I tomie
Badan logicznych zarysowat ide¢ czystej logiki. Idea czystej logiki opiera si¢ na
obiektywnie funkcjonujacym zwiazku rzeczy oraz relacjach pewnych twierdzen.
Podmiot intencjonalnie zwraca si¢ ku nim, by rozpatrywac¢ stosunki migdzy tymi
kategoriami. Obiektywne oraz rzeczywiste relacje taczace przedmioty i twierdzenia
sg prawda logiczna. Podmiot nie wydaje sadu o prawdzie, a jg poznaje. W tym tkwi
obiektywnos$¢ logiki. Husserl pisal, ze aspektom poznania (kwestia subiektywna)
odpowiadaja kategorie danych prawd (kwestia obiektywna). One sa odkrywane
przez podmiot, a nie przez niego ustanawiane. Obiektywne i aprioryczne prawa
logiki s3 warunkiem mozliwo$ci wszelkiego poznania, ktorego dokonuje podmiot.
Celem czystej logiki jest m.in. metodologiczne ustalenie znaczenia trudnych pojgc.
Jest to w pewnym sensie mozliwe przez poszukiwanie ich istoty. Wymaga to — wy-
daje si¢ — stosowania intuicji. Dzigki intuicji mozna pdzniej dokona¢ eksplikacji?!,

8 F. Brentano, dz.cyt., 32, 424, 429, 433 1 442.

19 Rozwazania na temat cztowieczenstwa innych istot, ktore miatyby ludzki umyst prowadzit m.in.
Stanistaw Lem w swoich tekstach filozoficznych. Przyktadem moga by¢ refleksje zwiazane z cztowie-
czenstwem programow maszynowych lub cyfrowych, ktore dziataja autonomicznie i nie§wiadomie oraz
sa przekonane o byciu ludZzmi, por. F. Kobiela, Mozgi elektronowe w skrzyni, w: Filozoficzny Lem. Wybor
tekstow Stanistawa Lema i opracowania, t. 1, red. F. Kobiela i J. Gomutka, Warszawa 2021, 504—507.

20 L. Wittgenstein, Dzienniki 19141916, przekt. M. Poreba, Warszawa 1999, 9, wpis z 22 sierpnia 1914 .

21| Zadanie eksplikacji polega na przeksztatceniu danego, mniej lub bardziej nieprecyzyjnego po-
jecia na pojgcie precyzyjne, a raczej na zastgpieniu pierwszego przez drugie. Dane pojecie (czy termin
uzyty na jego okre$lenie) nazywamy eksplikandum, a precyzyjne pojecie zaproponowane w miejscu
pierwszego (lub zaproponowanego dla niego terminu) — eksplikat. Eksplikandum moze naleze¢ do
jezyka potocznego lub do wczesniejszego etapu rozwoju naukowego. Eksplikat musi by¢ okreslony
przez jawne reguly jego uzycia, np. poprzez definicj¢, ktora wlacza je do dobrze skonstruowanego
systemu naukowych poje¢ badz logiczno-matematycznych, badz empirycznych”, R. Carnap, Logiczne
podstawy prawdopodobienstwa, przekl. P. Kawalec, Warszawa 2024, 4.
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(czyli zastapienia niewyraznego pojecia przez twierdzenia wyjasniajace)*. W proto-
-logice by¢ moze intuicja byta jednym z wyjasnien®.

W pewnym sensie mozna zobaczy¢ podobienstwo tych kategorii logicznych
do sfer teologicznych. Podmiot poznaje, a nie ustanawia prawdy, ktore okreslit
Boég. Tak jak logika okre$la warunki mozliwosci sensownego mowienia, tak teologia
okresla warunki modlitwy. Zarowno w Husserlowskiej czystej logice, jak i rozwa-
zaniach dotyczacych formut teologicznych przy eksplikacji pewnych przezy¢ (np.
numinotycznych) istotna jest intuicja.

Logika zajmuje si¢ tylko stwierdzaniem prawd, a formuly teologiczne maja
szerszy zakres zastosowania, np. prosby, wdzigczno$¢ (aspekt intensjonalny). Za-
rowno logika, jak i formuly teologiczne tracg sens w tym ujeciu bez aspektu in-
tensjonalnego, ktory bierze pod uwage dodatkowy warunek, tj. podmiot. Podmiot
nie jest warunkiem mozliwo$ci ontologicznej logiki 1 formut teologicznych. Pod-
miot jest tym-ktory-odkrywa, tj. wypelia powyzsza mozliwo$¢, a nie ja warunkuje
(ujrzenie zamiast ustanawiania).

W I czesci Il tomu Badan logicznych Husserl zajmowat si¢ m.in. znaczeniem (ba-
danie I) oraz przezy01am1 intencjonalnymi** (badanie V). Husserl na wstepie zwrocit
uwagg, ze ,,wyrazenie” i ,,znak” nie s3 synonimami. Stowa te maja rézne zakresy
semantyczne. Sens znaku jest wyrazany. Wyrazenie nie jest znaczeniem. Wyrazenie
peni funkcje psychiczng. Wyodrgbnia si¢ znaki i oznaki. Znaki sag komunikatywne
i zamierzone. Oznaka nie jest zamierzona, ale wskazuje, Zze co$ mogto si¢ sta¢ lub
jakies jest. Interpretacja oznaki jest wigc zalezna od podmiotu, ktory moze w wyniku
zaistnienia oznaki stwierdzi¢, ze co$ zaszto lub jest takie, a takie. Jezeli chodzi o od-
roznianie oznaki i znaku w ujeciu logicznym, to kryterium ich odr6zniania jest oparte
na intencjach nadawcy i odbiorcy. Jezeli cos jest znakiem, to intencja jest wywotanie
u kogo$ okreslonego komunikatu. Jezeli co$ jest oznaka, to takiej intencji brak, a ona
pojawia si¢ w umysle obserwujacego sama. Istotny wpltyw ma wigc podmiotowos$¢,
tj. intencja, ktorej sama ,,wolna od ludzi” logika mie¢ nie moze. Same znaki nie maja
znaczenia samego dla siebie. Znaczenie jest zawsze dla kogo$. W formie komunika-
tu tres¢ wypowiedzi uzyskuje sens jedynie wowczas, gdy podmiot komunikujacy go
nada. Zrozumienie jest unaocznieniem sobie przez shuchajacego komunikatu mowia-
cego. Struktury logiczne sa wiec determinowane przez podmiot. Dla Husserla, ktory
wyraza intencje znaczeniowg danego sformutowania, tj. odnosza wyrazone sformu-
lowanie do adekwatnego fenomenu pozajezykowego. Dzigki temu wypowiedz jest
czym$ wigcej niz dzwigkiem stowa czy obrazami graficznymi (pismem).

22 E. Husserl, Badania logiczne, t. 1, przekt. J. Sidorek, Warszawa 2006, 213, 275-277, 287 1292-293,
§47,§ 621§ 66-67.

3 Co ciekawe, podobne zjawisko wystepowato rowniez w — opartym na logice, scjentyzmie —
pozytywizmie prawniczym z pierwszej potowy XX w. Zatozenia te zakladaja, ze norma obowiagzuje
na podstawie innych norm. Intuicyjnie musi by¢ jaka$ norma podstawowa, tylko trudno okresli¢, czym
ona jest, por. H. Kelsen, Czysta teoria prawa, przekt. R. Szubert, Warszawa 2014, 305-311.

2 Nie nalezy myli¢ ,,logiki intensjonalnej” z ,,przezyciami intencjonalnymi”. Co prawda, obie katego-
rie s3 wynikiem podmiotowosci w logice, ale pojgcia te znacza co innego. Logika intensjonalna jest to logika
uwzgledniajaca podmiotowosC. PrzezZycia intencjonalne jest to quasi-dziatanie w logice intensjonalne;.

% E. Husserl, Badania logiczne, t. 2/1, przekt. J. Sidorek, Warszawa 2000, 33-35, 42, 4446 149-51,
§1-2,§5,8§7i§89.
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Co istotne, dla Husserla logika nie byta redukowana wytacznie do podziatu na
podmiot (interpretator) i przedmiot interpretacji. Zardéwno podmiot, jak i przedmiot
sa w $wiecie, ktory jest wobec nich pierwotny. Tym samym nie jest wyrdzniony
podmiot ani nie ma miejsca wyszczegolnienie przedmiotu. Zaréwno podmiot, jak
i przedmiot sg wobec siebie komplementarne®. Jak pisali Bartosz Brozek oraz
Jerzy Stelmach — reinterpretujac fenomenologie Husserla na potrzeby metodologii
nauk prawnych — nowsze ujgcie hermeneutyki wywodzi si¢ od Husserla. Zalozenie
polegato na tym, ze nie ma obiektywnej epistemologii interpretacji, ktora jest za-
wsze taka sama. Mnogos¢ kategorii, ktore maja wplyw na interpretacje, zwigzana
jest z ,,aktualng ontologia”, tj. $wiatem zycia, w ktdrym znajduje si¢ interpretator.
Przed obiektywnym poznaniem (epistemologia) jest §wiat, w ktorym zyje poznaja-
¢y, co jest ujeciem ontologicznym?’.

Swiat mozna odnalez¢é ,,w” podmiocie konstytuujacym go i jednoczesnie spa-
jajacym sie z nim, tj. $wiadomo$é przedstawiajaca®. Swiat i podmiot sg pierwot-
ne wobec nauki i ona nie ma ostatniego stowa?’. By stara¢ si¢ intencjonalnie ujaé
rzeczywisto$¢ przedmiotows, przy jednoczesnym niepomini¢ciu podmiotu, trzeba
zwracaé zarbwno uwage na $wiat, jak i przezycia jednostkowe. Swiat i §wiadomos¢
sie¢ wzajemnie warunkuja i dopelniaja. Inaczej mowiac — istotny jest $wiat i istotna
jest swiadomo§¢e*.

Powyzsze wzmacnia fakt, ze najwyzsza formg wypehienia przez podmiot
intencji znaczeniowej jest stwierdzenie oczywistosci danego rozumienia. Co$ po
prostu w $wiecie takie jest i do tego si¢ odnosi. Przezycie znaczenia opiera si¢ na
intencjonalnym skierowaniu podmiotu ku przedmiotowi. Inaczej moéwiac, w lo-
gice Husserla akt intencjonalny wypetnienia znaczenia tkwi w podmiocie, a nie
przedmiocie. Podmiot to nie jest jakie$ ,,Ja”. ,,Ja” ma charakter przedmiotu. Defi-
nitywnie ,,Ja” nie ma charakteru ciata cztowieka®'. Akt intencjonalny w logice do-
konywany przez podmiot fenomenologiczny nie polega na nadaniu tresci w sensie
psychologicznym. To co$ innego. Fenomenologiczna redukcja podmiotu prowa-
dzi do zlaczenia go po prostu z przezyciami bez dodatkowych zatozen i obcigzen
psychologicznych, ktoére wystapityby w wypadku mowienia o samej — potocznie

26 Zasadniczo kilkadziesiat lat przed Husserlem podobna my$l sformutowat protoplasta idealizmu
(a tym samym poniekad tez fenomenologii) Friedrich Holderlin, ktory stwierdzit, ze w BYCIU traci
swoje uzasadnienie podziat na podmiot i przedmiot, ktore po prostu SA. Oczywiscie nie znaczy to od
razu, ze Holderlin byt protoplasta fenomenologii. Niemniej warto zwroci¢ uwagg, ze pojawito si¢ —
choc¢by tylko przypadkowo — pewne podobienstwo pomigdzy dwoma myslicielami, por. F. Holderlin,
Pisma teoretyczne, przekt. M. Koronkiewicz, Warszawa 2023, 8. Fakt tego, ze byt to raczej przypa-
dek, zbiezno$¢ uzycia stow itd. wynika rowniez m.in. z tego, ze wedlug niektorych autorow Husserl
— w przeciwienstwie np. do Martina Heideggera — nie konstruowat swojej filozofii, opierajac si¢ na
literaturze por. T. Szubka, Neopragmatyzm, Torun 2012, 144.

27 B. Brozek i J. Stelmach, Metody prawnicze, Krakow 2006, 244.

B E. Lévinas, Imiona wiasne, przekl. J. Marginski, Warszawa 2000, 22-23.

¥ H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, przekt. B. Baran, Warszawa 2013, 473.

30E. Husserl, Kryzys nauk europejskich a transcendentalna fenomenologia, przekt. A. Chrudzim-
ski, Warszawa 2024, 304-305.

31 Wtasne ciato cztowieka tez jest przedmiotem, ktory moze zosta¢ poddany badaniu przez pod-
miot, por. A. Derra, Odsfonic tajemnice znaczenia, Torun 2011, 306-307.
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rozumianej — $wiadomos$ci*. Chodzi o kartezjanska czysta swiadomos¢. Wynika
to z faktu, ze tylko podmiot transcendentalny moze zajmowac si¢ kwestiami trans-
cendentalnymi®?.

4. ROWNOPRAWNOSC AKTOW
W LOGICE-FENOMENOLOGII HUSSERLA
A STRUKTURA FORMUL TEOLOGICZNYCH

Intencja jest zauwazanie czego$ przez podmiot. Intencja zwigzana jest z prze-
zywaniem i koncentrowaniem si¢ na jednym fenomenie sposrod wielu. Intencja jest
W tym ujeciu powiazana z celowoscia (teleologia). Wypetniajac akt znaczeniowy
intencja, w jezyku nierzadko realizuje si¢ takze pewien cel pozajezykowy. Jezeli
chodzi o akty, to nie ma to charakteru czynnos$ci w zwyklym rozumieniu. W tym
rozumieniu aktem moze by¢ ujmowanie i przyporzadkowanie dwoch stwierdzen,
ktore wynika z przezycia intencjonalnego®, tj. ,,bycie skierowanym ku...”.

Efektywna fenomenologiczna tresé aktu to zbior wszystkich przezy¢ czastko-
wych podmiotu. Gdy wszystkie przezycia czastkowe podmiotu koncentruja si¢ na
przedmiocie, to wowczas Husserl mowi, Ze jest to przezycie intencjonalne®.

Przyjmuje sie, ze cze$¢ 1l tomu Il Badan logicznych jest najwazniejszym ele-
mentem tego dziela filozoficznego®’. Husserl bowiem zwrécit uwagg, ze kazdy akt
intencjonalny, ktory moze by¢ wyrazony, przynalezy do okreslonego gatunku, np.
pytanie, zyczenie, sad itd. W tym uj¢ciu logika nie ma charakteru zamknigtego, tyl-
ko ma konfiguracje stoéw. Logika przedmiotu obejmuje tez kwestie podmiotowe, co
— jak wyzej stwierdzono — znajdzie p6zniej swoje odbicie w potaczeniu podmiotu
i przedmiotu w §wiecie. Przedmiot — stowa sa i podmiot jest. Podmiot nadaje
»Zycie” przedmiotowi swoimi aktami intencjonalnymi. Powyzsze jest zwigzane
z tym, ze nie ma aktéw wyrdznionych. Wszystkie akty laczy to, ze sg wyrazalne,
tym samym wszystkie akty sa rownoprawne logicznie®. (Jezeli pytania, zyczenia
i sady maja swoje gatunki logiczne, to nie ma powodu, dla ktérego modlitwa tez
nie miataby ich mie¢*.)

32 E. Husserl, Badania logiczne, t. 2/1, 429-430, 441-442, 453 1455,§ 41 § 8.

3 E. Husserl, Medytacje Kartezjusza, w: Kartezjusz, Medytacje o filozofii pierwszej, przekt.
J. Hartman, Warszawa 2024, 81-82.

3% E. Husserl, Doswiadczenie i sqd, przekt. B. Baran, Warszawa 2013, 199-200.

35 S. Kotodziejezyk, Granice pojeciowe metafizyki, Torun 2017, 279.

3¢ E. Husserl, Badania logiczne, t. 2/1, 476-478, 500 i 504, § 13, § 16-17.

37 M. Heidegger, Ku rzeczy myslenia, przekt. K. Michalski, J. Mizera i C. Wodzinski, Warszawa
1999, 104-108.

38 E. Husserl, Badania logiczne, t. 2/11, przekt. J. Sidorek, Warszawa 2000, 18-19, § 1-2.

3 Mozna by si¢ wrecz nawet zastanawiaé, czy nie powinna powstac hipotetyczna ,,logika modli-
twy”. Nie wydaje si¢ to tatwe zadanie z powodu faktu, ze jest to silnie prywatne do§wiadczenie jednost-
ki. Ale nie jest tez niemozliwe stworzenie zespotu regut, ktore by obejmowaty kwestie znaczeniowe,
precyzje terminologiczne itd., czym zajmujg si¢ osoby duchowne wigkszosci religii na §wiecie. Problem
obejmowatby normatywnos¢ takich regul. O ile kwestie znaczeniowe i terminologiczne bytyby raczej
przestrzegane, o tyle wobec bardziej rozbudowanych ,,norm modlitewnych” moglby pojawié si¢ opor.
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Konsekwencja fenomenologiczng logicznej rownoprawno$ci wyrazen jest row-
noprawno$¢ fenomenow. W Idei fenomenologii Husserl pisat: aby unikna¢ psycholo-
gicznych problemow z interpretacja powyzszego zjawiska, nalezy dokona¢ redukc;ji
fenomenologiczne;j.

Redukcja fenomenologiczna jest to metoda polegajaca na uznaniu, ze — cy-
tujac Husserla — ,,wszystko, co transcendentne (co nie jest mi dane immanentnie),
nalezy opatrzy¢ wskaznikiem zerowosci, tzn. jego istnienia, jego obowigzywania
nie mozna uznawac jako takiego, lecz co najwyzej jako fenomen obowigzywania.
Wszystkimi naukami moge dysponowac tylko jako fenomenami, a wigc nie jako
systemami obowigzujacych prawd, ktérymi mogibym postuzy¢ si¢ jako przestanka-
mi, czy chocby tylko jako poczatkowymi hipotezami, np. cala psychologia, catym
przyrodoznawstwem™,

Redukcja fenomenologiczna jest wigc proba wprowadzenia bezzatozeniowosci
teorio-poznawczej, dzigki ktorej mozna zwroci¢ uwage na kategorie zainteresowa-
nia*'. Mimo ze podmiot jest w §wiecie zycia, to chwilowo dystansuje si¢ od wynika-
jacych z niego zalozen i dazy do czystego ogladu. By¢ moze jest to inne wyjscie do
do$wiadczenia numinotyczengo, ktore uzyskuje si¢ — co do zasady — ,,z zewnatrz”,
a przy zastosowaniu tej metody moze by¢ ono ,,od wewnatrz” podmiotu.

5. ZAKONCZENIE

Podmiot jest elementem logiki. W modlitwach (formutach teologicznych) row-
niez. Paradoksalnie, zajmujac si¢ sferg transcendentalna, podmiot dokonuje redukcji
fenomenologicznej. Formutly teologiczne maja swoj wlasny gatunek logiczny, ktory
jest rtownoprawny innym.

Proszac Boga, czy Mu dzigkujac, zasadniczo podmiot uprzedmiotawia w for-
mutach logicznych wlasne zycie i wszystko inne, poniewaz stajg si¢ one przedmio-
tem aktu i intencji. Istnieje czysta swiadomos$¢ podmiotu zredukowanego fenomeno-
logicznie, ktory wszystkie swoje akty kieruje ku przedmiotowi.

W sferze logiki intensjonalnej zredukowanego fenomenologicznie modlacego
sie podmiotu znaczenie modlitwom nadaje jego intencjonalnos¢. Formalno-logiczna
struktura modlitwy, ktora dla wszystkich jest jezykowo taka sama (konfiguracja stow),

Przyktadem moga by¢ radykalnie rézne praktyki w obrebie samego chrzescijanstwa, w szczegolno$ci
w wersji protestanckiej, gdzie — obok zwyktych typéw modlitw w jednej odmianie — wystgpuja w innej
denominacji zjawiska wprowadzania w trans, uzywania niebezpiecznych przedmiotéw lub zwierzat
w celu ,,zblizenia si¢ do Boga”, a osoby, ktore nie ryzykuja beda potgpione, por. np. D. Covington,
Zbawienie nad Sand Mountain. Nabozenstwa z wezami w potudniowych Appalachach, przekt. B. Hle-
bowicz, Wotowiec 2016, 11, 31-32, 48, 88, 110, 120, 126, 1451 158.

40 E. Husserl, Idea fenomenologii, przekl. J. Sidorek, Warszawa 1990, 14.

4 Prawnik Herbert Hart zwrocit uwage, ze Husserlowska redukcja fenomenologiczna mogtaby
mie¢ zastosowanie w prawie, w szczegolnosci w procesie sadowym, gdy sedzia musi by¢ bezstronny
i powinien si¢ dystansowa¢ od wigkszosci nieistotnych zatozen oraz uprzedzen, por. H. Hart, Nowe
wyzwanie dla pozytywizmu prawniczego, przekt. A. Grabowski, Archiwum Filozofii Prawa i Filozofii
Spotecznej 2014, nr 2, 8.
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ma radykalnie inne znaczenie, wrgcz jedyne w swoim rodzaju, dla podmiotu modla-
cego sie.

Dzigki redukcji fenomenologicznej, podmiot paradoksalnie, w modlitwie uprzed-
miotowiajgc si¢ (gdy sam jest przedmiotem swojej modlitwy), jednoczesnie odzy-
skuje wtasng podmiotowos¢ (bo tylko podmiot moze si¢ modli¢).
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EDMUND HUSSERL - REINTERPRETATION, LOGIC,
AND THE PHENOMENOLOGICAL STRUCTURE
OF THEOLOGICAL FORMULAS

Summary

The subject of the text is a phenomenological and logical study of the phenomenon of prayer
(theological formulas). The analysis will be presented in a metalanguage of the act of praying using the
symbolic language of formal logic. It should be noted that if prayer is sentence-like in nature, it can be
analyzed using logical tools (the language of formal logic). However, these tools are not fully adequate
when considering subjective-religious matters, although they are important in examining the formal
status of prayer. In the following parts of the text, “subjective” logics will be indicated, particularly
F. Brentano’s psychology, H. Rickert’s epistemology, and the logic and phenomenology of E. Husserl.
The aim of the text is to demonstrate that: (i) in the phenomenological reinterpretation of the founda-
tions of logic, theological formulas are fundamentally equal to other statements; (ii) when studying
theological formulas, the phenomenological method is much more adequate than the formal-logical
method. The methods used are: (i) logical analysis; (ii) comparative study.
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1. WPROWADZENIE

Nadzieja odgrywa istotng role¢ w zyciu cztowieka. Niesie uspokojenie, motywuje
do dziatania oraz przyczynia si¢ do realizacji ludzkiego pragnienia. Czlowiek w nadziei
otwiera si¢ na przysztos¢, formutujac odlegle i donioste cele i jednoczesnie poszukuje
drog prowadzacych do osiggniecia pozadanego wyniku. Zatem, niezwykle wazne jest,
aby nadzieja byta oczekiwaniem na jakie$ dobro, aby byta nadzieja zyciodajng i po-
mocng. Ma budzi¢ odwage do zycia i chroni¢ przed watpieniem czy rezygnacja.

Zachwyt nad postgpem naukowo-technicznym, silny rozwoj gospodarczy i eko-
nomiczny sprawily, iz czlowiek wspotczesny ukierunkowat si¢ na szybkie i tatwe
zaspokajanie wiasnych potrzeb, konsekwencja czego jest narastajacy pesymizm
i lek o przyszto$¢. Wzrost niepokoju o czlowieka i swiat w perspektywie zagro-
zen ekologicznych, pandemii, terroryzmu czy trwajacych wojen, sktadnia do za-
dania pytania o pomyslno$¢ ludzkiego losu, a wigc o nadziej¢'. Ludzka nadzieja
rozumiana jest czesto jako umiejetnos¢ patrzenia w przysztos¢ z przeswiadczeniem,
ze wszelkie trudnosci i niebezpieczenstwa mozna pokonaé, jednak ta optymistycz-
na postawa moze okaza¢ si¢ ztudna. Optymizm jest cechg naturalng i bywa uzy-
teczny w trudnych chwilach , ale nie mozna go utozsamia¢ z nadzieja, a szczegolnie

V' A. Jucewicz, Nadzieja chrzescijaniska wobec wspolczesnego kryzysu nadziei, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski, NURT SVD, t. 150, nr 2, 2021, 224-239.
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z nadziejg chrzescijanska, ktora jako jedyna nadaje sens wszystkiemu, co bezsensow-
ne 1 beznadziejne. O takiej chrzescijanskiej nadziei, ktérg cechuje pewnos$¢ w istnienie
przysztosci i ostatecznego zycia, pisze papiez Franciszek w Bulli Spes non confundit.

Oglaszajac ten list papieski w uroczystos¢ Wniebowstgpienia Panskiego 9 maja
2024 r., Ojciec Swiety ustanawia rok 2025 Rokiem Jubileuszu. Jest w ten sposob
wierny tradycji Kosciota katolickiego, ktory co dwadziescia pig¢ lat oglasza uroczy-
scie Rok Jubileuszowy?. Tytut tego dokumentu Spes non confundit, czyli ,,Nadzieja
zawie$¢ nie moze”, odwotuje si¢ bezposrednio do Listu $w. Pawla, w ktorym Apo-
stol, zwracajac si¢ do chrzescijanskiej wspolnoty zamieszkujacej Rzym, glosi, iz
,»hadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swigtego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5).

Piszac te bullg papiez Franciszek ma na uwadze zaréwno pielgrzymow przy-
bywajacych do Rzymu, jak i wiernych Kosciolow partykularnych, ktorzy pragna
przezy¢ Rok Swiety w sposob wyjatkowy. To wydarzenie ma byé zywym i oso-
bistym spotkaniem z Chrystusem, ktorego Kosciot ma misje gltoszenia wszystkim,
jako ,,naszg nadziej¢”. Ma by¢ spotkaniem Jezusa — ,,bramy” zbawienia i okazjg do
ozywienia nadziei, nadziei, ktora jest obecna w sercu kazdego cztowieka®.

W dokumencie tym Franciszek podkresla, ze nadzieja ta, ma swoje zrdédio
w mitosci i wyplywa z serca przebitego na krzyzu Syna Bozego. Zycie chrzescijani-
na przepetnione nadziejg prowadzi do celu, jakim jest spotkanie z Jezusem Chrystu-
sem. Dlatego Papiez wyraznie zachgca, aby czerpa¢ nadzieje i odkrywac ja w zna-
kach czasu. W znakach czasu zawarta jest tesknota ludzkiego serca, ktore potrzebuje
zbawczej obecnosci Boga. Znaki te, s3 znakami nadziei.

Niniejsze opracowanie zaprezentuje refleksje Ojca Swictego na temat chrze-
$cijanskiej nadziei, ktorag zawart w Bulli Spes non confundit. Pomoc stanowi¢ beda
réwniez inne wypowiedzi Franciszka, jak chociazby jego audiencje czy encykliki,
jednak to List papieski zapowiadajgcy Rok Jubileuszowy, stanowi podstawe tej pracy.
W pierwszych czesciach opracowania znajdziemy odpowiedz na pytanie: Czym jest
nadzieja i dlaczego jest ona wazna dla cztowieka? Gdzie znajduje si¢ jej zrodlo i do
jakiego celu prowadzi? Kolejne rozdzialy przedstawia mysli Papieza, jego rozwaza-
nia nad wspotczesnym §wiatem, ktore ujmuje, definiujac je pojgciem znakdow czasu.
Dla Ojca Swictego te znaki czasu s znakami nadziei, bo dotycza pokoju na $wiecie,
przysztosci cztowieka i jego nadziei na zycie wieczne. Zakonczenie opracowania za-
prezentuje osobe Matki Bozej, bedacej najwznioslejszym swiadectwem nadziei. To
w Niej i w realizmie Jej Zycia przejawia si¢ obraz nadziei jako daru taski.

Artykut ma na celu przedstawi¢ chrzescijanska nadzieje formulowang przez
Ojca Swigtego. I chociaz jego poprzednicy Benedykt XVI i Jan Pawet II wielokrot-
nie podejmowali temat nadziei chrzescijanskiej, to niezwykle ciekawe wydaje si¢
jednak spojrzenie papieza Franciszka, ktory w typowy dla siebie sposdb, a wigc pe-
ten milosSci, wrazliwosci 1 empatii prosi, aby nie traci¢ nadziei. Ten obraz nadziei ma
by¢ zacheta do poglebiania wiary w Boga, ktora to wiara daje czlowiekowi pewnos¢
zycia wiecznego.

2 Franciszek, Bulla Spes non confundit, Wroctaw 2024, pkt 1.
3 Tamze, pkt 1.
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2. ZRODLO NADZIEI

Nadzieja odgrywa wazng role w zyciu cztowieka. Motywuje kazde jego dziata-
nie i sprawia, ze trudne do osiggniecia dobra stajg si¢ osiggalne*. Niesie uspokojenie,
ktore jest odpowiedzig na uprzedni niepokdj oraz rados¢ ttumiaca uprzedni smutek.
Sposob bycia czlowieka okreslany jest przez to, co bylo, ale i1 przez to, co bedzie.
Czlowiek dazy do wlasnej pelni i we wszystkich swoich dziataniach lub przedsig-
wzigciach, wspomagany jest wlasnie przez nadziej¢. Ona nieustannie dynamizuje
podejmowane przez niego czynnosci. W odrdznieniu od zwierzat czy roslin, czlo-
wiek planuje przysztosé, a to znaczy, ze ma nadziej¢ na spetnienie swoich marzen.
Przezywa swoje zycie, jako istnienie w nadziei i jako plan do realizacji°.

I chociaz nadzieja jest pragnieniem i oczekiwaniem dobra, to jednak towarzy-
szy¢ jej moze lek, zniechecenie i zwatpienie. Dzieje si¢ tak, zauwaza Ojciec Swie-
ty, bo nieprzewidywalna przysztos$¢ rodzi sprzeczne uczucia. Ufno$¢ zamienia sig¢
w lek i strach, pogoda ducha w nieche¢¢, a pewnosc, ktora towarzyszyta cztowiekowi,
przeradza si¢ w zwatpienie. Wielu ludzi przepetnionych jest sceptycyzmem i pesy-
mizmem, co $wiadczy o poczuciu braku szczescia®. Tu z pomocg ma przyjs¢ Stowo
Boze ozywiajace nadzieje, ktore §w. Pawet formutuje nastepujaco:

Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia dzigki wierze, zachowajmy pokdj z Bogiem przez Pana

naszego, Jezusa Chrystusa; dzigki Niemu uzyskaliémy na podstawie wiary dostep do tej taski,

w ktorej trwamy i chlubimy si¢ nadziejg chwaly Bozej. [...] A nad;ieja zawie$¢ nie moze, po-

niewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostal nam

dany (Rz 5, 1-5).

Jak stusznie mozna zauwazy¢, nadzieja ma swoje zrédto w mitosci Bozej gosz-
czacej w sercu cztowieka, dzigki Duchowi Swigtemu.

Czym zatem jest nadzieja i co ona oznacza? W Stowniku jezyka polskiego zna-
lez¢ mozna definicje nadziei jako oczekiwanie na spetnienie si¢ czego$ pozadanego
oraz ufno$¢ w urzeczywistnienie ludzkiego pragnienia’. Nadzieja nie jest rzeczywi-
stoscig uchwytng. Odnosi si¢ do tego, czego si¢ jeszcze nie ma i zawiera w sobie
pragnienie osiagnigcia celu®. Zdaniem Jozefa Tischnera’, jest ona odpowiedzig na
cos$, co lezy glebiej i co jest zwigzane z podstawowg sytuacja egzystencjalng czlo-
wieka. Doswiadczajac nadziei, cztowiek doswiadcza siebie jako warto$ci, odkrywa

4 8S. Chrobak, Nadzieja, ktora podtrzymuje cate zycie — realizm i uniwersalizm nadziei chrzesci-
Jjanskiej, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, SEJ, Tom 12 (2020), 5-16, ISSN
2353-1266, 6.

5 Tamze.

¢ Franciszek, dz.cyt., pkt 1.

" Nadzieja, w: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. II, Warszawa 1079, 255.

8 A. Perz, Nadzieja chrzeScijanina w Swietle Encykliki ,,Spe salvi”, Kieleckie Studia Teologiczne
8,423-438, Kielce 2009, 424.

% Jozef Tischner, (1931-2000) — filozof, profesor w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie, prezes Instytutu Nauki o Czlowieku w Wiedniu. Najbardziej popularny mysliciel i eseista katolicki
w Polsce lat 90. Jego ksiazki staly si¢ bestsellerami, sam za$ autor postrzegany jest jako jeden z niewielu
autentycznych autorytetow moralnych i intelektualnych, w: Instytut Ksiazki, (2018-2024). Jozef Tischner
(dostep: https://instytutksiazki.pl/literatura,8,indeks-autorow,26,jozef-tischner,2 13.html?filter=T).
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prawde o sobie i o §wiecie, w ktorym zyje, ale przede wszystkim dazy coraz bardziej
do bycia soba'’. Nadzieja rodzi si¢ z mitosci i opiera si¢ na mitosci, uwaza papiez
Franciszek. Wyptywa ona z Serca Jezusa przebitego na krzyzu'!, o czym przypomina
Pawel Apostot w stowach:
Jezeli bowiem, bedac nieprzyjaciétmi, zostaliSmy pojednani z Bogiem przez $mier¢ Jego Syna, to
tym bardziej, bedac juz pojednani, dostapimy zbawienia przez Jego zycie (Rz 5, 10).

Zdaniem Ojca Swictego, zycie Chrystusa objawia si¢ w naszym zyciu wiary,
ktore dzieki dziataniu Ducha Swigtego ozywiane jest nadzieja stale odnawiang i nie-
wzruszona'2. Duch Swicty swoja obecnoscig w Kosciele ,,promieniuje w wierzacych
$wiattem nadziei”, ktore nigdy nie ga$nie, wspierajac w ten sposob i ozywiajgc nasze
zycie. Taka nadzieja, jak zauwaza Franciszek, nie zawodzi i nie rozczarowuje, bo
opiera si¢ na pewnosci, ze nic i nigdy nie bgdzie w stanie oddzieli¢ nas od Bozej
mitosci®.

3.NADZIEJA W OBLICZU UCISKU I BOLU

Nadzieja nie ustepuje w obliczu trudnosci, opiera si¢ na wierze i karmi mitoscia,
a dzieki temu pozwala w zyciu i$¢ na przdd. I chociaz mitos¢, co podkresla sw. Pa-
wet, poddawana jest probie, a w obliczu cierpienia czy bolu, nadzieja wydaje si¢
zatamywac, Apostot przypomina, ze: ,,Chlubimy si¢ takze z uciskow, wiedzac, ze
ucisk wyrabia wytrwato$¢, a wytrwato$¢ — wyprobowang cnotg, wyprébowana zas
cnota —nadziej¢” (Rz 5, 3—4). W sytuacji ucisku i cierpienia odkrywamy moc ptyng-
cg z krzyza i zmartwychwstania Chrystusa, co zdaniem Ojca Swietego, prowadzi do
cnoty $cisle zwigzanej z nadziejg, a mianowicie do cnoty cierpliwosci. Cierpliwo$¢,
nie zawsze jest obecna w naszym zyciu. Tu Papiez wskazuje na postawe wspot-
czesnego cztowieka, chcacego wszystkiego i natychmiast, cztowieka bedacego w
ciggtym pospiechu. Nieustanny brak czasu pozbawit ludzko$¢ cierpliwosci i wyro-
zumiato$ci. Pojawila si¢ nerwowos¢, ktora przeobrazita si¢ w przemoc. Przemoc za$
prowadzi do niezadowolenia, ucisku, bolu i zamknigcia si¢ na drugiego cztowieka'.
Potrzebujemy odkry¢ cierpliwo$¢ na nowo, zauwaza Franciszek, przypominajac sto-
wa $w. Pawla, Ze: ,,Bog jest cierpliwy wobec nas i jest Bogiem, ktory daje cierpli-
wos¢ i pocieche” (por. Rz 15, 5). Cierpliwosé, ktora jest owocem Ducha Swigtego,
podtrzymuje nadziej¢ i umacnia ja jako cnote i jako sposob zycia. Zatem nauczmy
si¢ by¢ na nowo cierpliwymi, bo jest to dobre dla nas samych i prosmy o taske cier-
pliwosci, ktora wspiera nadzieje, apeluje Ojciec Swiety'>.

"' Wydawnictwo Znak (2012-2017). Tischner pl. ,, Tischner na majéwke: «Wiazania nadziei»”,
https://tischner.pl/tischner-na-majowke-wiazania-nadziei/. (dostep: 10.05.2025).

! Franciszek, dz.cyt., pkt 3.

12 Tamze.

13 Tamze.

14 Franciszek, dz.cyt., pkt 4.

1> Tamze.
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4. CEL NADZIEI

Nadzieja mowi nam o rzeczywistosci zakorzenionej w glebi cztowieka, nieza-
leznie od okolicznosci i uwarunkowan historycznych, w jakich zyje's. Méwi nam
o pragnieniu, o dazeniu i pozadaniu spetnionego zycia. Nadzieja, zdaniem Ojca
Swietego, méwi nam o checi dotkniecia czego$ wielkiego, czego$, co wypehnia serce
i wznosi ducha ku wielkim rzeczom, takim jak: prawda, dobro, pigkno, sprawiedli-
wos¢ 1 mitos¢. Nadzieja jest odwazna, potrafi spogladac dalej, poza osobista wygo-
de, poza mate pewnosci i zadowolenia'’. Pozwala dostrzec cel, jakim jest spotkanie
z Jezusem Chrystusem i towarzyszy tym, ktorzy poszukuja sensu zycia'®.

Cztowiek poszukujacy sensu zycia, wyrusza w droge, a pielgrzymujac, pieszo,
odkrywa na nowo warto$¢ milczenia i skupienia. Docenia wysitek i to, co istotne
i wazne. Zycie chrze$cijanina, w ktorym przeplata si¢ nadzieja i cierpliwo$¢, jest
wilasnie takg drogg, droga prowadzaca do celu, jakim jest spotkanie z Jezusem Chry-
stusem. Papiez Franciszek nazywa jg droga nadziei.

Nadzieja ma swoje zrodto w milosci Bozej. Zdaniem Ojca Swictego, powin-
nis$my czerpa¢ nadzieje i odkrywac ja takze w znakach czasu. W punkcie siodmym
Bulli Spes non confundit podkresla, Zze otrzymujemy owe znaki czasu wlasnie od
Jezusa Chrystusa?’. Powoluje si¢ w tym miejscu na wypowiedz Soboru Watykan-
skiego II, ktory stwierdza, ze: ,,Kosciot zawsze jest zobowigzany do badania znakow
czasu i ich interpretowania w $wietle Ewangelii, tak aby w sposob dostosowany do
kazdego pokolenia mogt odpowiedzie¢ na odwieczne pytania ludzi o sens zycia do-
czesnego i przyszlego, oraz o ich wzajemna relacje™'. Dla Ojca Swietego, znaki cza-
su, zawierajace tesknote ludzkiego serca, potrzebujacego zbawczej obecnosci Boga,
domagaja si¢ przeksztalcenia w znaki nadziei. A zatem znak czasu ma by¢ znakiem
nadziei. Nie wolno nam ulec pokusie przekonania, ze zlo i przemoc zwycigzyta.
Musimy dostrzec dobro, ktore jest obecne w §wiecie.

5.POKOJ I PRZYSZE.OSC ZNAKAMI NADZIEI

Pragnieniem Franciszka jest, aby znak nadziei przelozyt si¢ na pokoj dla §wiata,
ktory po raz kolejny pograzony jest w tragedii wojny*>. Pomimo licznych dramatow
w przesztosci, ludzko$¢ nadal poddawana jest nowej i trudnej probie. W tym miejscu
Papiez stawia pytanie: ,,Jak to mozliwe, Ze rozpaczliwe wotanie o pomoc nie pobu-
dza przywodcoéw narodow do zakonczenia konfliktow? Czy to zbyt wiele, by marzy¢,

16 Franciszek, Encyklika Fratelli Tutti. O braterstwie i przyjazni spolecznej, Krakow 2020, pkt 54-55.

17 Tamze, pkt 55.

'8 Franciszek, dz.cyt., pkt 5.

19 Tamze.

20 Tamze, pkt 7.

21 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes. O Kosciele w swiecie wspol-
czesnym, pkt 4.

2 Franciszek, dz.cyt., pkt 8.
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aby bron umilkta i przestata przynosi¢ zniszczenie i $mier¢?” Potrzeba pokoju jest wy-
zwaniem dla wszystkich.®. Zdaniem Ojca Swietego, to whasnie Jubileusz przypomina
nam, zgodnie ze stowami Ewangelisty Mateusza: ,,Btogostawieni, ktorzy wprowadzaja
pokdj, albowiem oni bedg nazwani synami Bozymi” (Mt, 5, 9). JesteSmy zatem we-
zwani do zaangazowania si¢ na rzecz pokoju. Mamy odwaznie i tworczo budowaé
przestrzen dla negocjacji, ktora prowadzi do trwalego pokoju na swiecie. O tym, jak
wazne jest dla papieza Franciszka budowanie pokoju, §wiadczg chociazby jego stowa
wypowiedziane na jednej z ostatnich jego audiencji generalnych w Watykanie: ,,Mysle
o wielu krajach w stanie wojny. Nie urodzilismy sie, aby zabija¢, ale aby pomagac
ludziom wzrasta¢. Modlmy si¢ o pokdj, a nawet czynmy pokute w intencji pokoju’?.

W nawigzaniu do braku pokoju na $wiecie, Papiez wskazuje na brak checi
przekazywania zycia. | chociaz nadzieja pozwala patrze¢ w przyszio$¢ i tworzy¢
wizje zycia pelng entuzjazmu, to jednak, jak zauwaza ze smutkiem Ojciec Swiety,
utrata pragnienia przekazywania zycia sprawia, ze tej wizji brakuje. Szalone tem-
po zycia, brak gwarancji zatrudnienia i odpowiedniej ochrony socjalnej oraz chegé
zysku i latwego bogacenia si¢ sprawiajg, ze spada liczba urodzen. Posiadanie po-
tomstwa wydaje si¢ by¢ drogie i ucigzliwe. Ten spadek urodzen jest wynikiem skraj-
nego i selektywnego konsumpcjonizmu. Tu Franciszek przypomina, ze otwartos¢
na zycie, odpowiedzialne macierzynstwo i ojcostwo sa projektem wpisanym przez
Stworce w serce ludzkie. Plodno$¢ mitosci matzenskiej daje przysztos¢ kazdemu
spoleczenstwu i jest kwestig nadziei, bo zalezy od nadziei i rodzi nadziejg¢. Dlatego
tez wspdlnota chrzescijanska jest zobowigzana do wspierania i niesienia pomocy
wszystkim potrzebujacym jako spolecznego przymierza na rzecz nadziei. Przymie-
rza, ktore bytoby inkluzywne a nie ideologiczne. Ma ono dziata¢ na rzecz przyszto-
éci, ktéra Ojciec Swiety nazywa ,,przysztoscia naznaczong u$miechem wielu chtop-
cow 1 dziewczynek, ktorzy przychodza, aby wypehic nazbyt wiele pustych kotysek
w wielu czgéciach $wiata”?. W przysztosci tej, wszyscy maja odzyskac rados¢ zycia,
bo czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga, nie moze zadowoli¢ si¢ sa-
mym przetrwaniem, korzystajac jedynie z rzeczywistosci materialnej zakorzenionej
w terazniejszosci. Jak podkresla papiez, to niszczy nadzieje i rodzi smutek, czyni
cztowieka zgorzkniatym i niecierpliwym?.

6. CZLOWIEK ZNAKIEM NADZIEI
Wezytujac si¢ w tekst Bulli Spes non confundit, odkrywamy kolejny znak na-

dziei. Wtasnie w Roku Jubileuszowym, to my sami, jak podkres§la Papiez, stajemy
si¢ namacalnymi znakami nadziei dla braci i sidstr zyjacych w trudnych warunkach.

2 Tamze.

2 EWTN Polska, (2025). ,,Audiencja §rodowa: Papiez Franciszek wzywa do pokuty i modlitwy o pokdj
na $wiecie”. Dostep: https://ewtn.pl/aktualnosci/audiencja-srodowa-papiez-franciszek-wzywa-do-pokuty-i-
modlitwy-o-pokoj-na-swiecie/, Watykan, Audiencja z dnia 13.02.2025 r., (zrédlo z dnia 10.05.2025).

% Franciszek, dz.cyt., pkt 9.

26 Tamze.
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Przyktadem sg wiezniowie pozbawieni wolnosci, do§wiadczajacy kazdego dnia wie-
lu ograniczen, pustki emocjonalnej i braku szacunku. Potrzebujg oni inicjatyw, for-
my amnestii czy umorzenia wyrokow przywracajacych nadzieje. Ta nadzieja sprawi,
ze odzyskajg wiare w siebie i w spoteczenstwo?’. Tu Franciszek powotuje sie na
stlowa proroka Izajasza:

Postat mnie, abym gtosit dobra nowing ubogim, bym opatrywat rany serc ztamanych, zebym za-

powiadat wyzwolenie jeficom i wigzniom swobode; abym obwieszczat rok taski Panskiej 1 dzien
pomsty naszego Boga; abym pocieszat wszystkich zasmuconych (Iz 61, 1-2).

Papiez przypomina, ze stowa te Jezus uczynit swoimi juz na poczatku swej shuz-
by, oglaszajac w sobie wypelnienie ,,roku taski Panskiej”. Dlatego wszyscy wierza-
cy, a szczegodlnie osoby duchowne, mowiac jednym glosem, majg by¢ wyrazicielami
tych prosb. Maja domagac¢ si¢ godnych warunkoéw dla uwigzionych, poszanowania
praw cztowieka, a nade wszystko zniesienia kary $mierci. Ten $rodek kary jest za-
przeczeniem wiary chrzescijanskiej i niszczy nadziej¢ na przebaczenie i odnowe
moralng czlowieka. Kara $mierci jest nledopuszczalna 1 Ko$ciot angazuje sie z de-
terminacja, postulujac o jej zniesienie?®. Zadajac tego, Ojciec Swiety sam pragme
ofiarowaé wiezniom konkretny znak bliskosci. Tym znakiem sa otwarte Drzwi Swig-
te w wigzieniu, ktore jako symbol zacheca do patrzenia w przyszto$¢ z nadzieja
i nowym zaangazowaniem?.

Apel o znaki nadziei Ojciec Swiety kieruje rowniez wobec chorych i niepelno-
sprawnych. To im majg by¢ oferowane znaki nadziei, znajdujace wyraz w niesieniu
ulgi w cierpieniu. Blisko$¢ i czutos¢, jaka chorzy powinni otrzymac, sa dzielami
mitosierdzia, a wiec rowniez dzietami nadziei. Okazana za$ wdzigczno$¢, zdaniem
Franciszka, ma trafi¢ do pracownikéw ochrony zdrowia, ktorzy czgsto w trudnych
warunkach, poprzez troske i opieke nad chorymi i stabymi, petnig swoja misj¢. Tro-
ska o chorych i niepelnosprawnych staje si¢ hymnem na cze$¢ ludzkiej godnos$ci
i jest pie$nig nadziei, ktéra domaga si¢ ,,zgodnego choru catego spoteczenstwa™. Na
te szczegodlne znaki nadziei zasluguja rowniez osoby starsze, ktore czgsto doswiad-
czaja samotnosci, odizolowania i poczucia opuszczenia®'. Zdaniem Ojca Swietego,
wlasnie osoby starsze, ze wzglgdu na skarb dos§wiadczenia zyciowego i madros¢,
jaka moga wnie$¢ dla wspolnoty chrzescijanskiej 1 spoleczenstwa obywatelskiego,
pracuja na rzecz przymierza mi¢dzy pokoleniami. Przekazujac mlodszym pokole-
niom wiar¢ i madro$¢ zyciowa, powinni by¢ wspierani wdzigczno$cia i mitoScig
swoich dzieci i wnukow, o co apeluje Franciszek®.

" Tamze, pkt. 10-11.

% Na temat kary $mierci, papiez Franciszek wypowiada si¢ obszerniej w punkcie 263 Encykliki
Fratelli tutti. Powoluje si¢ na Jana Pawtla 11, ktory jasno i stanowczo deklarowat, ze kara $mierci jest
nieadekwatna na poziomie moralnym i nie jest juz niezb¢dna na poziomie karnym. Franciszek uwaza,
ze jest nie do pomyslenia wycofanie si¢ z tego stanowiska.

¥ Franciszek, dz.cyt., pkt. 10-11.

30 Tamze, pkt. 10-11.

31 Tamze, pkt 14.

32 Tamze.



150 HANNA PIASECKA [8]

Apel do mlodych znajduje swoja kontynuacje w kolejnym punkcie Bulli pa-
pieskiej. Mtodzi potrzebuja znakéw nadziei, uwaza Ojciec Swicty. To na ich entu-
zjazmie opiera si¢ przysztos¢. Milto jest wiedzie¢ mtodych, pelnych energii i checi,
pomagajacych i angazujacych si¢ w trudnych sytuacjach, dlatego obraz mtodych lu-
dzi pozbawionych nadziei napawa smutkiem. Ich przysztos$¢, czesto niepewna i nie-
dostepna dla marzen, zagraza przezywaniu terazniejszosci z optymizmem. Popadaja
wtedy w melancholi¢ i nude. Iluzja narkotykow, ryzyko wykroczen i pogon za tym,
co krotkotrwate i ulotne, sprawiaja, ze mtodzi nie zauwazaja pigkna i sensu zycia,
a to doprowadza ich do zachowan autodestrukcyjnych. I tu znowu odwotuje si¢
Franciszek do Roku Jubileuszowego, ktéry ma by¢ dla Kosciota okazjg do impulsu,
aby z odnowiong pasjg zatroszczy¢ si¢ o chtopcow i dziewczeta, o studentow, narze-
czonych i o cale mtode pokolenie, ktore jest radoscia i nadziejg Kosciota i $wiata.
Oni potrzebuja naszej pomocy, apeluje papiez>.

»Znakoéw nadziei nie moze zabrakna¢ dla migrantdw”, przypomina Ojciec
Swiety. W tym dokumencie, podobnie jak w poprzednich swoich licznych wypo-
wiedziach®, Franciszek nawotuje do poszanowania praw ludzi, ktorzy opuszczaja
swoja ziemi¢ w poszukiwaniu lepszego zycia dla siebie i swoich rodzin. Nie wolno
odmawia¢ im prawa do godnego zycia. Wygnancy i uchodzcy zmuszani do ucieczki,
by unikna¢ wojny, przemocy i dyskryminacji, zastuguja na bezpieczenstwo, dostep
do pracy i edukacji**. Wspdlnota chrzescijanska ma by¢ gotowa broni¢ praw najstab-
szych, stuzy¢ goscinno$cig i dawac nadziej¢ na lepsza przysztos¢ na wzor Ewangelii
Mateusza: ,,[...] bylem przybyszem, a przyjeliScie Mnie”(Mt 25, 35), oraz ,,[...]
wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25, 40)%.

Temat chrzescijanskiej nadziei, szczegdlnie w kontekscie Jubileuszu, mocno
wybrzmiewa w apelu Ojca Swietego o uszanowanie dobr ziemi. Dobra te nie sa
przeznaczone dla nielicznych i uprzywilejowanych, lecz dla wszystkich ludzi. Zwra-
ca si¢ tym samym do bogatych i1 hojnych, aby dostrzegli braci i siostry w potrzebie.
Glod jest skandaliczng plaga, przypomina papiez, zachecajac do wstrzasnigcia su-
mieniami, aby z pieniedzy wykorzystywanych na bron i wojsko, stworzyé Swiatowy

33 Tamze, pkt 12.

3 Temat uchodzcow jest szeroko poruszany w Encyklice Fratelli tutti, pkt 129, gdzie Franciszek
przypomina o poszanowaniu prawa kazdego cztowieka do znalezienia miejsca, w ktorym bedzie on
mogt nie tylko zaspokoi¢ podstawowe swoje potrzeby, ale takze w pelni realizowa¢ si¢ jako osoba.
Nasze wysitki, zdaniem Ojca Swietego, mozna streicié w czterech czasownikach: przyjmowaé, chro-
ni¢, promowac, integrowa¢; Na temat migrantéw Ojciec Swiety wypowiedzial si¢ miedzy innymi na
przedswiatecznej audiencji w Watykanie: Migranci to nie liczby, ale konkretne twarze doswiadczonych
ludzi. Styszelismy o tagrach w niektorych krajach Afryki Potnocnej, gdzie ci, ktorzy cheq przybyé do
Europy, sq traktowani jak niewolnicy, sq torturowani, a nawet zabijani. Otrzymaliscie zmudne zadanie
zorganizowania na terytorium ich przyjecia, opartego na integracji i konstruktywnym wilgczeniu w lo-
kalng tkanke. Musimy by¢ ostrozni. Migrantow nalezy przyjmowac, towarzyszy¢ im, promowac i inte-
growa¢ . Dicasterium pro Communicatione, (2017-2025). Vatican news. ,,Papiez o migrantach: to nie
liczby, ale konkretne twarze doswiadczonych ludzi” https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2023-
12/papiez-o-migrantach-to-nie-liczby.html (dostep: 10.05.2025).

35 Franciszek, dz.cyt., pkt 13.

3¢ Tamze.
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Fundusz na rzecz ostatecznego wyeliminowania gltodu®’. Apeluje w tym miejscu do
najbogatszych narodow, by uznawszy powage podjetych decyzji, zgodzity si¢ umo-
rzy¢ dhugi tych krajow, ktore nigdy nie bedg mogly ich sptacié®®. Jest to kwestia wiel-
kodusznosci, ale i sprawiedliwo$ci, uwaza Ojciec Swiety. Cheac przygotowaé droge
do pokoju na §wiecie musimy odsuna¢ przyczyne niesprawiedliwosci i uregulowac
niewyptacalne dlugi. Tu Franciszek powotuje si¢ na stowa z Ksiegi Kaptanskie;j:
Nie wolno sprzedawac ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie
u Mnie przybyszami i osadnikami (Kpt 25, 23)%.

7.NADZIEJA ZYCIA WIECZNEGO

Chrzescijanska nadzieja znajduje swoja podstawe w stowach wyznania wiary:
»wierze w zywot wieczny”, czytamy w kolejnym punkcie Bulli papieskiej. Zdaniem
Ojca Swietego, na mocy nadziei, w ktorej zostalismy zbawieni, mamy pewnos$é, ze
dzieje ludzkosci i kazdego z nas nie biegna w kierunku ciemnej otchtani, ale prowa-
dza na spotkanie z Chrystusem®. Nadzieja jest cnotg teologalng, dzigki ktorej pra-
gniemy naszego szczescia, a szczesciem tym jest zycie wieczne. Papiez przypomina
w tym miejscu wypowiedz Soboru Watykanskiego I1:

[...] przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia wiecznego godnos¢ cztowieka, jak to dzis

czesto widac, doznaje bardzo powaznego uszczerbku, a zagadki zycia i $mierci, winy i cierpienia

pozostaja bez rozwigzania, tak Ze ludzie nierzadko popadaja w rozpacz*!.

Wiara w zycie wieczne jest fundamentem chrzedcijanstwa, dlatego nadzieja
chrzescijanska daje pewnosé, ze w obliczu $mierci, gdy wydawatoby sie, ze wszyst-
ko zmierza ku koncowi, Chrystus staje si¢ naszym Zbawicielem. Syn Bozy, ktory
dla nas sam przeszedl przez dramat $mierci, zostat przez mito$¢ Ojca wskrzeszony,
czynigce ze swego cztowieczenstwa pierwociny wiecznos$ci dla naszego zbawienia®.
O tym informuje nas $w. Pawel w Liscie do Koryntian, mowiac, ze Jezus umart za
nasze grzechy, zostat pogrzebany, zmartwychwstal trzeciego dnia i ukazat si¢ Kefa-
sowi i Dwunastu (por. 1 Kor 15, 3-5).

37 Tamze, pkt 16.

38 Ten apel papieza Franciszka wybrzmiat ponownie w Org¢dziu na obchodzony 1 stycznia w Ko-
éciele katolickim Swiatowy Dziefi Pokoju. Zaapelowat w nim o redukcje lub umorzenie dtugéw naj-
ubozszych panstw, zniesienie kary $mierci i przeznaczenie 1 proc. pieniedzy wydawanych na zbroje-
nia na walke z glodem. Zwrdcit si¢ do wiernych tymi stowami: diug zagraniczny stal si¢ narzedziem
kontroli, za pomocq ktorego pewne rzqdy i prywatne instytucje finansowe krajow najbogatszych, bez
skruputow wykorzystujq zasoby ludzkie i naturalne krajow najubozszych w celu zaspokojenia potrzeb
swoich rynkow. PAP, (2025). ,,Papiez w oredziu apeluje o umorzenie dlugéw ubogich krajow i walke
z gtodem”. Dostep:  https://www.pap.pl/aktualnosci/papiez-w-oredziu-apeluje-o-umorzenie-dlugow-
ubogich-krajow-i-walke-z-glodem, (dostgp: 10.05.2025).

% Franciszek, dz.cyt., pkt 16.

40 Tamze, pkt 19.

4 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym Gaudium
et spes, pkt 14.

4 Franciszek, dz.cyt., pkt 20.
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A zatem, czym jest Zycie wieczne i co stanie si¢ z nami po $mierci? — pyta Fran-
ciszek. Odpowiadajac, stwierdza, ze Zycie wieczne jest pelng komunig z Bogiem.
Polega ono na kontemplacji i uczestnictwie w Jego nieskonczonej mitosci. To, czym
zyjemy teraz w nadziei, zobaczymy w rzeczywistosci, a pelna komunia z Bogiem
oznacza bycie szcze$liwym®*. Nadzieja bycia szczesliwym nie jest przelotng rado-
$cia, czy ulotng satysfakcja, w ktorej dusza ludzka nigdy nie jest nasycona. Bycie
szczesliwym oznacza, ze jestem kochany, a zatem, Ze istniej¢ i bede istniat na za-
wsze w Mitosci, ktora nie zawodzi i od ktorej nikt nigdy nie bedzie w stanie mnie
oddzieli¢*. W tym miejscu Ojciec Swicty przywotuje stowa $w. Augustyna: ,,Gdy
przylge do Ciebie z calych sit moich, wtedy nigdy nie bede obcigzony ani przygnie-
ciony trudem i prawdziwe bedzie zycie moje, wypelnione Tobg™*.

8. SWIADECTWO NADZIEI

Potrzebujemy szcze$cia, zauwaza Papiez, szczeScia, ktore jest definitywnie
spetnione w tym, co nas spetnia, czyli w mitosci. Swiadectwo takiej mitosci, kto-
re jest zarazem $wiadectwem nadziei, daja nam meczennicy, ktorzy niezachwiani
w wierze w zmartwychwstatego Chrystusa, byli w stanie wyrzec si¢ zycia tu na zie-
mi*. Tacy mgczennicy byli i sg obecni we wszystkich wiekach chrzescijanstwa. Jak
twierdzi Ojciec Swiety, sa liczni rowniez w naszych czasach i by¢ moze bardziej niz
kiedykolwiek, bo sa wyznawcami zycia, ktore nie zna konca. Dlatego musimy strzec
ich $wiadectwa, apeluje papiez, aby nasza nadzieja byta owocna®’.

Najwznioslejsze §wiadectwo nadziei znajduje si¢ w osobie Matki Bozej. Zda-
niem Ojca Swigtego, w Niej widzimy, ze nadzieja nie jest latwowiernym optymi-
zmem, ale darem taski w realizmie zycia. Ona, patrzac na swego Syna, myslata
o Jego przyszlosci zarowno wtedy, gdy ustyszata prorocze stowa Symeona w $wia-
tyni, jak i wpatrujac si¢ w cierpienie i $mier¢ niewinnego Jezusa. Pomimo bolu, jaki
odczuwata, powtorzyta swoje ,,tak”, nie tracac nadziei i ufnosci w Panu, podkresla
Papiez. W udrece tego bolu, ktory ofiarowata z mitosci, stata si¢ nasza Matka, Mat-
kg nadziei. Nie jest wigc przypadkiem, zauwaza Franciszek, ze pobozno$¢ ludowa
szczegoblnie czesto przyzywa Najswietszg Dziewice, nazywajac ja Gwiazdg Morza.
Tytut ten wyraza pewna nadziejg, ze wlasnie Ona przychodzi z pomoca i wspiera
nas w najbardziej burzliwych wydarzeniach naszego zycia. To Ona zaprasza nas do
ufnosci i do zachowania nadziei*. Swiadectwem tego s3 wezwania Maryi, ktore za
posrednictwem wybranych ludzi zanosi do wiernych. One s3 przestaniem nadziei,
za$ sanktuaria, bedace miejscami upamigtniajacymi te wydarzenia, staja si¢ Swicty-
mi miejscami goscinnos$ci i uprzywilejowanymi przestrzeniami budzenia nadziei.

4 Tamze, pkt 21.

4 Tamze.

45 Sw. Augustyn, Wyznania, X, 28, Krakow 2008, 261.
4 Franciszek, dz.cyt., pkt 20.

4T Tamze.

8 Tamze, pkt 24.
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9. NADZIEJA CNOTA TEOLOGALNA

Stowa Ojca Swietego bedace podsumowaniem Bulli Spes non confundit, przy-
pominaja, ze chrzescijanska nadzieja, wraz z wiarg i miloscia, tworzac tryptyk cnot
teologalnych, wyrazajg istote zycia chrzescijanskiego. Cechuje je nierozerwalny
dynamizm, w ktorym wlasnie nadzieja jest cnota nadajaca orientacj¢, wskazujaca
kierunek i cel catej chrzescijanskiej egzystencji®’. W podobnym tonie wypowiada si¢
rowniez Katechizm Kos$ciota Katolickiego twierdzac, ze cnoty teologalne wzmac-
niajg, pobudzajg i wyrdzniajg swoiste dziatanie moralne chrze$cijanina®. W naszym
dziataniu, podkresla Ojciec Swicty, mamy w sposob wiarygodny i pociagajacy da-
wac $wiadectwo wiary i mitoSci, ktore nosimy w naszych sercach. Wiara ta ma by¢
radosna, a mito$¢ entuzjastyczna. Wystarczy podarowac chocby tylko usmiech, gest
przyjazni czy braterskie spojrzenie, zaznacza papiez. Nasza bezinteresowna postuga
moze sta¢ si¢ owocnym ziarnem nadziei dla tych, ktorzy je przyjma’'.

Na szczeg6lng uwage zastuguja, zdaniem Franciszka, postugujacy misjonarze,
nazwani Misjonarzami Miltosierdzia. To oni podczas nadchodzacego Jubileuszu,
majg wyznaczone zadanie, aby przywraca¢ nadzieje i przebacza¢ za kazdym razem,
gdy grzesznik zwraca si¢ z otwartym sercem i skruszong dusza. To oni s3 narzgdziem
pojednania, pomagajac patrze¢ w przyszto$¢ z nadzieja serca. Z nadzieja, ktora po-
chodzi z mitosierdzia Ojca®. Zadanie przywrocenia nadziei nalezy si¢ szczegdlnie
tym, ktorzy, jak twierdzi Papiez, tej nadziei najbardziej potrzebuja, a wigc wigznio-
wie, ludzie chorzy i wszyscy ci, ktérych godnosé, kazdego dnia zostaje wystawio-
na na probe. Nikt nie moze by¢ pozbawiony mozliwosci otrzymania przebaczenia
i pocieszenia ptynacego od Boga®’. Wszyscy jestesmy zakotwiczeni w nadziei taski,
ktora jest w stanie uczyni¢ nas zyjacymi w Chrystusie, przezwyci¢zajac w ten spo-
sob grzech, lek i $mier¢. Ta chrzescijanska nadzieja zacheca nas, bysmy podazali do
celu, do ktorego jesteSmy powotani. Tym celem jest Niebo>.

10. ZAKONCZENIE

Podsumowujac papieska wizj¢ nadziei chrzescijanskiej zawartej w Bulli Spes
non confundit, nalezy stwierdzi¢, ze nadzieja jest nade wszystko nadzieja oparta
na pewnosci, ze nikt i nigdy nie bgdzie w stanie oddzieli¢ nas od Bozej milosci.
Ta wypowiedz papieza Franciszka doskonale harmonizuje si¢ z przestaniem biblij-
nym Listu do Rzymian, w ktérym Apostot Pawel pyta: ,,Kt6z nas moze odlaczy¢
od mitosci Chrystusowej? [...] I jestem pewien, ze ani $mier¢, ani zycie [...], ani
jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest

4 Tamze, pkt 18.

50 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2012, pkt 1813.
5! Franciszek, dz.cyt., pkt 18.

52 Tamze, pkt 23.

53 Tamze.

54 Tamze.
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w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”(Rz 8, 35-39). Ta chrzes$cijanska nadzieja, wy-
pelnia obietnice, wprowadza do chwaty i opierajac si¢ na mitosci nigdy nie zawodzi.
Dlatego bullg ta Ojciec Swiety tytuluje wzorem stow §w. Pawla, ze ,nadzieja za-
wies¢ nie moze” (Rz 5, 5).

Rozwazania w niej zawarte skierowane do wszystkich ludzi, sg wyrazem pra-
gnienia papieza, aby nadzieja napetnita serca wszystkich wiernych®>. Nadzieja rodzi
si¢ z milosSci i opiera si¢ na mitosci, podkresla Franciszek, ale co wazniejsze, nie
ustepuje w obliczu trudnosci i zachgca, aby i8¢ na przdd. Jest odwazna i pozwala
cztowiekowi spojrze¢ dalej, poza osobistg wygode. Wraz z cnota cierpliwosci, toruje
droge prowadzaca do celu, jakim jest spotkanie z Jezusem Chrystusem™.

W duchu Jubileuszu Roku 2025, Ojciec Swiety zacheca do odczytywania zna-
kéw czasu, ktore sg znakami nadziei. Zalicza do nich trwaly pokdj na swiecie, cheé
posiadania potomstwa, otwarcie si¢ na drugiego cztowieka, aby stuzy¢ mu pomoca
i wsparciem. Apeluje do bogatych i1 hojnych, aby dostrzegli braci w potrzebie. Na-
wotuje do poszanowania praw cztowieka, w tym szczegdlnie migrantow, ktorym
czegsto odmawia si¢ prawa do godnego zycia. W znakach nadziei Franciszek nie
zapomina o ludziach chorych i starszych, ktorym nalezy sie szacunek i opieka,
zauwaza tez ludzi mtodych, pozbawionych nadziei. To mtode pokolenie, gonigc za
tym co krotkotrwate i ulotne, gubi pigkno i sens zycia. Potrzebuja naszej pomocy
i troski, apeluje Ojciec Swiety, aby odzyskali entuzjazm i rado$é patrzenia w przy-
sztos¢. Odczytujac znaki czasu, Franciszek kieruje nasza uwage na §wiadectwo na-
dziei, jakie znajduje w osobie Matki Bozej. Na Jej przykladzie, nadzieja jest darem
faski, a nie tatwowiernym optymizmem. Dlatego zastuguje na miano nazwania Ja
— Matka nadziei®’.

Kulminacjg rozwazan papieza staje si¢ chrzescijanska nadzieja, ktora daje pew-
nos¢, ze w obliczu $§mierci, Syn Bozy jest naszym Zbawicielem. Ta wiara w Zycie
wieczne jest fundamentem chrzescijanstwa, bo wieczne uczestnictwo w nieskonczo-
nej mito$ci Boga oznacza bycie naprawde szczesliwym.

Warto zaznaczy¢, iz w podobnym tonie na temat nadziei chrzescijanskiej wypo-
wiada si¢ réwniez papiez Benedykt X VI, ktory w Encyklice Spe salvi podkresla, iz
nadzieja, ktora zostala dana czlowiekowi poprzez odkupienie Jezusa Chrystusa, jest
nadzieja niezawodnag, pokonujaca wszelkie trudy terazniejszosci*®. A spotkanie z Bo-
giem jest spotkaniem z nadzieja mocniejszg niz cierpienie i przemienia od wewnatrz
zycie i $wiat>. Cztowiek potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie ma nadziei, pod-
kresla Ojciec Swicty®.

Przedstawiona w niniejszym opracowaniu refleksja papieza Franciszka miata
na celu wskazac¢ stuszno$¢ i prawdziwos¢ chrzescijanskiej nadziei. Miata stanowic¢

55 Ta pro$ba zawarta jest w samym tytule dokumentu papieskiego: Spes non confundit. Bulla ogla-
szajgca Jubileusz Zwyczajny Roku 2025. Franciszek biskup Rzymu. Stuga stug bozych. Wszystkim,
ktorzy przeczytajq ten list niech nadzieja napetni serce.

%6 Franciszek, dz.cyt., pkt 5.

57 Tamze, pkt 24.

8 Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi, pkt 1.

% Tamze, pkt 4.

0 Tamze, pkt 23.
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propozycje przyje¢cia wlasciwej postawy wobec niepewnej i trudnej przysziosci oraz
zacheci¢ do poglebienia wiary w Boga. Wiary, ktora domaga si¢ zaangazowania
cztowieka na rzecz niesienia pomocy, sprawiedliwosci i mitosci braterskiej.
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CHRISTIAN HOPE AS PER POPE FRANCIS’ BULL
SPES NON CONFUNDIT

Summary

Hope plays a crucial part in human life. It brings composure, stimulates to action and it helps to
achieve what we desire. Quite often it is defined as an ability to look into future with a trust that all
the difficulties and dangers can be overcome. That over-optimistic approach, however, might become
illusional. Pope Francis in his Bull Spes non confundit writes about a Christian Hope, the Hope which
gives meaning to everything that is senseless and hopeless, the Hope, which is based on the certainty
of the eternal life. That papal letter, announced on the Ascension Day, nominates year 2025 to become
A Year of the Jubilee, the celebration of which should give an opportunity to a vivid and personal en-
counter with Jesus himself. As emphasized by The Holy Father, The Christian Hope has its roots in love
and flows out the God Son’s heart pierced on the cross. Henceforth the hope should be cherished and
rediscovered through the signs of the time.
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STAROZYTNA DEBATA
NAD STATUSEM MORALNYM ABORCJI

POLEMIKA POGANSKA I CHRZESCIJANSKA
CZESCI

,,Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemig. [...]

A wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam.
[...] Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyt mezczyzne i niewiaste.[...]

A Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre.

1 tak uptynat wieczor i poranek — dzien szosty”.

(Rdz 1, 1.26.31)

1. Status moralny, aborcja — wyjasnienie poje¢. Kwestie metodologiczne. 2. Starozytna de-
bata nad statusem moralnym aborcji — stanowisko poganskie. 3. Starozytna debata nad statusem
moralnym aborcji — stanowisko chrzescijanskie. 4. Zakonczenie

Stowa kluczowe: aborcja, historia aborcji, perspektywa chrzescijanska, poganstwo, debata,
moralny status aborcji, polemiki poganskie i chrzeécijanskie, bioetyka

1. STATUS MORALNY, ABORCJA - WYJASNIENIE POJEC
KWESTIE METODOLOGICZNE

Podejmujac temat prowadzonej w starozytno$ci zarowno w $rodowisku po-
ganskim, jak i chrzescijanskim debaty nad statusem moralnym aborcji, wypada za-
czg¢ rozwazania od wyjasnienia uzywanych termindw, takich jak: ,,status moralny”
1,,aborcja”. Pierwsze z poj¢c jest ztozone z dwoch wyrazow, czyli status i moralny,
gdzie to poczatkowe (status) oznacza czyjas pozycje w hierarchii spotecznej lub
zawodowej', czyli innymi stowy, jest tym samym, co ,,«stan prawny jakiej$ osoby,

Uhttps://wsjp.pl/haslo/podglad/84457/status/5219114/spoleczny (dostep: 11.01.2025).
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instytucji lub organizacji» [...] «pozycja spoteczna i zawodowa jakiej$S osoby
lub grupy» [...] «funkcja, ranga lub znaczenie czego$»”%, natomiast moralny, jako
zwigzane ze stowem tacinskim ,,mores”, czyli ,,obyczaje, a wigc sposoby, a jedno-
cze$nie normy zachowan ludzkich’?, oznacza: ,,«dotyczacy warto$ci, norm, ocen
i zasad postgpowania uznanych w jakim$ spoteczenstwie lub §rodowisku za dobre
i wlasciwe» [...] «zgodny z tymi zasadami» [...] «postepujacy wedlug tych zasa-
d»™, ,,postepujacy zgodnie z zasadami powszechnie uznanymi za wlasciwe™.

Pojecie ,,status moralny” thumaczy si¢ takze jako ,,zespot etycznych wlasnosci™,
w ktorego sktad wchodza pewnego rodzaju cechy, elementy tego statusu, zatem, ,,to,
co przyznajemy jakiej$ istocie, orzekajac o niej okreslony status moralny’”’ i okre-
slone kryteria takiego statusu moralnego, czyli ,,to, na jakiej podstawie przyznajemy
jej te elementy [...] pewnego rodzaju istotom przyznaje si¢ taki lub inny status mo-
ralny”®. Moga te dwa stowa ,,status” i ,,moralny” dotyczy¢ takze pewnych rzeczy lub
zjawisk, a wtedy majg one gleboki sens w zestawieniu na przyktad ze stowem ,,abor-
cja’™, gdzie bada sig, analizuje, poddaje refleksji to, jak nalezy pod wzgl¢dem moral-
nym, dotyczacym oceny tego, co jest dobre, wlasciwe, akceptowane spotecznie, a co
zle, niestuszne, patrze¢ na zjawisko aborcji i jak dalece, o ile w ogole, uznawana jest
ona catkowicie, a moze tez tylko czesciowo, za dobro lub zto moralne, co$ zgodnego
albo i sprzecznego z zalecanymi spotecznie normami ludzkiego zachowania, zasada-
mi powszechnie uznawanymi w danej ludzkiej spotecznosci i epoce historycznej za
godne nasladowania (pytania badawcze). Do tego tez wlasnie, 0 czym wyzej mowa,
sprowadza si¢ od strony metodologii, gldwna teza badawcza przedmiotowej pu-
blikacji, czyli do odpowiedzi na powyzsze pytania przez analiz¢ wybranych przeze
mnie wypowiedzi znaczacych reprezentantow starozytnego srodowiska chrzescijan-
skiego i poganskiego, ich merytorycznej zgodnosci, a zatem, wspolnoty stanowiska,
albo wrecz przeciwnie, ewentualnych, moze nawet zasadniczych i niedajacych si¢
ze sobg pogodzi¢ doktrynalnych ro6znic. Centralnym problemem badawczym (status
quaestionis) niniejszej pracy jest analiza historyczna debaty (a niekiedy polemiki)
migdzy poganami a chrze$cijanami na temat statusu moralnego aborcji. Artykut ma
dowies¢, czy dyskusje te byly oparte na poszukiwaniu prawdy, czy tez na forsowaniu
wylacznie wlasnych, sztywnych stanowisk.

2 https://sjp.pwn.pl/szukaj/status.html (dostep: 11.01.2025).

3 M. Bogucka, Moralnosé a historia, Nauka 3/2010, 64.

4 https:/sjp.pwn.pl/slowniki/moralny.html (dostep: 11.01.2025).

5 https://wsjp.pl/haslo/podglad/67636/moralny/5177663/czlowiek (dostgp: 11.01.2025).

¢ W. Galewicz, Status ludzkiego zarodka a etyka badarn biomedycznych, Krakéw 2013, 10.

" Tamze.

8 Tamze.

% Pojecie ,,status moralny aborcji” jest uzywane bardzo rzadko w literaturze. W wyszukiwarce
internetowej Google znalaztem tylko cztery, a wlasciwie tylko trzy wyniki, poniewaz dwa dotycza
jednej i tej samej pozycji bibliograficznej, w: https://www.google.com/search?q=%22status+moralny-+
aborcji%?22&client=firefox-b-e&sca_esv=72b9e¢656d2a7a540&filter=0&biw=1366&bih=602&dpr=1
(dostep: 11.01.2025). W opcji wyszukiwania ,,Google ksiazki” pojawilo si¢ zaledwie pie¢ wynikow
wyszukiwania (stan na: 11.01.2025).
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Punktem wyjscia jest natomiast hipoteza badawcza sprowadzajaca si¢ do tego,
ze ta debata i polemika, pomimo elementéw niemozliwych do pogodzenia, wyka-
zywala tez zadziwiajaca, pomimo roznic w podejéciu na rozumienie otaczajacego
$wiata 1 tajemnicy cztowieka, wsp6lng ptaszczyzne wzajemnego porozumienia.

Natomiast ramami czasowymi opracowania jest zasadniczo starozytnosc¢ (niekie-
dy tez, ale ubocznie — wczesne Sredniowiecze), poniewaz wtedy, czyli w epoce sta-
rozytnosci, wraz z Wcieleniem Syna Bozego narodzito si¢ chrzescijanstwo. Z uwagi
jednak na to, ze Jezus Chrystus nie jest tylko Cztowiekiem, lecz takze Bogiem, to
i nawigzano w publikacji do czasow takze ten przelomowy w dziejach ludzkosci fakt,
historycznie poprzedzajacy, bo jak wynika z Ewangelii wedtug $w. Jana, Jezus po-
wiedziat, ze: ,,Zanim Abraham stat si¢, JA JESTEM” (J 8, 58). To z kolei oznacza,
ze Istniat jako Bog takze w czasach Arystotelesa, Platona i Sokratesa i w okresach
wczesniejszych, takze egipskich, czy tez starobabilonskich, z pewnoscia wzbudza-
jac w szlachetnych ludziach dobrej woli intuicj¢ i madro$¢ dotyczaca takze ochrony
istatusu moralnego Dziecka Poczetego, zbiezng z ta, jaka stala si¢ udzialem pdzniej-
szych wyznawcow Chrystusa. Zarowno zatem jednych (tzw. Pogan), jak i drugich
(Chrzescijan), taczyt zawczasu, czyli nawet w okresie przedchrzescijanskim, ten sam
Bozy Duch, identyczny z tym, jaki taczyt pierwszych uczniow Zatozyciela Religii
Chrzescijanskiej. Parafrazujgc zatem stynne stowa zawarte w Dziejach Apostolskich
(Dz 4, 32), mozna si¢ osmieli¢, powiedziec, ze w pewnej mierze jeden Duch i jedno
serce ozywialy nie tylko wszystkich Wierzacych, lecz nawet i Niewierzacych, o czym
przyktadowo $wiadczy historia dotyczaca rzymskiego setnika Korneliusza, kiedy to
na niego samego i jego rodzing w Cezarei Nadmorskiej w Ziemi Swietej, czyli ku
zdumieniu Swietego Piotra, nawet na Pogan, zstapit Duch Swiety (Dz 10, 1-48).

Co si¢ tyczy z kolei przyjegtego w niniejszym artykule kryterium wyboru zgro-
madzonych zrédel, to rzecz jasna, nie wyczerpuje ich catosci, na przyktad w kon-
teksScie literatury niechrzescijanskiej (poganskiej), bo to nie jest mozliwe, ale
dokonuje przeanalizowania niektorych sposrod nich, to znaczy moim zdaniem, tych
reprezentatywnych prezentowanego tematu. Naleza do nich papirusy egipskie i inne
(np. Papirus Ebersa — staroegipski papirus medyczny'?; Faraon Amenhotep IV — Mo-
dlitwa do Atona; The Oxyrhynchos Papyri), starodawne kodeksy i teksty prawne
[Kodeks Hammurabiego; Kodeks Assura''; Likurg — Sparta, Solon — Ateny; Digesta
[ustiniani; Marcjan, Paulus, Papinian, Ulpian — jurysci rzymscy; Reskrypt cesarzy
Septymiusza Sewera i Karakalli (ok. 211); Reskrypt cesarzy Aleksandra Severusa

10 Papirus Ebersa — staroegipski papirus medyczny, napisany najpdzniej okoto 1550 r. p.n.e.”, w
https://pl.wikipedia.org/wiki/Papirus_Ebersa (dostep: 15.02.2025).

" Dotyczy to Kodeksu z ok. 1075 r. przed Chr. wydanego w okresie $rodkowoasyryjskim (ok.
1375-935 przed Chr.) istnienia Imperium Asyryjskiego, starozytnego panstwa semickiego potozonego
w potnocnej Mezopotamii, czyli na terenie dzisiejszego Iraku; por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Asyria
(dostep: 10.12.2024).
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i Antoninusa (ITI w.)], teksty religijne (Zend-Avesta'?; Vendidad'?®), teksty filozoficz-
ne, historyczne, polityczne i przyrodnicze [Platon — Teaitetus; Arystoteles — De Ge-
neratione animalium (O rodzeniu si¢ zwierzat); Pseudo-Galen — Czy ptdd ludzki jest
istotg zywa?; Ajschylos z Eleusis — Eumenidy; Zenon z Kition; Diogenes z Sinope;
Empedokles; Chryzyp z Soloi; Lizjasz — De abortu; Publius Ovidius Naso — Amo-
res, Nux; Juwental; Marek Tulliusz Cyceron — Oratio pro Cluentio Avito; Seneka
Mtodszy; Hipokrates; Plutarch z Cheronei — Vitae Romulus; Skryboniusz Largus —
O lekarstwach; Theodorus Priscianus].

A jezeli chodzi o teksty chrzes$cijanskie i katolickie, to wykorzystuje jedy-
nie wybrane (Pismo Swiete — Stary i Nowy Testament; Didaché — Nauka Dwu-
nastu Apostotow, I/II wiek; List Barnaby, Il wiek; Atenagoras z Aten — Presbeia
Peri Christianom — Legatio pro Christianis ok. 177; Apokalipsa Piotra, II wiek; Bi-
skup Meliton z Sardes — Homilia paschalna, I w.; Minucjusz Feliks — Oktawiusz,
/I w.; $w. Ireneusz (I/I1I w.); Klemens Aleksandryjski — Kobierce, II/III w.; Ory-
genes — Przeciw Celsusowi, II/III w.; Tertulian — Apologeticum, O duszy, III w.;
$w. Bazyli Wielki z Kapadocji — List nr 188 do Amfilochiosa, 374; $w. Grzegorz
z Nyssy (IV w.); $w. Ambrozy (IV w.); $§w. Jan Chryzostom — Homilia XXIV do
Listu do Rzymian (IV/V w.); $w. Augustyn, Biskup Hippony — Sermo (IV/V w.);
$w. Hieronim (IV/V w.); Papiez Sykstus V — Konstytucja Apostolska Effraenatam
przeciwko aborcjonistom, 29.11.1588]; chrzeScijanskie teksty prawne [Consti-
tutiones Apostolorum (III w.); kan. 63 Synodu w Elwirze (305); kan. 21 Synodu
w Ancyrze (314); Synod w Lerydzie (546); szésty Synod w Konstantynopolu —
synod ,,In Trullo” (682); Synod wormacki (868)]. Przedmiotem analizy nie sa zatem,
z oczywistych wzgledow, wszystkie sposrdd tych, ktore dotycza moralnego statusu
aborcji, czy tez Dziecka Poczgtego, czy tez nawet nie wigkszos¢ tego rodzaju dziet
zgromadzonych w $wiatowych bibliotekach. Wiele z nich natomiast, to znaczy te,
ktére w niniejszej publikacji nie zostaly uwzglednione, mozna znalez¢ w innych
publikacjach, np. w ksiazce Aborcja. Filozoficzne, teologiczne, historyczne i prawne
spojrzenie (Krakow 2021) napisanej przez ks. prof. Andrzeja Muszalg, Marka Staro-
wieyskiego oraz jezuite ks. prof. Tadeusza Slipko. Wymieniono tam, zaréwno litera-
ture wyzej wymieniona, jak i tez t¢ niewskazang w obecnej publikacji, a wrod nich:
dzieta Ojcow Apostolskich [Didache (I/II w.), List Barnaby (II w.)]; Apokryfy chrze-
Scijanskie [Apokalipsa Piotra (I w.), Apokalipsa Pawta (III/IV w.)]; Apologetow

12 Zend to komentarze do Awesty, czyli staroiranskich, ,,starozytnych $wigtych tekstow religijnych
wyznawcOw zaratusztrianizmu (zoroastryzmu), ktore powstaty prawdopodobnie w okresie od potowy
II tysiaclecia do VII wieku p.n.e. [...] Pierwotny tekst Awesty byt w formie recytacji przekazywanych
z pokolenia na pokolenie przez kaptanow zaratusztrianskich. Pierwsze zapisane wersje Awesty wedhug
historiograféw sasanidzkich powstaty prawdopodobnie migdzy VIl a VIp.n.e. [...] Zasadnicza redakcja
Awesty nastapita z polecenia zalozyciela dynastii Sasanidow, Ardaszira I (226-241) [...]”, w: https://
pl.wikipedia.org/wiki/Awesta#Komentarze: Zend, https://pl.wikipedia.org/wiki/Awesta (obydwie stro-
ny internetowe, dostep: 10.12.2024).

13 Vendidat to najobszerniejsze komentarze do Avesty ,,zredagowane w wigkszo$ci za panowania
dynastii Sasanidéw w §rednioiranskim jezyku pahlawi. Najmtodsze pochodza z IX w., [...] (Wendidad,
Wendidat, Widewdat) czyli prawo przeciw demonom — prawo kanoniczne, przepisy rytualne [...]”, w:
https://pl.wikipedia.org/wiki/Awesta#K omentarze: Zend
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greckich [(Atenagoras z Aten (fok. 177), Meliton z Sardes (jok. 190)]; Apologetow
facinskich [Tertulian (fok. 220), Minucjusz Feliks (II/III w.)]; Teologow aleksandryj-
skich [Klemens Aleksandryjski (fok. 212), Orygenes (1256)]; Innych pisarzy [Hipo-
lit Rzymski (III w.), Cyprian (7258), Metody z Olimpu (III/IV w.]; Najstarsze teksty
prawne z ok. III-IV w. [Synod w Elwirze (ok. 300 r.), Synod w Ancyrze (314), Ka-
nony Swietych Apostotow (IV w.), Konstytucje Apostolskie (ok. 380), Bazyli Wielki
(1379); Pisarzy tacinskich [Laktancjusz (tok. 330), Ambrozy (1397), Ambrozjaster
(ok. 374), Zenon z Werony (IV w.), Hieronim (1419)]; Pisarze wschodni [Euzebiusz
z Cezarei (7339), $w. Efrem (1373), $w. Jan Chryzostom (7407)], $w. Augustyn
(t430); Pisarze greccy V w. [Cyryl Aleksandryjski (1444), Teodoret z Cyru (1466)];
Pisarze tacinscy V/VI w. [Cezary z Arles (7543)]; Inni pisarze [Gennadiusz z Marsy-
lii (fok. 500), Pseudo Ambrozy (V/VI w.), Pseudo Augustyn, Kasjodor (ok. 538)];
p6znoantyczne teksty prawne [Synod w Lerida (546 r.), Marcin z Bragi (1579), Sy-
nod ,,In Trullo” (682 r.)]; najstarsze Penitencjaly [Penitencjat Finniana (fok. 580),
Penitencjat $w. Kolumbana (VII w.); Penitencjat $w. Bedy Wielebnego (1 735), Pe-
nitencjat Teodora (VIII w.)]; teksty zydowsko-hellenistyczne [Septuaginta (III/IT w.
przed Chr., Pseudo-Fokilides, Filon Aleksandryjski (fok. 50), Jozef Flawiusz]'.

Wyjasni¢ nadto pragne, ze przyjeta przeze mnie metoda badaweza w powyz-
szym studium jest podej$cie historyczno-analityczne i przegladowe, bazujace na
dostgpnych i wybranych dokumentach i Zrédlach pismienniczych, bedace jednak
wylacznie zarysem problemu, jego sygnalizacja, bez roszczenia sobie pretensji do
pelnej analizy zagadnienia, ktore z pewnoscig nadawaloby si¢ na dos¢ objgtosciowo
pokazna monografie. To zatem tez pewna zacheta do poglebienia tego tematu przez
wybitnych znawcdw poszczegolnych dziedzin wiedzy zwigzanych z tym, o czym
mowa w przedstawianym do lektury artykule.

Od strony metodologicznej wyjasni¢ tez nalezy pozostate podstawowe wyra-
zy uzywane w przedmiotowej publikacji, zasadne zatem pozostaje wyjasnienie tego,
co to jest tak naprawde ,,aborcja”. Pojecie to natomiast wywodzi si¢ ,,od lacinskie-
go terminu aborior, to znaczy umrze¢ przed narodzeniem. Aborcja to zniszczenie
zycia embrionu ludzkiego przed jego narodzeniem [...]”'°. Aborcje okreéla si¢ tez,
jako ,,zabieg majacy na celu przerwanie ludzkiego zycia w okresie ptodowym™'®.

Warto zaznaczy¢, ze pojecie ,,aborcja”, wykazuje ponadto zwigzek z tacinskim
terminem abortio, abortus, to znaczy — poronienie, stad na przyktad tacinskie:

— abortus spontaneous — ,,poronienie samoistne”, w kategoriach medycznych

oznaczajace przedwczesne zakonczenie cigzy ponizej 22 tygodnia, i

— bortus provocatus, ktore odpowiada takich terminom, jak: aborcja, sztuczne

poronienie, przerwanie cigzy, usunigcie cigzy, interrupcja, terminacja ciazy'’.

4 A. Muszala, M. Starowiejski, T. Slipko (SJ), dborcja. Filozoficzne, teologiczne, historyczne i
prawne spojrzenie, Krakow 2021, 172-202.

S R.L. Lucas, Bioetyka dla kazdego, Czgstochowa 2005, 137.

16 P. Lewandowski, Aborcja w perspektywie kanonicznoprawnej. Zaciggnigcie i zwolnienie z
ekskomuniki, Teologia Praktyczna 17 (2016), 269.

17 G. Koss, Aborcja. Diecezjalne Studium Zycia Rodzinnego, Sosnowiec, 19 grudnia 2020 r.,
material wlasny.
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Celem wyjasnienia pojecia ,,aborcja”, thumaczy si¢ nadto'®, Ze jest ona:

—zamierzonym 1 przedwczesnym zakonczeniem cigzy w wyniku interwen-
cji zewngtrznej, np. dziatan lekarskich. ,,Przewaznie w efekcie dochodzi do
$mierci zarodka lub ptodu (tac. nasciturus) [Wikipedia];

— zabiegiem majacym na celu przerwanie ludzkiego zycia w okresie ptodowym
(wewnatrzmacicznym) [Encyklopedia bioetyki, 2009];

—kazdym $wiadomym dzialaniem skierowanym przeciwko zyciu cztowieka
w okresie od poczecia do narodzenia: a) niezaleznie od tego, gdzie' znaj-
duje si¢ cztowiek nienarodzony; b) niezaleznie od tego ile czasu uplynelo
od zaplodnienia; ¢) niezaleznie od tego, w jaki sposob jest przeprowadzane;
d) niezaleznie od tego, jaka jest motywacja podjecia dziatania.

— $wiadomym i bezposrednim zabdjstwem istoty ludzkiej w poczatkowym sta-
dium jej zycia, obejmujacym okres miedzy poczeciem a narodzeniem (JPII,
Encyklika Evangelium vitae, nr 59, 1995)%;

— dobrowolnym i bezposrednim zabdjstwem czlowieka na etapie jego zycia
przed urodzeniem (nazywanym niekiedy — z rozmaitych powodow — ,,przery-
waniem ciazy”, ,,sztucznym poronieniem”, ,,interrupcja”)*'.

W Powszechnej encyklopedii filozofii termin ,,aborcja” thumaczy si¢ przez wy-
raz pochodzacy z jezyka tacinskiego, tj. ,tac. abortio, abortius — poronienie [tak-
ze wywolane], od: aboriri, abortire — gina¢, niknac) — dobrowolne i bezposrednie
usmiercenie cztowieka przed urodzeniem (nalezy odr6zniaé¢ aborcje od samorzutne-
go poronienia oraz od niezamierzonego dopuszczenia do $mierci dziecka przed na-
rodzeniem, spowodowanej dziataniem przyczyn niezaleznych od sprawcy — abortus
indirectus [...]"%.

Przez pojgcie aborcji (fac. abortio — poronienie) rozumie si¢ ,,zabieg sztucznego
przerwania ciazy [...] definiowany [...] jako «dziatanie ukierunkowane na zakon-
czenie cigzy poprzez usunigcie ptodu i tozyska z macicy» [K. Szczucki, Zagrozenie
dla Zycia i zdrowia kobiety jako przestanki dopuszczajgce przerwanie cigzy. Analiza
stanu prawnego, w: Lege Artis Problemy prawa medycznego, pr. zbior. pod red.
J. Haberko, R.D. Kocylowski, B. Pawelczyk, Poznan 2008, 102]. Prowadzi on do
«przerwania proceséw biologicznych, polegajacych na ksztaltowaniu si¢ dziecka
zdolnego do samodzielnego zycia» [K. Szczucki, Zagrozenie dla zZycia [...] 102].

18 Tamze.

1 To znaczy w innym miejscu niz macica, poniewaz niekiedy mamy do czynienia z ,,przerwaniem
cigzy pozamacicznej (ektopowe;j). [...], a przy tym cigza zlokalizowana [jest, dop. PP] nie tam, gdzie
powinna (czyli w jajowodzie, jajniku, jamie brzusznej albo w szyjce macicy) [...] Swiete Oficjum
w swoich orzeczeniach z XIX i poczatku XX wieku sformutowalo generalng zasadg, jaka nalezy si¢
kierowa¢ w przypadku wszystkich ciaz pozamacicznych i konfliktéw potozniczych, ktéra mowi ze
w takich przypadkach trzeba zrobi¢ wszystko, aby ocali¢ zycie matki i dziecka. [...]”, w: M. Bora-
tynska, O przerwaniu cigzy ze wskazan leczniczych po rozstrzygnieciu Trybunatu Konstytucyjnego
z 22 pazdziernika 2020 r. i po Smierci pacjentki w szpitalu w Pszczynie, Przeglad Prawa Medycznego,
3-4(2021), 215, 216.

20 G. Koss, dz.cyt.

21 M. Czachorowski, Aborcja, w: Encyklopedia ,, Biatych Plam”, t. 1, Lublin 2000, 15.

22 Tamze, 22.



[7 ] STAROZYTNA DEBATA NAD STATUSEM MORALNYM ABORCJI... 163

Podkreslenia wymaga fakt, ze zabieg ten wykonywany jest tylko na zywym dziec-
ku — w momencie usunig¢cia martwego ptodu nie mozna w zadnym wypadku mowic
o aborgji [...] Aborcja, jak wynika z definicji, jest zabiegiem nastawionym na usu-
nigcie z organizmu kobiety rozwijajacego si¢ dziecka, co konczy si¢ $miercia ptodu
albo jeszcze w tonie matki, albo po wydaleniu poza jej organizm [...]”*. Trzeba
przy tym zdawac sobie sprawe z tego, ze ,,aborcja jako zabieg ogromnie interwen-
cyjny nie tylko w swojej istocie niszczy zycie dziecka w tonie matki, ale rowniez ma
negatywny wplyw na zdrowie, a nawet zycie kobiety. Jak wskazuje Alicja Grzes-
kowiak zabieg usuni¢cia cigzy pociaga za soba skutek w postaci zabicia cztowieka
oraz szkodliwych nastgpstw dla zdrowia pacjentki — bezposrednich powiktan, prze-
wlektych choréb oraz urazow natury psychicznej [A. Grzeskowiak, Ochrona prawa
do zycia w polskim prawie karnym, w: O prawo karne oparte na zasadach sprawie-
dliwosci, prawach cztowieka i mitosierdziu, red. A. Strzembosz, Lublin 1988, 126].
B. Chazan, formutujac negatywna ocene¢ aborcji wylicza komplikacje poaborcyjne
w postaci powiktan bezposrednich (takich jak goraczka, krwotoki, uszkodzenie ma-
cicy czy zakazenie) oraz pdzniejszego wptywu na dalszg prokreacje kobiety. Skut-
kiem aborcji jest bowiem czesto nieptodno$¢, niemoznos¢ zajscia w ciaze, samoistne
poronienia, czy nawet pordd martwego dziecka [B. Chazan, Aborcja i zdrowie ko-
biety, Stuzba Zyciu, Zeszyty Problemowe 2000, nr 5, 9]. Sad Najwyzszy wielokrot-
nie zajmowal si¢ sprawami zwigzanymi z przeprowadzaniem zabiegu przerwania
cigzy. W wyroku z 1978 r., dotyczacym aborcji wykonanej w sposob nieprawidlowy
bez wymaganego orzeczenia lekarskiego, Sad, oceniajgc w sposdb pejoratywny po-
stepowanie lekarza, wymienil nastgpstwa usunigcia cigzy. Byly to m.in.: przebicie
macicy, co skutkowato jej usunigciem wraz z przydatkami prawymi, usunigcie jed-
nej nerki i czeSci moczowodu z powodu zakazenia [Wyr. SN z dn. 16.05.1978r.,
I CR 129/78, OSPiKA 1/1980, poz. 3, z glosg M. Sosniaka]**, na ktore to, towarzy-
szace aborcji niebezpieczenstwa dla zdrowia i zycia kobiety, zwracano uwage juz
w starozytnosci (np. Hipokrates), o czym dalej bedzie, jako o elemencie dysputy
miegdzy chrze$cijanami a poganami na temat moralnej dopuszczalnosci aborgji.

W literaturze prawniczej w zakresie prawa medycznego podkresla sie, ze: ,,Spe-
cyfika zabiegu przerwania cigzy (aborcji) jako §wiadczenia zdrowotnego polega na
tym, ze wykonywany jest on zasadniczo w celu innym niz leczniczy. Istotg tego
zabiegu jest bowiem przerwanie naturalnego procesu rozwoju dziecka poczgtego
(osoby ludzkiej w fazie prenatalnej), zachodzacego w tonie kobiety, skutkujgcego
zazwyczaj jego smiercia. [...] W wielu opracowaniach wskazuje sie, ze skutkiem
przerwania cigzy jest Smier¢ dziecka poczetego. [...], istota zabiegu przerwania cia-
zy jest zerwanie relacji biologiczno-osobowosciowej pomiedzy kobietg a dzieckiem
poczetym zachodzacej w organizmie kobiety. Z tym zerwaniem wigzi zazwyczaj
wigze si¢ skutek w postaci $mierci dziecka, ale nie jest on immanentnym elementem
aborcji. Zatem w sytuacji, w ktorej dziecko po dokonaniu zabiegu zyje (moze si¢ to

B K. Sapeta, Cywilnoprawna ochrona zdrowia i Zycia dziecka poczetego, praca magisterska
napisana na Uniwersytecie Slaskim Wydziat Prawa i Administracji pod kierunkiem promotora: dr hab.
prof. Bernadetty Fuchs, Katowice 2013, 60.

24 Tamze, 74.
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zdarzy¢ wyjatkowo przy usuwaniu cigzy zaawansowanej, w ktorej zle oznaczono
wiek dziecka), na lekarzach cigzy obowiazek podjecia dziatan ratujacych zycie na
identycznych zasadach jak w przypadku, w ktérym do przerwania cigzy dosztoby
z przyczyn naturalnych. Przyktadowo, jezeli przerwanie cigzy motywowane bylo
obcigzeniem dziecka zespotem Downa (szczego6lnie, gdy nie wystepowaly u niego
zadne dodatkowe obcigzenia) i dziecko po dokonaniu aborcji nadal by zyto, na leka-
rzach cigzy obowigzek ratowania jego zycia, od ktdrego nie moga odstapi¢, wskazu-
jac, ze matka chciata, aby dziecko zmarto™?.

Powyzsze rozwazania nad znaczeniem pojecia ,,aborcja” mozna podsumowac
W sposob, w jaki bardzo wymownie i przekonujgco uczyniono w stowach: ,,Abor-
cja jest dziataniem pozbawiajagcym zycia nienarodzone dziecko. W lonie matki zyje
i rozwija si¢ cztowiek. Czy myslisz, ze jest to co$§ innego? Jesli przebadamy DNA
zyjacego w tonie matki dziecka, w jakimkolwiek okresie jego zycia, bez wyjatku, to
ponad wszelka watpliwos¢ stwierdzimy, ze jest to DNA czlowieka. DNA definiuje
cztowieka, bez wzgledu na jego dlugos¢ zycia i stan zdrowia. DNA ludzi jest rézne
od DNA zwierzat. Jest niepowtarzalne, indywidualne i nie ma mozliwosci pomytki
w jego ocenie. Fenomen DNA cztowieka i jego skomplikowanie to wspdtczesny
dowod na dzieto Boga, ktorym jest cztowiek™?.

2. STAROZYTNA DEBATA NAD STATUSEM MORALNYM ABORCJI
— STANOWISKO POGANSKIE

I tak tez, podobnie jak i wspotczesnie?’, nie tylko w srodowisku chrze$cijanskim,

% A. Barczak-Oplustil, Przerwanie cigzy, w: L. Bosek, A. Wnukiewicz-Koztowska, Szczegdine
Swiadczenia zdrowotne, t. 2, System Prawa Medycznego, Warszawa 2018, Legalis.

26 Jak nie mowic o aborcji? Rozmowa pastora Ireneusza Skoczenia z lek. med. Renatg Lechowicz,
w: Kairos. Refleksje pastoralno-egzegetyczne 1 (2021). Wyzsze Baptystyczne Seminarium Teologicz-
ne w Warszawie, 49.

27 _Problem poczatku ochrony zycia ludzkiego stat si¢ jednym z wazniejszych tematéw debat
publicznych w Polsce, szczegdlnie w ciagu ostatnich kilku lat. Stanowi on przedmiot sporéw na plasz-
czyznie filozoficznej, etycznej i prawnej”, w: J. Kondratiewa-Bryzik, Poczgtek prawnej ochrony zy-
cia ludzkiego w swietle standardow miedzynarodowych, Warszawa 2009, 19; B. Lozinski, Bioetyka
poczgtkow ludzkiego Zycia w polskiej debacie publicznej, w: Poczqtek ludzkiego Zycia — bioetyczne
wyzwania i zagrozenia, pod red. W. Sinkiewicza i R. Grabowskiego, Bydgoszcz 2016, 125 i n.; Spra-
wozdanie stenograficzne z 9. posiedzenia Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 11 kwietnia 2024 r.
(drugi dzien obrad — czwartek) i 12 kwietnia 2024 (trzeci dzien obrad — piatek) dotyczace pierwszych
czytan poselskich projektow ustawy o zmianie ustawy — Kodeks karny; ustawy o bezpiecznym prze-
rywaniu cigzy; ustawy o zmianie ustawy o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalnosci przerywania ciazy; ustawy o §wiadomym rodzicielstwie, w: https://www.sejm.gov.pl/
sejm10.nsf/stenogramy.xsp?rok=2024 (dostep: 11.01.2025); Sejm Rzeczypospolitej Polskiej X kaden-
cja. Kancelaria Sejmu. Biuro Komisji Sejmowych. Pelny zapis (ss. 168) przebiegu posiedzenia Komi-
sji Nadzwyczajnej do rozpatrzenia projektow ustaw dotyczacych prawa do przerywania cigzy (Nr 3)
z 16 maja 2024 r., obradujacej pod przewodnictwem poset Doroty Lobody (KO), przewodniczacej
Komisji, i poset Anny Marii Zukowskiej (Lewica), zastepczyni przewodniczacej, w: https://www.sejm.
gov.pl/Sejm10.nst/biuletyny.xsp?view=2&komisja=NPC (dostep: 11.01.2025). ,,Parlament Europejski
przyjat rezolucje, w ktorej wzywa do wpisania tzw. prawa do aborcji do Karty Praw Podstawowych
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ale takze i wérdd tzw. Pogan?® (wsrdd nich mozna byto znalez¢ ludzi bardzo szla-
chetnych), czyli niechrzescijan, a wczesniej, niewierzacych w jedynego Boga, obja-
wionego Zydom na gorze Synaj za czaséw Mojzesza?, toczyly sie dyskusje i gorace
debaty nad zagadnieniem aborcji, w tym tez nad statusem samego Dziecka Pocze-
tego®. Prawda jest zatem, ze ,,problematyka zycia poczetego i przerywania cigzy
czy aborcji (procuratio abortus) byta zywo dyskutowana w srodowisku poganskim,
w Grecji i Rzymie, a nastgpnie w starozytnosci chrzescijanskiej™!.

Na temat aborcji i tego, w jaki sposodb odnoszono si¢ do tego zagadnienia w po-
szczegblnych epokach historycznych, napisano wiele ksigzek i artykutow, na tyle
duzo, ze literatury powyzszej problematyce poswieconej na przestrzeni wiekdw, za-
pewne nie sposdb w pelni przeanalizowac. Pierwszym panstwem w dziejach §wiata,
w ktorym pod wzglgdem prawnym zalegalizowano aborcj¢ byta Rosja** Sowiecka®
(bolszewicka), uczyniono to 18 listopada 1920 r.**, na podstawie dekretu Ludowego
Komisariatu Zdrowia i Ludowego Komisariatu Sprawiedliwosci z dnia 16 listopada
1920 r.35. Aborcja to jednak nie zjawisko, ktore zaistniato dopiero w pierwszej poto-

Unii Europejskiej. W dokumencie, przyjetym zdecydowang wigkszo$cia gtosow, stwierdzono, ze »pra-
wo do aborcji« jest jednym z najwazniejszych praw cztowieka, mieszczacym si¢ w zakresie »europe;j-
skich warto$ci«, a ochrona zycia ludzkiego zostala przedstawiona jako »pogwatcenie praw cztowieka«
czy »forma przemocy ze wzgledu na pte¢«. Autorzy rezolucji wielokrotnie odnoszg si¢ takze do Polski,
wzywajac wladze naszego panstwa do szybkiego zapewnienia »petlnego dostgpu do bezpiecznej i legal-
nej aborcji«”, w: Parlament Europejski naciska na Polske i wzywa do wpisania aborcji do Karty Praw
Podstawowych, data publikacji: 12.04.2024 — https://ordoiuris.pl/ochrona-zycia/parlament-europejski-
naciska-na-polske-i-wzywa-do-wpisania-aborcji-do-karty-praw (dostep: 11.01.2025).

2 Poganie — deprecjonujace okreslenie uzywane przez chrzescijan wobec wyznawcow religii nie-
chrzescijanskich, gtéwnie niemonoteistycznych, politeistycznych i animalistycznych, w Polsce od XII
wieku okresleniem »poganin« postugiwano si¢ jako forma zniewagi |...]. Stowo poganin moze mie¢ cha-
rakter deprecjonujacy [...], jednak wielu wyznawcow religii przedchrzescijanskich uzywa tego okreslenia
bez negatywnego wydzwigku”, w: https://pl.wikipedia.org/wiki/Poga%C5%84stwo (dostep: 11.01.2025).

¥ Por. ,,Poganie to narody poza Izraclem. W Biblii Hebrajskiej wystepuje termin gojim, ktéremu
w Septuagincie (ttumaczeniu greckim) odpowiada rzeczownik ethne”, w: Stownik biblijny, za: Artur
Malina, Go$¢ Niedzielny Nr 34/2004, https://biblia.wiara.pl/slownik/67ea4.Slownik-biblijny/slowo/
POGANIE (dostep: 11.01.2025).

30 _Historia jest nauczycielem kazdego cztowieka. W ramach refleksji cofnijmy si¢ zatem w na-
szym historycznym mys$leniu o ponad 2000 lat. Wr6¢my nasza wyobraznia i rozumem do wiekow
starozytnosci. Interesujgcy nas temat dotyczy nienarodzonego dziecka. Jest to temat, ktory istnial za-
réwno wsrdd pogan, jak i chrzescijan. Wciaz zmusza on nas do zastanowienia si¢ nad tym problemem
i jest zarazem zacheca do postawienia sobie pytania: Jak dawniej rozumiano i podchodzono do tematu
narodzin cztowieka?”, w: M. Han SJ, Dziecko przed urodzeniem wg pogan i chrzescijan w okresie
starozytnym, https://mariuszhan.pl/2016/04/07/dziecko-przed-urodzeniem-wg-pogan-i-chrzescijan-w-
okresie-starozytnym/ (dostep: 11.01.2025).

1S, Szymik, Biblia o Zyciu poczetym i Zyciu przerwanym, Teologia i Moralno$¢, 18, 1 (2023), 18.

32 K. Bielawny, Ocali¢ niepodleglos¢. Dekatolizacja. Domeralizacja. Demonizacja. Depopulacja,
Warszawa 2023, 257.

33 _Rosja sowiecka, pot. nazwa panstwa rosyjskiego od rewolucji pazdziernikowej 1917 do utwo-
rzenia XII 1922 ZSRR”, w: https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Rosja-sowiecka;3968876.html (dostep:
07.12.2024).

3 K. Bielawny, dz.cyt., 257.

35 A. Gateska-Sliwka, Prawo do swiadomego planowania rodziny — wybrane zagadnienia, Proku-
ratura i Prawo 2 (2021), 83.
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wie XX w., poniewaz jej praktykowanie sigga mocno w glab dziejow naszej Planety,
wobec czego niewatpliwie stanowi problem nie wspoélczesny, lecz trzeba to zauwazy¢,
starozytny, wystepujacy w kazdej epoce i kulturze*. Mozna powiedzie¢, ze w pradaw-
nych czasach poganskich, czyli ,,juz u ludow starozytnych praktykowane byto zabija-
nie dzieci nienarodzonych™’. Z analiz historycznych bowiem wynika, ze w najodle-
glejszych juz czasach ,,ludy pierwotne praktykowaly znane im sposoby zapobiegania
cigzy: [...] srodki — magiczne, biologiczne, chemiczne, mechaniczne i chirurgiczne.
Kobiety niektorych wysp Oceanu Spokojnego pozbywaty si¢ ptodu przez wygniata-
nie go kamieniami, a niechciane noworodki zakopywaty zywe w piasku. Zachowane
papirusy z lat 1900-1100 p.n.e. opisujg $rodki znane medycynie egipskiej. Przy odpo-
wiednim zastosowaniu mialy one zapobiega¢ ciazy: krokodyle fajno, igly akacji [...]
Praktyka aborcyjna jest zapewne tak stara, jak historia ludzkosci [...].

»Z zabijaniem zycia, kietkujacego dopiero w lonie matki, spotykamy si¢ juz
w zamierzchlej starozytnosci. Musiato ono juz wtedy by¢ gdzieniegdzie zjawiskiem
czestszem, kiedy szereg postanowien prawnych o niem zastajemy w babilonskim
kodeksie Hammurabiego [...]”*. W Kodeksie Assura z ok. 1075 r. przed Chr.
kobiety dokonujgce aborcji karane byty $miercig®.

Zjawisko aborcji znane byto zatem juz od czasow starozytnych, o czym $wiad-
czy literatura egipska, perska, grecka, czy tez rzymska*'. Zaznaczano wobec tego
juz w polskim pis$miennictwie okresu mi¢edzywojennego, ze: ,,Zagadnienie przerwa-
nia cigzy jest przedmiotem bardzo bogatej literatury lekarskiej, prawniczej i literatu-
ry po$wigconej sprawom socjalnem. Od najdawniejszych czasow, kiedy tylko prawo
poczeto uktada¢ w ramy najrozmaitsze przejawy zycia ludzkiego, kwestja ta byta
aktualna i pozostaje taka do dnia dzisiejszego. W ksiegach Zend-Avesta poronienie
bylo traktowane jako morderstwo, a uzywanie zi6t i wody w celu wywotania perjodu
uwazane bylo za grzech. Vendidad XV. Fargard [...] 11. «Je$li mezczyzna zblizy si¢
do dziewczyny... i ona zajdzie w ciaze, niech nie niszczy, ze strachu przed ludem,
ptodu w swem tonie [...]”*2. Wykonywanie aborcji ,,W Indiach [...] uwazano [...]
za jeden z najci¢zszych grzechéw, poniewaz przerywala linie zycia™.

Znawcy zagadnienia podkreslaja, ze ,,Proby kontrolowania przyrostu natural-
nego metodg aborcji wywodzg si¢ z mrokow starozytnosci. Juz w 2737 roku p.n.e.
cesarz Szen Jung szczycil si¢ wynalezieniem receptury na aborcj¢. Taussig w swym

3¢ Por. J. Troska, Moralnosé zZycia cielesnego, Poznan 1999, 114.

7K. Bielawny, dz.cyt., 257.

38 R. Tokarczyk, Normatywne ujecia antyprokreacji, w: Roczniki Socjologii Rodziny. Rocznik
XII. UAM Poznan 2000, 214-215, 221.

3 S. Podolenski, O zycie nienarodzonych, Krakéw 1933, 7.

# A. Gateska-Sliwka, art.cyt., 78 (M. Potts, M. Cambell, History of contraception, Gynecology
and Obstetrics 2002, vol. 6, rozdziat 8, 1.

4 M. Starowieyski, Aborcja i Zycie nienarodzonych w starozytnosci chrzescijanskiej, Warszaw-
skie Studia Teologiczne XXII/1/2009, 118 i n. i podana tam literatura.

42'W. Martiniec, O sztucznem przerwaniu cigzy z punktu widzenia sqdowo-lekarskiego, Komorow
Lubelski 1931, 9, 10.

4 A. Muszala, M. Starowieyski, T. Slipko (SJ), Aborcja. Filozoficzne, teologiczne, historyczne
i prawne spojrzenie, Krakow 2021, 161.
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encyklopedycznym dziele Poronienie samoistne i sztuczne stwierdza, ze jest ona
zjawiskiem tak starym, jak zycie spoteczne cztowieka. W papirusach z Ebers Egip-
cjanie rozwodzg si¢ nad wywotywaniem poronienia za pomocg zi6t i lekdw. Mous-
sides opublikowat w 1922 r. monografi¢, w ktorej na stu dwunastu stronach wyliczyt
wszystkie ziotowe i chemiczne $rodki uzywane do tego celu w starozytnej kultu-
rze greckiej [...]”*. W rezultacie tego doszto do spotecznie patologicznej sytuacji,
o ktorej kardynal Joseph Ratzinger, czyli pozniejszy papiez Benedykt XVI, mowil,
ze ,,w starozytnej Grecji aborcja byla zupetlnie normalna [...]”*. Pomimo tego, ze
»starozytni Grecy mogli si¢ fascynowaé pigknem mtodego ludzkiego ciala, [to jed-
nak] odwracali si¢ od ciat starych, chorych, okaleczonych, widzac w nich zapowiedz
nadchodzacego rozktadu. Mieli dogmatyczna pewnos¢, ze ciato ani od Boga nie
pochodzi, ani nie ma dostgpu do sfery wiekuistej. Co wigcej, byli przeswiadczeni, ze
ciato jest czyms$ mato waznym dla naszego czlowieczenstwa, ze o cztowieczenstwie
stanowi dusza, ciato za$ jest tylko jej zewnetrzng powloka. To migdzy innymi dlatego
wsrdd owcezesnych pogan tak popularne byly wierzenia w reinkarnacje [...]™*. Nie
znali oni chrzes$cijanskiej, dopiero kilka wiekéw pdzniej gloszonej przede wszyst-
kim przez Jezusa Chrystusa i Jego uczniow, wiary w po$miertne zmartwychwstanie,
przeznaczonego do wiecznosci, materialnego ciata ludzkiego, nie przyznawali za-
tem zadnej istotnej wartosci (godno$ci) malenkim, niewymownie kruchym, ciatkom
ludzi poczetych i wzrastajacych w tonach wtasnych matek.

Podobnie dziato si¢ niestety nawet w tak podziwianym takze wspotczesnie,
starozytnym $wiecie greckim, kiedy to ,,presokratycy nie uwazali dziecka za istotg
ozywiong przez duszg. Sokrates — dodajmy, syn potoznej! — w platonskim 7eajtecie
(149 c-d) uznaje aborcj¢ za rzecz raczej normalna™’. Co do Sokratesa, nie ma jednak
moim zdaniem, calkowitej pewnosci co do tego, czy ten Wielki Filozof faktycznie,
bez zadnych zastrzezen, popierat abortowanie dzieci, poniewaz z przekazow Platona
(dzieto: Teaitetus), wiadomo tylko tyle, ze: ,,Sokrates, syn akuszerki, méwigc o pra-
cy poloznych, stwierdza: «Czyz nie jest prawda, ze réwniez potozne, podajac leki
i §piewajac piosenki, moga wywotywac bole, ostabiac je, jesli chca, oraz dokonywac
trudnych poroddéw, a jesli nowa istota wydaje si¢ by¢ bliska poronienia, dokonuja
poronienia». (Plato, Teaitetus 149d)”*®. Niekoniecznie zatem musiato by¢ tak, ze
istotnie Sokrates popieral aborcjg, uwazajac ja za rzecz normalna, méwigc bowiem
o pewnych faktach, jako wystepujacych w praktyce zycia spolecznego starozytnej
Grecji, nie musial wcale tego rodzaju praktykom aborcyjnym sprzyjac, popierac
i udziela¢ im pelnej, moralnej akceptacji.

4 B.N. Nathanson, Reka Boga. Od $mierci do Zycia — podréz zwolennika aborcji, ktory zmienit
zdanie, Warszawa—Zabki 1997, 79.

4 Czy Bog istnieje? Z rozmowy migdzy Josephem kardynalem Ratzingerem i Paolo Floresem
d’Arcais, w: J. Ratzinger. Benedykt XVI, Uwolni¢ wolnos¢. Wiara i polityka w Trzecim Tysigcleciu,
teksty wybrane, t. 5, Polityka i wiara, Lublin 2018, 175.

46 J. Salij OP, Wybierajmy zycie! Poznaf 2002, 12.

47 M. Starowieyski, Aborcja i Zycie nienarodzonych w starozytnosci chrzescijariskiej, w: A. Muszala,
M. Starowieyski, T. Slipko (SJ), dz.cyt., 162.

8 T. Kotosowski, Etyczno-antropologiczne aspekty aborcji w swietle wybranych dziel antycznej
literatury Grecji i Rzymu, Seminare 33 (2013), 251.
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Idac jednak w $lad za naukami popierajacymi dokonywanie aborcji, zauwazy¢
nalezy, ze nawet tak uczony i stynny filozof grecki, uczen Sokratesa, przedstawiciel
swiattej kultury starozytnej, Platon (348/347 przed Chr.), cho¢ w swoich pismach
nie daje ,,wyraznej odpowiedzi na pytanie, czy ptdd nalezy uzna¢ za zywego czto-
wieka™, dozwalal na zabicie dziecka poczetego nawet w poznym wieku®, i wydaje
sie, ze w kazdym momencie od zaj$cia w ciaze, jezeli kobieta poczeta po ukonczeniu
czterdziestego roku zycia, w literaturze przedmiotu zauwaza si¢ bowiem, ze: ,,Przy
tym nieokreslonym stanowisku (co do tego, czy embrion ma dusz¢ nie$miertelng
i poprzez to jest cztowiekiem, [dop. P.P.) nie dziwi specjalnie fakt, ze kiedy ow
wielki uczen Sokratesa tworzy koncepcje idealnego panstwa, jego dobru starajac si¢
podporzadkowac¢ wszystko, twierdzi, ze i o liczbie dzieci winny decydowac wtadze
najwyzsze. Kobiety, wedtug niego, powinny rodzi¢ w wieku od 2040 lat. Poza tym
okresem winny starac si¢ o to, by nie zajs¢ w cigze, uciekajac si¢ nawet do pomocy
srodkow antykoncepcyjnych. Gdyby poza dopuszczalnym okresem kobieta znala-
zla si¢ w ciazy, to nalezy ja usuna¢ albo narodzone dziecko porzuci¢™'. Natomiast
przestawny uczen Platona i nie mniej od niego wybitny, Arystoteles (1322 przed
Chr.), ,,opierajac si¢ na danych dwczesnej ginekologii, uwazat, ze do czterdziestu
dni dla chtopcow a dziewiecdziesieciu dla dziewczat, ptdd stanowi bezksztattng
mase, moze wigc zosta¢ usuniety [...]”%2. Ten poglad Arystotelesa, ze ptod staje
si¢ ludzki czterdziesci dni po poczeciu, jezeli jest to ptod meski, a dziewigédziesiat
dni po poczgciu w przypadku ptodu zenskiego (De Generatione animalium 2, 3 —
O rodzeniu sie zwierzgt) byt szczegdlnie wplywowy az do konca Sredniowiecza®.
Stynny lekarz grecki, ,,Hipokrates™ i Arystoteles przypuszczali, ze istnieje rdznica
migdzy ptodem meskim a zenskim i ze zarodek zenski ksztattuje si¢ pdzniej |[...]
Za czasow Likurga i Solona 594 r. przed Chr. karano spgdzenie plodu, na podsta-
wie przepisow prywatno-prawnych, grzywna [...]"*. O przepisach antyaborcyjnych
autorstwa powyzszych wielkich, starozytnych prawodawcow, wspominali Pseudo-
-Galen w rozprawie Czy ptod ludzki jest istotq zywq? (Il w. po Chr.), i Lizjasz (IV w.
przed Chr.), wybitny logograf, ,,pisarz méw” sgdowych’®. Nie mozna jednak pomi-
na¢ stanowiska, wedle ktorego, ,,w nowszych opracowaniach odrzuca si¢ najcze-
$ciej mozliwos$¢ istnienia solonskiego zakazu aborcji. Koronnym argumentem jest
to, iz wzmianki na ten temat pochodza z czasow pdzniejszych oraz sg zbyt ogolne

4 L. Bielas, Dziecko przed urodzeniem w starozytnym swiecie poganskim, w: Ruch Biblijny i liur-
giczny 44 (1-3), 39.

0 Tamze.

5! Tamze.

52 M. Starowieyski, Aborcja i Zycie nienarodzonych..., dz.cyt., 119.

53 M. Czachorowski, dz.cyt., 22.

5 Hipokrates z Kos (Hippokrates, ok. 460—ok. 377 przed nar. Chr.), ,,lekarz grecki, zwany ojcem
medycyny; tworca zasad etyki lekarskiej i nauki o temperamentach”, w: https://encyklopedia.pwn.pl/
haslo/Hipokrates;3911863.html (dostep: 10.12.2024).

55 W. Martiniec, dz.cyt., 10, 11, Lykurg (VIII w. przed nar. Chr.) — krél starozytnej Sparty; Solon
(640-559) — prawodawca atenski.

¢ J. Rominkiewicz, Czy w prawie atenskim istnial zakaz aborcji?, Acta Universitatis
Wratislaviensis 3465 (2012), 27, 28, 29.
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i enigmatyczne, aby mozna byto si¢ na nich opiera¢”’. Z uwagi na brak innych wia-
rygodnych zrodet, nie ma jednak pewnosci co do tego, czy Likurg i Solon, istotnie
wprowadzili w Sparcie i Atenach jakie$ prawa zakazujacego aborcji*®, aczkolwiek
brak twardych dowodow wecale jeszcze w sposob ostateczny nie oznacza, ze nie byto
inaczej, sprawa pozostaje wobec tego wcigz otwarta.

Nie wiadomo z cala pewnoscia, kto jest faktycznym autorem rozprawy nauko-
wej: Czy plod ludzki jest istotq zywq? (,,Czy to, co znajduje si¢ w tonie, jest istotg
zywa — E {®ov 10 kot yootrpg?, Il w. po Chr.), poniewaz mimo tego, ze pierwot-
nie za jego tworce uwazano lekarza Galena z Pergamonu®, to znawcy zagadnienia
uwazaja, ze ten traktat jest mu mylnie przypisywany®, a za jego autora uwaza si¢
Pseudo-Galena®'. W pismiennictwie zauwaza sie, ze ten utwor zostat napisany przez
Poganina, na co wskazuja stowa, ze ,,nie znamy [...] ani autora, ani czasu powstania
tego traktatu, cho¢ filologowie i badacze tego problemu przyjmuja, ze jego autor,
prawdopodobnie medyk, mogt go napisa¢ w III wieku po Chrystusie [...]. Nie byt
on jednak najprawdopodobniej chrzescijaninem, bo w dowodzeniu za tezg mowy, ze
embrion-ptéd w tonie matki jest istotg zywa, autor odwotuje si¢ do postaci mitologii
greckiej i do demiurga tworcy §wiata, a nie do cytatow czy nawet mysli z Biblii,
ktora stanowila zawsze podstawe i zrodlo wszelkiej autorytatywnej argumentacji
chrzescijanskie;j. [...] Ostatni wreszcie argument za zyciem plodu w tonie matki nasz
autor wyprowadza z istnienia starozytnego prawa karzacego dopuszczajacych si¢
aborcji: nie ustanawiano by bowiem takiego (i to krolewskiego) prawa, gdyby nie
byto powszechnego przekonania, ze ptdd rowniez w tonie zyje i moze by¢ nawet
spadkobierca, a jego zniszczenie jest przestgpstwem”®?,

Stoicy natomiast, nauczyciele i uczniowie greckiej szkoty filozoficznej, zato-
zonej w Atenach pod koniec IV w. przed Chr. przez Zenona z Kition®, uwazali,
ze ,,ptdd jest tylko czgscia ciata matki [...]"%, co znalazlo niestety tez odzwiercie-
dlenie w pogladach niektorych rzymskich znawcoéw prawa (jurystéw), twierdza-
cych, ze: »dziecko poczgte, zanim zostanie urodzone, jest cze$cig kobiety lub [jej
— O.N.] tona« (Ulpian 7223 r. po Chr), »niestusznie twierdzi si¢, ze dziecko jeszcze

7 Tamze.

58 Tamze.

% ,Galen, wiasciwie Claudius Galenus (gr. Khowdiog Tadnvog, ur. 129[1]/0k. 130[2] w Perga-
monie [1][2], zm. ok. 200[2)/ok. 216[1]) — rzymski lekarz greckiego pochodzenia, anatom, filozof,
utalentowany badacz i pisarz, jeden z najznakomitszych starozytnych lekarzy, wywart olbrzymi wptyw
na rozwdj nauk medycznych w $redniowieczu i odrodzeniu”, w: https://pl.wikipedia.org/wiki/Galen
(dostep: 11.01.2025).

8 M. Starowieyski, Aborcja i Zycie nienarodzonych..., dz.cyt., 118, 119.

¢ R. Sawa, S. Longosz, Pseudo-Galen, Czy to, co znajduje si¢ w lonie, jest istotq Zywg? (An ani-
mal sit quod in utero est?) (Ei {wov 16 katd yaotpdc), Vox Patrum 74 (2020), 157-195.171, 172, 175.

62 Tamze, 172, 175.

% https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/stoicy;3979859.html (dostgp: 10.12.2024).

% M. Starowieyski, dz.cyt., 118, 119; A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teolo-
gicznej, Krakow 2009, 97 i n. ,,Plodu ludzkiego nie uznawali za byt ozywiony [...] stoicy, np. Chryzyp
z Soloi (279—o0k. 204 p.n.e.). Wedlug filozofoéw tej szkoty, ludzki zarodek, bedac czescig organizmu
matki, jako byt nicozywiony prowadzi do momentu pierwszego oddechu, kiedy to wstepuje wen dusza,
jedynie zycie wegetatywne”, w: J. Rominkiewicz, art.cyt., 18.
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nieurodzone byto cztowiekiem« (Papinian 7212 r. po Chr.)®. ;W tym samym czasie
Diogenes z Sinope (403—-323)%, idac za pogladami Empedoklesa (495-415), glosit,
ze ptdd jest istotg nicozywiong i dopiero w momencie rodzenia taczy si¢ z nim du-
sza. Wlasnie ta teoria, gloszaca, ze pldd jest nicozywiong czg¢écig wnetrznosci matki,
tak jak drzewo jest nicozywiong czegscia ziemi, zostata przejeta przez stoikdw. Zenon
z Kitionu (336-264) porownywat ptdd do owocu rosliny, ktéry dojrzewa i odpada od
niej. Przy takich zatozeniach nie byto dla stoikow zadnego moralnego problemu wy-
nikajacego z przerywania cigzy, niezaleznie od przyczyn, z jakich byto dokonywane.
[...] Prawo rzymskie — Na ksztaltowanie si¢ tego prawa w zdecydowany sposob
wplyneta filozofia stoicka. Tak wiec za cztlowieka uwazano dziecko urodzone, cho¢-
by operacyjnie wydobyte z tona matki, a przerwanie cigzy nie byto traktowane jako
morderstwo”®’. Nie wszyscy jednak sposrod greckich myslicieli wyrazali to same
stanowisko, wobec czego: ,,Nie mozna nie wspomnie¢ w tym miejscu o cieszacej
si¢ w starozytno$ci duzg popularnoscig, a przypisywanej Lizjaszowi (445-378)%8,
mowie De abortu. Autor twierdzi na podstawie doswiadczen lekarzy i potoznych, ze
aborcja jest po prostu zabiciem cztowieka, a tych, ktorzy si¢ jej dopuszczaja, nalezy
stosownie kara¢. [...] Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze cho¢ §wiat starozyt-
nych Grekow i Rzymian byt bardzo liberalny w swych pogladach na zycie nienaro-
dzonych, czy to z braku nalezytej wiedzy medycznej, czy przez rozprzestrzenienie
si¢ stoickiej filozofii, a co najsmutniejsze przez ludzki egoizm, to jednak przebija
si¢ w nim glos ludzkiego sumienia, ze zycie to nalezy chroni¢”®. W nawigzaniu
do przytoczonych stow warto w sposéb szczegolny podkresli¢, ze wlasnie juz od
najdawniejszych wiekow, powoli, pojawialy si¢, mozna powiedzie¢ — Swigte, czy
tez natchnione intuicje, wskazujace na to, ze zycie kazdego cztowieka, wyposazone
przez Stworcg Wszechrzeczy w niebywala godno$¢, od samego poczatku swego ist-
nienia, ogarnicte Jego troskliwg opieka, stanowi Boski Dar, o czym $wiadczy jeden

85 0. Nawrot, Nienarodzony na tawie oskarzonych, Torun 2007, 38; https://pl.wikipedia.org/wiki/
Ulpian_Domicjusz ; https://pl.wikipedia.org/wiki/Aemilius_Papinianus (obydwie strony internetowe —
dostep: 10.12.2024).

% W cytowanym fragmencie daty podane w nawiasach dotycza lat zycia przed narodzeniem Chry-
stusa.

7 L. Bielas, art.cyt., 40. ,,W jaki sposob ten poglad implikowat ich stosunek do przerywania cig-
zy? Stoicy wysoko stawiali warto$ci zycia rodzinnego, wiernosci malzenskiej oraz posiadania odpo-
wiedniej ilo§ci dobrze wychowanych dzieci. Mezczyzna winien postgpowac zgodnie z prawem natury,
tzn. zatozy¢ wlasng rodzing, dba¢ o jej rozwoj i przekaza¢ spoteczenstwu wartosciowych obywateli.
Stad dzieci winny si¢ rodzi¢ w sprzyjajacych warunkach oraz w dobrej sytuacji rodzinnej. Sztuczne po-
ronienie bylo usprawiedliwione tylko pod pewnymi zastrzezeniami, takimi jak trudna sytuacja rodzin-
na czy zagrozenie zdrowia/zycia matki. Niegodziwe natomiast byloby, gdyby je wykonano dla celow
egoistycznych, np. ze wzgledow estetycznych czy w celu ukrycia zdrady matzenskiej. Zabiegu mozna
byto dokona¢ w kazdym momencie okresu ciazy, gdyz ptdd nie byt jeszcze uznawany za cztowieka”,
w: T. Kotosowski, art.cyt., 258, 259.

8 W cytowanym fragmencie data podana w nawiasie dotyczy lat zycia przed narodzeniem Chry-
stusa. ,,Lizjasz (gr. Avoiog ur. ok. 445 p.n.e., zm. ok. 380 p.n.e.) — moéwca grecki, pochodzacy z rodzi-
ny metojkéw mieszkajacych w Atenach. Prowadzit szkote retoryki”, w: https://pl.wikipedia.org/wiki/
Lizjasz (dostgp: 11.01.2025).

% L. Bielas, art.cyt., 40, 41.
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z pochodzacych z jeszcze dawniejszych czaséw niz dotad omowione, godnych po-
dziwu zabytkow literatury staroegipskiej, ktorego tworca byt faraon Amenhotep IV
— Echnaton (fokoto 1358 r. przed Chr.), matzonek stynnej krolowej Nefertiti’. Za-
warto tam skierowane do czczonego wowczas w Egipcie, najwyzszego bostwa imie-
niem Aton, wymowne i pigkne stowa, nastepujacej tresci:

Tworco zarodka w kobiecie,

Tworco nasienia w m¢zezyznie,

Ty, ktory dajesz zycie synom, w ciatach ich matek

Ty, ktory czuwasz nad ich spokojem, gdy jeszcze si¢ nie narodzili

I jak pielegniarz ochraniasz.

Ty, ktory dajesz oddech wszelkim stworzeniom, ktore uczynites,

Gdy przychodza na $wiat, w dniu ich narodzin.

Ty, ktory otwierasz ich usta, by przemowity,

Ty, ktory zaspokajasz ich potrzeby.

Gdy $wiezo opierzony ptak odzywa si¢ jeszcze w skorupce,

Ochraniasz jego zycie dajac mu oddech

I prowadzisz do chwili

Gdy wykluje si¢ z jajka [...]"".

W literaturze przedmiotu zwraca si¢ ponadto uwage, ze: ,,Wedlug swiadectwa
Pseudo-Galena, w poczatkach cywilizacji greckiej panowata wielka estyma dla roz-
rodczosci, a prawa Aten i Sparty chronity ludzki ptéd przed sztucznym poronieniem
[...] O podobnym prawie istniejacym na greckich terenach Matej Azji w IV w. przed
Chr. wspomina Marek Tulliusz Cyceron: «Gdy bytem w Azji, pewna kobieta z Mi-
letu, przekupiona przez dalszych spadkobiercoéw, sama sobie ptdd spedzita, za co na
$mier¢ zostala skazana. Stusznie, poniewaz zgladzita nadziej¢ ojca, pamiatke jego
imienia, podpore rodu, dziedzica domu i przyszlego obywatela Rzeczypospolitej»
{CICERO, Oratio pro Cluentio Avito, 11, 11, 32} [...]”"%. ,,Nie wiadomo do dzi$, czy
bylo to prawo ogolnogreckie z czaséw konca republiki rzymskiej czy zwykte prawo
lokalne. Uderza jednak fakt, ze nie chodzi tu o dobro dziecka, ale o dobro pan-
stwa””. Te przytoczone wyzej stowa rzymskiego mowcy, Cycerona (10643 przed
Chr.) na temat jednej ze skazanych na $mier¢ mieszkanek Miletu, ,,jasno wskazuja,
ze traktowatl on aborcj¢ jako czyn moralnie naganny, godzien potepienia [...]""*.
»Przekonanie o niegodziwym charakterze dokonywania zabiegu aborcji znalazto

Q. Nawrot, dz.cyt., 30; https://pl.wikipedia.org/wiki/Echnaton (dostgp: 10.12.2024).

0. Nawrot, dz.cyt., 30.

2 A. Muszala, dz.cyt., 137. ,,pewna kobieta z Miletu zostata skazana w procesie gtéwnym ponie-
waz po przyjeciu pienigdzy od stojacych w dalszej kolejnosci dziedzicow dokonata na sobie aborcji
za pomocg medykamentow. Przypadek ten stat si¢ argumentem dla uzasadnienia stusznosci cesarskiej
konstytucji, wydanej, jak si¢ wydaje, w podobnej sytuacji. jesli kobieta, ktora byta w cigzy zastosowata
w jakikolwiek sposob gwalt wobec swego plodu po rozwodzie z mgzem, aby w ten sposob uniknaé
wydania na $wiat potomka temu mezczyznie, ktérego aktualnie nie darzy juz uczuciem, powinna zostaé
ukarana czasowym wygnaniem”, w: K. Amielanczyk, Rzymianie i ich ,,Prawo medyczne” (aspekty
prawno-karne), Zeszyty Prawnicze UKSW 11.1 (2011), 86.

* M. Han SJ, dz.cyt.

4 B. Zalewski, Crimen abortionis w rzymskim prawie karnym, Studia Prawnicze KUL, Nr 1 (77)
2019, 205.
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swoje odzwierciedlenie takze w niektorych zapisach religijnych, zwlaszcza na grec-
kich §wiatyniach [...]"".

Znakomity lekarz grecki Hipokrates, zwany ,,0jcem medycyny”, idac za tym
szlachetnym duchem mysli swoich praojcow, aborcji wyraznie zakazywal’. To on
bowiem, ,,cztery wieki przed Chrystusem, kazat przysiega¢ swoim uczniom: «Nie
podam zadnego zabojczego specyfiku, niewazne jak bardzo by o niego proszono,
ani nie bede podsuwat nikomu tego typu pomystow; powstrzymam si¢ rowniez od
podania kobiecie $§rodka poronnego», «przezyje swoje zycie i bede wykonywat swoj
zawod w niewinnosci i czystoscin””’. ,,Przestrzegat kobiety przed temi praktykami,
ze wzgledu na towarzyszace im niebezpieczenstwo dla ich zdrowia i zycia, a od
lekarzy zadat przysiegi, ze nie bedg wykonywali tych zabiegdéw [...]”"%. Przysig-
ga Hipokratesa zobowiazywala lekarzy, ,,aby nigdy nie byli stugami $mierci i aby
szanowali zycie ludzkie juz od samych jego poczatkow. Jezeli jednak zakazuje ona
lekarzom dokonywania poronien, wynika stad, ze niestety juz wowczas niektorzy
proceder ten uprawiali. Tak byto w Grecji i zapewne w niejednym kraju starozytnym
[...]”". Warto mimo tego podkresli¢, ze ,,istnieja $wiadectwa z I w. przed Chr.,
ktore przekazuja, iz przysiega Hipokratesa w jej petnym brzmieniu byta juz wtedy
znana i respektowana [...] Przyktadem jest tu zapis Skryboniusza Largusa z jego
dzieta O lekarstwach, ktory, odwotujac si¢ do Przysiegi Hipokratesa, zakazuje le-
karzowi podawania, czy tez wskazywania kobiecie ci¢zarnej srodkow aborcyjnych;
medycyna jest bowiem sztuka uzdrawiania, a nie czynnoscig niszczacg zycie. Twier-
dzi, ze zabicie embrionu jest gorsze od zabicia cztowieka [...] Ok. 400 r. po Chr. le-
karz poétnocnoafrykanski Theodorus Priscianus zapisal: «Nie wolno nigdy nikomu
podawac srodka aborcyjnego. Jak bowiem §wiadczy nauka Hipokratesa, nie wypada
plami¢ nieskalanego zawodu lekarza §wiadomoscig tak wielkiej winy» [...]"%.

Wraz z uptywem czasu ,,z Grecji przeniesiono owe praktyki [aborcyjne — dop.
PP] do Rzymu, gdzie za czaséw cesarstwa przyjety sie we wszystkich warstwach
spoteczenstwa, tak ze mowiono o nich na ulicy i w teatrze jako o rzeczy zwyczajnej;
a chociaz p6zniej wprowadzono surowe kary przeciw poronieniom sztucznym, sady
na ogo6t kar tych nie stosowaly, gdyz naduzycia dzialy si¢ wszedzie, nie wyjmujac
patacow cesarskich [...]”%. ,,W Rzymie, za czasow poganskich, republiki i pierw-
szych cesarzy, spedzanie plodu, aczkolwiek bylo wtedy czeste, jednak karze nie
podlegato. Prawo wowczas regulowato tylko stosunki migdzy rodami i nie wglada-
to w zycie wewnetrzne rodziny. Poeci jednak rzymscy zwalczali w swych poema-
tach przerwanie cigzy [...] Pierwszy reskrypt, kwalifikujacy spedzenie ptodu jako
przestepstwo, ukazat si¢ w III w. po Chr. Za czasow cesarzy Aleksandra Severusa
i Antoninusa i wprowadzony byt do kodyfikacji Justyniana. Wedlug zarzadzenia

5 A. Muszala, dz.cyt., 137.

6 M. Starowieyski, dz.cyt., 119.

7J. Lejeune, Czym jest ludzki embrion?, ttum. M. Mackowiak, A. Sobczak, Gniezno 1999, 92.

8 S. Podolenski, dz.cyt., 7.

™ J. Salij OP, dz.cyt., 64, 65. ,,Hippokrates byt przeciwnikiem jakiegokolwiek wspotudziatu lekarzy
w spedzaniu ptodu”, w: J. Rominkiewicz, art.cyt., 25.

8 A. Muszala, dz.cyt., 8889, 90.

81'S. Podolenski, dz.cyt., 7.
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cesarza Leona, mgz musiat porzucic¢ zong, ktora spedzita u siebie ptod, a to dlatego
ze czynem swym miata ujawni¢ nieprzyjazn wzgledem meza [...]"%2. Wedlug rzym-
skiego historyka Plutarcha®, juz zatozyciel starozytnego Rzymu, Romulus: ,,wydat
przepisy zabraniajace przerywania ciazy i zezwalajace m¢zowi na porzucenie zony,
jesli ta wbrew jego woli uzyta trucizny w celach aborcyjnych:

Plutarch, Vitae. Romulus 22, 3 «[Romulus] wydal takze pewne prawa, z ktérych
cigzsze jest to, ze nie pozwalal kobiecie opuszcza¢ me¢za, mgzowi natomiast po-
zwolit porzuci¢ zong z powodu trucizny [$rodka aborcyjnego (poronnego), od PP ]
przeciw dzieciom»’.

W Digesta Justyniana (tac. Digesta lustiniani), jednej z trzech czg$ci wielkiej
kompilacji prawa rzymskiego, podjetej w latach 528-534 przez Justyniana I Wiel-
kiego, cesarza bizantynskiego®, powolujac si¢ na prawnika (juryste) rzymskiego,
Marcjana (D. 47.11.4), napisano: ,,Boski Sewer i Antoninus postanowili w reskryp-
cie, ze ta, ktéra umys$lnie dokonata aborcji, powinna by¢ skazana przez namiestnika
prowincji na czasowe wygnanie: moze bowiem uchodzi¢ za rzecz haniebna, Ze po-
zbawita ona bezkarnie meza dzieci” .

Wedle takze zawartego w Digestach Justynianskich [D.48,19,38,5 (Paul. 5 sent.)],
przekazu prawnika rzymskiego, Paulusa (przetlom II i III w. po Chr.), ,,odpo-
wiedzialnosci karnej za dokonanie aborcji podlegata nie tylko spedzajaca ptoéd ko-
bieta, ale takze lekarze, akuszerki, czy tez inne osoby ktore podaty kobiecie srodek
aborcyjny [...], w przekazie mowa jest o podawaniu $rodka aborcyjnego, ale takze
srodka o charakterze afrodyzjaku. Ci, ktorzy podawali taki srodek, nawet jesli nie
czynili tego w ztym zamiarze (dolo), podlegali jednak karze, poniewaz czyn stano-
wil przyklad zta (malum exemplum), ci o nizszej pozycji spotecznej skazywani byli
do pracy w kopalni, ci o wyzszej, zsylani byli (relegowani) na wyspe z jednocze-
sng utratg cze$ci majatku. Jesli z powodu podania $rodka ofiara zmarta, sprawcy
skazywani byli na karg $mierci. Na podkreslenie zasluguje rozciggnigcie odpowie-
dzialnos$ci karnej na przypadki dziatania nieumyslnego. Chodziloby wigc w istocie
o ukaranie «bledu w sztuce lekarskiej»™®’.

Dawni Rzymianie w kwestii aborcji, ,,mimo ze znali sporo rzekomych skutecz-
nych medykamentow, w praktyce uciekali si¢ raczej do magii i zakle¢ [...]”*. Zna-
ne sg jednak tez nadzwyczaj, jak na dwczesnej czasy, zadziwiajace 1 pigkne stowa,
rzymskiego poety i filozofa (stoik), Seneki Mlodszego (165 po Chr.), ktére skiero-
wal do swojej matki, Helwii: ,,Nigdy nie wstydzitas si¢ swego licznego potomstwa,

82 W. Martiniec, dz.cyt., 11.

8 Plutarch z Cheronei (gr. [TAodtapyog 6 Xapwvede, Plutarchos ho Chaironeus, ur. ok. 50 n.e.,
zm. ok. 125 n.e.) — jeden z najwigkszych pisarzy starozytnej Grecji, historyk, filozof-moralista oraz
orator”, w: https://pl.wikipedia.org/wiki/Plutarch (dostep: 11.01.2025).

8 K. Amielanczyk, dz.cyt., 86.

8 https://pl.wikipedia.org/wiki/Digesta_Justyniana (dostep: 09.12.2024).

8 Divus Severus et Antoninus rescripserunt eam, quae data opera abegit, a praeside in temporale
exilium dandam: indignum enim videri potest impune eam maritum liberis fraudasse”, w: J. Romin-
kiewicz, art.cyt., 39.

87 K. Amielanczyk, dz.cyt., 88.

8 B.N. Nathanson, dz.cyt., 79.
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jak gdyby miato niekorzystnie §wiadczy¢ o twoim wieku. Nigdy zwyczajem innych
kobiet, ktore szukaja chwaty w swoich ksztattach, nie ukrywata$ ci¢zarnego tona,
jak gdyby nieprzyzwoitego brzemienia, ani nie udaremnitas poczetych w swoich
wnetrznosciach nadziei potomstwa’™®.

Z literatury wynika, ze ,,pisarze poganscy okazjonalnie poddawali aborcje kry-
tyce [...] Szczegolnie widoczne jest to w pismach Owidiusza (Publius Ovidius
Naso, 43 . przed Chr. — ok. 18 r. po Chr.) [...], ktory nie zawahal si¢ okresli¢ abor-
cji jako zbrodni (crimen), wskazujac, ze prowadzi ona do $mierci dziecka poczg-
tego (instituit teneros convellere fetus — «powoduje rozerwanie delikatnego ptodu»)
1 niesie ryzyko dla zdrowia jego matki [...] Poeta podkreslal rowniez, ze gdyby
w czasach dawniejszych réwniez praktykowano aborcje, mogtoby to doprowadzié¢
do wyginigcia rodzaju ludzkiego (gens hominum vitio deperitura fuit) [ ...]"°. ,,Owi-
diusz, poeta tacifiski, powiedzial [...]: «Zadna tygrysica nie popehnita takiej zbrodni
w swej jaskini armenskiej. Nigdy Iwica nie o$mielita si¢ u§mierci¢ swego przysztego
miotu»™!. , Literatura starozytna mocno potgpiata i pigtnowata przerywanie cigzy.
Przyktadem sg tacy autorzy jak Owidiusz (43 przed Chrystusem — 18 po Chrystusie)
czy Juwental (55-120). Dzi¢ki literaturze tych dwoch, dowiadujemy sig, co powo-
dowato u kobiet decyzje o przerwaniu ciazy, czyli zabicie wlasnego dziecka. Do
najczestszych nalezalo: ukrycie cudzotostwa, prostytucja, troska o urodg ciata, ogra-
niczenie liczby potomstwa, niechg¢ do ojca dziecka poczgtego, wzgledy finansowe
(szczegoblnie dotyczyto tancerek i aktorek) czy gwalt. Owidiusz zwraca szczegdlng
uwage, ze przy «ludowych metodach zabijania» istnieje swiadomos¢ dokonywania
zka, za ktore nalezy przeprasza¢ bogow. Swiat starozytnych Grekow i Rzymian, choé
w swych pogladach na zycie nienarodzonych bardzo liberalny, to jednak ze wzgledu
na brak nalezytej wiedzy medycznej, czy tez przez «grasujacych» stoikow oraz prozny
egoizm, to jednak gdzies daleko w glebi serca «dobijat sie» w nim glos ludzkiego su-
mienia, ktore wrecz «pod$wiadomie krzyczatoy, by kazde zycie nalezycie chroni¢™?.

W kazdym razie, poza tymi chlubnymi wyjatkami, w ktorych budzito si¢ szla-
chetne, ludzkie sumienie, ,literatura starozytna pokazuje, ze w éwczesnym spote-
czenstwie do$¢ powszechnie stosowano praktyki zabijania poczgtego zycia [...]7".
Dlatego tez zarowno w tak odlegtych czasach, jak tez setki lat p6zniej, ludy pierwot-
ne na caltym niemal $wiecie, stosowaty liczne i najprzerdzniejsze $rodki aborcyjne®.
Etnolog, George Devereux, ,,w swoim wyczerpujacym studium [ ...] sporzadzit szkic
dlugiej listy takich srodkow, poczynajac od $liny wielbtada, a konczac na siersci
z ogona jelenia [...]"%.

Z przeprowadzonej analizy zrodtowej wynika, ze mentalno$¢ starozytnych Po-
gan byla — zasadniczo — silnie, wrecz do szpiku kosci, przesigknigta filozoficznym,

8 M. Starowieyski, dz.cyt., 119.

% B, Zalewski, dz.cyt., 203.

o1 J. Toulat, Sztuczne poronienie. Wyzwolenie czy zbrodnia?, Paris 1978, 97 (przypis nr 35).
2 M. Han SJ, dz.cyt.

% M. Starowieyski, dz.cyt., 119.

¢ B.N. Nathanson, dz.cyt., 79.

% Tamze.
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religijnym lub prawnym, jak i spotykanym w praktyce Zycia spolecznego, przeni-
kajacym rzesze ludzi, $wiatopogladem proaborcyjnym (okreslanym tez jako anty-
-life). Istnialy jednak juz wtedy w starozytnosci poganskiej, co godne szczegdlnego
podkreslenia, chlubne wyjatki i nurty pro-life. W morzu zatem starozytnego pogan-
skiego przyzwolenia na aborcje istnialy glosy sprzeciwu. Za jednych z najwybitnie;j-
szych ,,prekursoréw” starozytnego, wywodzacego si¢ ze srodowiska poganskiego,
ruchu obroncéw zycia (right-to-life, anti-choice, anti-abortion), mozna by uznac:
zashugujacego na szczegolne wyrdznienie, wymienionego wczesniej pisarza rzym-
skiego, 1) Owidiusza (43 r. przed Chr. — ok. 18 r. po Chr.) [...], ktéry prawdopo-
dobnie ok. 1 r. przed Chr., nie zawahat si¢ okresli¢ (jako Poganin!) aborcji jako
zbrodni (crimen)®®; wywodzacego sie ze szkoly pitagorejskiej”’. 2) Hipokratesa
(ok. 460 — ok. 377 przed Chr.)*; niemal rownoleglego z nastaniem ery chrzescijan-
skiej, filozofa rzymskiego, 3) Seneke Mlodszego (ok. 4 przed Chr. — 65 po Chr.)*;

% Owidiusz Nazon, Publiusz, Elegie, przetozyt i opracowat Z. Kubiak, Wydawnictwo Proszynski
i S-ka, Warszawa 2004, 106 [Ksiega II, Elegia 14 (II.14), wersy 27-28; Owidiusz Nazon, Publiusz,
Amores [Piesni mitosne], W. Zidtkowska, wstgpem opatrzyt T. Michatowski, Wroctaw: Zaktad Na-
rodowy im. Ossolinskich, 1987, seria: Biblioteka Narodowa. Seria 2 (ISSN 0067-8298), nr 229, 66
[Ksigga II, Elegia 14 (11.14), wersy 27-28].

%7 Szkota pitagorejska byta jedna z nielicznych w starozytnosci, ktora konsekwentnie potgpiata
aborcj¢, prawdopodobnie wierzac w wedrowke dusz i to, ze ptdd ma juz duszg. Poglad, ze ptéd ma
dusze od wczesnego etapu (lub ze dusza ,,wstepuje” w ciato w momencie poczecia), odrozniat ich od
arystotelikow czy stoikow, ktorzy czesto umiejscawiali ,,0zywienie” (animacj¢) ptodu na pozniejszym
etapie rozwoju. Sami pitagorejczycy nie pozostawili po sobie pisemnych traktatow w formie, w jakiej
znamy dzieta Platona czy Arystotelesa. Ich nauki byly przekazywane ustnie i znamy je gtoéwnie z rela-
cji pdzniejszych komentatorow, historykow i filozoféw [np. Diogenesa Laertiosa (ok. III w. po Chr.),
Plutarcha, Jamblicha), Zrodto bibliograficzne (polskie wydanie): Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy
stynnych filozofow, thum. 1. Kronska, B. Kupis, L. Kurdybacha, K. Le$niak, PWN, Warszawa 1984,
Ksigga VIII, rozdziat 4, 472.

%1 to whasnie, wywodzacy si¢ z tej szkoly, Hipokrates, pouczat wlasnych uczniow i stanowczo
przykazywal, ze: Ov 3¢ 101 3DG® EAPLOKOV OVOEV TPOG TOVTO, OVIE YVVOIKI TEGGOV POOPIOV SDCM®
[,,Nikomu tez nie dam $§miertelnego $rodka, ani tez kobiecie nie dam $rodka poronnego [pessos — czo-
pek poronny, thum. M. Woyna-Orlewicz]”. Zasady etyki lekarskiej: tekst i komentarz M. Woyna-Or-
lewicz, oprac., Warszawa: Wydawnictwo Lekarskie PZWL, 1993, 8. (Oryginal: Corpus Hippocrati-
cum). Do kategorycznego sprzeciwu Hipokratesa wobec aborcji, czyli zabijania dzieci nienarodzonych,
odwolywat si¢ chrzescijanski mysliciel, Tertulian (ok. 160-220 po Chr.), w pelni uznajac jego etyke
w kwestii aborcji: ,,Sciat [medicus] a deo adhibitum se ad remedium, non ad perniciem. [...] Unde et
Hippocrates in inlicitum abortum iurauerit.”, ,,Niech [lekarz] wie, ze zostat powotany przez Boga do
leczenia, a nie do niszczenia. [...] Dlatego tez Hipokrates przysiggal przeciwko bezprawnemu [nie-
dozwolonemu] przerwaniu cigzy (aborcji)” [tt. wlasne, Tertulian, (De Anima, Rozdziat 33, paragraf
2 — Caput XXXIII, 2), Tertulian, Kwintus Septymiusz Florens. O duszy, thum., wstep i komentarz:
E. Skwara, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2007. Seria: Zrodla Mysli Teologicznej, t. 2, 230 — 235; Ten
tekst jest jednak pomijany, nawet na wyspecjalizowanych stronach internetowych The Latin Library:
https://www.thelatinlibrary.com/ i Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum (CSEL) — https://
archive.org].

% Seneka Mtodszy pisat o aborcji w konteks$cie luksusu i upadku moralnego rzymskich kobiet,
potepiajac ja z perspektywy cnoty: ,,Aliis [feministis] praegnandi mentem, aliis parituri emuntur, et
uitiatae fructus, et ipsum, per quod est, corpus, in pretio est. Quae tantis praecipitant se ruinis, tamquam
parum per se ipsas perdant, nisi pariter et quae sub illis sunt, evertant!” {tekst I}, co by mogto mniej
wigcej brzmieé: ,,Inne [kobiety] oplacaja ch¢é zaj$cia w ciazg, inne porod [kupuja leki, by go uniknac],
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rzymskiego poete, 4) Wergiliusza (70 przed Chr. — 19 po Chr.)!*’, a nawet, co moze
zadziwiaé, wspominanego wczesniej, reformatora religijnego, 5) Faraona Echna-
tona (Amenhotepa IV), ktory w Wielkim Hymnie do Atona, tym pigknym przykta-
dzie starozytnej poezji religijnej (ok. 1358 r. p.n.e.), pisat, a moze i wyspiewywat:

Ty tworzysz nasienie w m¢zczyznach,

Ty dajesz zycie synowi w tonie jego matki.

Uspokajasz go, zeby nie plakat, pielegnujac go.

Wdychasz zycie w kazde [stworzenie], ktore stworzyles.

Kiedy wychodzi z tona [do] $wiata (...)

Otwierasz jego usta w mowie,

Zaopatrujesz jego potrzeby'°!.

Moim zdaniem, jednak to wiasnie Owidiusz najbardziej zastuguje na miano
wybitnego poganskiego i starozytnego prekursora ,,ruchu obroncéw zycia”, ponie-
waz uzyt mocnego, moralnie najostrzejszego z mozliwych jezyka, nazywajac abor-
cj¢ terminem — crimen, czyli zbrodnia, co byto rzadkoScig w tamtym czasie! Stowo
crimen w konteks$cie rzymskim oznaczato powazne przewinienie, czesto przeciwko
prawu publicznemu lub moralnos$ci zbiorowej, a nie tylko prywatng szkode. Uzycie
tego terminu byto w tamtych czasach z pewnoscia wielka rzadkoscia w odniesie-
niu do aborcji, bo prawdopodobnie nikt przed nim az tak mocno tego stowa nie
odniost tak wprost do aborcji. Owidiusz wyrazat osobiste lub spoteczne potepienie
tej praktyki, postrzegajac ja jako niemoralng (zwltaszcza w kontekscie sprzecznym
z prawodawstwem Augusta, promujacym dzietnosc). Przez dtugi czas prawo rzym-
skie nie traktowato ptodu jako odrebnego podmiotu prawnego (persona), a aborcja

a owoc ich grzechu, upadku moralnego [owoc zepsucia/hanby], a nawet cialo, przez ktore ten owoc
si¢ pojawia, jest na sprzedaz. Ktore to rzucaja si¢ w tak wielkie ruiny, jakby niszczyly siebie, chyba
ze zniszczg jednoczesnie to, co jest pod nimi [dziecko w lonie]!” (tlum. wlasne), Seneka Mlodszy,
Consolatio ad Helviam (Pocieszenie do Helwii, matki Seneki, ok. 41-44 r. po Chr.), 16.3 [w:] Seneka
Mtodszy, Dialogi, t. 2, thum. L. Malunowiczoéwna, Warszawa: PWN, 1960; ,,Numquid [femina] exspec-
tat pariat, ut liberum tollat? Non, sed in ipso sinu conlidit, et parricidium facit.” {tekst II} [Seneka,
L. A. Ad Marciam de consolatione Do Marcji o pocieszeniu, data powstania: ok. 39—40 r. po nar. Chr.),
12.3 [w:] Seneka Mtodszy, Dialogi, t. 1, thum. L. Joachimowicz, Warszawa: PWN, 1960]; ,,Czyz [ko-
bieta] czeka, by urodzié, zeby wychowac¢ dziecko? Nie, zabija je w samym tonie, popelnia ojcobdjstwo
[tac. parricidium: dzieciobdjstwo]” (ttum. wlasne), Seneka Mtodszy, Ad Marciam de consolatione 12.3,
w: Dialogi, t. 1, tam. L. Joachimowicz, Warszawa: PWN, 1960.

19 Jeden z fragmentow z Eneidy Wergiliusza, (Ksigga VI, powstat on ok. 1 r. przed Chr.) opi-
suje ofiary, ktore znajduja si¢ w rzymskim Podziemiu (Tartarze, Krainie Umartych), co jest czasem
przytaczane w kontekscie wrazliwo$ci na przerwane zycie, cho¢ bezposrednio dotyczy to poronionych
ptodéw lub noworodkéw zmartych naturalnie: ,,Continuo auditae voces, vagitus et ingens Infantumque
animae flentes in limine primo, Quos [dura] aui abstulit atra dies et funere mersit Acerbo” — ,,Natych-
miast daly si¢ stysze¢ glosy, ptacz i wielkie Skargi niemowlat-duszy, na progu pierwszym placzacych.
[...] Zabratl im dzien okrutny, pograzyt w gorzkiej $mierci”, thum. Z. Kubiak), Wergiliusz, Eneida,
przet. Z. Kubiak, Wydawnictwo Znak, Krakow 2006, Piesn VI, wersy 426429, strona 242.

101'To nieco inne ttumaczenie od podanego wczeéniej, ale oddajace ten sam sens, ze Aton (,,Tar-
cza Stoneczna”) jako stworca catego zycia, w ktorego wierzyl Echnaton, byt ,,bostwem”, tworzacym
zarodki w lonach, dajacym oddech zycia (egipskie ,,Ka”), i roztaczajacym opieke nad calym zyciem,
w tym nad ptodami ludzkimi i pisklgtami, Liryka starozytnego Egiptu, ttum. i oprac. T. Andrzejewski,
Warszawa 1958, 104—-105.
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nie byla formalnie uznawana za morderstwo (homicidium). P16d byt postrzegany
przez miazdzaca wigkszo$¢ sposrod uczonych starozytnosci jako cze$¢ ciata matki
(pars viscerum matris), a nie, jako odrgbna od niej ludzka istota, nie nazywano wte-
dy w $rodowisku poganskim takich oséb ludzkich, ,,dzie¢mi nienarodzononymi”,
w sensie prawnym to nie byly ,,osoby ludzkie”, ani nawet moralnym, poniewaz
i z tego punktu widzenia, najczgsciej, nie uwazano ich za ,,ludzi”. W prawie rzym-
skim status plodu byl inny niz status urodzonego czlowieka. Zniszczenie ptodu
nie bylo traktowane w czasach Owidiusza jako morderstwo (homicidium).

Publiusz Owidiusz Nazo ponadto, co w omawianym konteks$cie zastuguje na
szczegoOlne podkreslenie, potepit aborcje, nazywajac ja wprost zbrodnig (crimen),
w swoim dziele Amores (Piesni mitosne, 11.14), co wyrazit w mocnych 1 silnie pobu-
dzajacych wyobrazni¢ Czytelnika stowach, ze kobiety, ktore niszcza ,,owoc” swojego
tona: Quis crimen in illud / Adferat, ut uentres forcipe rumpi uelit? [dwuwersjowe,
polskie tlum.: ,,Kto by [kobietom] zezwolil na owo przestepstwo/aby tona klesz-
czami rozrywac¢ chciaty? [...]”, ,,Kto oskarzylby te [kobiete] Co chce, by jej tono
obcegami rozerwano?]. Uzycie przez Owidiusza, stowa, ,,crimen” (zbrodnia, prze-
stepstwo, wina), nadala temu fragmentowi silny wydzwigk moralnego potgpienia.
Ten rzymski poeta uwazal aborcj¢ za dziatanie przeciwne naturze, poréwnujac ja
do okrutnego, ,,barbarzynskiego” zachowania. Z tego powodu mozna go uznac¢ za
jednego z najwybitniejszych poganskich myslicieli, ktérzy wyraznie sprzeciwiali
si¢ aborcji. Termin tacinski ,,crimen” (zbrodnia, przestgpstwo, wina) nadaje temu
fragmentowi Amores niezwykle silny i opisowo barwny, wrecz wstrzasajacy swoja
poetycka wymowa, wydzwigk moralnego potepienia czyndéw aborcji przeciwnych,
a zarazem wyraz swoistego ,,mitosierdzia”, jakie poeta pragnie ,,wybtagac” przez
obliczem stusznie zagniewanego z tego powodu ,,bostwa”. Owidiusz uwazat to an-
tynatalistyczne dzialanie za ewidentnie przeciwne naturze. Nawet zwierzeta, takie
jak: tygrysice, instynktownie chronig swoje malenstwa. Poeta potgpia ten czyn ze
smutkiem i zagniewaniem, cho¢ uwaza Korynn¢'® za osobe godng wspotczucia.
Dalsze fragmenty Amores (Listow mitosnych do Korynny) $wiadcza o tym, ze nie-
szczg$nica ta chcee, by jej tono obcegami rozerwano..., co w Elegii 11.14 zostato
wyrazone stowami: ,,co chce, by jej fono obcegami [kleszczami] rozerwano”, zastu-
gujac na miano tych, ktore sg niczym ,,okrutne matki”, ale by¢ moze tez i ,,ze smut-
nych powodow”, ,.pierwsza kazalta wydziera¢ ptdd z tona”, ,,nie chciata stusznego
cigzaru wyda¢ na $wiat”, ,,zabita blizni¢ta w spuchnigtym brzuchu”, ,,odmoéwita zy-
cia”, nie pozwolita ,,rosna¢ narodzonemu”, ,,zabija swe dziecko w tonie”, i tym, ,,co
si¢ jeszcze nie narodzili”, a przeciez, zawstydzona i wyzwolona z nie§wiadomosci,
moglaby przeciez dostrzec, ze w przeciwienstwie do niej, ,,zniszczy¢ swego ptodu
nie o$mielita si¢ Iwica. Lecz czynig to delikatne dziewczgta”. Ten wstrzasajacy cata
dramaturgia, mitosny list do Korynny, konczy jednak z wielka, niemal bliska naj-
wspanialszym dzietom mysli chrzescijanskiej nadzieja, wiasnie dla tej dziewczyny,
a moze i doroslej juz kobiety, zeby slowa, jakie wczesniej wypowiedziat uleciaty,
bardzo daleko, ,,w eteryczne wiatry”, zakonczyl przepicknym, pelnym wspotczucia

192 https://pl.wikipedia.org/wiki/Owidiusz
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1 nadziei na przyszlos¢, jakby ptynacg z kochajacego serca modlitwa, ,.blagalnym
rozkazem”: ,,Lecz niech te stlowa uleca, I niech me wrézby nie majg zadnej wagi!
Bogowie taskawi, pozwolcie raz zgrzeszy¢ bezpiecznie, | dosy¢; kara niech spadnie
za druga wing”'®. Poeta, mozna powiedzie¢, ,,wybacza” Korynnie pierwsza wing,
jaka ponosita, dokonujac aborcji, i modli si¢ o to, by nigdy wigcej tego nie zrobita
(,,kara niech spadnie za druga wing”). Kieruje si¢ wzgledem ,,Winowajczyni”, wy-
soce glebokim, empatycznym wspotczuciem i nadzieja, dos¢ mocno i ufnie ,,wierzy
w nig”, w dobro, do jakiego Korynna w przysztosci bedzie zdolna, co jest bardzo
wazne z perspektywy chrzescijanskiej moralnosci 1 madrego, dojrzatego emocjo-
nalnie, pozbawionego nadmiernego rygoryzmu, okraszonego tagodnos$cig, wazenia
»Za 1 przeciw” w ocenie moralnej kobiet, dopuszczajacych sie aborcji. Owidiusz
potrafi zobaczy¢ w Korynnie, mimo jej bardzo zlego moralnie czynu, obiektywnie
bardzo potepionego przez Poete, realna, cierpigca osobg, ktora potrzebuje moralne-
go przewodnictwa i pomagajacego jej wzrasta¢ wspolczucia, podobnie, jak Kobieta
cudzotozna, spotkata si¢ z ogromnym wspodtczuciem Jezusa z Nazaretu (J 8, 1-11),
obiecanego, jak to potwierdzat, Mesjasza i Boga. Postawa Owidiusza, w Elegii 11.14
(napisana prawdopodobnie ok. 1 r. przed Chr., czyli w czasach Dziecinstwa Jezusa),
wymownie koresponduje w ten sposob z pdzniejszymi (lub ponadczasowymi) ide-
atami chrzescijanskimi. Owidiusz, rzymski poeta, pisat w tym czasie o mitosierdziu
(agape) w Rzymie, w tym swoja Elegi¢ 11.14, a w tym samym mniej wigcej okresie
dziejow $wiata, na Wschodzie w dalekiej rzymskiej Prowingji Judei, rodzit si¢ Na-
uczyciel, ktory miat te idee, ktore intuicyjnie wyczuwat Poeta, rozwingé ostatecznie
do konca i jako Bog — Czlowiek, w catkowitej pelni. Pigkna koincydencja.

Zdaniem tego wybitnego rzymskiego Wieszcza, aborcja, to zatem przyktad
nieludzkiego, okrutnego, ,,barbarzynskiego” zachowania. Z tego powodu Owidiu-
sza mozna nazwaé za jednego z najwybitniejszych poganskich myslicieli, ktorzy
wyraznie aborcji si¢ sprzeciwiali, natomiast Owidiusz, tworca Poematu o mitosci
(Amores), jak najbardziej, w moim przekonaniu, stusznie, zastuguje na honorowe
umieszczenie go w Panteonie zaslugujacych na najwyzsze docenienie, wsrod He-
roldow, obwieszczajacych z natury rzeczy najwyzszg warto$¢: godnos¢ Czlowieka,
takze tego Nienarodzonego.

W zwiazku z tym, ze ten tekst Elegii 11.14 z Amores (Piesni o mitosci), Owi-
diusza, najczeSciej, niestety, zwlaszcza w literaturze zachodniej, pomijany'®, i przez
to malo znany (niemal nie ma sposobu, zeby go odszuka¢ w Internecie, bardzo jest
to utrudnione), nawet w gronie uczonych zajmujgcych si¢ zagadnieniem ochrony
zycia dzieci nienarodzonych, to te ,,zakazane wersy”, a zarazem tak paradoksalnie
(W pozytywnym tego stowa znaczeniu jako wielka przestroga przed czynieniem tak

103 To jest moj whasny, autorski, komentarz do werséw Owidiusza (dop. PP). Fragmenty z: Owi-
diusz Nazon, Publiusz, Elegie, Z. Kubiak, 106.

104 Tekstu tego nie ma nawet na monumentalnej stronie anglojezycznej dziet Owidiusza, zob.:
https://www.thelatinlibrary.com/ovid/ovid.amor2.shtml Nie da si¢ nawet w internecie znalez¢ w wy-
szukiwarce Google tego wersetu (27-28), szukajac po stowach: ,,Quis crimen in illud/ Adferat, ut
uentres forcipe rumpi uelit”, a nawet ich pojedynczych zbitkach wyrazowych: ,,Quis crimen in illud”
i,,Adferat, ut uentres forcipe rumpi uelit”, bo czytamy wtedy komunikat typu: ,,Nie znaleziono zadnych
wynikoéw wyszukiwania dla hasta »Quis crimen in illud«”.
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wielkiego zla 1 nadzieja na to, Ze juz drugi raz tego nigdy si¢ nie uczyni) ujmujaco
pickne strofy o aborcji'®, w tej oto publikacji, w sposob widoczny zamieszczam
zaréwno w oryginale tacinskim, jak i w polskim ttumaczeniu, i to w dwoch wersjach
tlhumaczeniowych (Z. Kubiaka i W. Ziétkowskiej)!.

A oto ponizej, pelny i moralnie oraz pod wzgledem psychologicznej gtebi
i dojrzatosci emocjonalnej, spojnosci Ja (w rozumieniu teorii Heinza Kohuta)'"’,
wrecz fenomenalny tekst Elegii 11.14 Owidiusza, z kluczowymi dla niniejszej pu-
blikacji stowami, ktore np. w porownaniu ze staroegipska poezja Faraona Egiptu,
Echnatona (Amenhotepa IV), z uwagi na odniesienia wprost do zjawiska abor-
cji 1 wielka dojrzatos¢ w przedstawieniu tego zagadnienia (w formie milosnego
wiersza), nawet od strony psychologicznej (nie ucieka si¢ w nich od uczuciowe;j
i mentalnej grozy tego procederu, nie zaprzecza tej tak bolesnej, proaborcyjnej
rzeczywistosci, nawet si¢ ja potgpia i moralnie gromi, nazywajac ja morderstwem
i zbrodnia, usilujac jednak wczu¢ si¢ gleboko w dramat osoby tego dokonuja-
cej 1 wznoszac ja na skrzydlach nadziei ku wierze w dobra, lepszg przysziosé),
majg duzo wigkszg wartos¢ moralng, a nawet i prawng oraz kolosalne znaczenie,

105 Jakie sa powody pomijania tych wersow np. na stronie The Latin Library i w internecie? Po-
wody te sa zazwyczaj redakcyjne lub cenzorskie/etyczne, a nie filologiczne (czyli nie wynikaja z wat-
pliwosci, czy Owidiusz to napisal). Wrazliwo$¢ tematu: Aborcja, a zwlaszcza drastyczny opis uzycia
narzedzi (obcegow/kleszezy), to temat niezwykle trudny i kontrowersyjny. Wydania akademickie lub
strony internetowe, ktore daza do szerszego grona odbiorcow (lub unikaja kontrowersji), czasami za-
pewne decydujg si¢ na pominigcie najbardziej dosadnych fragmentow, takze by¢ moze z uwagi na
wzrastajaca tendencje ku temu, aby aborcjg, wbrew szlachetnym tradycjom, jak si¢ okazuje, nawet
poganskim, uwaza¢ ja blednie za ,,prawo cztowieka”, co kompletnie odrywa si¢ od omawianych tutaj
moralnie wzorcowych tradycji starozytnych myslicieli, niekoniecznie, chrze$cijanskich.

196 Owidiusz Nazon, Publiusz, Elegie, Z. Kubiak, 106; Owidiusz Nazon, Publiusz, Amores [Piesni
mitosne], W. Ziotkowska, 66.

17 Poeta nie waha si¢ potepi¢ aborcji, nawet jezeli jest to sprzeczne z 6wczesng powszechng
praktyka poganska. Ta zdolno$¢ do zajgcia niepopularnego stanowiska opartego na wiasnych prze-
konaniach $wiadczy o autonomii i stabilnosci Jazni Owidiusza. Jak m¢zczyzna, mimo ze by¢ moze,
mocno zakochany, nie kieruje si¢ kaprysami Korynny, lecz odwotuje si¢ do uniwersalnych warto$ci
moralnych, prawa naturalnego. Mowi o crimen (zbrodni), co wskazuje na istnienie silnego, wewnetrz-
nego ,.kregostupa moralnego” i prawidtowo uksztattowanego sumienia, co jest w ujgciu nowoczesnej
psychologii Self, cechg dojrzatej Jazni. Owidiusz staje w obronie nienarodzonych. Zdolno$¢ do empatii
i wyj$cia poza wlasny egoizm u Owidiusza (mocno ,,wczuwajacego si¢” w uczucia Korynny, dokonuja-
cej aborcji, nie potepiajac kobiety, lecz nawet wstawiajac si¢ w obrong przed ,,bostwami”, co §wiadczy
juz o dojrzalym przejsciu z mitosci eros do mitosci agape) jest cechg dojrzatej osobowosci w ujeciu
psychologicznym. Ma zdolno$¢ do wiasnej autonomii i stabilnosci Jazni. Nie idzie za thumem, lecz za
swoimi przekonaniami. W kontekscie Elegii XIV, postawa Owidiusza wykazuje zatem cechy dojrzatej
Jazni w rozumieniu Kohuta Tym bardziej, Ze ta, zdajaca si¢, wychodzi¢ poza ,,mito$¢ — eros™ (zabor-
cza, egoistyczng, skupiong przede wszystkim na przyjemnosci), mitos¢ Owidiusza, nawet wzgledem
kobiety, ktora dopuszcza si¢ tak moralnie wstretnego czynu aborcji, wzlatuje, wznosi si¢ w kierunku
,,milosci — agape” (bezwarunkowej, wybaczajacej, skupionej na dobru drugiego cztowieka), a to jest
wlasnie tym, co w psychologii (i teologii) uwaza si¢ za najwyzszy poziom dojrzato$ci emocjonalnej
i duchowej cztowieka. Owidiusz potgpia czyn (aborcje), ale okazuje wspotczucie osobie (Korynnie),
co jest kluczowe w argumentacji o dojrzatoéci emocjonalnej (przejscie od eros do agape). [wszystkie
te spostrzezenia pochodza ode mnie, dop. P.P.]. Por. H. Kohut, Odtworzenie Jazni (The Restoration of
the Self), Warszawa 2008.
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w debacie, bedacej przedmiotem, przedstawianej Szanownemu Czytelnikowi, roz-
prawy nad statutem moralnym aborcji w starozytnosci:

Owidiusz, Amores (Ksiega 11, Elegia 14)'®

Tekst lacinski (oryginal)

P. OVIDI NASONIS AMORUM LIBER SECUNDUS: ELEGEIA XIV

Quid iuvat inmunes belli cessare puellas,

nec fera peltatas agmina velle sequi,

si sine Marte suis patiuntur vulnera telis,

et caecas armant in sua fata manus?

Quae prima instituit teneros convellere fetus,
militia fuerat digna perire sua.

scilicet, ut careat rugarum crimine venter,
sternetur pugnae tristis harena tuae?

si mos antiquis placuisset matribus idem,

gens hominum vitio deperitura fuit,

quique iterum iaceret generis primordia nostri
in vacuo lapides orbe, parandus erat.

quis Priami fregisset opes, si numen aquarum
iusta recusasset pondera ferre Thetis?

Ilia si tumido geminos in ventre necasset,
casurus dominae conditor Urbis erat;

si Venus Aenean gravida temerasset in alvo,
Caesaribus tellus orba futura fuit.

tu quoque, cum posses nasci formosa, perisses,
temptasset, quod tu, si tua mater opus;

ipse ego, cum fuerim melius periturus amando,
vidissem nullos matre negante dies.

Quid plenam fraudas vitem crescentibus uvis,
pomaque crudeli vellis acerba manu?

sponte fluant matura sua — sine crescere nata;
est pretium parvae non leve vita morae.

vestra quid effoditis subiectis viscera telis,

et nondum natis dira venena datis?

Colchida respersam puerorum sanguine culpant
aque sua caesum matre queruntur Ityn;

utraque saeva parens, sed tristibus utraque causis
iactura socii sanguinis ulta virum.

dicite, quis Tereus, quis vos inritet lason

figere sollicita corpora vestra manu?

hoc neque in Armeniis tigres fecere latebris,
perdere nec fetus ausa leaena suos.

at tenerae faciunt, sed non inpune, puellae;
saepe, suos utero quae necat, ipsa perit.

ipsa perit, ferturque rogo resoluta capillos,

et clamant ,merito!” qui modo cumque vident.

1% Owidiusz Nazon, Publiusz, Elegie, 104-106 (thum. Z. Kubiak).
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Quis crimen in illud

Adferat, ut uentres forcipe rumpi uelit?
Ista sed actherias vanescant dicta per auras,
et sint ominibus pondera nulla meis!

di faciles, peccasse semel concedite tuto,
et satis est; poenam culpa secunda ferat!

Tekst polski (ttum. Zygmunta Kubiaka)
11.14 Przeciw aborcji

Coz za pozytek z tego, ze dziewczeta wolne sa od wojny,

Nie cheg za dzikich wojsk ¢, niosacych peltate tarcz!%,
Skoro bez Marsa ran doznajg z wlasnych pociskow

I $lepa reke swa zbroja na wlasny los?

Ktora pierwsza kazata wydziera¢ ptod z tona,

Zging¢ powinna byta na wlasnym wojennym szlaku.

Pewnie po to, by brzuch byl wolny od zmarszczek,
Rozestana zostanie smutna arena twej walki?

Gdyby ten sam obyczaj spodobat si¢ matkom antycznym,
Rodzaj ludzki by zginat od tej szpetnej usterki,

I ten, co znowu rzucilby poczatki naszego rodzaju,

Na opustoszalg ziemi¢ kamienie, musiatby si¢ znalez¢.

Kto by ztamat potege Priama, gdyby bogini wod morskich,
Tetyda, nie chciata stusznego cigzaru wydac na $wiat?
Gdyby Ilia zabita bliznigta w spuchnigtym brzuchu,
Zatozycielka dominujacego Miasta upadtaby;

Gdyby Wenus splamita Eneasza w ci¢zarnym tonie,

Ziemia bylaby pozbawiona rodu Cezarow.

Ty takze, cho¢ mogtas narodzi¢ si¢ pigkna, zgingtabys,
Gdyby twe dzieto podje¢ta matka, to samo, co ty;

Ja sam, cho¢ mialbym zgina¢ lepiej kochajac,

Nie ujrzalbym dnia zadnego, gdyby matka odméwila zycia.
Po co oszukujesz winoro$l petng rosnacych winogron,

I zrywasz owoce niedojrzate okrutng reka?

Niech sptywaja dojrzate same z siebie — pozwol rosnaé narodzonemu;
Niewielka zwloka warta jest zycia.

Po co wydlubujecie wngtrznosci, wktadajac pod nie narzgdzia,
I dajecie straszliwa trucizng tym, co si¢ jeszcze nie narodzili?
Kolchidke wing plamia, ze zbroczona jest krwig dzieci,

I skarzg sie, ze Itys zabity zostal przez swa matke;

199 Stowo ,,peltata” lub doktadniej, tac. peltatas nie jest btedem drukarskim. Odnosi si¢ ono do
,.pelta”, matej, lekkiej, czgsto potksiezycowatej tarczy uzywanej przez Amazonki lub wojska trackie.
W tlumaczeniu Kubiaka uzyto spolszczonej formy przymiotnika, co jest zabiegiem stylistycznym ma-
jacym odda¢ specyfike antycznego uzbrojenia. Nec fera peltatas agmina velle sequi = nie chca za dziki-
mi wojskami, niosgcymi peltg, i$¢. Forma ,,za dzikich wojsk™ jest starszym stylistycznie, nieco archa-
icznym zwrotem, ktory Z. Kubiak zastosowatl zapewne celowo dla oddania podniostego, poetyckiego
tonu oryginahu. ,,Tarcza Amazonek (pelta) (gr. médtn pélte; tac. peltd) — mala tarcza greckiej lekkiej
piechoty zwanej peltastami.”, https://pl.wikipedia.org/wiki/Tarcza Amazonek ,,Peltasci.
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Obie to okrutne matki, lecz obie ze smutnych powodow
Utratg wspolnej krwi mscily si¢ za meza.

Powiedzcie, jaki Tereusz''?, jaki Jazon was podnieca,
By ktu¢ swe ciata niepokojaca reka?

Tego nie uczynily tygrysice w armenskich kryjéwkach,
Zniszczy¢ swego plodu nie o$mielita si¢ lwica.

Lecz czynia to delikatne dziewczgta, ale nie bezkarnie;
Czgsto ta, ktora zabija swe dziecko w tonie, sama ginie.
Sama ginie, niesiona na stos z rozpuszczonymi wtosami,
A ci, co widza, wolaja: ,Stusznie jej si¢ stato!’

Kto oskarzylby te

Co chce, by jej tono obcegami rozerwano?

Lecz niech te stowa uleca w eteryczne wiatry,

I niech me wrézby nie maja zadnej wagi!

Bogowie taskawi, pozwolcie raz zgrzeszy¢ bezpiecznie,
I dosy¢; kara niech spadnie za druga wing!

P. Owidiusz Nazon, Amores (Ksi¢ga II, Elegia 14)'"
[Tlumaczenie: Wanda Ziétkowska]

Jaki pozytek z tego, ze dziewczeta sag wolne od wojny,

Nie chea, by za dzikim wojskiem z tarcza szly?

Skoro bez Marsa ran doznajg od swoich pociskow,

I §lepe rece zbroja na wlasng zgube?

Ta, ktora pierwsza zaczeta wydzieraé ptod tkliwy,

Godna byta zgina¢ na swej wlasnej wojnie.

Czyzby dlatego, by wolnym byt brzuch od zmarszczek,
Miala by¢ stana walki twej smutna arena?

Gdyby ten obyczaj spodobat si¢ matkom dawnym,

Rodzaj ludzki by zginat od tej okrutnej winy,

I ten, co znowu rzucaltby poczatku naszego rodzaju

W pusty $wiat kamienie, musialby si¢ znalez¢.

Kto by ztamat bogactwa Priama, gdyby numen wod morskich,
Tetyda, nie chciata stusznego cigzaru nies¢?

Ilia, gdyby zabita bliznigta w spuchnig¢tym tonie,
Zatozyciel panujacego Miasta upadiby;

Gdyby Wenus zbezczescita Eneasza w cigzarnym brzuchu,
Ziemia by byla sieroca, pozbawiona Cezarow.

Ty takze, cho¢ mogtas narodzi¢ si¢ pigkna, zgingtabys,
Gdyby twoja matka sprobowata, co ty czynisz;

Ja sam, cho¢ mialbym zgina¢ lepiej kochajac,

Nie ujrzatbym dnia zadnego, gdyby matka odmoéwita.

Po co oszukujesz winorosl petng rosnacych winogron,

I zrywasz niedojrzate owoce okrutng rgka?

Niech sptywaja dojrzale same z siebie — pozwdl rosna¢ narodzonemu;

11 Owidiusz odwotuje si¢ tu do brutalnego mitu greckiego o Tereuszu, krolu trackim, ktory zgwat-
cit Prokne, a nastgpnie obcial jezyk jej siostrze Filomeli, by milczata. W zemscie Prokne zabita ich syna
Itysa (wspomnianego kilka wersow wczesniej) i podata go Tereuszowi do zjedzenia. Mit ten jest uzy-
wany jako analogia do okrucienstwa aborcji, https:/pl.wikipedia.org/wiki/Tereus + BIBLIOGRAFIA

" Owidiusz Nazon, Publiusz, Amores: wybor elegii, 66.
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Niewielka zwloka warta jest zycia.

Po co wydlubujecie wnetrznosci, wktadajac pod nie narzedzia,
I dajecie straszliwg trucizng tym, co si¢ jeszcze nie narodzili?
Kolchidke wing plamia, Ze zbroczona jest krwig dzieci,

I skarzg sie, ze Itys zabity zostal przez swa matke;

Obie to okrutne matki, lecz obie ze smutnych powoddow,
Utratg wspolnej krwi mscily si¢ za meza.

Powiedzcie, jaki Tereusz, jaki Jazon was podnieca,

By rani¢ swe ciata niepokojaca rgka?

Tego nie czynig tygrysice w armenskich jamach,

Ni Iwica swych plodéw zniszczy¢ si¢ nie o$mieli.

A czynig to dziewczgta tkliwe, lecz nie bezkarnie:

Czgsto ta, co zabija w lonie, sama umiera.

Sama umiera i niosg ja na stos z rozpuszczonymi wlosami,

A widzacy wotaja, ze stusznie sig¢ stato.

Kto6z na to przestepstwo wniesie skarge, by lono

Zadaé rozrywaé kleszczami?

Lecz niechaj te stowa rozwieja si¢ w eteru przestworzach

I niech w moich wrézbach nie bedzie zadnej wagi!

Bogowie taskawi, pozwolcie bezpiecznie zgrzeszy¢ raz jeden,
A to wystarczy; kare¢ niech wina poniesie powtorna!

Przez caly ten literacki dokument, zawarty na kartach Elegii, przebija zatem
zadziwiajacy na czasy starozytnosci, nie znajacej jeszcze Chrystusa, mocny i emo-
cjonalny sprzeciw Poety wobec aborcji, potgpiajacy to straszne moralnie zjawisko
spoleczne w starozytnym Rzymie, a ktore stato si¢ centralnym tematem utworu.
Owidiusz uzywat bardzo silnych argumentéw moralnych, religijnych (gniew bogow,
mityczne przyklady) i etycznych (poréwnanie do okrucienstwa dzikich zwierzat),
potepiajac praktyke abortio. Z perspektywy dzisiejszych ruchdéw pro-life, elegia ta
nadawataby si¢ na swego rodzaju Traktat ku czci ochrony zycia Dzieci Nienarodzo-
nych, i z tego tez powodu jest ten pigkny, a zarazem poruszajacy ,,Pomnik Dzie-
jowy”, czesto cytowany jako jeden z najwczes$niejszych i najbardziej wyrazistych
glosow w obronie nienarodzonych w literaturze zachodniej''2. Podsumowujac, Owi-
diusz jest powszechnie znanym i cytowanym antycznym ,,sprzymierzencem’ w ar-
gumencie pro-life, a jego tekst jest uznawany za wazny historyczny komentarz w tej
debacie. Tekst Owidiusza jest bowiem doskonalym dowodem na istnienie silnego

12 Ruchy pro-life na calym $wiecie, a takze w Polsce, bardzo czgsto cytuja Owidiusza i jego
Elegi¢ 11.14, traktujac ja jako jeden z najstarszych historycznych argumentéw przeciwko aborcji.
Polskie srodowiska pro-life i pisma katolickie chetnie odwotuja si¢ do tego antycznego zrodia, aby
pokazac¢ uniwersalno$¢ sprzeciwu wobec aborcji. Cytaty (zaréwno lacinskie, jak i polskie) mozna
znalez¢ w artykutach na portalach zwigzanych z ruchem pro-life, w czasopismach, takich jak: ,,Go$¢
Niedzielny”, ,,Niedziela” czy w wydawnictwach Fundacji Pro. Autorzy piszacy z perspektywy etyki
chrzescijanskiej lub naturalnego prawa czesto cytuja Owidiusza jako dowodd na to, ze debata o statusie
ptodu ma korzenie starozytne. F. Blajet, Owidiusz: Niewielka zwtoka warta jest Zycia, Go$¢ Niedzielny,
nr 36 [wydanie z 9.9.2007), 35-36; L. Kowalczyk, Aborcja w $wiecie starozytnym, Niedziela, nr 37,
rok 2005, 28-29; Aborcja: Historia ukrywana, Warszawa: Fundacja Pro — Prawo do Zycia, [Rok wyda-
nia, np. 2018]. Materiaty te s czgsto dystrybuowane podczas akcji ulicznych lub dostgpne do pobrania
w formacie PDF ze strony internetowej Fundacji: www.fundacjaprolife.pl. Cytaty z Owidiusza poja-
wiajg si¢ tam w sekcjach historycznych.
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moralnie i etycznie nurtu antyaborcyjnego w Rzymie. Owidiusz: Apeluje do natu-
ry, bo porownuje aborcje do zrywania niedojrzaltych owocow i podkresla, ze nawet
dzikie zwierzeta (tygrysice, lwice) nie niszczg wlasnego potomstwa. Uzywa jezyka
moralnego potepienia: Nazywa aborcj¢ ,,zbrodnig” (crimen), ,,okrutng wing” (vitio),
a narzedzia aborcyjne ,,straszliwg trucizna” (dira venena) 1 ,,narz¢gdziami” wklada-
nymi ,,pod wnetrzno$ci” (subiectis telis). Wskazuje na konsekwencje: ppisuje, ze
kobiety dokonujace aborcji czgsto same umieraja i zastuguja na ten los (,,Stusznie jej
si¢ stalo!”). Argumentuje historycznie/demograficznie: Gdyby antyczne matki tak
postepowaty, nie bytoby Rzymu, Priama ani Cezarow.

Po tej lekturze zadziwia¢ i zdumiewaé moze zatem, ze wickszo$¢ sposrod wy-
mienionych, szlachetnych moralnie Pogan, na czele oczywiscie z Owidiuszem,
w ktorych sercu i szukajacym prawdy sumieniu — przed nastaniem religii chrze-
$cijanskiej — kryta si¢ moralna i uczuciowa intuicja pro-life, zyla w czasach Naj-
wiekszego Obroficy Zycia Ludzkiego, Jezusa Chrystusa (3/2 r. przed Chr. — 33 r.
po Chr.)'*. Mozna tych ,,Piewcow Zycia” porownaé do Planet, zapowiadajacych
prawdziwa ,,Swiattosé Swiata” (J 8, 12). Trzeba zatem bylo poczeka¢ na pojawie-
nie si¢ na ,,niebie d6wcezesnego firmamentu”, nowej, petnej nadziei i Dobrej Nowi-
ny (gr. Evayyéhov) dla ludzkosci, wczesniej nieznanej, nauki, ktora, objawiajac
$wiatu prawde o Bogu Prawdziwym, Wszechmocnym i przede wszystkim nie-
skonczenie kazdego cztowieka Kochajacym, mogta rozkruszy¢ skaty ludzkiego
egoizmu i niewzruszonosci, nieczuto$ci na los Najniewinniejszych z zyjacych na
ziemi Istot, czyli Dzieci Nienarodzonych, ktorym ta Nowa Nauka z mocg, nadata
w pelni godnos¢ ludzka nie dopiero od urodzenia, wyjscia z tona matki i ztapania
pierwszego oddechu, czy tez nawet nie, jak chciat Arystoteles, od czterdziestego
(chtopcy), czy dziewigcédziesiatego dnia (dziewczynki), lecz juz od samego poczg-
cia. Tg nowa, rewolucyjng nauka, stalo si¢ chrzescijanstwo, ktora to religia stata si¢
antropologicznym przetomem cywilizacyjnym, nadajac godno$¢ ludzka dziecku od
samego poczeciall®, ktorego status moralny, w poréwnaniu z antropologig i my$lg

113 Argumentacja przemawiajaca za tymi datami zycia Jezusa Chrystusa (,,0k. 2 r. przed Chr. — 33 r.
po Chr.”) przedstawia coraz wiecej spojnych i solidnych danych historycznych i astronomicznych. Gnilka,
Meier i Vermes dostarczaja merytorycznego poparcia tego rodzaju datacji. Argumentacja za datg ok. 2 r.
p.n.e. opiera si¢ gldwnie na rewizji tradycyjnej daty Smierci Heroda Wielkiego. Przez dhugi czas sadzono,
ze zmart on w 4 r. p.n.e. (za Jozefem Flawiuszem i obliczeniami E. Schiirera), co przesuwato narodziny
na 5-6 r. p.n.e. Nowsze badania kwestionuja t¢ date. Co do daty narodzin (3 r. przed Chr.): 12 sierpnia
3 1. p.n.e. nad ranem doszto do bardzo bliskiego spotkania (koniunkcji) planet Wenus i Jowisz. W 6wcze-
snych wierzeniach astrologicznych (babilonskich, poganskich) takie zjawisko mogto by¢ interpretowane
jako zapowiedz lub narodzenie nowego, poteznego wiadcy (Jowisz byt , krolem bogow”, Wenus ,,boginig
matka”). Dla Medrcow ze Wschodu mogt to by¢ sygnat, ktory sktonit ich do podrdzy, zob.: J. Klinkowski,
Jan Chrzciciel — najwigkszy narodzony z niewiast (Lk 7, 28)”, w: Perspectiva. Legnickie Studia Teolo-
giczno-Historyczne, Legnica 2011, nr 1 (18), 129; J. D. Breshears, The Birth of Jesus: The Best Historical
Evidence”. The Areopagus (blog), 20 grudnia 2021 (dostgp: 4.12.2025); Ad daty narodzin (2 r. przed
Chr.): G. Vermes, Jezus. Narodziny, zycie, $mier¢. Krakow 2003, 21-27; Ad. daty $mierci (33 r. po Chr.):
J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i historia. Krakow 1997, 152; J.P. Meier, Marginalny Zyd: rozwaza-
nia o historycznym Jezusie, t. 1, Korzenie problemu i osoby, Krakow 2000, 397 i n.

14 W przeciwienstwie do wezesniejszych, starozytnych pogladow (Arystotelesowskich 40/90 dni
lub rzymskiej normy prawnikow rzymskich: od urodzenia).
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poganska, wzniosta na najwyzszy do osiggnigcia poziom, zakotwiczajac wszystko
nie tylko na przyrodzonej, ale takze, a nawet przede wszystkim na transcendentne;j,
nadprzyrodzonej, niewyobrazalnie wielkiej godnosci cztowieka, takze tego pocze-
tego, o ktorym, jak o kazdym innym z ludzi, jak wynika z Ksiegi Rodzaju (Gene-
sis), od samego juz poczatku, Bog, ktory stworzyl niebo i ziemige: ,,wreszcie rzekt
[...]: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. [...] Stworzyt wigc Bog
cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt me¢zczyzng i niewia-
ste. [...] A Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre [...]” [Rdz 1,
1.26-27.31]. Ta opiewana przez wyznawcow wiary w Zbawiciela chrzescijanska
godnos$¢ cztowieka, w tym dziecka nienarodzonego (i to od samego poczecia), opie-
ra si¢ zatem na fundamencie transcendentnym (,,na obraz Bozy go stworzyl” — Ima-
go Dei), niebotycznie przewyzszajacym samo prawo naturalne, czyli uzasadnienie
immanentne, wewnetrzne, psychologiczne, przyrodzone, do ktérego odwolywat si¢
Owidiusz i inni poganscy mysliciele, aczkolwiek i oni, we wlasciwy sobie sposob,
dotykali tego elementu ponadnaturalnego (por. koncowka Elegii I1.14, gdzie Wieszcz
z Rzymu, przyzywa ,,bostwa” (lac. di faciles), w celu ubtagania przebaczenia dla
Korynny). Miedzy poganska intuicja a chrzescijanskim objawieniem istnieje wiec
filozoficznie i moralnie uzasadniony historyczny oraz nawet religijny (wsparty na
kultach poganskich) ,,pomost antropologiczny”, a zarazem i ,,most wzajemnego po-
rozumienia” w kwestii statusu moralnego aborcji, a tym samym i cztowieka nienaro-
dzonego. Te granice nie byly zatem absolutnie szczelne, a chrzeécijanstwo bylo i jest
raczej ostatecznym wypetieniem pewnych intuicji, a nie catkowitym zerwaniem
z przesztoscia 1 odcigciem si¢ od najbardziej nawet wzniostych koncepcji niechrze-
$cijanskich, poniewaz takze poganstwo, przede wszystkim to w najszlachetniejszym
wydaniu bylo niekiedy niezwykla i zadziwiajaca inspiracjg dla chrzes$cijanstwa, na
zasadzie czasami bardzo przyjaznego dialogu, czy tez debaty nad kluczowym tema-
tem niniejszej publikacji, jaka jest starozytna debata nad statusem moralnym aborcji
dziecka poczetego, przybierajaca posta¢ polemiki miedzy tym, co poganskie a tym,
co chrzescijanskie. Prawda sg zatem, posrednio potwierdzajace te Boze Intuicje, ja-
kie zasiewa On w sercach wszystkich ludzi, czy to wierzacych, jak chrzescijanie, czy
tez niewierzacych, jak poganie, zawarte na kartach Ewangelii, gloszonej od dwoch
tysigcleci, a zrodzonej wraz z narodzinami Mesjasza z Betlejem, mniej wigcej w cza-
sach Owidiusza, przywolane przez §w. Jana Apostola podczas rozmowy ze szla-
chetnym dostojnikiem zydowskim, rabbim Nikodemem, stowa Jezusa Chrystusa:
»«Zaprawde, zaprawdeg, powiadam ci: [...] To, co si¢ [...] z Ducha narodzilo, jest
duchem. [...] Wiatr wieje tam, gdzie chce, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad
przychodzi i dokad podaza. [...]». (J 3, 5-8). A Ten, Bozy Duch, Stworca, unoszac
sie nad wodami (Rdz 1, 1).



186 PRZEMYSLAW PONCZEK [30]

BIBLIOGRAFIA

Aborcja: Historia ukrywana, Warszawa: Fundacja Pro — Prawo do Zycia, 2018.

Amielanczyk K., Rzymianie i ich ,,Prawo medyczne” (aspekty prawno-karne), Zeszyty Prawnicze
UKSW 11 (2011) 1, 69-90.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Asyria (dostgp: 10.12.2024).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Awesta (dostgp: 10.12.2024).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Awesta#Komentarze: Zend (dostep: 10.12.2024).

Barczak-Oplustil A., Przerwanie cigzy, w: Bosek L., Wnukiewicz-Koztowska A., Szczegolne swiadcze-
nia zdrowotne, t 2, System prawa medycznego, Warszawa 2018, Legalis.

Bielas L., Dziecko przed urodzeniem w starozytnym swiecie poganskim, Ruch Biblijny i Liturgiczny 44
(1991) 1-3, 37-41.

Bielawny K., Ocali¢ niepodlegtos¢. Dekatolizacja. Domeralizacja. Demonizacja. Depopulacja, War-
szawa 2023.

Blajet F., Owidiusz: Niewielka zwloka warta jest zycia, Gos¢ Niedzielny, nr 36 (wydanie z 9.9.2007),
35-36.

Bogucka M., Moralnosé¢ a historia, Nauka 3 (2010), 64—67.

Boratyniska M., O przerwaniu cigzy ze wskazan leczniczych po rozstrzygnieciu Trybunatu Konstytu-
cyjnego z 22 pazdziernika 2020 r. i po smierci pacjentki w szpitalu w Pszczynie, Przeglad Prawa
Medycznego 3—4 (2021), 202-252.

Breshears J.D., The Birth of Jesus: The Best Historical Evidence. The Areopagus (blog), 20 grudnia
2021 (dostep: 04.12.2025).

Czachorowski M., Aborcja, w: Encyklopedia ,, Biatych Plam ", t. 1, Lublin 2000.

Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum (CSEL) — https://archive.org.

Czy Bog istnieje? Z rozmowy miedzy Josephem kardynatem Ratzingerem i Paolo Floresem d’Arcais,
w: J. Ratzinger. Benedykt XVI, Uwolnié wolnos¢. Wiara i polityka w Trzecim Tysigcleciu. Teksty
wybrane, t. 5, Polityka i Wiara, Lublin 2018.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Digesta_Justyniana (dost¢p: 09.12.2024).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Echnaton (dostgp: 10.12.2024).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Galen (dostep: 11.01.2025).

Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféow, thum. 1. Kronska, B. Kupis, L. Kurdybacha,
K. Lesniak, PWN, Warszawa 1984.

Galewicz W., Status ludzkiego zarodka a etyka badan biomedycznych, Krakow 2013.

Gateska-Sliwka A., Prawo do $wiadomego planowania rodziny — wybrane zagadnienia, Prokuratura
i Prawo 2 (2021), 78-114.

Han M., SJ, Dziecko przed urodzeniem wg pogan i chrzescijan w okresie starozytnym, https://mariu-
szhan.pl/2016/04/07/dziecko-przed-urodzeniem-wg-pogan-i-chrzescijan-w-okresie-starozytnym/
(dostep: 11.01.2025).

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Hipokrates;3911863.html (dostep: 10.12.2024).

Jak nie mowic¢ o aborcji? Rozmowa pastora Ireneusza Skoczenia z lek. med. Renatg Lechowicz, Kairos.
Refleksje pastoralno-egzegetyczne 1 (2021). Wyzsze Baptystyczne Seminarium Teologiczne
w Warszawie — https://pl.wikipedia.org/wiki/J%C3%B3zef Flawiusz (dostgp: 10.12.2024).

Kohut H., Odtworzenie Jazni (The Restoration of the Self), Warszawa 2008.

J. Klinkowski, Jan Chrzciciel — najwigkszy narodzony z niewiast (Lk 7, 28), Perspectiva. Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne, Legnica 2011.

Kotosowski T., Etyczno-antropologiczne aspekty aborcji w swietle wybranych dziet antycznej literatury
Grecji i Rzymu, Seminare 33 (2013), 251-262.

Kondratiewa-Bryzik J., Poczgtek prawnej ochrony zZycia ludzkiego w swietle standardow miedzynaro-
dowych, Warszawa 2009.

Koss G., Aborcja, Diecezjalne Studium Zycia Rodzinnego, Sosnowiec, 19 grudnia 2020, materiat whasny.

Kowalczyk L., Aborcja w swiecie starozytnym, Niedziela, nr 37, rok 2005, 28-29.

Lejeune J., Czym jest ludzki embrion? thum. M. Mackowiak, A. Sobczak, Gniezno 1999.



[3 1] STAROZYTNA DEBATA NAD STATUSEM MORALNYM ABORCJI... 187

Lewandowski P., Aborcja w perspektywie kanonicznoprawnej. Zaciggniecie i zwolnienie z ekskomuniki,
Teologia Praktyczna 17 (2016), 269-281.

Liryka starozytnego Egiptu, thum. i oprac. T. Andrzejewski, Warszawa 1958.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Lizjasz (dostgp: 11.01.2025).

Lucas R. L., Bioetyka dla kazdego, Czgstochowa 2005.

Lozinski B., Bioetyka poczqtkow ludzkiego Zycia w polskiej debacie publicznej, w: Poczqtek ludzkiego
zycia — bioetyczne wyzwania i zagrozenia, pod red. W. Sinkiewicza i R. Grabowskiego, Byd-
goszcz 2016, 125 in.;

Martiniec W., O sztucznem przerwaniu ciqzy z punktu widzenia sqdowo-lekarskiego, Komoréw Lubel-
ski 1931, https://pl.wikipedia.org/wiki/Minucjusz_Feliks (dostep: 13.01.2025).

Meier John P., Marginalny Zyd: rozwazania o historycznym Jezusie, t. 1, Korzenie problemu i osoby,
Krakow 2000.

Muszala A., Starowieyski M., Slipko T. (SJ), dborcja. Filozoficzne, teologiczne, historyczne i prawne
spojrzenie, Krakow 2021.

Muszala A., Embrion ludzki w starozZytnej refleksji teologicznej, Krakéw 2009.

Nathanson B. N., Reka Boga. Od smierci do zycia — podroz zwolennika aborcji, ktory zmienit zdanie.
Warszawa — Zabki 1997.

Nawrot O., Nienarodzony na tawie oskarzonych, Torun 2007.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Owidiusz

Owidiusz Nazon, Publiusz, Amores [Pie$ni Mitosne]: wybor elegii, przetozyta W. Zidtkowska, wste-
pem opatrzyt T. Michatowski, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1987.

Owidiusz Nazon, Publiusz, Amores: wybor elegii, W. Zidtkowska (thum.), Michatowski (wstep), Wro-
ctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1987, seria: Biblioteka Narodowa. Seria 2, nr 229.

Owidiusz Nazon, Publiusz, Elegie, przetozyt i opracowat Z. Kubiak, Wydawnictwo Proszynski i S-ka,
Warszawa 2004.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Aemilius_Papinianus (dostgp: 10.12.2024).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Papirus_Ebersa (dostep: 15.02.2025).

Parlament Europejski naciska na Polske i wzywa do wpisania aborcji do Karty Praw Podstawowych,
w: https://ordoiuris.pl/ochrona-zycia/parlament-europejski-naciska-na-polske-i-wzywa-do-wpisa
nia-aborcji-do-karty-praw (dostep: 11.01.2025).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Plutarch (dostgp: 11.01.2025).

Podolenski S., O zZycie nienarodzonych, Krakow 1933.

Stownik biblijny, za: Artur Malina, Go$¢ Niedzielny 34 (2004), https://biblia.wiara.pl/slownik/67ea4.
Slownik-biblijny/slowo/POGANIE (dostep: 11.01.2025).

https://pl.wikipedia.org/wiki/Poga%C5%84stwo (dostgp: 11.01.2025).

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Rosja-sowiecka;3968876.html (dostep: 07.12.2024).

Rominkiewicz J., Czy w prawie atenskim istniaf zakaz aborcji? Acta Universitatis Wratislaviensis 3465
(2012), 17-40.

Salij J. OP, Wybierajmy zycie!, Poznan 2002.

Sapeta K., Cywilnoprawna ochrona zdrowia i zZycia dziecka poczetego, praca magisterska napisana na
Uniwersytecie Slaskim Wydziat Prawa i Administracji pod kierunkiem promotorki: dr hab. prof.
Bernadety Fuchs, Katowice 2013.

Sawa R., Longosz S., Pseudo-Galen, Czy to, co znajduje si¢ w tonie, jest istotqg zywq? (An animal sit
quod in utero est?) (Ei {wov 16 xaza yaotpog), Vox Patrum 74 (2020), 157-195.

Sejm Rzeczypospolitej Polskiej X kadencja. Kancelaria Sejmu. Biuro Komisji Sejmowych. Pelny zapis
przebiegu posiedzenia Komisji Nadzwyczajnej do rozpatrzenia projektow ustaw dotyczgcych pra-
wa do przerywania cigzy (Nr 3) z dnia 16 maja 2024 r., obradujacej pod przewodnictwem poset
Doroty Lobody (KO), przewodniczacej Komisji, i poset Marii A. Zukowskiej (Lewica), zastep-
czyni przewodniczacej, w: Sprawozdanie stenograficzne z 9. posiedzenia Sejmu Rzeczypospolitej
Polskiej w dniu 11 kwietnia 2024 r. (drugi dzien obrad — czwartek) i 12 kwietnia 2024 (trzeci dzien
obrad — pigtek) dotyczace pierwszych czytan poselskich projektow ustawy o zmianie ustawy —
Kodeks karny; ustawy o bezpiecznym przerywaniu cigzy; ustawy o zmianie ustawy o planowa-



188 PRZEMYSELAW PONCZEK [32]

niu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy; ustawy
o s$wiadomym rodzicielstwie, w: https://www.sejm.gov.pl/sejm10.nsf/stenogramy.xsp?rok=2024
(dostep: 11.01.2025).

https://www.sejm.gov.pl/Sejm10.nsf/biuletyny.xsp?view=2&komisja=NPC (dostgp: 11.01.2025).

Seneka Mtodszy, Ad Marciam de consolatione (Do Marcji o pocieszeniu), 12.3, Dialogi, t. 1, thum.
L. Joachimowicz, Warszawa: PWN, 1960.

Seneka Mtodszy, Consolatio ad Helviam (Pocieszenie do Helwii), 16.3., Dialogi, t. 2, thum. L. Matuno-
wiczdéwna, Warszawa: PWN, 1960.

https://sjp.pwn.pl/slowniki/moralny.html (dostep: 11.01.2025).

https://wsjp.pl/haslo/podglad/67636/moralny/5177663/czlowiek (dostep: 11.01.2025).

https://wsjp.pl/haslo/podglad/84457/status/5219114/spoleczny (dostep: 11.01.2025).

https://sjp.pwn.pl/szukaj/status.html (dostep: 11.01.2025).

https://www.google.com/search?q=%22status+moralny+aborcji%?22&client=firefox-b-e&sca_
esv=72b9%e656d2a7a540&filter=0&biw=1366&bih=602&dpr=1 (dostep: 11.01.2025).

Starowieyski M., Aborcja i Zycie nienarodzonych w starozytmosci chrzescijanskiej, Warszawskie Studia
Teologiczne XXI1/1/2009, 117-147.

Starowieyski M., Aborcja i zZycie nienarodzonych w starozytnosci chrzescijanskiej, w: A. Muszala,
M. Starowieyski, T. Slipko (S]), Aborcja. Filozoficzne, teologiczne, historyczne i prawne spojrze-
nie, Krakow 2021.

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/stoicy;3979859.html (dostep: 10.12.2024).

Szymik S., Biblia o Zyciu poczetym i zyciu przerwanym, Teologia i Moralnos¢, 18, 1 (2023), 9-20.

Taussig F.J., Abortion, Spontaneous and Induced: Medical and Social Aspects. St. Louis 1936.

Taussig F.J., The Prevention and Treatment of Abortion. St. Louis 1910, https://en.wikipedia.org/wiki/
Frederick J. Taussig (dostep: 11.01.2025).

Tertulian, Kwintus Septymiusz Florens. O duszy, thum., Wstgp i komentarz: Ewa Skwara. Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2007. Seria: Zrédta Mysli Teologicznej, t. 42.

The Latin Library: https://www.thelatinlibrary.com/

Toulat J., Sztuczne poronienie. Wyzwolenie czy zbrodnia? Paris 1978.

Tokarczyk R., Normatywne ujecia antyprokreacji, Roczniki Socjologii Rodziny, Rocznik XII, UAM
Poznan 2000, 213-236.

Troska J., Moralnos¢ zZycia cielesnego, Poznan 1999.

Vermes G., Jezus. Narodziny, zZycie, smierc¢, Krakéw 2003.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Ulpian_Domicjusz (dostep: 10.12.2024).

Wergiliusz, Eneida, przet. Z. Kubiak, Wydawnictwo Znak, Krakow 2006.

Zasady etyki lekarskiej: tekst i komentarz, oprac. M. Woyna-Orlewicz, Warszawa: Wydawnictwo Le-
karskie PZWL, 1993.

Zalewski B., Crimen abortionis w rzymskim prawie karnym, Studia Prawnicze KUL 1 (2019) 77,
201-224.

Owidiusz Nazon, Publiusz, Amores: wybor elegii, W. Ziodtkowska (ttum.), Michalowski (wstep), Wro-
ctaw: Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich, 1987, seria: Biblioteka Narodowa. Seria 2, nr 229.

THE ANCIENT DEBATE OVER THE MORAL STATUS OF ABORTION:
PAGAN AND CHRISTIAN POLEMICS

PART I

Summary

The publication explains the term “moral status of abortion”, the phenomenon and history of abor-
tion (Egypt, Babylon, Israel, Iran, China, Greece, and Rome), and the moral approach to the subject by
Pagans and Christians in antiquity (Amenhotep IV — Akhenaten, Aeschylus of Eleusis, Aristotle, Lysias,
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Publius Ovidius Naso, Philo of Alexandria, Plato, Plutarch, Hippocrates, Marcus Tullius Cicero, Dio-
genes of Sinope, Empedocles, Galen, Lucius Annaeus Seneca, Publius Vergilius Maro, Scribonius Lar-
gus, Theodore Priscian, Zeno of Citium, among others; Didache, Epistle of Barnabas, Justin Martyr, Ori-
gen, Melito of Sardis, Tertullian, John Chrysostom, Augustine of Hippo, Theodoret of Cyr, among others).

The debate over the moral status of abortion was not always an unfriendly polemic, full of dis-
agreement, but sometimes a friendly debate, where not only Christian, but also pagan sages of antiquity
forbade abortion and morally condemned it, because they believed that abortion is a crime leading to
the death of the conceived child, and claimed that the embryo in the womb is a human being, a living
being, endowed with an immortal soul.

Ovid’s vehement condemnation of abortion in Amores (II 14) is interpreted through the lens of
Heinz Kohut’s self-psychology, which sees the act as a rupture of the nascent self object relationship and
therefore a profound psychic injury. By linking Ovid’s poetic moral outrage to Kohut’s concept of the
“self object” and the need for an immutable “inner core,” the study demonstrates how ancient literary po-
lemics anticipate modern psychological understandings of the moral status of the unborn. This interdisci-
plinary bridge reinforces the central thesis that both pagan and Christian traditions recognized the embryo
as a being endowed with an immortal soul, a view that resonates with contemporary bio ethical arguments.

Heinz Kohut (1913—-1981) developed the concept of ‘self psychology,” where a Selfobject is a per-
son or thing that fulfills the need for an ‘ideal reflection’ and enables the development of a healthy
‘self.” Empathy, in turn, is a fundamental therapeutic mechanism that allows for the overcoming of
certain personality disorders (e.g., narcissism). The path to achieving this is the experience of authentic
empathy, or ‘experiencing the <other person> as <one’s own self>,” for example, in the situation of
a woman who undergoes an abortion and is in a very difficult spiritual and psychological state (cf. Ovid
and Corinna), as well as the situation of the most wronged party here, the unborn child. Therefore, this
publication will provide, among others, clergy, priests, and pastoral workers with historical, psycho-
logical, and even religious arguments, as well as therapeutic and spiritual tools. These can enrich the
pastoral care of families and marriages by demonstrating that the intuition to protect life is universal
and timeless, present not only in ancient Christianity but also already among pagans. It will also provide
strong arguments for the resolute and empathetic [attitude focused primarily on the good of the <other
self>] protection of children before abortion, as well as the defense of the mothers themselves by help-
ing them experience post-abortion trauma recovery, and also help the fathers and the entire family as
people involved in this abortion process.

Key words: abortion, history of abortion, Christian perspective, paganism, debate, moral status of
abortion, pagan and christian polemics, bioethics, self psychology
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1. ROZNICE W ROZUMIENIU PRYMATU

Problematyka dotyczaca prymatu Piotrowego jest bardzo rozbudowana i szero-
ko dyskutowana. R6znie byta ona postrzegana w ciggu wiekdw istnienia Kosciota.
Czesto wywotywala nieporozumienia. Dziato si¢ tak, poniewaz nie wszyscy biskupi,
a takze ich wspolnoty, uznawali nadrzgdna role biskupa Rzymu. Takie myslenie byto
konsekwencja rdznego interpretowania sceny ewangelicznej, podczas ktorej Jezus
powierzyl wladzg¢ Piotrowi. Jedni interpretowali t¢ scen¢ bardzo literalnie, a wigc
uznawali, ze dana obietnica prymatu dotyczyta tylko Piotra. Inni natomiast, w obiet-
nicy spod Cezarei Filipowej widzieli Piotra i jego nastgpcow.

W tym artykule skupimy si¢ na pismach odnoszacych si¢ do kwestii prymatu,
zostawionych przez: Klemensa Rzymskiego, Ignacego Antiochenskiego, Polikarpa
ze Smyrny oraz Ireneusza z Lyonu.

2. KLEMENS RZYMSKI

Klemens (91-101) byt trzecim biskupem Kosciota rzymskiego, a zarazem Mg-
zem apostolskim, czyli uczniem jednego z Apostotéw — w tym przypadku Pawta.
Imi¢ jego jest wspominane przez $w. Pawla, w Liscie kierowanym do wspoélnoty
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koscielnej w Filippii'. Apostol Narodow nazywat Klemensa towarzyszem broni*.
W naturalny sposob rodzi si¢ pytanie: dlaczego zdanie biskupa rzymskiego dla dw-
czesnych Kosciotow partykularnych bylo wazne, mimo ze wspolnota rzymska nie
byta wcale najliczniejszg i najstarsza wspolnotg. Mozna przyjaé, ze taka ranga bi-
skupa Rzymu wynika z tego, ze byt nastepca $w. Piotra Apostota, poniewaz brak in-
nych przestanek, ktére w sposob wystarczajacy taka pozycje by uzasadnialy. Mimo
iz u schytku wieku nie byt najbardziej liczng ani najbardziej zasobng wspolnota, to
jednak od poczatku znany byt z tego, ze przychodzit z pomocg innym wspdlnotom.
Tylko takg ranga wspdlnoty rzymskiej mozna uzasadni¢, ze do jej biskupa zwraca
si¢ wspolnota Kosciota w Koryncie z prosba o interwencje w dotykajacych ja roz-
darciach, mimo iz zyl jeszcze §w. Jan Apostol, a komunikacja z Efezem byta o wiele
fatwiejsza. Mamy $wiadectwo tej interwencji podjetej przez Klemensa w jego Liscie
do wspolnoty w Koryncie.

Swoj Pierwszy List do Koryntian Klemens napisat po tym, jak przedstawicie-
le tamtejszego Kosciota kilkakrotnie informowali go o sytuacji kryzysowej w ich
wspodlnocie. Problem Koryntyjczykow polegat na tym, ze cze$¢ wspdlnoty cheiata
odsunac od postugi starszych ustanowionych jeszcze przez Apostota Pawta. Kle-
mens nie odpisal natychmiast, poniewaz w Rzymie wybuchto prze§ladowanie zapo-
czatkowane przez Nerona i Domicjana.

W Liscie Klemensa ani razu nie pojawia si¢ termin prymat. Jesli jednak do-
ktadnie przyjrzymy si¢ jego tekstowi, mozemy dostrzec, ze jest w nim obecna idea
hierarchii i1 postuszenstwa. Na poczatku Listu biskup Rzymu zaznacza, ze meczen-
stwo Piotra i Pawla jest korzeniem wiary chrzescijanskiej, za ktora wielu oddato
swoje zycie przez nasladownictwo czyndéw Apostotow. Skoro Klemens o tym pisze,
to uwaza, ze wilasnie ten korzen chrzescijanstwa znajduje si¢ Rzymie. Tu bowiem
Apostotowie oddali zycie za wiarg. Klemens we wspomnianym LiScie nie wystepuje
jako brat i doradca, ale jako ten, ktéry wymaga postuszenstwa w imi¢ wiary. Caty
bowiem List byt jednym wielkim wotaniem do wspdlnoty Kosciota w Koryncie
o pokore i postuszenstwo. Klemens wyraznie podkreslat, ze wierni muszg by¢ bez-
wzglednie podlegli duchownym: biskupom oraz kaptanom, ale sam wystepuje w roli
tego, ktoremu nalezy si¢ postuszenstwo ze strony hierarchii. Niepodporzadkowanie
si¢ tym zasadom wigzato si¢ z karg:

Tych wiec, ktorych sami Apostotowie, lub po nich inni dostojni mezowie za zgoda catego zgro-

madzenia postanowili, ktorzy trzodzie Chrystusowej chwalebnie, z pokora, spokojnie [...] postu-

giwali, tych usuwaé od obowiazku; uwazamy za postepek prawu przeciwny".

Upomnienia poczynione przez Klemensa spotkaty si¢ z aprobata wspolnoty ko-
rynckiej. Powyzsze stowa sa Swiadectwem, ze w Kosciele jest juz jakie§ prawo,
a Klemens wystepuje w jego roli interpretatora.

Nawet jesli sam Klemens w swoim Liscie nie odniost si¢ bezposrednio do kwe-
stii prymatu, to wspolnota koryncka, do ktorej pisal swoj List, pokazata, kim dla niej

"Flp 4, 3.
2 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 111 4, 9, Krakow 2013, 145.
3 Klemens Rzymski, List do Koryntian, w: Pisma Mezow Apostolskich, Warszawa 1897, 83.
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byt biskup Rzymu i jakie mial dla niej znaczenie. Gmina koryncka poprzez wielo-
krotng i uporczywg prosbe o interwencj¢ data $wiadectwo temu, jakie znaczenie dla
niej mial autorytet biskupa Rzymu. Istotne dla nich bylo zdanie biskupa Rzymu,
dotyczace probleméw gnebigcych ich wspolnotg. Zatem, co wptyneto, ze zdanie
1 stanowisko nastepcy $w. Piotra byto tak wazne i miato taki postuch w 6wczesnym
Swiecie?

By¢ moze szacunek i powszechna akceptacja stanowiska Klemensa wynikaty
z tego, ze byt on bezposrednim uczniem $w. Pawla — zalozyciela wspolnoty chrze-
scijan w Koryncie. Klemens, bedac u boku swojego nauczyciela, mogt uzyskaé duza
wiedze na temat Kosciota w Koryncie, a tym samym poznal jego wiernych i pro-
blemy, jakie tam wystepowaly. W tej sytuacji miatby mandat, aby wypowiada¢ si¢
o tym Kosciele i nawolywac jego cztonkow do poprawy obyczajow i postuszenstwa
wzgledem kaptanow ustanowionych przez Pawta. Argumentem decydujacym byto-
by to, ze byl uczniem Pawta, a nie to, ze byl biskupem Rzymu.

Za konkluzj¢ naszych rozwazan mogg postuzy¢ stowa papieza Benedykta XVI.
Komentujac List Klemensa do Koryntian, stwierdzit, ze byt to pierwszy przejaw pry-
matu Kosciota rzymskiego po §mierci Apostota Piotra. Papiez wspomniat o ogrom-
nym autorytecie i prestizu, jakie byly przypisywane 6wczesnemu biskupowi Rzymu
— Klemensowi juz na przetomie I i II w. Warto podkresli¢ ze wedtug Papieza List
Klemensa jest bardzo wazny, poniewaz ,,ukazuje troske Kosciola Rzymu” o inne
wspolnoty chrzescijanskie, np. przez pelnienie wzglgdem nich dziet dobroczynnosci®.

3. IGNACY ANTIOCHENSKI

Ignacy (30—-107) byt biskupem Antiochii. Nie mozna doktadnie okresli¢, ktorym
z kolei, poniewaz historyk Euzebiusz z Cezarei w jednym miejscu pisal, ze Ignacy
byt drugim biskupem Antiochii’, w innym za$§ wspomniat, ze byt drugim nastgpca
Piotra, a wigc trzecim w kolejnosci pasterzem wspdlnoty antiochenskiej®. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze nalezat do grona Ojcow Apostolskich, a wigc bezposrednich
uczniow Apostotow. W tym przypadku najprawdopodobniej Piotra, ktéry byt zato-
zycielem wspdlnoty eklezjalnej w Antiochii.

Istnieje tez inne przypuszczenie co do tego, czyim uczniem byt Ignacy. Na pod-
stawie listow Ignacego, zwlaszcza skierowanego do Kos$ciota w Rzymie, mozna
przypuszczac, ze byt uczniem $w. Pawtla. Ignacy w tym Liscie poréwnatl si¢ do po-
ronionego plodu’, a wigc okreslenia, ktorego Apostot Pawet uzyt w odniesieniu do
samego siebie w korespondenc;ji kierowanej do Koséciota w Koryncie®.

4 Zob. Benedykt X VI, Klemens Rzymski, Vox Patrum, t. 50-51, Lublin 2008, 13-15.

5 Zob. Euzebiusz z Cezarei, dz.cyt., I1I 21, 175.

¢ Zob. tamze, 111 36, 1-3, 205.

7 Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, w: Swiadkowie naszej tradycji, red. I. Krolikowski,
Tarnow, 2000, 60.

81 Kor. 15, 8.
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Ignacy z Antiochii jest autorem siedmiu Listow, ktore skierowal do Kosciotow
znajdujacych si¢ w Azji Mniejszej oraz w Rzymie i Grecji. Listy te byly wysylane
podczas jego ostatniej drogi do Rzymu, miejsca jego meczenskiej smierci. Listy
Ignacego sga uznawane przez historykoéw za autentyczne oraz stanowia podstawowe
zrodto wiedzy o zyciu dwczesnych chrzedcijan oraz strukturze hierarchicznej Ko-
$ciota® Do rozwazan na temat prymatu i jego rozumienia przez Ignacego postuza
trzy Listy, ktore Ignacy skierowat do wspdlnot koscielnych, znajdujacych si¢ w Rzy-
mie, Filadelfii oraz Smyrnie.

Antiochia nalezata do najwickszych i najwazniejszych osrodkow politycznych,
gospodarczych i religijnych. Rywalizowata na Wschodzie z Aleksandrig. Kanon
6 Soboru Nicejskiego stawia ja na wiodacym miejscu obok Rzymu i Aleksandrii,
podkreslajac w ich przypadku ,,pierwszenstwo wynikajace ze starszenstwa'’. Moz-
na wigc mowi¢ w tym przypadku o swoistym prymacie trzech stolic — Antiochii,
Aleksandrii i Rzymu''. By¢ moze takie postrzeganie prymatu brato si¢ z tego, ze
we wspomnianych miastach dziataty wspolnoty chrzescijanskie zatozone przez Pio-
tra — w Antiochii i Rzymie, albo przez najblizszych jego wspolpracownikow — jak
w Aleksandrii, w ktorej wedle tradycji Kosciot zapoczatkowat §w. Marek.

Zanim zastanowimy si¢ nad rozumieniem idei prymatu u Ignacego z Antiochii,
nalezy zwroci¢ uwage, ze w Liscie do wspdlnoty w Filadelfii, Biskup Antiochenski
mocno akcentowat sprawe jednosci wspoélnoty, na ktorej czele stat biskup. W Liscie
do Smyrnian Ignacy po raz pierwszy w odniesieniu do Kos$ciota uzyt okreslenia
katolicki.

Warto podkresli¢, ze Listy, ktore Ignacy kierowal do poszczegdlnych Koscio-
16w, zawieraly normy postgpowania prawdziwego chrzescijanina. Ignacy czesto
upominat tych, ktorzy Zle postepowali. Tylko List do Rzymian nie zawiera pouczen.
Historycy przypuszczaja, ze Ignacy uwazal si¢ za niegodnego, aby upominaé¢ Ko-
$ciol w Rzymie. Oznaczatoby to, ze jedynym kompetentnym bytby jedynie przeto-
zony tamtejszej wspolnoty — biskup Rzymu. Takie przypuszczenie moze potwierdzié¢
fakt, ze Ignacy korespondencje¢ z innymi Ko$ciotami prowadzit przez ich pasterzy —
i w tamtych wypadkach uwazat, iz ma prawo do tego, aby ich upominac.

Szczegodlnej uwagi wymaga poczatek Listu do Rzymian:

Ignacy, zwany réwniez Teoforem, do Kosciota obdarzonego mitosierdziem przez hojnos¢ Najwyz-

szego Ojca i Jego Jedynego Syna, Jezusa Chrystusa, Ko$ciota wielce umilowanego i o§wieconego

z woli Tego, z ktorego woli istnieje wszystko, co istnieje, w mitosci Jezusa Chrystusa, Boga naszego,

Kosciota, ktory przewodzi w krainie Rzymian, godny Boga, godny czci, godny btogostawienstw,

godny pochwaty, godny powodzenia, godny czysto$ci [wiary] 1 przewodzacy w mito$ci, naznaczo-

ny prawem Chrystusa i imieniem Ojca. [Braciom] w ciele i w duchu zjednoczonym we wszystkich

Jego przykazaniach, trwajacym niewzruszenie w tasce Bozej, obmytym z wszelkiej obcej barwy,

serdeczne pozdrowienie w Jezusie Chrystusie, Bogu naszym i nieskazitelnosci'?.

% Zob. Euzebiusz z Cezarei, dz.cyt., III, 36, 205-209.

10 Concilium Nicaenum (a. 325), w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakow 2002, t. 1, 31— 33.

11 Zob. Benedykt XVI, Swiety Ignacy Antiocheriski, Vox Patrum 27 (2007) 5051, 16-19.

12 Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, Pozdrowienie, w: Biblioteka Ojcow Kosciola, red. J. Na-
umowicz, thum. A. Swiderkéwna, t. 10, Krakow 1992, 128.
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Na wstepie Ignacy pozdrawia Kosciot w Rzymie, ktory przewodzi w mitosci”.
Stowo ,,przewodzi” pojawilo si¢ dwukrotnie — co podkresla znaczenie i range tego
Kosciota w $wiecie chrzescijanskim. Kosciot w Rzymie ,,przewodzil” innym wspol-
notom w mito$ci. To oznacza, ze Ko$cidt rzymski petnit uczynki mitosierdzia wzgle-
dem innych gmin chrzescijanskich. Oto przyklad: Rzymianie zbierali jalmuzng na
rzecz chrzescijan znajdujacych si¢ w innych czesciach 6wczesnego Swiata. W jed-
nym ze swoich Listow, $w. Pawel napisat o zbidrce przeprowadzonej przez Rzymian
na rzecz wspoélnoty jerozolimskiej. Jest jeszcze inna hipoteza, ze Kosciot rzymski
przewodzit w ,.krainie Rzymian”, czyli w najblizszym otoczeniu miasta'?. Oznacza-
loby to, ze funkcj¢ nadrzedna pehitby tylko na zakrojonym i nieznacznym obszarze.

Nastepnie z Listu sw. Ignacego skierowanego do Rzymian, mozna odczytaé, ze
przewodnictwo Rzymu miato podwdjny wymiar: urzedowy i teologiczny. Badacze
poczatkow Kosciota podkreslaja, ze Ignacy zwracat si¢ do calego Kosciota Rzymu,
a nie tylko do jego biskupa. Uwaga jego byta skoncentrowana na wszystkich czton-
kach rzymskiej wspolnoty eklezjalnej. Jako poréwnanie, inne Listy Ignacy adresowat
tylko do biskupow poszczegdlnych wspolnot lokalnych. List do Rzymian, wedlug
badaczy poczatkéw Kosciota, jest pierwszym $wiadectwem spojrzenia Kosciolow
Wschodu na kwesti¢ prymatu biskupa Rzymu', w liscie Ignacy stawia wspolnote
rzymska przed innymi wspélnotami'®.

Badacze pism Ignacego podkreslaja jednak, ze przewodnictwo Kos$ciota Rzy-
mu w rozumieniu biskupa Antiochenskiego miato charakter rzeczywisty, a nie tylko
symboliczny — nie opierato si¢ tylko na tym, ze Rzym przewyzszat inne Koscio-
ly okazywang dobroczynnoscia. Do takiego sposobu rozumowania przewodnictwa
sktania fakt, ze czasownik ,,przewodzi¢” jest uzyty w Listach Ignacego tylko czte-
ry razy — w tym az dwukrotnie w korespondencji ze wspolnota w Rzymie i dwa
razy z chrze$cijanami w Magnezji's. W Liscie do Magnezjan Ignacy uzy? tego sto-
wa w odniesieniu do przewodniczacego wspdlnoty, lokalnego biskupa!’. W Liscie
do Rzymian natomiast termin ten jest odniesiony do catego KoS$ciota. Analogicznie
wigc mozna uznaé, ze Kosciot rzymski przewodzi innym Ko$ciolom, podobnie jak
biskup Magnezjan przewodzi tamtejszemu Kosciolowi.

Analiza poczatku Listu Ignacego do Rzymian prowadzi do wniosku, Ze bez wat-
pienia Ignacy uznawal prymat biskupa rzymskiego. Pewne jest to, ze Ignacy nie
przypisuje ,,przewodzenia” biskupowi Rzymu, ale calej wspdlnocie tego Koscio-
fa. Niektorzy historycy twierdza, ze wspomniane przywodztwo rzymskiej gminy

13 Zob. L. Misiarczyk, Prymat Kosciola/biskupa Rzymu w Zrédiach chrzescijariskich I wieku, Vox
Patrum, t. 4647, Lublin, 2005, 56, por. réwniez P.-T. Cameiot Sources Chrétiennes, Paris 1947, 10bis,
s. 106, przypis 1.

4 Zob. M. Skierkowski; Pierwszy posrod stug jednosci, Studia Teologiczne, Biatystok, Drohi-
czyn, Lomza, 21 (2003), 379.

15 Zob. W. Turek, Prymat biskupa Rzymu w okresie patrystycznym, Studia Plockie, t. 29, Plock
2001, 52-53.

16 Zob. Misiarczyk, art.cyt., 53—60. Zob. rowniez: E.J. Goodspeed, Index Patristicus sive Clavi-
sPatrum Apostolicorum Operum, Leipzig 1907, 205.

17 Zob. Ignacy Antiochenski, List do Magnezjan, w: Swiadkowie naszej Tradycji, red. W. Kania,
Tarnow 2000, 56-58.
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chrzescijanskiej miato charakter duchowy, poniewaz odnosito si¢ do spraw wiary
i obyczajow. Podkreslenia wymaga fakt, ze wspomniane przewodzenie KosSciota
Rzymu miato charakter powszechny, czyli dotyczyto catego Kosciota powszechne-
go. Prymat w znaczeniu jurysdykcyjnym wyksztalcit si¢ w pézniejszych czasach's.

4. IRENEUSZ Z LYONU

Ireneusz (140—ok. 202) urodzit si¢ i wychowat w Smyrnie (dzisiejsza zachodnia
Turcja), tam tez shuchat nauk wygtaszanych przez tamtejszego biskupa Polikarpa. Po
$mierci biskupa Lyonu, Potyna, zostal wybrany biskupem tego Kosciota.

Mysli i poglady Ireneusza byty inspirowane naukg $§w. Jana Apostota, a takze
biskupa smyrnenskiego Polikarpa'®.

Ireneusz jest takze uwazany za najwazniejszego i najwybitniejszego teologa
IT w.%, Wszelkie pisma i dzieta, ktore zostawit, powstaty w Galii. Informacji o po-
strzeganiu przez Ireneusza idei prymatu, dostarczaja nam jego dzieta: Wyktad nauki
apostolskiej oraz Adversus haereses.

Adversus haereses zostato przez Ireneusza napisane w odpowiedzi na prady an-
tychrzescijanskie, ktore zaczely sie rozprzestrzenia¢ w 11 II w. w 6wczesnych gmi-
nach chrzescijanskich.

Wedhug Ireneusza, Pismo Swiete nalezy czyta¢ w Kosciele. Kosciot, w jego rozu-
mieniu, oznacza miejsce jawnie uznanej i wiarygodnej Tradycji, ktora wywodzi si¢ od
Apostotow. Wspomniana Tradycja rozumiana byla jako sukcesja apostolska, tzn., Ze
wszelka wiara 1 Tradycja przekazywana byta przez biskupdw i prezbiteréw — ci nato-
miast, caly depozyt gloszonej wiary przejeli od Apostotow, a Apostotowie od Jezusa.

Ireneusz rozwija te mysl w trzeciej ksiedze Adversus haereses. Zaznacza tam, ze
jedyna prawde mozna znalez¢ w Kosciele, ktory poréwnal do bogatego zbiornika.
W tym zbiorniku Apostotowie zebrali wszystko, co dotyczylo prawd wiary. Pisal
dalej, ze jesli w jakim$ Kosciele pojawita si¢ nawet drobna rozbiezno$¢, nalezato
odwota¢ si¢ do najstarszych Kosciotow, w ktorych zyli i dziatali Apostotowie. Te
wlasnie wspolnoty miaty mandat do rozstrzygania réznych sporow i rozbieznosci?!.

W dalszej czesci ksiegi Adversus haereses® padajg stowa kluczowe problemu
prymatu. Ireneusz stwierdzit, ze nie jest potrzebne wymienianie sukcesji apostol-
skiej wszystkich Kosciolow Apostolskich. Byloby to zbyteczne. Wystarczy tylko
wykazag, jak ciggto$¢ apostolska przebiega w:

najwickszym, najstarszym i wszystkim znanym Kosciele, zalozonym i ustanowionym przez dwu
najstawniejszych Apostotéw, Piotra i Pawta, Kosciota w Rzymie [...]%.

18 Zob. Misiarczyk, art.cyt., 60.

19 Zob. W. Myszor, Wprowadzenie, w: Wyklad nauki apostolskiej, Krakow 1997, 6.

20 Zob. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin—Lublin 1997, 100.

2 Treneusz, Chwalg Boga zZyjqcy czlowiek, red. J. Comby, Krakow, 1999, 40-41.

2 Ireneusz, Adversus haereses, w: Antologia patrystyczna, red. A. Bober, WAM, Krakow 1965,
11 3, 2-3, 39-40.

2 Tamze, 111 3, 1965, 39.
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Ireneusz uczynit to, wymieniajac biskupow rzymskich w katalogu®*. Rozpoczat
od $w. Piotra, a skonczyt na wspotczesnym dla siebie biskupie Eleuteriuszu. W su-
mie katalog zawierat trzynascie imion biskupow rzymskich. Jest to najstarszy tego
typu dokument, poswiadczajacy sukcesje apostolska Kosciota rzymskiego. Postugi-
wat sie nim m.in. starozytny historyk Euzebiusz?.

Tuz przed wymienieniem biskupow rzymskich Ireneusz wyraza swoja najwaz-
niejsza mys$l o idei prymatu i szeroko rozumianego postuszenstwa, jakie winny re-
prezentowac Koscioty lokalne wzgledem Kosciota rzymskiego:

Z tym bowiem Kosciotem, dla jego naczelnego zwierzchnictwa, musi si¢ zgadzac kazdy Kosciot,

tj. wszyscy zewszad wierni, bo w nim przez tych, co sg zewszad, zachowala si¢ tradycja
apostolskaZ®.

Ireneusz podkresla zatem, ze wszyscy 1 wszg¢dzie powinni si¢ zgadzac z naucza-
niem Kosciota rzymskiego. Wspdlnota rzymska ma by¢ dla innych wyznacznikiem
zachowan oraz wzorem postepowania. Stad tez w naturalny sposob nalezy jej oka-
zywac postuszenstwo.

Ireneusz twierdzi, ze nauczanie lokalnych biskupéw wyptywa z przepowiada-
nia biskupa Rzymu, ktory czerpie swoje mysli i przepowiadanie z fundamentalne-
go Zrédla — Jezusa. Treéci te znalazty swoje miejsce w czwartej ksiedze Adver-
sus haereses®. Ireneusz stwierdza, ze do obowiazkow wiernych nalezy stuchanie
zwierzchnikow kos$cielnych, ktérych nastepstwo pochodzi od Apostotow. Podkresla
rowniez, ze biskupi otrzymali niezawodny charyzmat prawdy.

Kosciodt rzymski zostat przedstawiony przez Ireneusza jako depozytariusz peini
prawdy. Prawda ta jest poswiadczona autorytetem dwoch Apostolow — Piotra i Pawtla.
Ireneusz postrzegal Kosciot w Rzymie jako potentior principalitas, czyli na tyle sil-
ny i zdolny, aby przewodniczy¢ innym Kosciolom w wymiarze powszechnym. Zna-
czenie tej wspodlnoty, a przede wszystkim jej pasterza bylto dla Ireneusza niepodwa-
zalne. Obecnie zywo dyskutowany jest problem, rozumienia wspomnianego wyzej
potentior principalitas®®. Badacze pism starozytnych i tamtego okresu zastanawiaja
sie, w jaki sposob Ireneusz rozumiat naczelne zwierzchnictwo Ko$ciota rzymskiego.
Pojawia si¢ w zwigzku z tym pytanie, na czym owe naczelne zwierzchnictwo pole-
gato i w jaki sposob oddziatywato na lokalne Kos$cioty chrzescijanskie.

Benedykt XVI, ktory sam byt biskupem Rzymu, komentujac ten fragment
Ireneuszowego dzieta®podkreslit znaczenie biskupstwa rzymskiego. Zaznaczyt tez,
ze Kosciot Rzymu jest starozytny i odgrywa szczego6lna role. Ta szczeg6lna rola wy-
nika wtasnie z jego starozytnosci, a doktadniej z najwigkszego stopnia apostolskiego.
Na kanwie tekstow Ireneusza papiez stwierdza, ze wszystkie inne Kos$cioty powinny
dostosowac¢ si¢ do Kosciota Rzymu. Dostosowanie to polega na uznaniu Kos$cio-
ta rzymskiego przez wszystkie wspdlnoty lokalne za ,,miar¢ prawdziwej tradycji

24 Zob. tamze, 111 3, 39-40.

2 Zob. Euzebiusz z Cezarei, dz.cyt., V 7, 325-327.

% Ireneusz, dz.cyt., I11 3, 39.

27 Zob tamze, IV 26 2.4-5, 50-51.

28 Zob. Draczkowski, Patrologia..., dz.cyt., 107.

 Zob. Benedykt XVI, Swiety Ireneusz z Lyonu, Vox Patrum 27 (2007) 50-51, 21-25.
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apostolskiej, jedynej wspolnej wiary Kosciota®. Najwyzszy stopien apostolskosci
jest ugruntowany i oparty na filarach Kolegium Apostolskiego — Piotrze i Pawle.

W drugim swoim dziele, tzn. Wykiadzie nauki apostolskiej, Ireneusz w kilku
miejscach podkresla znaczenie apostolskiej misji i sposobu jej rozumienia. W kon-
cowej czesci Wyktadu nauki apostolskiej, Ireneusz powtdrzyt to, co napisat w Adver-
sus haereses, mianowicie, ze nalezy strzec wiary apostolskiej, poniewaz pochodzi
ona od Chrystusa. Dlatego tez wszystkie Koscioty sa do tego zobowigzane i muszg
przytozy¢ do tego wszelka troske. Ireneusz przypisywal nauce apostolskiej abso-
lutng pewno$¢. Trwanie przy Kosciotach apostolskich daje pewnos¢, ze w danym
Kosciele nie sg gloszone herezje. Wedlug Ireneusza odstepstwa od wiary pojawiaja
sie¢ w tych wspolnotach, ktore nie sg zakorzenione w nauce Apostotow.

Obydwa dzieta, Wyklad nauki apostolskiej oraz Adversus haereses, sa odczy-
tywane przez wspolczesnych ludzi Kosciota (m.in. papieza Benedykta XVI), jako
niepodwazalne filary stanowigce oparcie doktryny wiary. Opierajac si¢ na pismach
Irencusza, Papiez stwierdza wyraznie, ze prawdziwg Ewangelig jest ta, ktora prze-
kazywana jest przez biskupéw majacych taczno$¢ z Apostotami poprzez sukcesje.
Mozna powiedzie¢, ze ma to szczegélne znaczenie dla Kos$ciota rzymskiego, jako
tego, u ktorego poczatkow stoi nauczanie Apostolow Piotra i Pawla oraz poniesiona
w tym miescie ich mgczenska $mierc.

Obok omoéwionych dziet zachowata si¢ rowniez korespondencja Ireneusza kie-
rowana do biskupa Rzymu. Kiedy przez Kosciot przetaczata si¢ dyskusja, w jakim
terminie i w jaki sposob celebrowaé Wielkanoc, wtedy Ireneusz nawolywat do zgody
wszystkie Ko$cioty lokalne. Biskup Lyonu stat si¢ mediatorem sporu. Zalezato mu
tylko na tym, aby dwie tradycje obchodzenia $wigt Wielkiej Nocy nie wykluczaty
si¢ wzajemnie. Ireneusz byt zdania, ze wszystkie tradycje mozna pogodzi¢, oddajac
w ten sposob jednemu i drugiemu zwyczajowi nalezyty szacunek. Spor toczacy sig¢
migdzy biskupem rzymskim a Kosciolami lokalnym, szczegdlnie tymi ze Wschodu
byl bardzo powazny. Poniewaz w momencie, kiedy przedstawiciele Kosciotéw lo-
kalnych, nie znalezli rozwigzania tego problemu, biskup Rzymu, Wiktor, zagrozit
wykluczeniem z Kos$ciota powszechnego tym, ktorzy nie podzielali zdania Rzymu.
Grozba wykluczenia z Ko$ciota powszechnego brata si¢ z nieposzanowania i nie-
przyjecia przez wspolnoty lokalnych Kosciotow, stanowiska i zwyczaju rzymskiego.

Euzebiusz z Cezarei, referujac List Ireneusza do Wiktora, wspomina zaanga-
zowanie Ireneusza w poszanowanie tradycji wschodnich, dotyczacych obchodzenia
Wielkanocy. Poszanowanie tradycji wigzalo si¢ z tego, ze zwyczaj obchodzenia Wiel-
kanocy w innym terminie niz w Kosciele rzymskim istniat juz od dawna. Dlatego tez
uwazat, ze nalezy si¢ szacunek tej tradycji. Wymowna jest ta czgs¢ Listu, w ktorej Ire-
neusz podkreslil, Zze tradycja Swigtowania Wielkanocy nie zaczgla si¢ ,,0d nas”. W tej
korespondencji mozna réwniez dostrzec postuszenstwo Ireneusza wzgledem biskupa
rzymskiego. Mimo tego, ze stawat on w obronie Kosciolow Wschodu, nie chcac ich
odlaczenia od catego Kosciota, zaznaczyl, ze Wielkanoc powinna by¢ obchodzona
wedlug zwyczaju rzymskiego, z uwzglednieniem réznorodnosci innych wspolnot®!.

30 Zob. tamze, 23.
31 Zob. Euzebiusz z Cezarei, dz.cyt., V, 24, 11-13, 367.
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Ireneusz zabiegat o pokoj** w Koéciele, poniewaz bardzo pragnat jego jedno-
$ci. Wiedzial, ze prawdziwa jedno$¢ ugruntowana jest w wierze przekazanej przez
Apostotow.

5. PODSUMOWANIE

W artykule przedstawiona zostata mys$l Ojcow Kosciola, a takze starozytnych
pisarzy chrze$cijanskich na temat idei prymatu. Niektorzy z OjcoOw prymat dostrze-
gali w nadrzednej roli Kosciota rzymskiego. Inni natomiast ide prymatu widzieli
w osobie Apostota Piotra. Jedni Ojcowie zatem, wigzali z Kosciolem rzymskim,
a inni z osobg Piotra. Jest to o tyle istotne, o ile tych dwoch poje¢ — Kosciot rzymski
i osoba Apostola Piotra nie mozna w konteks$cie prymatu rozpatrywaé oddzielnie.
Pewne jest, ze z pism przytoczonych wyzej wynika, ze wspolnota Kosciota rzym-
skiego wraz ze swoim biskupem, petnila role nadrzedna w Kosciele powszechnym.
Stanowisko Rzymu bylo bardzo wazne dla innych Kos$ciolow, ktére musialy roz-
strzygac kwestie sporne w swoich wspolnotach.
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PAMIEC I ODPOWIEDZIALNOSC

O MONOGRAFII ARCYBISKUPA GRZEGORZA RYSIA
CHRZESCIJANIE WOBEC ZYDOW

WPROWADZENIE

Ksigzka arcybiskupa Grzegorza Rysia, Chrzescijanie wobec Zydéw. Od Jezusa po inkwizycje.
XV wiekow trudnych relacji (Wyd. WAM, Krakow 2023, ss. 272) stanowi ambitng prob¢ zmierzenia
si¢ z jednym z najtrudniejszych tematéw w historii Ko$ciota. Autor, taczacy kompetencje mediewisty
z do$wiadczeniem hierarchy koscielnego, przedstawia panorame relacji chrzescijansko-zydowskich
od starozytnosci po prog nowozytnosci. Geneza pracy, siggajaca cyklu wyktadéow organizowanych
przed dwudziestoma laty w Wyzszym Seminarium Duchownym Archidiecezji Krakowskiej, nadaje jej
szczegoblny charakter — jest to bowiem dzielo powstate z mysla o edukacji przyszlych duszpasterzy, ale
jednoczesnie aspirujace do miana naukowej syntezy.

Monografia wpisuje si¢ w nurt krytycznej refleksji nad antyjudaizmem chrze$cijanskim, zapo-
czatkowany po Soborze Watykanskim II, a w polskiej historiografii reprezentowany dotad gtownie
przez prace ttumaczone. Arcybiskup, obecnie kardynat, Ry$ podejmuje wyzwanie stworzenia orygi-
nalnej syntezy opartej na zrodtach, wykraczajac poza kompilacyjny charakter niektorych dotychczaso-
wych opracowan. Jego praca sytuuje si¢ na przecigciu historii Kosciota, historii prawa kanonicznego
i studiow nad antysemityzmem, oferujac perspektywe, ktora taczy erudycje historyczng z wrazliwoscia
duszpasterska biskupa i kardynata.

STRUKTURA I METODOLOGIA DZIELA

Konstrukcja omawianej ksigzki zastuguje na uznanie ze wzgledu na przemyslang architekturg
narracji. Autor rozpoczyna od przedstawienia geografii i chronologii diaspory zydowskiej, by nastgpnie
przejsc¢ do analizy teologicznych podstaw separacji Kosciota od Synagogi. Kolejne rozdziaty uktadaja
si¢ w logiczny ciag: od ram prawnych koegzystencji w Christianitas, przez oblicza §redniowiecznego
antysemityzmu, po dramatyczny epilog inkwizycji iberyjskich. Szczegdlnie warto§ciowy jest rozdziat
o debacie jako alternatywie przemocy (Non armis, sed verbis), pokazujacy nieudane proby dialogu.

Metodologicznie Ry$ opiera si¢ na imponujgcym korpusie zrodet, ktorego podstawe stanowi mo-
numentalna edycja Shlomo Simonsohna The Apostolic See and the Jews. To wtasnie analiza dokumen-
tow papieskich pozwala Autorowi na ukazanie dynamiki stanowiska Stolicy Apostolskiej — od ostroznej
tolerancji Grzegorza Wielkiego po restrykcyjne regulacje pdznego sredniowiecza. Warsztat historyczny
Autora ujawnia si¢ w umiejetnym zestawianiu zrédet normatywnych z narracjami kronikarskimi i ma-
teriatem ikonograficznym, co pozwala na wielowymiarowe uchwycenie badanej problematyki.
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GLOWNE TEZY I ICH OSADZENIE
W LITERATURZE PRZEDMIOTU

Ksigzka nie ma struktury czysto chronologicznej ani systematycznej. Poszczegodlne rozdzia-
ly koncentruja si¢ wokot tematow kluczowych: dziejow diaspory, teologii wykluczenia (np. w ho-
miliach Jana Chryzostoma), relacji w zrodtach liturgicznych i synodalnych, ikonografii Synagogi
i Ecclesii, kaznodziejstwa antyzydowskiego oraz roli papiezy jako obroncéw badz sedziow spotecz-
nos$ci zydowskie;j.

Autor z powodzeniem przeplata analize faktograficzng z refleksja teologiczna. Nie unika tematéw
trudnych — takich jak: przemoc podczas krucjat, przymusowe chrzty, oskarzenia o profanacje hostii
czy zakazy zawierania matzenstw mieszanych. Z drugiej strony, wskazuje takze pozytywne przykta-
dy: ochrone Zydéw przez papiezy (zwiaszcza Grzegorza Wielkiego), interwencje w obronie wspolnot
w Italii i Polsce, a takze fakt, ze w czasach najwickszych przesladowan Zydzi najczesciej osiedlali sig
wlasnie w Panstwie Kosécielnym i Rzeczypospolite;j.

Centralna teza arcybiskupa Rysia glosi, ze problem relacji chrzescijansko-zydowskich nabrat dra-
matycznego charakteru dopiero w drugim tysiacleciu, szczegdlnie w kontekscie wypraw krzyzowych
i epidemii dzumy. To ustalenie koresponduje z praca wybitnego francuskiego mediewisty Gilberta
Dahana, Intelektualisci chrzescijarniscy wobec Zydéw w Sredniowieczu (Kety 2020). Praca Dahana jest
co prawda zacytowana przez Rysia, cho¢ — jak si¢ wydaje — zbyt skromnie. Podczas gdy Dahan kon-
centruje si¢ na intelektualnym wymiarze polemiki, pokazujac ewolucj¢ od ,,misjonarskiego wspotza-
wodnictwa” do ,,wymuszonych debat”, Ry$ bardziej interesuje si¢ wymiarem spotecznym i prawnym.

Nowatorstwo arcybiskupa Rysia polega na szczegoétowej analizie mechanizméw izolacji i wy-
kluczenia opartych na zrodtach papieskich. Jego interpretacja Bulli Sicut Iudaeis jako dokumentu pro-
tekcyjnego, gwarantujacego jedynie minimum praw, stanowi wazny wklad w zrozumienie papieskiej
polityki wobec Zydéw. Podobnie cenna jest analiza Konstytucji Soboru Lateranskiego IV, gdzie autor
przekonujaco pokazuje, jak regulacje finansowe (dotyczace lichwy) i spoteczne (nakaz oznaczania stro-
ju) tworzyly trwate stereotypy wykluczenia.

W kontekscie istniejacej literatury, praca arcybiskupa Rysia wyr6znia si¢ rowniez odwaznym
postawieniem pytania o odpowiedzialno$¢ Ko$ciota. Analiza fresku Zywy Krzyz z Koprzywnicy, gdzie
rami¢ krzyza zabija Synagogg, stanowi przejmujaca metafor¢ wypaczenia ewangelicznego przestania.
Ten typ refleksji, faczacy analiz¢ historyczna z krytyka teologiczna, sytuuje ksiazke w nurcie ,,0czysz-
czania pamigci”, zapoczatkowanym przez Jana Pawta II.

WYMIAR EDUKACYJNY I ODBIORCY

Geneza dydaktyczna ksigzki pozostawita wyrazny $lad w jej konstrukcji. Ry$ swiadomie zacho-
wat ,,podrecznikowy” charakter niektorych fragmentow, szczegdlnie w pierwszym rozdziale, gdzie
przedstawia podstawowe informacje o diasporze zydowskiej. Ta decyzja, cho¢ moze razi¢ specjali-
stow, jest uzasadniona grupa docelowa — duszpasterzami i katechetami, czesto potrzebujacymi ele-
mentarnej wiedzy.

Ksiazka adresowana jest przede wszystkim do trzech grup odbiorcéw. Po pierwsze, do ducho-
wienstwa i alumnéw seminariow, dla ktorych stanowi niezbgdne kompendium wiedzy o historycznych
relacjach Kosciota z judaizmem. Po drugie, do nauczycieli historii i religii, znajdujacych w niej ma-
terial zrodlowy i interpretacyjny pomocny w realizacji programu nauczania. Po trzecie, do szerszego
grona czytelnikdw zainteresowanych historig Kosciota i korzeniami wspotczesnego antysemityzmu.

Warto$¢ edukacyjna ksiazki polega nie tylko na przekazie faktograficznym, ale przede wszystkim
na ksztaltowaniu krytycznej $wiadomosci historycznej. Arcybiskup Grzegorz Ry$ nie ukrywa ciem-
nych kart historii Ko$ciota, przeciwnie — nazywa je po imieniu, co w kontekscie polskim, gdzie domi-
nuje czgsto apologetyczna narracja o dziejach Kos$ciota, ma szczegélne znaczenie.
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WNIOSKI PRAKTYCZNE DLA EDUKACIJI

Monografia Rysia dostarcza cennego materialu reformie nauczania historii Kosciota na wszyst-
kich poziomach edukacji. Przede wszystkim pokazuje koniecznos$¢ wlaczenia perspektywy zydowskiej
do standardowego curriculum. Analiza tekstow patrystycznych w kontekscie ich recepcji i konsekwen-
cji spotecznych uczy krytycznego podejscia do tradycji chrzescijanskie;.

Dialogowi miedzyreligijnemu ksigzka oferuje solidng podstawg historyczna, niezbedng w uczci-
wej rozmowie. Pokazujac mechanizmy powstawania stereotypow (Zyd-lichwiarz, oskarzenia o mord
rytualny), dostarcza narzgdzi do ich dekonstrukcji. Szczegdlnie cenna jest analiza nieudanych $rednio-
wiecznych prob dialogu, ktéra moze shuzy¢ jako przestroga przed powtarzaniem btedéw przesztosei.

W kontekscie formacji seminaryjnej i katechetycznej, praca arcybiskupa Rysia powinna stac sig¢
lektura obowiazkowa. Jej znaczenie polega na integrowaniu wiedzy historyczne;j z refleksja teologicz-
ng i wrazliwoscig pastoralng, co jest niezb¢dne w ksztattowaniu dojrzatych postaw chrzescijanskich
w spoteczenstwie pluralistycznym.

PERSPEKTYWY BADAWCZE

Monografia arcybiskupa Grzegorza Rysia stanowi znaczacy wktad w polska historiografi¢ relacji
chrzes$cijansko-zydowskich. Jej najwigksza zaleta jest solidna baza zrodtowa i odwaga w stawianiu
trudnych pytan o odpowiedzialno$¢ Kosciota. Autor skutecznie przetamuje dominujacg w Polsce narra-
cj¢ martyrologiczna, pokazujac, ze chrzescijanie cz¢sciej jednak byli sprawcami niz ofiarami przemocy.

Autor sam przyznaje, ze dzieto bywa ,,nierdwne” i nie obejmuje wszystkich tematow nalezacych
do historii relacji chrzescijansko-zydowskich. Pewnym mankamentem jest ograniczone wykorzystanie
najnowszych nurtow badawczych, szczegdlnie perspektywy tzw. ,,nowej historii kulturowej” — kie-
runku, ktoéry bada nie tylko fakty i dokumenty, ale takze wyobrazenia, symbole i mechanizmy ksztal-
towania zbiorowej pamieci. Wiaczenie takich analiz, koncentrujacych sie na tym, jak obrazy Zyda
funkcjonowaty w $redniowiecznej wyobrazni, w kazaniach, legendach czy sztuce ludowej, mogloby
wzbogaci¢ obraz o wymiar mentalno$ci potocznej, ktora czgsto silniej niz oficjalne dokumenty ksztal-
towata codzienne relacje migdzywyznaniowe. Zbyt stabo zarysowany jest kontekst bizantynski i pra-
wostawny, co zubaza nieco obraz relacji chrzescijansko-zydowskich.

Ksigzka otwiera wazne perspektywy badawcze. Centralng ceche¢ $redniowiecznego stosunku do
judaizmu stanowito napiecie miedzy fascynacja a odrzuceniem, miedzy potrzeba zachowania Zydow
jako $wiadkow a checig ich eliminacji. Zrozumienie sredniowiecznych korzeni antysemityzmu pozo-
staje zatem kluczowe w analizie pozniejszych form nienawisci wobec Zydow i mechanizméw ich wy-
kluczenia. Dlatego pilnie potrzebna jest kontynuacja badan obejmujaca epoke nowozytng i wspolcze-
sng. Warto$ciowe bytoby tez poglebione studium poréwnawcze sytuacji Zydéw w réznych czesciach
Europy, ze szczegdlnym uwzglednieniem specyfiki polskiej. Monografia arcybiskupa Grzegorza Rysia
stanowi solidny fundament przysztych badan, a jej znaczenie wykracza daleko poza ramy akademickie,
dotykajac fundamentalnych kwestii tozsamosci i odpowiedzialno$ci wspotczesnego Kosciota.

Warto$¢ tej pracy — taczacej rzetelno$¢ naukows z odwaga moralng — sprawia, ze zastuguje ona
na szerszy obieg mi¢dzynarodowy. Angloj¢zyczna edycja tej monografii mogtaby znaczaco wzbogacic¢
globalng debate¢ o historycznych relacjach chrzescijansko-zydowskich, wnoszac do niej perspektywe
z Europy Srodkowo-Wschodniej, gdzie przez wieki wspotistniaty najliczniejsze wspélnoty obu wy-
znan. Bylby to takze wazny glos hierarchy katolickiego, ktory nie ucieka od trudnej prawdy o prze-
sztosci swojego Kosciota, uznajac, ze tylko poprzez uczciwe zmierzenie si¢ z historig mozna budowac
autentyczny dialog w terazniejszosci.

ks. Andrzej P. Perzynski
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Jordan Peterson, My, ktorzy zmagamy si¢ z Bogiem. O przejawach boskosci,
Freedom Publishing, Wroctaw 2025, ss. 604.

Czy pojecie Boga w naszej kulturze odchodzi juz bezpowrotnie w niepamigé, jak prorokowat
Nietzsche? Mozna mie¢ co do tego watpliwosci, chocby widzac, jak czesto do tego pojecia i do chrze-
Scijanstwa odwoluja si¢ pierwszoligowi politycy $wiata Zachodu, pomijajac to, na ile te odniesienia
sg obtudne i populistyczne. Mozna tez zwatpi¢ w tez¢ Nietzschego, widzac, ze jeden z najbardziej
wplywowych intelektualistow i humanistow §wiata, Jordan Peterson, opublikowal ksigzke, w ktorej
interpretuje Stary Testament i wzywa czytelnikow do zwrdcenia si¢ ku biblijnej idei Boga.

Jordan Peterson to przede wszystkim psycholog, z do§wiadczeniem zardwno pracy terapeutycz-
nej, jak i naukowe;j. To takze publiczny intelektualista, posta¢ ogromnie wptywowa i popularna, o czym
$wiadcza chocby liczby wyswietlen jego internetowych wystapien, ale takze naklady jego ksigzek thu-
maczonych na wiele jezykow §wiata. Mapy sensu, 12 zyciowych zasad. Antidotum na chaos oraz Poza
porzgdek. Kolejne 12 zasad to pozycje, ktore juz od jakiego$ czasu s3 dostgpne w jezyku polskim.
Obecnie rodzimi czytelnicy otrzymujg nowa ksigzke Petersona, po$wigcona idei biblijnego Boga.
Ksigzka oparta jest na wieloletnich poszukiwaniach naukowych Autora, ktory wiele swoich wyktadow
1 wystapien poswiecit wlasnie Biblii, zwlaszcza Pigcioksiegowi.

Ksiazka My, ktorzy zmagamy si¢ z Bogiem sklada si¢ ze wstepu, dziewigciu rozdziatéw i zakon-
czenia. Kazdy z rozdziatdéw poswigcony jest konkretnej postaci czy postaciom ze Starego Testamen-
tu. Analizujac biblijne opowiesci o tych bohaterach, Peterson probuje pokazaé ponadczasowe, egzy-
stencjalne przestanie Biblii. Odstania tez kolejne wymiary boskiej rzeczywistosci, tak jak ja rozumie.
W kolejnych historiach odstaniajg si¢ nowe tresci wigzane przez ludzi z pojeciem Boga.

Pierwszy rozdziat nosi tytul Na poczgtku i, jak nietrudno si¢ domysli¢, dotyczy opisow stworze-
nia §wiata i cztowieka, zawartych w Ksigdze Rodzaju. Peterson pokazuje tu Boga jako stworczego
ducha, ktory porzadkuje rzeczywisto$¢ pograzong w punkcie wyjscia w chaosie. Mamy wigc typowa
dla autora opozycje chaosu i porzadku, ktora stanowi niejako o naturze samej rzeczywistosci. Bog jest
tym, ktory daje pewne ramy istnienia, pomaga porzadkowi zapanowac¢ nad wtadza chaosu. Wsrdd Jego
stworzen najistotniejszy jest cztowiek, stworzony na Bozy obraz i podobienstwo. Ta biblijna charak-
terystyka czlowieczenstwa pomaga ludziom zobaczy¢, ze takze oni maja za zadanie tworcze dzialanie
na styku porzadku i chaosu.

W drugim rozdziale Peterson analizuje histori¢ o upadku Adama i Ewy. Psychologicznie wnika
w grzech obojga pierwszych ludzi, ktory polegat na pysze i stawianiu si¢ ponad Bogiem. U kazdego
z obojga grzech ten pracowat jednak inaczej — u Adama chodzi¢ miato o tendencj¢ do panowania nad
rzeczywisto$cia i swoista pyche intelektualna, u Ewy za$ o przesadne podazanie za duchem wspotczu-
cia, ktory jakos szczegoélnie znamionuje kobiete. Skutkiem upadku cztowieka jest opuszczenie raju,
ktore, wedtlug Petersona, jest czyms oczywistym i wrecz dobrym dla cztowieka. W $wiecie idealnym
nie moze bowiem funkcjonowa¢ nic, co nie jest idealne.

Grzech nastepnie rozlewa si¢ na kolejne pokolenia. Wida¢ to w historii Kaina i Abla, ktorej Peter-
son przyglada si¢ w kolejnym rozdziale swojej pracy. Mamy tu do czynienia z ciekawa analiza, ktora
zauwaza mig¢dzy innymi, ze Kain i jego potomkowie uosabiaja ducha cywilizacji i rozwoj technologii.
Tym samym Biblia jawi si¢ jako krytyka §lepego rozwoju dla samego rozwoju. Opowies¢ o pierwszych
braciach to jednak takze historia o relacjach rodzinnych i pewnej pierwotnej tendencji do rywalizacji.
To wreszcie takze historia o ofierze. Co ciekawe, dla Petersona biblijne pojecie ofiary to whasciwie
symboliczne przedstawienie tego, czym jest szeroko pojeta ludzka praca. Wykonujac jakikolwiek sys-
tematyczny wysitek na rzecz przysztosci, sktadamy pewng ofiar¢ ze swojej terazniejszosci. Kultyczne
akty ofiarne sg tylko tego emanacja czy symbolem.

Rozdziat czwarty traktuje o losach Noego. Bog w historii o tym §wigtym mezu jawi si¢ jako we-
zwanie do przygotowan. To ten, ktory inspiruje czlowieka, by przygotowat si¢ na mozliwa nadchodza-
cg katastrofe. Co wynika z historii Noego? Chocby to, ze ,,madry cztowiek to ten, ktory konsekwentnie
pozostaje uwazny i zdobywa wiedzg, by w rezultacie moc dzieli¢ si¢ nig z innymi; to ten, ktéry mowi
prawde sobie i innym (na miar¢ swoich mozliwosci) oraz dziata w zgodzie z tg prawda” (s. 223).
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Kolejny, piaty rozdziat ksiazki poswigcony jest przekazowi o wiezy Babel. Dla Petersona, jak
zreszta dla wielu wspolczesnych egzegetow, jest to przede wszystkim historia przestrzegajaca przed
btednymi drogami, na ktére moze wkroczy¢ rozwoj cywilizacyjny i panstwo. Wieza Babel oznacza
kulminacyjny przejaw ludzkiej pychy, w ktorej ograniczony cztowiek chce uporzadkowaé swiat na
swoja modle, bez poszanowania Bozego porzadku. Wiaze si¢ to ostatecznie zawsze z tyranig. Odejscie
od Boga konczy si¢ dla ludzkosci niechybnym podzialem na tyrandéw i niewolnikow — przestrzega
Peterson. Sam rozwoj cywilizacji i organizméw politycznych nie jest z gruntu zty, moze wrecz i po-
winien stuzy¢ dobru. Jednak ,,jesli powoduje nami hubris, czyli pycha i bezmys$lne uwielbienie dla
dzieta wlasnych rak, owe «technologiczne rozwigzania» stang si¢ jeszcze grozniejsza putapka niz sam
problem, ktory miaty rozwiazac” (s. 262).

Rozdziat szbsty traktuje o postaci Abrahama i chyba mozna go uzna¢ za kulminacyjng cze$¢
calej ksigzki. Bog w losie patriarchy jawi si¢ jako duch wzywajacy cztowieka do przygody, do wy-
ruszenia w nieznane. To krok dalej wzgledem tego, co ujawnito si¢ juz we wezesniejszych historiach
biblijnych. Bog to nie tylko glos sumienia czy uosobienie jakiego$ porzadku moralnego. To tak-
ze szalone wyzwanie, by wyruszy¢ w daleki $wiat ku przygodzie. Peterson przekonuje, ze ,,boska
jedno$¢ zawiera rowniez glos, ktérzy wzywa ludzi nawet najbardziej wygodnickich, infantylnych
oraz niechetnych do podjecia wyzwan i trudow wilasnego zycia” (s. 296). Bog Abrahama jawi si¢
w oczach Petersona niemalze jako trener osobisty, ktory, by uzy¢ popularnej dzi$ kategorii, zachgca
do wyjscia ze strefy komfortu.

W rozdziale siddmym Jordan Peterson reflektuje na temat biblijnej postaci Mojzesza. Bég w lo-
sach tego bohatera i catego prowadzonego przezen ludu jawi si¢ jako duch wolno$ci, wyzwolenia.
Mojzesz to postaé o trudnym dziecinstwie i mtodosci, dokonuje nawet mordu na Egipcjaninie i musi
ucieka¢ z kraju. To jednak takze ten, ktory odkryt Boze wezwanie i odwazyt si¢ w imieniu Boga
stawi¢ czota tyranowi. Bohaterstwo Mojzesza nie oznacza, ze byt on postacig w peini jednoznaczna.
Wedhug Petersona, wcigz musiat zmagac si¢ z pokusami, jakie przynosi wtadza. Jego losy to opo-
wie$¢ o tym, jak moze i powinno wyglada¢ prawdziwe przywodztwo, ktore nie jest tyranig. Ciekawe
sa takze zaproponowane przez Petersona interpretacje rdznych szczegélow zawartych w Ksiedze
Wyjscia, jak cho¢by rozumienie laski Mojzesza na tle ogdlnoreligijnej symboliki drzewa czy pala
faczacego niebo z ziemia.

Osmy rozdziat kontynuuje refleksje dotyczace Mojzesza i ludu Hebrajczykow, ktorzy podjeli we-
drowke z Egiptu ku Ziemi Obiecanej. Szczegdlng uwage Peterson zwraca na upadek ludu w postaci
kultu ztotego cielca. Widzi w nim zwycigstwo prymitywnego hedonizmu, ktory ostatecznie prowadzi
do rozpadu spolecznego i osobowosciowego. Wielokrotnie zreszta na kartach ksiazki Autor przestrzega
przed droga hedonistycznego rozpasania, ktorej cate niebezpieczenstwo lezy w tym, ze tak tatwo na nig
wejse. ,,Regresja jest tatwiejsza i bardziej prawdopodobna niz progresja” — zauwaza Peterson (s. 468).
Drugim waznym motywem roztrzagsanym w tym rozdziale jest ciagle szemranie ludu Izraela i jego
tchorzostwo w obliczu wyzwan 1 trudno$ci zwigzanych z droga do Kanaanu. Peterson widzi w tym
ponadczasowa stabo$¢ ludzkiej natury, jako ze wszyscy czasem jeste$Smy ,,pelni hipokryzji, tesknigc za
«starymi, dobrymi czasami»” (s. 485).

Ostatni rozdziat prowadzi nas poza Pigcioksigg, a mianowicie do postaci proroka Jonasza. Ana-
lizujac tres¢ Ksiegi Jonasza, Peterson koncentruje si¢ przede wszystkim na motywie pierwotnego leku
proroka przed wypelieniem Bozej misji. Jonasz chciat uciec jak najdalej przed Bozym wezwaniem,
nie chciat przekaza¢ ludziom tego, do czego wypowiedzenia zach¢cat go sam Bog. Dla Jordana Peter-
sona to doskonata figura tego, co dotyczy nas wszystkich, a co znamionowato w spektakularny spo-
sOb zwlaszcza histori¢ XX w. Milczenie konkretnych ludzi konstytuowalo wielkie systemy totalitarne.
Dlatego Peterson nie waha si¢ wotac: ,,Wyglaszanie stéw prawdy przed szalonym miejskim ttumem to
ryzykowna sprawa, ale jeszcze bardziej lgkajcie si¢ Boga, ktory nakazuje wam przemowié, gdy macie
co$ do powiedzenia” (s. 532).

Ksigzka Petersona to przede wszystkim dowodd, ze mozna dzi§ mowic o Bogu tak, by interesowato
to takze ludzi niezwigzanych z instytucjonalng religia. I wskazowka, jak mozna to robi¢. Perspektywa
nickonfesyjna, jaka znamionuje rozwazania Petersona, jest bezcenna. O Bogu mozna méwic poza §ci-
$le religijnymi ramami, z odwolaniami do prawidet psychologii i socjologii, z odniesieniami do religii
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niechrzescijanskich i mitologii, w dialogu ze wspodtczesng kultura popularng i naukami $cistymi. Teo-
lodzy chrzescijanscy moga z pewnoscia uczy¢ si¢ od Petersona chocby pewnej szerokos$ci horyzontéw
i bogactwa odniesien, na ktorych snuje on swoja opowies¢ o Bogu.

Wazne jest tez podkreslenie egzystencjalnego charakteru wiary biblijnej. Bog to zaproszenie
do rozwoju, do zycia w pelni. Nie ma tu statycznego przekonania o istnieniu bytu najwyzszego,
zamiast tego jest obraz wiary jako pelnej dynamiki drogi, na ktorej odstaniaja si¢ kolejne kroki
i wyzwania. Wiara w Boga to w ujgciu Petersona kwestia drogi zycia i kwestia osobistego rozwoju.
Jest w tym co$ gleboko biblijnego i inspirujacego, cho¢ na pewno pojawia si¢ tu takze zagrozenie
w postaci mozliwosci traktowania Boga jako wielkiego coacha, ktéry prowadzi nas do zyciowego
sukcesu.

W te putapke Peterson zdaje si¢ wpadac i to wlasnie jest najwicksza wada omawianej ksigzki.
Gdyby zbada¢, jakie stowa najczesciej padaja na jej kartach, jednym z nich bylby z pewnoscia
,sukces”. Czy rzeczywiscie Bog prowadzi nas do sukcesu? Czy nasza wierno$¢ zasadom moral-
nym wiedzie bezposrednio do sukcesow materialnych czy politycznych? Takie mozna odnie$é
wrazenie, gdy czyta si¢ rozwazania Petersona o Abrahamie czy Mojzeszu. Z pewnoscig godna
podkreslenia jest zalezno$¢ migdzy nasza wiarg i moralnoscig a budowaniem panstwa i cywili-
zacji. Wazne jest tez dostrzezenie, Ze nasza wierno$¢ wobec nakazow sumienia i kroczenie droga
powotania przynosi tez zasadniczo jaka$ zyciowa stabilizacj¢. Nie ma jednak zero-jedynkowe-
go przetozenia migdzy naszym zyciem wewngtrznym a sukcesem materialnym czy sukcesem i
uznaniem spolecznym. Jezus, postaé centralna catej chrzescijanskiej Biblii, to raczej nie cztowiek
sukcesu, lecz radykalnej porazki w postaci krzyza. Czy mozna uzna¢ Go za patrona drogi wiary
prowadzacej ku sukcesowi? Raczej nie, chyba ze w ramach dos$¢ pokretnej logiki uznamy Zmar-
twychwstanie za sukces.

Inna wada rozwazan Petersona jest brak zakorzenienia ich we wspodtczesnej egzegezie kry-
tyczno-historycznej. Autor odnosi si¢ do wielu prac z zakresu nauk biblijnych, jednak robi to tylko
w kwestiach detalicznych. Gdy chodzi o sam sposéb czytania Biblii, Peterson jest momentami mato
uwspotczesniony. To nie pozwala mu zobaczyé, ze Biblia to tekst, ktory powstawal w konkretnym
kontek$cie przez cate wieki, a tym samym nie mozna czyta¢ najstarszych warstw tego tekstu jako
od razu pelnego objawienia. Chrzescijanie nie musza gimnastykowac si¢ intelektualnie, by bronié
tezy o tym, ze Bog kazal zabija¢ mieszkancéw Kanaanu, tak jak to robi Peterson. Mozna zamiast
tego wprost mowic, ze tak wyobrazali sobie nasi przodkowie w wierze. W $wietle pelni objawienia
w Chrystusie widzimy, ze Bog nigdy nie chciat i nie chce, by ludzie zabijali innych ludzi.

Kolejnym problemem zwigzanym z ksiazka Petersona jest kwestia realnosci Boga. Peterson
uznaje temat istnienia Boga za wtorny — i tu mozna si¢ z nim zgodzi¢. To nie ,,istnienic Boga” jest
centralnym tematem chrzescijanstwa, ale pelne dynamiki objawianie si¢ Boga cztowiekowi i prze-
miana samego czlowieka. Mozna zreszta uznac za zalete ksiazki to, ze autor nie rozstrzyga kwestii,
czy Bog to realna, ostateczna rzeczywisto$¢, czy tylko idea porzadkujaca ludzkie zycie i istnienie.
Dzigki takiemu otwarciu ksigzka moze inspirowac i ludzi wierzacych, i niewierzacych. Ale trudno
oprze¢ si¢ wrazeniu, ze czasem tej perspektywy realnosci Boga jednak brakuje. Bez jej rozstrzy-
gnigcia nie mozna na przyktad mowic o horyzoncie zycia wiecznego. I rzeczywiscie tego horyzontu
w ksigzce brakuje. Mowi si¢ o przysztosci cztowieka, o jego sukcesie i zyciu w obfitosci, o lepszym
$wiecie, ku ktéremu zmierzamy. Ale co z tymi, ktdrzy na przyktad umarli jako mate dzieci i nie do-
zyli zadnej — lepszej czy gorszej — przysztosci? Odpowiedz na pytanie o sens zycia musi si¢gac nie
tylko idei Boga, ale tez tematu zycia wiecznego, a tym samym kwestii realnosci zywego Boga, ktory
jest czy moze by¢ zyciem wiecznym cztowieka. Gdy brakuje otwarcia na perspektywe eschatologicz-
na i pozostajemy na poziomie psychologii, mozemy sprowadzi¢ zbawienie do ziemskiego spelnienia,
wpadajac w teologi¢ sukcesu. I chyba niebezpiecznie zblizyt si¢ do tego autor omawianej pracy.

Mimo tych stabszych czy dyskusyjnych punktow, trzeba powiedzieé, ze ksigzka Petersona to
dzieto naprawde nietuzinkowe. Czas pokaze, czy stanie si¢ jedna z najbardziej no$nych ksigzek
o Bogu w kulturze zachodniej w kolejnych dekadach. W kazdym razie Peterson stawia wyzwanie
wszystkim tym, ktérzy o Bogu chca zapomnie¢ lub ktoérzy widza w Nim oswojong figure starca
w niebiosach. Bog to niedajgcy nam spokoju gtos powolania i sumienia. To wezwanie do tego, bySmy
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stawali si¢ w pelni sobg i dali z siebie wszystko. Nie da si¢ uciec przed tym glosem, chyba ze za
ceng zniszczenia nas samych. Czy tego chcemy, czy nie, wszyscy jeste$Smy tymi, ktérzy zmagaja si¢
z Bogiem.

dr Marcin Walczak
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SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w pelnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjal imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrocie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, 1.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:
A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest ttumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do j¢zyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L.. Maslanka, Warszawa 2012, 60-63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byla tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
tenze lub taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:
* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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» w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnos¢, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

I.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytuldw oraz terminow i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastegpnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

»rysunek zgrupowany” czy ,ramka”), by unikng¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



