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JaN CIESLAK
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

SANKTUARIUM MATKI BOSKIEJ ZWY CIESKIEJ
MIEJSCEM WZROSTU POBOZNOSCI MARYJNEJ
W ARCHIDIECEZJI LODZKIEJ

Stowa kluczowe: pobozno$¢ maryjna, sanktuarium, Matka Boska Zwycigska, £.6dz, Cud
nad Wista, kult maryjny, Madonna Watykanska, tozsamo$¢ religijna

1. Wprowadzenie. 2. Teologiczne podstawy kultu maryjnego w Kosciele. 2.1. Maryja w
ekonomii zbawienia i misji Kosciota. 2.2. Sanktuaria maryjne jako uprzywilejowane miejsca kul-
tu. 3. Historyczne uwarunkowania powstania Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej. 3.1. Cud
nad Wista i jego religijna interpretacja. 3.2. Wotum dzigkczynne mieszkancoéw Lodzi jako wyraz
wiary i patriotyzmu. 4. Powstanie diecezji lodzkiej a rozwdj zycia religijnego. 4.1. Erygowa-
nie diecezji t6dzkiej jako kontekst eklezjalny. 4.2. Posta¢ biskupa Wincentego Tymienieckiego.
5. Budowa $wiatyni i ksztattowanie si¢ parafii Matki Boskiej Zwycigskiej. 5.1. Przygotowania.
5.2. Rola Shugi Bozego ks. Dominika Kaczynskiego. 5.3. Architektura i wystrdj Swiatyni no$ni-
kiem tre$ci maryjnych. 6. Sanktuarium jako przestrzen wzrostu pobozno$ci maryjnej w archi-
diecezji todzkiej. 6.1. Kult Matki Boskiej Zwycigskiej i Madonny Watykanskiej. 6.2. Pobozno$¢
maryjna w doswiadczeniu wojny, zniewolenia i oporu. 6.3. Maryjno$¢ jako element tozsamosci
Kosciota partykularnego todzkiego. 7. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Powstanie Sanktuarium Matki Boskiej Zwycieskiej w Lodzi jest jednym z naj-
bardziej wymownych znakéw zywej wiary i glebokiej pobozno$ci maryjnej miesz-
kancow miasta. Zrodzone z wdzigcznosci za zwyciestwo odniesione w 1920 r. nad
bolszewikami — uznane przez nardd za cud wyproszony przez wstawiennictwo Maryi
— stalo si¢ nie tylko materialnym wotum, ale rowniez duchowym pomnikiem zawie-
rzenia Matce Bozej.

Budowa $wiatyni, podjeta z inicjatywy pierwszego biskupa tédzkiego Wincen-
tego Tymienieckiego i powierzona gorliwemu kaptanowi, ks. Dominikowi Kaczyn-
skiemu, byla owocem wspodlnego trudu duchowienstwa i wiernych, ktérzy w duchu
wiary 1 patriotyzmu ofiarnie wlaczyli si¢ w realizacje¢ tego dziela.
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Celem niniejszego opracowania jest ukazanie Sanktuarium Matki Boskiej
Zwycieskiej jako szczegolnego miejsca rozwoju i poglgbiania poboznosci maryjne;j
w archidiecezji t6dzkiej, w ktorej wiara, historia i patriotyzm tworzg nierozerwalng
jednos¢.

2. TEOLOGICZNE PODSTAWY KULTU MARYJNEGO W KOSCIELE
2.1. Maryja w ekonomii zbawienia i misji Ko$ciola

Poczatek kultu Maryi zapowiedziany zostat w Ewangelii $w. Lukasza stowami
Oto bowiem btogostawié mnie bedq odtgd wszystkie pokolenia (Lk 1, 48). Zapisanie
ich przez $§w. Lukasza zaktada, ze w Kosciele jego czasow wystawianie Maryi juz
istnieje. Stowa te s zadaniem Kosciota. Ewangelista uwaza je za misje¢ zlecong Ko-
Sciotowi na wszystkie pokolenia'. Stad tez kult Bogurodzicy oddawany jest w licz-
nych sanktuariach maryjnych, rozsianych po calym swiecie, ze nawet trudno do-
ktadnie je policzy¢. Jednak nie chodzi tu o liczby, ale przede wszystkim o rolg, jaka
odgrywa kazde sanktuarium maryjne, w ktérym wierni oddajg cze§¢ Matce Boze;j.

2.2. Sanktuaria maryjne jako uprzywilejowane miejsca kultu

Przez sanktuarium, w $cistym znaczeniu tego stowa, rozumie si¢ kosciot lub
inne miejsce $wigte, do ktoérego za przyzwoleniem ordynariusza miejsca przyby-
wajg pielgrzymi z powodu szczegodlnej poboznosci®. A zatem, sanktuarium to nie
tylko budynek kosciota, ale takze miejsce, np. grota w Lourdes. Wedtug znaczenia
sanktuaria dzielimy na: diecezjalne — ustanowione przez miejscowego ordynariusza,
narodowe — zatwierdzone przez Konferencje Episkopatu, oraz miedzynarodowe —
erygowane przez Stolice Apostolska®. By uzupetnié istote pojecia, mozna dodaé, ze
w tej budowli sakralnej upamigtnia si¢ nadzwyczajne wydarzenia, zabezpiecza si¢
swiete wizerunki i relikwie*.

Sanktuaria maryjne majg w swojej nazwie odniesienie do tytutu Matki Bozej,
np.: Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej, Sanktuarium Matki Boskiej Czgstochow-
skiej, Sanktuarium Matki Boskiej Milosierne;.

Od wiekow Najswietsza Maryja Panna otaczana jest niezwyklg czcia, zwlasz-
cza w narodzie polskim. Kult maryjny jest silnie wpisany w tradycje i histori¢ naszej
Ojczyzny. Dlatego w Polsce jest wiele miejsc nazwanych sanktuariami maryjnymi,
do ktorych przybywaja pielgrzymi, aby spotkac si¢ z Matka Boza, odda¢ Jej szacu-
nek oraz Jej si¢ zawierzy¢.

! J. Ratzinger, Obietnica dana Maryi, tt. B. Widta, Warszawa 2023, 105.

2 Por. KPK 1230.

3 Por. tamze, 1232.

* Por. G. Ambrosio, hasto: sanktuarium, w: Encyklopedia chrzescijanstwa, red. H. Witczyk, Kielce
2000, t. 4, 610.
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3. HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA POWSTANIA
SANKTUARIUM MATKI BOSKIEJ ZWYCIESKIEJ

3.1. Cud nad Wisla i jego religijna interpretacja

W Lodzi juz prawie od stu lat istnieje kosciot pw. Matki Boskiej Zwycie-
skiej. Historia jego powstania zwigzana jest z Bitwg Warszawska i stanowi wotum
dzigkczynne ztozone przez Lodzian za zwycigstwo w wojnie polsko-bolszewickiej
w 1920 r.°.

Jozef Pitsudski, po opuszczeniu wigzienia magdeburskiego, 10 listopada 1918 1.
przybyl do Warszawy. Juz nastepnego dnia Rada Regencyjna powierzyta Marszat-
kowi naczelne dowodztwo wojsk polskich®. Wydarzenie to rozpoczyna proces od-
zyskiwania przez Polske niepodlegtosci. 11 listopada 1918 r. jest symboliczng data,
kiedy Polacy po 123. latach zaboréw ostatecznie wywalczyli upragniong niepod-
legto$¢’. Na przeszkodzie dazeniom niepodlegtosciowym Polakéw stawaty impe-
rialne zapedy Rosji, ktora nie chciata zrezygnowac z obszarow zajmowanych przed
I wojng $wiatowa. Juz w lutym 1919 r. pod Bereza Kartuska na Polesiu doszto do
niewypowiedzianej wojny polsko-radzieckiej. Polakom udato si¢ wtedy przesung¢
lini¢ frontu daleko na wschod®. Od wiosny 1920 r. nastgpita koncentracja wojsk
bolszewickich na polu walki oraz zdecydowana kontrofensywa. 10 sierpnia 1920 r.
Sowieci zdotali przetama¢ opor Wojska Polskiego nad Bugiem i ruszyli w glab tery-
torium Rzeczpospolitej’. Gdy nieprzyjacielska armia dotarta na przedpola Warszawy
rozpoczeta si¢ Bitwa Warszawska, trwajaca od 13 do 25 sierpnia 1920 r. Bitwa ta
nazywana jest takze Cudem nad Wislg, poniewaz mimo ogromnej przewagi Armii
Czerwonej, Polacy heroiczng walka zdotali pokona¢ wroga'®. Wielu ludzi dopatruje
sie¢ w tym nadprzyrodzonego charakteru tego wydarzenia. Jan Pawet II 1 kardynat
Aleksander Kakowski uwazali, ze zwycigestwo Polakéow w Bitwie Warszawskiej
w 1920 r. byto nie tylko wynikiem wysitku armii i narodu, lecz takze przejawem
dziatania Opatrznosci Bozej. Podkreslali, ze Cud nad Wistq miat wymiar duchowy
i nadprzyrodzony, bedac dowodem szczegdlnej opieki Boga nad Polska''. W cza-
sach Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej temat Cudu nad Wista byt objety $cista cen-
zura i nie wolno bylo w publikacjach uzywaé tego okreslenia'?2, Po 1990 r. znie-
siono ograniczenia, co pozwolito na ukazanie si¢ licznych opracowan opisujacych

5 Lodz i lodzianie wobec wojny polsko-bolszewickiej 1920 roku, red. W. Jarno, P. Waingertner,
L6dz 2020.

¢ Por. Cz. Brzoza, Wielka Historia Polski. Polska w czasach niepodleglo$ci i drugiej wojny swia-
towej (1818—1945), Krakow 2001, t. 9, 15.

"Por. A. Stawarz, Powinnosci i dylematy wspolczesnego muzeum historycznego zwigzane ze
Swietem Narodowym 11 listopada (na przyktadzie Muzeum Niepodleglosci), w: Swieto niepodleglosci.
Tradycja a wspotczesnosé, red. A. Stawarz, Warszawa 2003, 105-107.

8 Por. C. Brzoza, dz.cyt., 27.

° Por. L. Podhorecki, Cud nad Wistg. Ossow 1920-2000, Wotomin 1990, 13.

10 Por. tamze, 22.

1 Zob. J. Szarek, 1920 Prawdziwy Cud Nad Wislg, Krakow 2015, 15-18.

12 Por. E.P. Storozynska, J.M. Bartnik SJ, Matka Boza Zwycigska, Krakow 2012, 25.
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to wydarzenie. W relacjach z Bitwy Warszawskiej pojawiaja si¢ §wiadectwa o ob-
jawieniu Matki Bozej, ktora miata ukaza¢ si¢ na niebie w okolicach Radzymina
polskim zotnierzom 15 sierpnia 1920 r.".

W jednej z relacji czytamy: Podczas nocnego ataku Polakow, nagle zjawita sie,
unoszqc sie wysoko nad ziemiq, Matier’ Bozja! Mowili, ze niespodziewanie na ciem-
nym niebie ujrzeli ogromng kobiecq postac, jakby promieniujgcq sSwiattem, potezng
i pelng mocy. Nie byl to ani duch, ani zjawa! Bolszewicy wyraznie widzieli Swietg
Postac jako zywq osobeg! Wokot Jej glowy jasniata swietlista aureola, w jednej dtoni
cos trzymata, jakby tarcze, od ktorej odbijaly sie wystrzeliwane przez Rosjan poci-
ski i powracatly, by eksplodowaé na ich wlasnych pozycjach! Bolszewicy wyraznie
widzieli, jak poly Jej szerokiego granatowego plaszcza unosily sie i falowaly na wie-
trze, zastaniajqc tuny widoczne nad Warszawg'. Potezna posta¢ Matki Bozej wzbu-
dzata w wojskach wroga paniczne przerazenie. Na widok Bogurodzicy Zotnierze
rosyjscy uciekali w poptochu z pola walki, zakrywajac oczy, gubiac buty i karabiny,
ich wozy tamaty sie, a konie padaty w ogromnej liczbie'®.

Mieszkancy Lodzi mieli znaczacy udziat w Bitwie Warszawskiej. By bronic¢
niepodleglosci swojej Ojczyzny preznie i bez protestow wstepowali do Armii Ochot-
niczej dowodzonej przez gen. Jozefa Hallera'®.

3.2. Wotum dzi¢kczynne mieszkancow Lodzi
jako wyraz wiary i patriotyzmu

Kiedy w sierpniu 1920 r. Armia Czerwona zblizata si¢ do Warszawy, Lodzianie
zgromadzili si¢ na blagalnym nabozenstwie na pl. Wolnosci i ztozyli Bogu §lub, ze
jesli przez przyczyne Najswietszej Maryi Panny agresja sowiecka zostanie odparta,
to zbuduja nowy koscidl wotywny, ktéry bedzie wyrazem wdziecznosci za ocalenie
Ojczyzny'’. Blagania Lodzian zostaly wystuchane, gdyz Wojsko Polskie cudownie
odniosto zwyciestwo nad bolszewikami. Oznaczato to konieczno$¢ wypetnienia zto-
zonego wczesniej §lubu i wzniesienia kosciota pw. Matki Boskiej Zwycigskiej'®.

13 Por. J.M. Cisek, Cud nad Wistg 1920, Warszawa 2010.

4 Tamze, 155.

15 Por. M. Boniecka-Olchowiak, Cud nad Wislq za przyczyng Matki Bozej Laskawej, Legionowo
2020, 11.

16 Por. M. Drozdowski, Czas przelomu. Spoleczenstwo i zycie religijne Miasta fodzi w latach
1918-1921, 1.6dz 2014, 244-247.

17 Por. W. Zidtek, Stowo arcybiskupa metropolity lodzkiego z okazji 90-tej rocznicy ustanowienia
diecezji todzkiej, Niedziela Lodzka (2010), 49, 1.

18 Zamiar zbudowania przez Lodzian nowej $wiatyni jako wotum zbiega si¢ z innym wydarze-
niem historycznym istotnym dla mieszkancéw miasta, tj. powotaniem nowej diecezji. Za niespetna
cztery miesigce, bo 10 grudnia 1920 r. dotarta wies¢ z Watykanu do Lodzi, ze Papiez Benedykt XV
Bulla Christi Domini erygowat Diecezj¢ £odzka.
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4. POWSTANIE DIECEZJI LODZKIEJ
AROZWOJ ZYCIA RELIGIJNEGO

4.1. Erygowanie diecezji l6dzkiej jako kontekst eklezjalny

Zamiar zbudowania przez Lodzian nowej $wiatyni jako wotum zbiega si¢
z innym wydarzeniem historycznym istotnym dla mieszkancoéw miasta, tj. powota-
niem Diecezji L.odzkiej. Za niespetna cztery miesiace, bo 10 grudnia 1920 r. dotarta
wies¢ z Watykanu do Lodzi, ze papiez Benedykt XV Bulla Christi Domini erygowat
diecezje 10dzka'®. Motywem do powotania diecezji 1odzkiej byta stale zwickszajaca
si¢ liczba wiernych przybywajacych do robotniczego miasta L.odzi. W stowie skiero-
wanym w 2010 r. do archidiecezjan z okazji 90. rocznicy ustanowienia diecezji 10dz-
kiej arcybiskup metropolita 16dzki Wtadystaw Ziodtek przypomnial: Decyzja Stolicy
Apostolskiej byta wielkim darem Bozej Opatrznosci dla owczesnych mieszkancow
Lodzi i catego regionu todzkiego. Miasto zadziwialo Europe niezwykle szybkim roz-
wojem przemystu wilokienniczego oraz masowym naplywem ludzi, ktorzy z roznych
stron przybywali do ,, Ziemi Obiecanej” w poszukiwaniu pracy®.

4.2. Postaé biskupa Wincentego Tymienieckiego

Od chwili utworzenia nowej diecezji do czasu powotania pierwszego ordynariu-
sza, w ciggu kilku miesigcy, kierownictwo nad nowo utworzong diecezjg, w ramach
wykonywania funkcji administratora apostolskiego, spetniat arcybiskup warszawski
kardynat Aleksander Kakowski?!. 11 kwietnia 1921 r. papiez Benedykt XV powotat
na urzad pierwszego ordynariusza diecezji todzkiej pratata Wincentego Tymieniec-
kiego, dotychczasowego proboszcza parafii §w. Stanistawa Kostki w Lodzi*?. Nato-
miast 23 kwietnia 1921 r. nadeszla z Watykanu wiadomo$¢ o mianowaniu pratata
Wincentego Tymienieckiego biskupem diecezji 16dzkiej*. Nowy ordynariusz sakre
biskupia przyjat 29 czerwca 1921 r. w katedrze 16dzkiej z rak kardynata Aleksan-
dra Kakowskiego. W tym tez dniu odbyl sie ingres biskupa do katedry todzkiej*.
Biskup Tymieniecki, oprocz licznych cnot kaptanskich, wyrdzniat sie takze wybit-
nymi zaletami obywatelskimi, okazujac troske o ludnos¢ robotnicza, dzigki czemu
zyskal miano Ojca todzkich robotnikéow. W czasie recesji gospodarczej nidst pomoc
ubogim dzieciom, bezdomnym i potrzebujacym, stynac z taktu, wrazliwosci oraz
ofiarnosci wobec bliznich. Jednoczes$nie, organizujgc nowe biskupstwo, wykazywat
sie niezwykla aktywnoscig i zaangazowaniem?,

1 Por. M. Drozdowski, dz.cyt., 378-379.

2W. Ziotek, Stowo arcybiskupa metropolity tédzkiego z okazji 90-tej rocznicy..., art.cyt.
2 Por. S. Grad, M. Rézanski, Kapitula Katedralna £odzka, £.6dz 2007, 23-24.

22 Por. tamze.

2 Por. M. Drozdowski, dz.cyt., 387.

2 Por. Archidiecezja Lodzka. Informator 2007, red. J. Janiec, £.6dz 2007, 56.

2 Por. M. Drozdowski, dz.cyt., 387.
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5. BUDOWA SWIATYNI I KSZTALTOWANIE SIE
PARAFII MATKI BOSKIEJ ZWYCIESKIEJ

5.1. Przygotowania

Erygowana pod koniec 1920 r. diecezj¢ 16dzkg zamieszkiwato ok. 520 tys. wier-
nych Ko$ciota rzymskokatolickiego. Sama £.6dz, bedaca wielka metropolig prze-
mystowa, liczyla 452 tys. mieszkancow, a liczba katolikéw wynosita ok. 242 tys.
i w szybkim tempie wzrastata®. Z tego powodu zachodzita pilna potrzeba rozbudo-
wy sieci parafialnej i innych obiektow sakralnych.

Wraz z powstaniem diecezji 16dzkiej pojawily si¢ sprzyjajace warunki do po-
dejmowania troski duszpasterskiej w lokalnej wspdlnocie. Celem jej byto niesienie
pokoju 1 mito$ci oraz wychodzenie naprzeciw ludziom umeczonym wojng. Prze-
ciwstawianie si¢ wszelkiemu ztu 1 krzywdzie oraz podniesienie poziomu zycia re-
ligijnego wiernych uwazano za najwazniejsze zadanie apostolskie. W ramach tak
pojetej misji, obejmujacej swym zasiggiem calg diecezj¢, organizowano masowe
akcje duszpasterskie, m.in. Kongres Eucharystyczny i Akcje Katolicka?'.

Nowo utworzona administracja diecezji t6dzkiej, $wiadoma braku $wiatyn,
energicznie przystgpita do ich budowy?. Stato si¢ to okazja do wypetienia Slubu
mieszkancéw Lodzi, ktdrzy obiecali wznie$¢ kosciot maryjny jako wotum wdziecz-
nosci za zwyciestwo w Bitwie Warszawskiej. Wspolne wysitki wiernych i wladz
diecezjalnych pozwolity szybko podja¢ dziatania zmierzajace do realizacji tego
przedsiewzigcia mimo trudnosci ekonomicznych.

W Archiwum Archidiecezjalnym w Lodzi znajduja si¢ akta dotyczace parafii
Matki Bozej Zwycigskiej w latach 1924-1945. Zawierajg one m.in.: opis budowy
ko$ciota, dekret erekcyjny parafii, wykaz ulic wlgczonych do parafii, protokoty po-
siedzen Rady Miejskiej, dzialalno§¢ Krucjaty Eucharystycznej i Papieskiego Dzieta
Rozkrzewiania Wiary®.

W 1924 1., niespelna cztery lata po powstaniu diecezji todzkiej, rozpoczgto for-
malne starania o budowe nowej $wiatyni. Celem tych dziatan byto dopetnienie proce-
dur administracyjnych zwigzanych z uzyskaniem pozwolenia na budowe kosciota. Na
poczatku skierowano pismo do Ministerstwa Spraw Wojskowych z prosba o wydziele-
nie w Szpitalu Wojskowym przy ul. Panskiej 113 (ob. S. Zeromskiego) pomieszczenia
przeznaczonego na kaplicg®. 28 pazdziernika 1924 r. z Ministerstwa wystano pole-
cenie do Dowddztwa Okregu Korpusu Nr IV w Lodzi, nakazujace natychmiastowe

26 M. Opalinski, Budownictwo sakralne w okresie migdzywojennym, w: Archidiecezja Lodzka.
Zarys dziejow, t. 1 (1920—1945), red. W. Glinski, M. Rozanski, £.6dz 2021, 141.

27 Por. M. Budziarek, Swigtynie £odzi, £.6dz 2013, 18.

28 Por. tamze, 6.

2 Akta dotyczgce parafii Matki Boskiej Zwycieskiej w Lodzi (1924-1945), Archiwum Archidie-
cezjalne Lodzkie, £.6dz, syg. 83.

30 Por. M. Rozanski, Kosciél Matki Boskiej Zwycigskiej w Lodzi oraz pomnik ku czci ks. Igna-
cego Skorupki — wota todzian za Cud nad Wistq, 15 sierpnia 2020, https://www.archidiecezja.lodz.
pl/aktualnosci/2020/08/kosciol-matki-boskiej-zwycieskiej-w-lodzi-oraz-pomnik-ku-czci-ks-ignacego-
skorupki-wota-lodzian-za-cud-nad-wisla (dostep: 26.02.2025).
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odstapienie parceli i baraku Biskupowi Lodzkiemu®'. Wkrotce przystapiono do
adaptacji pomieszczenia, w ktorym mialy by¢ odprawiane nabozenstwa. Kaplica
w domu przy ul. Panskiej 113 zostata w pelni urzadzona i wyposazona, a 23 listopa-
da 1924 r. po$wiecit jg biskup Wincenty Tymieniecki2.

5.2. Rola Shugi Bozego ks. Dominika Kaczynskiego

W listopadzie 1924 r. Kuria Diecezjalna L.odzka poinformowata komisarza
rzadowego t.odzi, Stanistawa Izyckiego, o utworzeniu Komitetu Budowy Kos$ciota
Matki Boskiej Zwycieskiej przy ul. Panskiej 1133, Niedtugo po6zniej, 26 grudnia
1924 r., biskup Tymieniecki ponownie odwiedzil kaplicg, odprawit Msze $w., po-
$wigcil dzwon oraz mianowat jej rektorem ks. Dominika Kaczynskiego, dotychcza-
sowego kapelana biskupa®*.

W kolejnym roku, 18 czerwca 1925 r., Rada Miejska w Lodzi uchwalita przeka-
zanie Kurii Biskupiej bezptatnie 5086 m? gruntu przy zbiegu ulic §w. Anny i tako-
wej z przeznaczeniem pod budowe kosciota Matki Boskiej Zwycigskiej*. W konse-
kwencji Ministerstwo Spraw Wewnetrznych w pismie z 24 lipca 1925 r. zobowigzato
magistrat do sporzadzenia aktu notarialnego, ktory nastgpnie nalezato przedstawic
do zatwierdzenia Ministerstwu Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego. Akt
notarialny podpisano 27 pazdziernika 1925 r. w Lodzi przed notariuszem Ludwikiem
Kahlem (repertorium L. 23574/1925), a 4 listopada tego samego roku Ministerstwo
Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego zatwierdzito darowizng¢ gruntu na
rzecz Diecezji Lodzkiej*.

Po zakonczeniu formalno$ci ks. Dominik Kaczynski mogt przystapi¢ do przy-
gotowan zwigzanych z rozpoczeciem budowy nowego kosciota. Motywacja do re-
alizacji tego przedsiewzigcia byto dla niego mocne wsparcie biskupa ordynariusza
oraz ofiarno$¢ wiernych, ktérzy gorliwie wnosili swoj wktad finansowy. 15 sierpnia
1925 r., w $wigto Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny, biskup Wincenty Ty-
mieniecki dokonat po§wiecenia placu pod budowe $wiatyni, a rok pozniej, 15 sierp-
nia 1926 r., poswigcit kamien wegielny®’.

Dekretem z dnia 16 czerwca 1926 r. ordynariusz t6dzki erygowat parafic Matki
Boskiej Zwycieskiej, z mocg obowigzujacg od 1 lipca 1926 r. Budowe $wiatyni pro-
wadzono w latach 1926-1930.

31 Akta dotyczqce parafii Matki Boskiej Zwycigskiej w Lodzi (1924-1945)..., sygn. 83, 1.

32 Tamze, 4.

3 Tamze, 2.

3 Tamze, 4.

3 Tamze, 6, 8.

3 Tamze, 9.

37 Por. Spis parafii i koscioléw diecezji 1ddzkiej i krétki ich opis historyczny. Parafia Matki Boskiej
Zwycieskiej, Wiadomosci Diecezjalne Lodzkie, nr 10-11/1952, 304-305; Por. T. Garlinski, Dwudzie-
stolecie erekcji parafii Matki Boskiej Zwycieskiej w Lodzi, Wiadomosci Diecezjalne Lodzkie (1951),
5,131.
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5.3. Architektura i wystrdj §wiatyni no$nikiem tresci maryjnych

Projekt architektoniczny kosciola sporzadzit inzynier Jozef Korski. Swiatynia
taczy w sobie czgéci neoromanskie 1 neogotyckie. Jest to obiekt o klasycznym za-
rysie stylu pseudobazylikowego, w pewnym stopniu nasladujacym rzymska Bazy-
like §w. Pawta za Murami. Swiatynia zostala zaprojektowana jako dwupoziomowa,
trojnawowa, z dostrzegalnym podziatem na nawe gtoéwnag i nawy boczne®. Jej cha-
rakterystycznym, waznym elementem przy bocznej nawie poétnocnej, jest wysoka,
czworoboczna wieza zakonczona ostrostupowym helmem. Na samym szczycie wie-
zy widnieja dwa wyraziste detale w postaci kuli, symbolizujacej wiarg, oraz krzyza,
przypominajacego wiernym zwycigstwo nad $miercig i nadziej¢ na zycie wieczne.
Gtowne wejscie do §wiatyni znajduje si¢ od strony wschodniej i jest poprzedzone
szerokimi schodami. Okazala czgscig architektoniczng na frontonie kosciota jest bal-
kon zamknigty balustrada, wsparty na szesciu kolumnach. Na balkonie ustawiony
betonowy ottarz ozdobiony ptaskorzezba Matki Boskiej Wniebowzigtej. Nad beto-
nowym oltarzem umiejscowiony jest napis Pod Twojg obrong uciekamy si¢. Na cze-
$ci $ciany, ponizej balkonu, a powyzej gldéwnych drzwi, widnieje wielkoformatowa
mozaika Matki Bozej Czegstochowskie;.

Srodkowe drzwi kosciota prowadza przez kruchte do nawy glownej, a boczne
wejscia, przez osobne przedsionki, do naw bocznych. Wnetrze §wigtyni oparte jest
na dwoch rzedach szesnastu kolumn potaczonych arkadami, ktore dzielg przestrzen
na trzy nawy. Centralnym elementem wyposazenia jest ottarz gtdéwny w potkolistej
absydzie prezbiterium, z tabernakulum, symbolem hostii otoczonej ztocistymi pro-
mieniami. Po obu stronach prezbiterium znajduja si¢ kaplice: po lewej Mitosierdzia
Bozego z obrazem Jezusa Milosiernego i wizerunkiem Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy, a po prawej kaplica chrzcielna z chrzcielnicg, krucyfiksem i figura Jezu-
sa z odkrytym Sercem, symbolem Jego mitosci. Nawy boczne zdobig wizerunki
$w. Antoniego z Padwy z Dziecigtkiem Jezus oraz §w. Maksymiliana Marii Kolbego
— wzoru zawierzenia Maryi i oddania zycia w stuzbie Bogu.

6. SANKTUARIUM JAKO PRZESTRZEN
WZROSTUPOBOZNOSCIMARYJNEJWARCHIDIECEZJILODZKIEJ

6.1. Kult Matki Boskiej Zwycieskiej i Madonny Watykanskiej

Szczegdlnym miejscem w §wiatyni jest kaplica Matki Bozej Watykanskiej, be-
daca centrum duchowym Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej. Na glownej Scia-
nie kaplicy w ztoconej, stiukowej ramie obraz-mozaika Matki Boskiej Czg¢stochow-
skiej z Watykanu, wyjatkowy dar podarowany przez Jana Pawta II*. Pod mozaikg

38 Por. L. Mikotajczyk, Kosciét Matki Boskiej Zwycigskiej Krélowej Polski w £odzi, Wiadomosci
Diecezjalne Lodzkie (1959), 9, 236.

3 Zob. T. William, On the Development of the Mariological Thought and Marian Devotion of
Pope Saint John Paul 1. Marian Doctor of the Church?, Roczniki Teologiczne 2022, t. 69, nr 5, 27-37.
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znajduje si¢ relikwiarz $w. Jana Pawta II. Relikwie Papieza sg znakiem jego ducho-
wej obecnosci w tym miejscu oraz tacznosci wiernych ze Swietym Rodakiem. W
kaplicy, na bocznych $cianach, wisza tablice z wotami. Arcybiskup Wtadystaw Zi6-
tek wskazat, ze wota, ktorymi w stosunkowo krotkim czasie zostal wprost obsypany
Swiety Wizerunek Madonny Watykanskiej, Swiadczq o tym, ze taska Boza rozlewa sie
w tym miejscu o wiele szerszq falg, niz jesteSmy w stanie to uchwycic®.

Uzupehieniem architektonicznego pigkna wnetrza $wiatyni sa dekoracje pla-
styczne wykonane przez todzkich artystow malarzy, wybranych w 1956 1. przez
Polski Zwigzek Artystow Plastykow w todzi: Mariana Jaeschke, Albina Lubniewi-
cza i Zdzistawa Sikorskiego*'. Polichromie wypetniaja gorng czes¢ nawy glowne;.
W tuku nad prezbiterium ukazana jest Matka Boza w otoczeniu doktorow Kos$ciota.
Nad arkadami widniejg sceny biblijne z zycia Maryi i historii kultu maryjnego w
Polsce. Motyw biblijny, wykonany po bokach gtéwnych drzwi wejsciowych w tech-
nice sgraffito, przedstawia nawiedzenie $w. Elzbiety i ucieczke do Egiptu. Sgraffito
w nawach bocznych przedstawia stacje Drogi Krzyzowej i postacie $wigtych Po-
lakéw. Sgraffito w ksztalcie kola, przedstawiajace czterech Ewangelistow i dwoch
aniotow, znajduje si¢ w zwienczeniu naw bocznych.

Juz 16 grudnia 1928 r. biskup Tymieniecki poswigcit kosciot, w ktérym odtad
odprawiano wszystkie czynnos$ci sakralne*”. Uroczystej konsekracji $wiatyni doko-
nal 2 pazdziernika 1938 r. nastgpca biskupa Tymienieckiego — ordynariusz diecezji
todzkiej, biskup Wtodzimierz Jasinski®.

6.2. Pobozno$¢ maryjna w do§wiadczeniu wojny, zniewolenia i oporu

Podczas 11 wojny $wiatowe] $wiatynia zostata przejgta przez Niemcow i za-
mieniona na magazyn wojskowy. Okupanci zamkneli ko$ciot dla wiernych, a jego
wyposazenie w duzej mierze zniszczono lub rozgrabiono. Bardzo ucierpiaty orga-
ny. Po wojnie kosciot zostat przywrdocony do uzytku sakralnego, rozpoczeto jego
odbudowe i ponowne wyposazono. W latach 1947-1950, kiedy proboszczem byt
ks. Stanistaw Nowicki, dokonczono budowe wiezy i otynkowano zewngtrzne pota-
cie kosciota*.

Po wybudowaniu kosciota, z racji okoliczno$ci jego powstania, w Swigta maryj-
ne i narodowe na placu przed §wigtynig gromadzili si¢ wierni z calego miasta. Na-
tomiast na balkonie celebrowane byly wszystkie nabozenstwa religijno-patriotyczne
w asys$cie wojska.

Doniosta role w historii parafii Matki Boskiej Zwycigskiej odegrat ks. Dominik
Kaczynski, pierwszy proboszcz i budowniczy $wiatyni. Urodzit si¢ 4 sierpnia 1886 .
w Wieruszowie. Nauk¢ w Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Warszawie

40W. Ziotek, Stowo Arcybiskupa Lédzkiego o ustanowieniu kosciota Matki Boskiej Zwycigskiej ...,
art.cyt., 3.

4 L. Mikotajczyk, dz.cyt., 239.

4T, Garlinski, art.cyt., 134.

L. Mikotajczyk, dz.cyt., 235.

4 Por. T. Garlinski, art.cyt., 134—135; por. Spis parafii i koSciotow diecezji todzkiej. . ., 305.



14 JAN CIESLAK [10]

rozpoczal w 1906 r. Swiecenia kaptanskie przyjat 23 wrzesnia 1911 r. z rgk biskupa
Kazimierza Ruszkiewicza w kosciele Swigtego Krzyza w Warszawie. Funkcje
wikariusza petnit m.in. w t6dzkiej parafii §w. Anny. Po erygowaniu diecezji 1odzkiej
w 1920 r. zostat osobistym kapelanem biskupa Wincentego Tymienieckiego. Pelnit
tez obowigzki sekretarza Kurii. W 1922 r. otrzymat godno$¢ tajnego szambelana
Jego Swiatobliwosci. W 1924 r. ordynariusz t6dzki delegowat go do organizacji no-
wej parafii Matki Boskiej Zwycigskiej w Lodzi. Prace zwigzane z rozpoczgciem bu-
dowy ks. Kaczynski podjat na poczatku 1926 r. Po erygowaniu parafii 1 lipca 1926 r.
biskup Wincenty Tymieniecki powierzyt mu stanowisko proboszcza. Juz w sierpniu
tego roku ks. Kaczynski zainicjowal I £6dzka Pielgrzymke na Jasng Gore. Pielgrzy-
mowano corocznie do 1939 1.

Proboszcz ks. Dominik Kaczynski sprawowal troskliwg piecze nad wszystki-
mi sprawami parafii zarowno duszpasterskimi, jak i materialnymi. Opiekowat si¢
licznymi stowarzyszeniami i angazowal w rozmaite inicjatywy chrzescijanskie.
Postugiwat w zakonach zenskich jako spowiednik, a takze zastynat jako znakomi-
ty katecheta, ceniony w Srodowisku szkolnym i koscielnym. Nade wszystko dbat
o duchowy rozwdj swoich parafian. Czgsto ich odwiedzat, rozmawiat o problemach
zycia codziennego i rodzinnego, okazujac gleboka wrazliwo$¢ na ludzkie cierpienie
i potrzeby wspoélnoty, ktorej przewodzit®.

W uznaniu zastug, w 1928 r. zostal mianowany kanonikiem honorowym Ka-
pituty Katedralnej Lodzkiej. W czasie 11 wojny $wiatowej, 6 pazdziernika 1941 r.,
zostat aresztowany przez Niemcow wraz z dwoma wikariuszami i osadzony w obo-
zie przejsciowym w Konstantynowie L.odzkim. Po trzech tygodniach przewieziono
go do obozu koncentracyjnego w Dachau. Aresztowanie wpisywalo si¢ w niemiec-
ki plan eksterminacji polskiej inteligencji, w tym duchowienstwa — waznego fila-
ru tozsamosci narodowej. W nieludzkich warunkach obozowych byt zmuszany do
najciezszych prac fizycznych, takich jak: wozenie wegla, od$niezanie ulic, mycie
podidg czy przenoszenie kottoéw z jedzeniem. Wyniszczony chorobami i wycienczo-
ny, 30 marca 1942 r., w Niedziele Palmowa, podczas tzw. marszu karnego, zastabt
i zmarl, nie odzyskawszy przytomno$ci*.

W dowdd wdzigcznos$ci parafianie ufundowali pamiatkowa tablice poswigcong
ks. Dominikowi Kaczynskiemu oraz jego wikariuszom — ks. Adamowi Nebelskie-
mu i ks. Wladystawowi Guzowskiemu — réwniez ofiarom hitlerowskiego terroru.
Tablice umieszczono w kruchcie po lewej stronie kosciota. W pamigci wiernych
ks. Dominik Kaczynski pozostal wzorem gorliwego pasterza, wyrozumiatego ojca,
przyjaciela i ofiarnego stugi Bozego®*'.

W 2012 r. zakonczono etap diecezjalny jego procesu beatyfikacyjnego. Z tej
okazji 25 marca 2012 r. w Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej odprawiono

4 Por. T. Weber, Sylwetka duchowa stugi Bozego ks. Dominika Kaczyriskiego (1886—1942), Wia-
domosci Archidiecezjalne Lodzkie (2009), 11, 999-1000.

4 S. Grad, M. Rozanski, dz.cyt., s. 482; Por. E. Adamczyk, Mezny swiadek chrzescijariskich war-
tosci, Niedziela Lodzka (2003), 39, 6; por. D. Zalewska, By poszli i dawali swiadectwo, Niedziela
Lodzka (2016), 24, 7; por. H. Tomczyk, Wierny az do smierci, Niedziela Lodzka (2012), 16, 6-7.

47 Por. T. Garlinski, dz.cyt., 135.
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Mszg $w. pod przewodnictwem arcybiskupa Wtadystawa Ziotka, metropolity 16dz-
kiego, w intencji beatyfikacji Stugi Bozego ks. Dominika Kaczynskiego. **

Swoim zyciem ks. Kaczynski dal s$wiadectwo heroicznej mitosci Boga, ktorg
realizowat w ofiarnym oddaniu Ko$ciotowi i ludziom. Jego wierno$¢ Chrystusowi,
przypieczgtowana cierpieniem i megczenska Smiercig, czyni go autentycznym $swiad-
kiem wiary. Obecnie trwa proces beatyfikacyjny ks. Dominika Kaczynskiego®.

Inne osoby pehigce funkcje proboszczoéw, administratorow, czy tez probosz-
czow-kustoszow™ w réznym stopniu przyczynili si¢ do rozwoju parafii.

Juz sam fakt, ze kosciot zostal wzniesiony jako wotum wdzigcznosci za Cud nad
Wisltg nadaje mu rys wyraznie patriotyczny

Ottarz gléwny kosciota zdobi wyjatkowe dzieto o glebokiej wymowie religijnej
i patriotycznej — dwuczesciowa plaskorzezba Matki Boskiej Zwycieskiej z Dzie-
cigtkiem, wykonana w 1948 r. przez malarza i rzezbiarza Ludomira Slendzinskiego.
Rzezba jest wykonana w drewnie lipowym i ujeta w ztocong rame®!, taczy w sobie
symbolike¢ teologiczng i narodowa. W gornej czesci przedstawiono Maryje stojaca
na kuli ziemskiej, depczaca gtowe weza — symbol zwycigstwa dobra nad ztem.

Dolna czgs¢ plaskorzezby odnosi si¢ bezposrednio do wydarzen z 1920 r. —
przedstawia ks. Ignacego Skorupke z krzyzem w dloni, prowadzacego polskich
zohierzy do walki z bolszewikami. Artysta polaczyt w ten sposob dwa wymiary
Cudu nad Wistg: duchowy, wyrazajacy opieke Matki Bozej nad narodem, oraz histo-
ryczny, upamigtniajacy heroizm kapelana i zotierzy bronigcych Ojczyzny. Catos¢
kompozycji dopetnia ztocona wstega z napisem: Dzigki Ci Matko za Cud nad Wistg,
stanowiaca hotd wdziecznosci za zwycigstwo z 1920 r.

Po II wojnie $wiatowej napis Dzigki Ci Matko za Cud nad Wistg stal si¢ niewy-
godny dla wladz komunistycznych. Kolejnych proboszczéw zastraszano i nakazy-
wano usunigcie inskrypcji, jednak zaden z duszpasterzy nie ulegt naciskom. Dzigki
ich odwadze plaskorzezba Matki Boskiej Zwycieskiej wraz z napisem przetrwata w
niezmienionej formie do dzi$*.

Dlatego spoteczenstwo ziemi t6dzkiej powinno nawiedza¢ kosciot Matki Bo-
skiej Zwycieskiej, by zatrzymac si¢ nad znaczeniem tej inskrypcji oraz pielegnowac
pamig¢ o Cudzie nad Wisla 1 roli Maryi w dziejach narodu. Jako spadkobiercy poko-
len, ktére modlitwa i ofiarg wywalczyly wolno$¢ Ojczyzny, jesteSmy zobowigzani
do wdzigcznosci i pamigci — do pielgrzymowania w to miejsce, by dzickowaé Mat-
ce Bozej za dar niepodleglej Polski®. Istotnym znakiem patriotycznego charakteru

4 H. Tomczyk, art.cyt., 6-7.

4'S. Grad, M. Rézanski, dz.cyt., 482.

301945-1950 — ks. Stanistaw Nowicki; 1950-1951 — ks. Rudolf Weiser; 1951-1962 — ks. Hen-
ryk Rybus; 1962-1967 — ks. Szczepan Rembowski; 1967-1984 — ks. Julian Dratwa; 1984-2005 —
ks. Bogdan Dziwosz, 2005-200 — ks. Antoni Glowa, 2006 do chwili obecnej — ks. Tadeusz Weber. Za:
Archidiecezja Lodzka. Informator 2007, red. J. Janiec, £.6dz 2007, 370.

SU Archidiecezja Eédzka. Informator 2007, 369.

2 Por. W. Ziodtek, Stowo Arcybiskupa £.odzkiego o ustanowieniu kosciola Matki Boskiej Zwycig-
skiej..., art.cyt., 8, 3.

33 Por. J. Kunikowska, Spadkobiercy wdzigcznosci. O Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej
z ks. Tadeuszem Weberem, jego kustoszem i proboszczem, rozmawia Justyna Kunikowska, Niedziela
Lodzka (2020), 22-31, 6.
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sanktuarium jest obraz-mozaika Matki Boskiej Czgstochowskiej, podarowany przez
Jana Pawta II. Zanim trafit do Lodzi, przez 25 lat znajdowat si¢ w Watykanie, gdzie
zdobit polska kaplice i odgrywat znaczacg role w duchowym zyciu Polakéw. Przed
tym wizerunkiem codziennie odprawiano Msze $w. w intencji Ojczyzny, a kardynat
Stefan Wyszynski, przybywajac do Rzymu, gromadzit tam Polakow, by wspolnie
modli¢ si¢ i rozmawia¢ o losach Kosciota w Polsce.

Dla Polakéw mieszkajagcych w Rzymie mozaika byla symbolem utraconej
Ojczyzny, miejscem, gdzie wyrazali tesknote za wolnoscia, sprawiedliwos$cia i przy-
sztoscig swojego narodu. Modlitwa przed tym wizerunkiem byta wyrazem nieza-
chwianej wiary, ze Maryja czuwa nad Polska i ze nadejdzie czas wyzwolenia spod
jarzma komunizmu. Po przeniesieniu mozaiki do Lodzi jej duchowa misja trwa na-
dal — stanowi zywy pomnik modlitwy, pamieci i nadziei Polakow, ktorzy przez lata
btagali przed nig o wolnos$¢ i pomyslnos$¢ swojej Ojczyzny>.

Mozaikowy obraz Madonny Watykanskiej przekazany todzi przez Papieza jest
kopia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Zostat wykonany w latach 1957—1958
przez Virgillio Cassio w Watykanskim Studiu Mozaiki. Obraz ma wymiary 1,4x0,74 m.
Spodnig warstwe mozaiki stanowi metalowa pltyta obramowana mosi¢zng listwg o wy-
miarach 15%15 mm. Wedlug stosowanej w tej pracowni metody utozono drogocenne
szkliwo polichromiczne na przygotowanej sylwetce Matki Bozej i Dziecigtka Jezus,
a nastepnie zalano cato$¢ specjalng masg cementows. Zociste tlo postaci wykonano
z trzynastowiecznych ptytek pochodzacych z mozaiki absydy Bazyliki $w. Jana na Late-
ranie. Na catos¢ obrazu zuzyto 45 000 elementow, ktore Watykanskie Studium Mozaiki
wyprodukowato w 1720 r. Srebrne korony Matki Bozej i Dziecigtka wykonat rzym-
ski ztotnik Carlo Bartolotti, natomiast szaty ozdobiono szkliwem falistym. W styczniu
1958 r. wizerunek Madonny Watykanskiej zostat po§wigcony przez papieza Piusa XII%.

Od samego poczatku parafia i budowany na jej terenie kosciot pw. Matki Bo-
skiej Zwycigskiej byty $cisle zwiazane z Jasna Gora. Latem 1926 r. proboszcz
nowo powstalej parafii ks. Dominik Kaczynski zorganizowal pierwsza piesza piel-
grzymke i udat sie ze swoimi parafianami do Czgstochowy. Od tego czasu coroczne
pielgrzymowanie todzian na Jasng Gorg stalo sie tradycja. Wielka bolaczka dw-
czesnego p.o. proboszcza parafii w latach 1978-1984 ks. Bogdana Dziwosza byt
brak wizerunku Matki Boskiej Czgstochowskiej w §wiatyni. Juz na poczatku swojej
postugi postanowil podja¢ dziatania rozwigzujace ten problem, dostrzegajac, ze po-
mimo $cistych relacji z Jasng Gorg kosciot przy ul. Lakowej nie posiadat wizerunku
Czarnej MadonnyS.

Zblizajacy sie w 1986 r. jubileusz 60-lecia parafii stat si¢ okazja do wypetnie-
nia tej luki. Ustalono, ze do wystroju kosciota zbudowanego w stylu bazylikowym,
ozdobionego freskami i sgraffitami oraz z plaskorzezba nad gtownym ottarzem

3+ Szezegodty dotyczace historii mozaiki i jej znaczenia w Watykanie umiejscowiono w dalszej
czgsci pracy.

55 Zob. B. Dziwosz, Madonna Watykarnska w Lodzi, £.0dz 1995, 6-7; zob. M. Janocha, Matka Bo-
ska Czestochowska na Watykanie, w: Jasnogorska Matka i Naréd. Z Bogurodzicq ku polskiej wolnosci
mysli i czynu, Czgstochowa 2018, 218.

3¢ Zob. B. Dziwosz, dz.cyt., 3.
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Zwycigskiej Niepokalanej, najbardziej harmonizowataby mozaika, jaka znajduje si¢
w polskiej kaplicy w grotach Bazyliki $§w. Piotra na Watykanie®’.

Patriotycznym akcentem Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej jest usytu-
owany obok $wiatyni Pomnik Katynski, upamietniajacy ofiary wziete do niewoli
przez Rosjan w 1939 r., a nastgpnie zamordowane w 1940 r. w Katyniu. Monument
ufundowany zostal przez Stowarzyszenie ,,Rodzina Katynska”, a jego uroczyste
odstonigcie odbylo si¢ 16 wrzesnia 1990 r. Poswigcenia pomnika dokonat biskup
todzki Wiadystaw Ziotek przy wspotudziale ks. Zdzistawa Peszkowskiego, kapelana
rodzin katynskich i ocalatego wieznia z Kozielska. Uroczystos¢ ta zbiegla si¢ z 50.
rocznicg masowego ludobdjstwa dokonanego przez NKWD na polskich oficerach,
policjantach i przedstawicielach inteligencji. Wéréd pomordowanych znajdowato si¢
okoto 1200 0sdb zwiazanych z Lodzig i 6wczesnym wojewodztwem todzkim. W ko-
lejnych latach, migdzy 1995 a 2000 r., przy pomniku odstoni¢to tablice epitafijne
poswigcone okoto 400 ofiarom z miejsc kazni w Kozielsku, Katyniu, Ostaszkowie,
Miednoje, Starobielsku, Charkowie, Kijowie i Bykowni. Mord katynski bywa nie-
kiedy postrzegany jako akt zemsty Rosjan za kleske poniesiong w 1920 r., podczas
Bitwy Warszawskiej, zwanej Cudem nad Wistg®®. Obecnie teren przykoscielny, na
ktorym znajduje si¢ Pomnik Katynski i tablice upamietniajace polegtych w Katyniu
Polakoéw, nosi nazwe pl. Ofiar Zbrodni Katynskiej.

Patriotyczny wymiar ma roéwniez mate muzeum w podziemiach ko$ciota, nazwa-
ne [zbg Pamigci Lotnictwa. Znajduja si¢ tam pamiatki przypominajace o t6dzkich lot-
nikach, ktorzy bronili polskiego nieba zardéwno we wrze$niu 1939 r., jak i p6zniej na
roéznych frontach Il wojny §wiatowej. Ulokowanie muzeum w podziemiach ko$ciota
podkresla ciaglos¢ patriotycznej tradycji miejsca od zwycigstwa nad bolszewikami w
1920 r. po walke lotnikéw na frontach II wojny §wiatowe;.

Kosciot Matki Boskiej Zwycieskiej w Lodzi pod wzgledem historycznym, ale tez
architektonicznym, stanowi jedna z wazniejszych $wiatyn miasta. L.aczy w sobie czg-
$ci neoromanskie i neogotyckie. Jest to obiekt o klasycznym zarysie stylu pseudoba-
zylikowego, w pewnym stopniu nasladujacy rzymska Bazylike §w. Pawta za Murami.

Historia Sanktuarium Matki Bozej Zwycigskiej w Lodzi jest Swiadectwem gle-
bokiej wiary, wdzigcznoéci i patriotyzmu mieszkancow miasta. Swigtynia, wzniesio-
na jako wotum dzigkczynne za zwycigstwo w Bitwie Warszawskiej, petnita i pelni
nadal funkcje religijng oraz funkcje spoteczne i narodowe.

Od poczatku istnienia sanktuarium tgczyto w sobie dwa wymiary — religijny
i narodowy. Jego architektura, wystrdj wnetrza oraz liczne symbole patriotyczne
i maryjne sg $wiadectwem wiary, nadziei i mito$ci do Ojczyzny.

57 Zob. tamze.

8 Por. Z. Klajnert, Matko Boza — Zwycigzylas, Aspekt Polski, nr 8/1998, 1; por. J. Kunikowska,
art.cyt., 6; por. P. Drzewiecki, £0dz: 82. Rocznica zbrodni katynskiej (14 kwietnia 2022), https://www.
niedziela.pl/artykul/79610/Lodz-82-Rocznica-zbrodni-katynskiej (dostep: 26.03.2025).
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6.3. Maryjnos$¢ jako element tozsamosci
Kosciola partykularnego t6dzkiego

Wzrost poboznosci maryjnej w archidiecezji t6dzkiej byt 1 pozostaje nieroze-
rwalnie zwigzany z tym miejscem. Jej rozwoj dokonywat si¢ w $cistym zwigzku
z doswiadczeniem historycznym lokalnej wspodlnoty wiernych, naznaczonej zaréw-
no dramatycznymi wydarzeniami dziejowymi, jak i dynamicznym rozwojem miasta
o charakterze przemyslowym i robotniczym. W tym konteks$cie Sanktuarium Mat-
ki Boskiej Zwycigskiej stalo si¢ jednym z najwazniejszych osrodkow, w ktorych
maryjnos¢ znajdowala swdj konkretny wyraz. To tu formowaty si¢ postawy zawie-
rzenia i1 ufnosci, tu dojrzewala wiara w trudnych czasach wojny i zniewolenia, tu
ksztaltowala si¢ duchowa wspoélnota ludzi, ktdrzy poprzez modlitwe, ofiarnos¢ i za-
angazowanie dawali §wiadectwo zywej obecnosci Maryi w historii miasta i narodu.

Powstanie sanktuarium jako wotum dzigkczynnego za zwycigstwo w Bitwie
Warszawskiej nadato pobozno$ci maryjnej wymiar wspdlnotowy i publiczny. Ma-
ryja byla postrzegana nie tylko jako Matka Kosciota, lecz takze jako Orgdowniczka
Narodu i Opiekunka Ojczyzny.

Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej jest wiec nie tylko miejscem pamieci
i modlitwy, ale przede wszystkim przestrzenig, w ktorej wiara tédzkich wiernych
przez pokolenia wzrastata, umacniala si¢ i owocowata czynem.

Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej od poczatku swego istnienia petnito
funkcje miejsca intensywnej modlitwy maryjnej. Sprawowane w nim nabozenstwa,
zwlaszcza w $wieta maryjne i rocznice narodowe, gromadzity wiernych z catej Lo-
dzi oraz okolicznych miejscowosci. Modlitwa rézancowa, nabozenstwa majowe
i pazdziernikowe, akty zawierzenia oraz dzigkczynienia za otrzymane laski sprzyja-
ty poglebianiu osobistej i wspolnotowej relacji z Matka Boza.

Szczegdlnym znakiem wzrostu pobozno$ci maryjnej w archidiecezji todzkiej
bylo rozwijajace si¢ pielgrzymowanie. Organizowana od 1926 r. piesza pielgrzymka
lodzian na Jasng Gorg, zapoczatkowana przez ks. Dominika Kaczynskiego, stata
si¢ jednym z najwazniejszych przejawoéw maryjnej duchowosci Kosciota lokalnego.
Sanktuarium przy ul. L.akowej, pozostajac w duchowej facznosci z Jasng Gora, pet-
nito role¢ miejsca przygotowania i umacniania tej formy poboznosci.

Szczegdlnym impulsem do dalszego rozwoju poboznosci maryjnej w archidie-
cezji todzkiej byto przekazanie sanktuarium mozaikowego wizerunku Matki Boskiej
Czestochowskiej z Watykanu. Kult Madonny Watykanskiej przyczynit si¢ do pogte-
bienia maryjnos$ci wiernych, ukazujac Maryje jako Matke Kosciota powszechnego,
a zarazem Matke narodu polskiego. Liczne wota sktadane przed tym wizerunkiem
$wiadczg o zywej wierze 1 przekonaniu o skutecznym wstawiennictwie Matki Bozej
w sprawach osobistych, rodzinnych i spotecznych.

Wzrost poboznosci maryjnej Kosciota partykularnego tdédzkiego dokonywat si¢
w sanktuarium nie tylko poprzez kult, lecz takze poprzez formacj¢ duchowa wiernych.
Maryja ukazywana byta jako wzor wiary, zawierzenia i wiernosci Chrystusowi. W tym
sensie sanktuarium pelnito funkcje szkoly maryjnej duchowosci, w ktorej ksztattowaty
si¢ postawy odpowiedzialnosci za Kosciot, Ojczyzng i drugiego cztowieka.
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7. ZAKONCZENIE

Historia Sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej w Lodzi stanowi wyraz glebo-
kiej wiary, wdzigczno$ci oraz dojrzatej poboznosci maryjnej wiernych archidiecezji
todzkiej. Swiatynia ta od poczatku taczyla w sobie wymiar religijny i narodowy,
stajac si¢ miejscem formacji duchowej kolejnych pokolen.

Sanktuarium pozostaje zywa przestrzenia, w ktorej Kosciot partykularny 16dz-
ki realizuje swoje maryjne powotanie, uczac zawierzenia, wdziecznosci i odpowie-
dzialnosci za wiarg oraz Ojczyzne.
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THE SANCTUARY OF OUR LADY OF VICTORY,
A PLACE OF GROWING MARIAN DEVOTION
IN THE ARCHDIOCESE OF LODZ

Summary

The Sanctuary of Our Lady of Victory in £6dZ was built as a votive offering for the victory in
the Battle of Warsaw in 1920, considered the Miracle on the Vistula. Its construction, initiated in 1924
by Bishop Wincenty Tymieniecki and the first parish priest, Father Dominik Kaczynski, was an ex-
pression of the deep faith and patriotic spirit of the residents of £.6dz, who generously supported this
undertaking. Consecrated in 1938, the sanctuary became a place of prayer, national remembrance, and
thanksgiving for the freedom of the homeland. Over the following decades, the sanctuary developed
a tradition of Marian devotion, as evidenced by pilgrimages, the presence of a mosaic of the Vatican
Madonna donated by John Paul 11, and numerous patriotic elements, such as the Katyn Monument and
the Aviation Memorial Room. Today, the sanctuary remains an important place of spiritual growth,
where religion and patriotism unite in a living testimony to the faith and history of the nation.

Key words: Marian devotion, sanctuary, Our Lady of Victory, £.6dz, Miracle on the Vistula, Marian
cult, Vatican Madonna, religious identity
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GODNOSC OSOBY A GODNOSC PRZEKAZYWANIA ZYCIA
PROBA POWIAZANIA POJEC

1. Wprowadzenie. 2. Przekazywanie zycia jako czynno$¢ niezastgpowana. 3. Doskonatosé
aktu matzenskiego. 4. Osobowy charakter aktu prokreacyjnego. 5. Doprecyzowanie zwigzku oso-
bowego charakteru istnienia cztowieka i specyfiki ludzkiej prokreacji. 6. Zakonczenie

Stowa kluczowe: godno$¢ osoby, godnos$¢ przekazywania zycia, akt matzenski, prokreacja,
sztuczna prokreacja

1. WPROWADZENIE

Godno$¢ przekazywania zycia wynika z godnosci osoby ludzkiej. Stwierdze-
nie to, implicite zawarte w tresci i podtytule Instrukcji Donum vitae (dalej DV),
wydanej 22 lutego 1987 r. przez Kongregacj¢ Nauki Wiary, wynika z tego, ze czto-
wiek jest bytem wyjatkowym, a sposob, w jaki rozpoczyna swoje zycie, odpowiada
tej wyjatkowosci. W ujeciu teologicznym cztowiek pozostaje w szczegdlnej relacji
z Bogiem. Z tego wzgledu przekazywanie zycia ludzkiego nabiera szczeg6lnego
znaczenia, odpowiadajacego glebi i wyjatkowosci ludzkiego istnienia: pojawienie
si¢ dziecka w $§wiecie — zgodnie z zamystem Boga — stanowi owoc mitosci rodzi-
coOw wyrazone] w akcie matzenskim. Cho¢ nauczanie Kosciota jasno okresla, ze
aby przekazywanie zycia odpowiadato godnosci osoby ludzkiej, caly proces prze-
kazywania zycia powinien mie¢ swoj poczatek w akcie matzenskim, gdyz inaczej
zostaje ono zredukowane do ,,produkowania” — jak w procedurze IVF — to znacze-
nie zwigzku godnosci przekazywania zycia i godnos$ci osoby nie jest wystarczajaco
wyjasnione. Stad nauczanie to jest przedmiotem wcigz toczacej si¢ dyskusji, ktora
dotyczy pytania, dlaczego dla uszanowania godnosci cztowieka prokreacja nie po-
winna by¢ oddzielona od cielesnego zjednoczenia matzonkéw. Celem niniejszego
tekstu jest glebsze wyjasnienie zwiazku tych dwoch godnosci. Porzadek rozumo-
wania jest nastepujacy: w punkcie drugim zostanie pokazane, ze akt matzenski jako
jezyk ciata jest aktem niezastgpowalnym. W punkcie trzecim i czwartym zostanie
pokazane, ze jako akt niezastgpowalny cechuje si¢ on doskonatos$cia odpowiadajaca
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ludzkiej specyfice przekazywania zycia jako czynnos$ci osobowej. W punkcie pig-
tym doprecyzowane zostanie znaczenie specyfiki ludzkiej prokreacji dla osobowego
charakteru istnienia. W zakonczeniu zostanie scharakteryzowany zwigzek metafi-
zycznej godno$ci osoby i godnos$ci przekazywania zycia.

2.PRZEKAZYWANIE ZYCIAJAKO CZYNNOSCNIEZASTEPOWALNA

Instrukcja Donum vitae jest pierwszym dokumentem Magisterium, ktdry w spo-
sob systematyczny odnosi dwa znaczenia aktu matzenskiego do problematyki sztucz-
nej prokreacji. Nalezy jednak podkresli¢, ze wezesniejsze dokumenty Magisterium
dotyczace malzenstwa zawieraty juz istotne i wcigz aktualne intuicje teologiczne'.
Przyktadem moze by¢ Encyklika Humanae vitae, w ktorej Pawel VI w sposob no-
watorski przedstawit zasad¢ nierozerwalno$ci znaczen aktu matzenskiego. Gdy DV
podejmuje te nauke i odnosi ja wprost do kwestii sztucznej prokreacji, Kosciédt po-
nownie potwierdza swoje nauczanie o prawdzie jednosci malzenstwa, a zarazem
podkresla moralne zobowigzanie zwigzane z decyzja o przekazywaniu zycia — zobo-
wigzanie majace znaczenie zardbwno antropologiczne, jak i teologiczne?.

Niegodziwo$¢ IVF wynika z nierozerwalno$ci znaczen aktu matzenskiego,
a jego skutkiem jest uprzedmiotowienie ciat rodzicow. Niektorzy autorzy utrzymuja
jednak, ze cho¢ zasada nierozerwalnos$ci znaczen moze by¢ stosowana w odniesieniu
do antykoncepcji, to jej zastosowanie do sztucznej prokreacji jest problematyczne.
W ich ocenie sama zasada nie implikuje wprost twierdzenia, ze przekazywanie zy-
cia nie moze dokonywa¢ si¢ poza aktem seksualnym?®. Swiatto na te dyskusje rzuca
sam tekst DV, ktory okresla, Zze moralna warto$¢ $cistego zwigzku migdzy dobrami
matzenstwa oraz miedzy znaczeniami aktu matzenskiego wynika z jednosci osoby
ludzkiej — jednosci obejmujacej zarowno cialo, jak 1 dusz¢. Matzonkowie wyrazaja
swojg osobowa mito$¢ poprzez ,,jezyk ciata”, ktory obejmuje zarazem znaczenie
oblubiencze, jak i rodzicielskie. Akt matzenski, w ktorym matzonkowie wzajem-
nie ofiarowuja siebie, jest jednoczesnie wyrazem otwarcia na wigkszy dar, jakim
jest nowe zycie. Jest to akt nierozdzielnie cielesny i duchowy: to wlasnie w ciele
1 poprzez cialo matzonkowie dopetniajg swoje matzenstwo oraz stajg si¢ zdolni do
przyjecia powotania ojcostwa i macierzynstwa®,

Ponadto, aby uszanowac ,,jezyk ciata”, zjednoczenie malzenskie powinno do-
konywac¢ si¢ z poszanowaniem jego otwartosci na przekazywanie zycia; samo za$
poczecie osoby ludzkiej powinno by¢ owocem mitosci matzenskiej. Mitos¢ ta osigga
swoje najpeniejsze wyrazenie w akcie matzenskim, ktory stanowi znak catkowitego
wzajemnego daru z siebie oraz przyjecia drugiej osoby. Z tego wzgledu poczatek

' Por. Pius XI, Casti connubii, 1930; Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, 1965; Pawet VI,
Humanae vitae, 1968; Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 1983.

2 Cf. DV, 11, B/4, a; Humanae vitae, 1968, 12.

3 Por. L.S. Cahill, The Unity of Sex, Love and Procreation: In Defense of a Broader Perspective,
Theological Studies 50 (1989), 142.

4Por. DV, II, B/4, b.
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istnienia cztowieka pozostaje ,,zwigzan[y] nie tylko z jednoscig biologiczng, lecz
rowniez duchowa rodzicow zlaczonych weztem matzenskim™. W tym kontekscie
DV podkresla, ze ,,zaptodnienie dokonane poza ciatem matzonkow zostaje tym sa-
mym pozbawione znaczen i wartosci, ktore wyrazajg si¢ w jezyku ciata i w zjed-
noczeniu 0sob ludzkich™. Przywotane fragmenty Instrukcji w syntetyczny sposob
ujmuja zasadnicze elementy stanowiska Magisterium w odniesieniu do sztucznej
prokreacji. Znaczenie dwoch znaczen aktu malzenskiego — jednoczacego i prokre-
acyjnego — jest tu interpretowane w $wietle natury osoby ludzkiej, rozumianej jako
jednos¢ ciata 1 duszy. Fragmenty te jednoczesnie doprecyzowuja, jak zastosowac
wspomniang zasade, wskazujac, ze przekazywanie zycia ludzkiego powinno by¢
skutkiem przyczynowym aktu matzenskiego, ktéry wyraza wzajemny dar z siebie
i przyjecie wspotmatzonka. Innymi stowy, prokreacja nie powinna by¢ podejmowa-
na poza aktem matzenskim, rozumianym jako akt osobowy, nierozdzielnie cielesny
i duchowy, ktorego istotng wiasciwoscia jest jednoczenie matzonkow.

Systematyczng argumentacj¢ na rzecz tej zasady — zarowno w odniesieniu do
zakazu antykoncepcji, jak i sztucznej prokreacji — przedstawia amerykanski teo-
log moralny William E. May. Wskazuje on, ze wtasciwym kontekstem, w ktorym
jednoczacy i prokreacyjny cel aktu malzenskiego pozostaja ze soba zwiazane, jest
samo malzenstwo. Innymi stowy, cel malzenstwa wyraza si¢ wlasnie w jednosci
tych dwoch znaczen, ktore stanowig jego podstawowe dobra. Autor wyjasnia to
w nastepujacy sposob: ,,Akt malzenski — innymi stowy — ze swojej wewnetrznej
natury jest aktem mitosci jednoczacej i zarazem otwartym na przekazywanie zycia
ludzkiego, a wigc prokreacyjnym. Jest tak wtasnie dlatego, ze jest on aktem mat-
zenskim, to znaczy aktem uczestniczagcym w rzeczywisto$ci malzenstwa i w do-
brach, ktére je doskonalg. Wiez laczaca oba znaczenia aktu matzenskiego stanowi
zatem samo malzenstwo, a «co Bog ztaczyl, cztowiek niech nie rozdziela». Z tego
wlasnie powodu mozna mowi¢ o «nierozerwalnym zwigzku miedzy znaczeniem
jednoczacym a znaczeniem prokreacyjnym aktu matzenskiego»’”.

Zgodnie z ta argumentacjg, jedynie akt matzenski jest wlasciwy, aby by¢ zré-
dlem zycia ludzkiego; skoro za§ wspomniana procedura nie jest aktem matzenskim,
nie moze by¢ uznana za wlasciwy sposob przekazywania zycia. May ujmuje to na-
stepujaco: ,,Jest oczywiste, ze inseminacja lub zaptodnienie heterologiczne oraz
klonowanie majg charakter «niematzenski». Jednak rowniez homologiczna insemi-
nacja sztuczna oraz zaptodnienie in vitro sg «niemalzenskie». Chociaz w procedu-
rach tych uczestnicza osoby pozostajace w malzenstwie, a wykorzystywane w nich
komorki rozrodcze pochodza od meza i zony, to jednak same procedury pozostaja

SDV, 11, B/4, b.

DV, I, B/4, b.

7., The marital act, in other words, is by its own inner nature love-giving or unitive and opens to
the transmission of human life or procreative. And it is so precisely because it is marital, i.e., an act par-
ticipating in marriage and the goods perfective of it. The bond, therefore, that unites the two meanings
of the marital act is the marriage itself. But, ‘what God has joined together, let no man put asunder.’ It is
for this reason, I believe that there is an “‘unbreakable connection between the unitive meaning and the
procreative meaning’ of the conjugal act”. W. May, Marriage: The Rock on Which the Family is Built,
San Francisco 2009, 84.
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«niematzenskiey, poniewaz matzenski status uczestniczacych w nich kobiety i mez-
czyzny ma charakter przypadtosciowy, a nie istotowy”.

May uzasadnia, ze prokreacja jest aktem osobowym i wytacznym, ktory moze
by¢ w sposob uprawniony dokonywany jedynie przez osoby pozostajace w wylacz-
nej wspdlnocie matzenskiej. Akt ten ma charakter niezastepowalny i niepodlegajacy
delegowaniu. Z tego wzgledu zastosowanie IVF — ktore zaktada dziatanie i udziat
0s0b trzecich w najbardziej intymnej sferze jednosci matzenskiej — sprawia, ze prze-
staje ono by¢ aktem malzenskim, a tym samym zostaje uznane za moralnie nie-
wiasciwe. Okreslenie IVF jako aktu niemalzenskiego wskazuje, ze procedura ta ma
raczej charakter czynno$ci delegowanej, a nie niezastepowalnego aktu osobowego
wlasciwego matzenstwu: rola technika czy samej techniki nie nalezy w sposob istot-
ny do jedno$ci matzenskiej matzonkow.

Niewatpliwie argument przedstawiony przez DV i poglebiony przez Maya
moze postuzy¢ na rzecz uzasadniania niegodziwosci procedury IVF. Cho¢ dookre-
$lenie ,,jezyka ciata” jako czynno$ci niezastepowalnej malzonkéw pozwala odniesé
nauczanie Humanae vitae do istotowego zwigzku godnosci zycia i jego przekazy-
wania — niewystarczajgco wyjasnia znaczenie jego prokreacyjnych konsekwencji.
Dookreslenie to nie daje satysfakcjonujacej odpowiedzi na pytanie, co w rozwoj
dziecka wnosi fakt, ze zostal zainicjowany przez ucielesniong mitos¢, a w jego na-
rodziny — Ze sa jej wyrazem.

3. DOSKONALOSC AKTU MALZENSKIEGO

Krokiem na przoéd w poszukiwaniu odpowiedzi na postawiony w artykule pro-
blem jest zrozumienie znaczenia jedno$¢ i petni aktu matzenskiego. Na ten wlasnie
aspekt zwraca uwage kard. Elio Sgreccia, bioetyk, podkreslajac, ze wielu autorow
—w tym takze niektorzy teologowie katoliccy — z aprobata odnoszacy si¢ do IVF —
zdaje si¢ go pomija¢. Kluczowa kwestia dotyczy tu relacji migdzy ludzkim ciatem
a aktem matzenskim. Ko$ciot naucza, ze poczecie cztowieka dokonane poza ciatami
matzonkow juz przez sam ten fakt pozostaje pozbawione petni znaczen i wartosci
wyrazanych w ,,jezyku ciala” oraz w jedno$ci osob ludzkich. Ciato ludzkie, zgodnie
ze swoja naturalng strukturg, ma zdolnos¢ komunikowania mitosci wlasnie dzieki
temu, ze jest ciatem mezczyzny lub kobiety’. W tym kontekscie Sgreccia utrzymuje,
ze akt prokreacji pozbawiony cielesnego wyrazu traci nie tylko swoj wymiar biolo-
giczny, lecz takze wymiar osobowej komunii, ktora moze zosta¢ wyrazona jedynie

8 It is obvious that heterologous insemination/fertilization and cloning are ‘non-marital’. But
‘non-marital’ too are homologous artificial insemination and IVF. Even though married persons have
collaborated in these procedures and even those procedures make use of gamete cells supplied by hus-
band and wife, the procedures are ‘non-marital’ because the marital status of the man and the woman
participating in them is accidental and not essential”. W. May, Catholic Bioethics and the Gift of Human
Life, Huntington, IN 2008. 86.

° Por. Donum vitae, 11, B/4, b.
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poprzez ciato w jego jednosci i pelni'®. Zastgpienie cielesnego aktu przez technologic
oznacza zatem redukcje aktu matzenskiego, swoiste zaktocenie harmonii prokreacji,
a przez to rodzi powazny problem moralny. Zdaniem Sgrecci takie sprowadzenie
aktu matzenskiego do czynnosci technicznej stanowi zagrozenie dla godnosci czto-
wieka oraz dla samego procesu przekazywania zycia. Dlatego tez wspiera negatyw-
ng ocen¢e IVF zawarta w DV, stwierdzajac, ze ,,[s|posrod wszystkich ekspresyjnych
aktow, czyli «jezykow ciata», akt matzenski posiada szczego6lng ceche peni i cat-
kowitos$ci. Zredukowanie prokreacji do faktu technologicznego oznacza zatem usta-
nowienie relacji dominacji typu «podmiot wytwarzajacy — wytworzony przedmioty;
oznacza takze degradacj¢ i zubozenie aktu prokreacyjnego zaré6wno z teologicznego,
jak i antropologicznego punktu widzenia™''.

Sgreccia jest przekonany, ze ocena Magisterium dotyczaca [VF nie jest ani nad-
miernie surowa, ani zbyt rygorystyczna, lecz adekwatna. Wynika to z troski o zabez-
pieczenie wlasciwych srodkow przekazywania zycia, zwlaszcza jesli uwzgledni sig
fakt, ze akt matzenski wyraza jednos¢ i peti¢ ludzkiej prokreacji oraz godno$¢ kaz-
dej osoby ludzkiej. Akt prokreacyjny pozbawiony petnej komunii osobowe;j i ciele-
snej bylby czym$ mniej niz autentyczng ludzka prokreacja.

Ich wspolna intuicje rozwija austriacki filozof Josef Seifert, podejmujac reflek-
sj¢ nad ciagloscig przyczynowa aktu prokreacyjnego, ktory — aby byt uznany za
moralnie dobry — powinien by¢ gtowng przyczyna zaptodnienia, a miedzy aktem
seksualnym a jego skutkiem musi istnie¢ naturalna ciggto$¢ procesu. Dlatego tez po-
moc dla aktu malzenskiego mozna okresli¢ jako dziatanie, ktore respektuje znacza-
ca 1 niezastepowalng wigz miedzy osobowym aktem matzenskim a prokreacja jako
jego skutkiem. Seifert wskazuje dwa istotne kryteria oceny, czy dany akt respektuje
te wigz: cigglos$¢ i1 jednos¢. Jego zdaniem podstawowym warunkiem wlasciwego
uzycia pojecia ,,pomocy” wobec jakiego$ aktu — w odroznieniu od jego zastapie-
nia — jest to, aby okreslony skutek wynikat z tego aktu jako ze swojej przyczyny
tak, aby mozna bylo mowi¢ o ciagtosci procesu prowadzacego od przyczyny do
skutku. Z tego powodu Seifert podkresla konieczno$¢ zachowania ciaglosci migdzy
aktem malzenskim a momentem zaptodnienia, aby mie¢ pewnos¢, ze interwencja
medyczna nie zastgpuje samego aktu malzenskiego. Aby uzasadni¢ swoje stano-
wisko, Seifert przedstawia fenomenologiczng analiz¢ zasadniczej réznicy migdzy
zastgpieniem aktu malzenskiego a udzieleniem mu pomocy. Wedlug niego ,,[t]aka
«ciggloséy» procesu przyczynowego moze z kolei ujawniac¢ si¢ na dwoch poziomach:
na poziomie czysto naturalnej przyczynowosci oraz na poziomie aktu osobowego,
ktory cos$ zapoczatkowuje. Na kazdym z tych poziomoéw moze ona przyjmowac for-
mg¢ ciaglosci czasowej albo «logicznej jednosci» samego procesu przyczynowego
— badz tez obejmowac oba te aspekty jednoczesnie. Oba porzadki, a mianowicie
porzadek naturalnej przyczynowosci oraz porzadek aktow osobowych, pozostajg ze
soba bardzo $cisle powigzane w sposobie, w jaki akt matzenski prowadzi do pro-
kreacji. Oczywiscie bowiem nie sam akt osobowy jako taki bezposrednio prowadzi

0 E. Sgreccia, Moral Theology and Artificial Procreation, w: The Gift of Life: Catholic Scholars
Respond to the Vatican Instruction, red. L. Gormally, London 1987, 132.
' Tamze.
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do poczecia, lecz roznorodne procesy fizjologiczne, ktore sg odrebne od osobowego
aktu zjednoczenia matzenskiego, cho¢ czesciowo z niego wynikaja. [...] Procesy
te trwajg nadal po dokonaniu aktu matzenskiego — przez godziny, a nawet dni —
a cze$ciowo sg po prostu wytwarzane przez rézne procesy fizjologiczne zachodzace
w ciatach matzonkow™'%.

Z argumentacji Seiferta mozna wywnioskowac, ze interwencja medyczna — aby
mogla by¢ uznana za dopuszczalng — nie powinna ani zaktdca¢ naturalnego procesu
nastepujacego po normalnym wspotzyciu matzenskim, ani wprowadza¢ do niego
elementow istotowo obcych. Oznacza to, ze taka interwencja nie powinna stano-
wic¢ zasadniczej ani decydujacej czesci procesu, lecz raczej pozostawaé wobec niego
pomocnicza i podporzadkowana. Seifert sktania si¢ zatem ku obronie wniosku Ma-
gisterium, poniewaz procedura [VF nie zachowuje jednosci i ciggtosci ludzkiej pro-
kreacji, 1 w istocie zastgpuje akt matzenski, ktory jest konieczny w przekazywaniu
zycia. Intuicje Sgrecci, Tonti-Filippiniego i Seiferta uzupetniajg to, czego brakowato
rozumowaniu Maya: przez ukonkretnienie znaczenia konsekwencji prokreacyjnych
aktu matzenskiego umozliwiajg zrozumienie, ze naturalnej i sztucznej prokreacji
towarzyszy inna logika przekazywania zycia. Nie wyjasniajg natomiast w sposob
satysfakcjonujacy, w jaki sposob logika dominacji — towarzyszaca sztucznej prokre-
acji — uderzataby w godnosc¢ osoby jako takie;.

4. 0SOBOWY CHARAKTER AKTU PROKREACYJNEGO

Stwierdzenie, ze akt malzenski jest aktem osobowym, oznacza, ze nalezy on do
dziatan wlasciwych osobie ludzkiej i zawiera cechy konstytutywne ludzkiego dzia-
fania. Odnosi si¢ jednak w szczegdlny sposdb do najbardziej intymnego dzialania
matzonkow, wynikajacego z ich osobowego charakteru. Oznacza to z jednej strony,
ze akt ten moze by¢ podejmowany wylacznie przez ludzi, a zatem niesie ze sobg
réwniez okreslone konsekwencje moralne. Mozna wigc powiedzie¢, ze akt matzen-
ski jest takim rodzajem dziatania, w ktorym moga uczestniczy¢ jedynie osoby ludz-
kie, poniewaz w samym jego urzeczywistnianiu opiera si¢ on na wtasciwych czto-
wiekowi cechach. Akt matzenski jest zatem szczegolnym i wyjatkowym typem aktu
ludzkiego, a jego wyjatkowo$¢ wynika z prawdy o matzenstwie jako relacji migdzy
mezczyzng 1 kobietg — relacji o charakterze migdzyosobowym. Na tej podstawie

12_Such a “continuity” of the causal process, in its turn, can situate itself on two levels: on that of
the mere natural causality and on that of the personal act that gives rise to something. And on each level
it can involve a temporal continuity or a “logical unity” of the causal process itself or both. The two
orders, that of the natural causality and that of the personal acts, are most intimately intertwined in the
mode in which the conjugal act gives rise to procreation. For of course, it is not the personal act as such
which leads to procreation, but all kinds of physiological processes which are distinct from the personal
act of conjugal union but in part flow from it [...], and which continue to follow that conjugal act hours
and days after its consummation, and which in part are simply produced by the various physiological
processes inside the bodies of the spouses”. J. Seifert, Substitution of the Conjugal Act or Assistance to
1t? IVF, GIFT and Some Other Medical Interventions. Philosophical Reflections on the Vatican Decla-
ration Donum Vitae, Anthropotes 4 (1988), 274.
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akt malzenski jawi si¢ z jeszcze wigkszg mocg jako dziatanie niezastgpowalne — wila-
Sciwe wylacznie mezczyznie i kobiecie pozostajacym we wspolnocie matzenskie;j.
Poprzez akt matzenski matzonkowie uobecniajg zgode, ktorg wyrazili w dniu zawar-
cia malzenstwa — zgode na wzajemne oddanie i przyjecie siebie jako meza i zony
w trwalej, dozywotniej wspolnocie zycia i mitosci. Akt matzenski wyraza i udosko-
nala wzajemna mito$¢ matzonkoéw oraz umozliwia im uczestnictwo w dobrach mat-
zenstwa, a takze prowadzi do dopetnienia ich matzenstwa. Ttumaczac to, irlandzki
duchowny Cormac Burke wskazuje, ze wyjatkowos¢ tego aktu nie wynika jedynie
z faktu wspotdzielenia doznan miedzy matzonkami, lecz z dzielenia wspdlnej mocy.
Przez ,,moc” rozumie on: ,,Nadzwyczajng, zwigzang z zyciem, tworcza, fizyczna
i seksualng moc. [...] Inne fizyczne przejawy czutosci nie wykraczaja poza poziom
samego gestu; pozostaja jedynie symbolem pozadanej jednosci. Akt matzenski na-
tomiast nie jest jedynie symbolem. W zjednoczeniu malzenskim dokonuje si¢ rze-
czywista wymiana — pelny dar i przyjecie matzenskiej meskosci oraz kobiecosci”’.

Moc, o ktorej tu mowa, pochodzi ze zwigzku matzenskiego, a akt malzenski
— bedacy jego realizacjg — jest podejmowany z uwzglednieniem naturalnych kon-
sekwencji tej mocy. Wyjasnia to, dlaczego nawet wtedy, gdy jedno z malzonkow
przeprowadzatoby procedure sztucznej prokreacji dla siebie i swojego matzonka,
niegodziwe byloby jej uzycie, aby ingerowa¢ w swoja relacje matzenskg w celu do-
prowadzenia do poczgcia. Moc techniczna rozni si¢ bowiem od mocy wlasciwe;j ak-
towi matzenskiemu i funkcjonuje na innym poziomie ludzkiego dziatania. W istocie
moc techniczna nie nalezy do jedno$ci malzenskiej i nie ma charakteru matzenskie-
go. W konsekwencji proba laczenia tych dwoch ,,mocy” oznaczalaby przekazanie
osobowej wladzy, ktora jest nieprzekazywalne. May wyjasnia to w nastepujacych
stowach: ,,Akt malzenski, rozumiany $cisle jako akt ludzki i osobowy, jest czyms$
wigcej niz tylko aktem genitalnym migdzy mezezyzng 1 kobieta, ktorzy akurat po-
zostaja w zwiazku matzenskim. Jest to akt, ktory wewngtrznie uczestniczy w ich
jednosci «jednego ciata» oraz w «dobrachy» czy «btogostawienstwach» matzenstwa
[...] w dobrach mitosci wiernej oraz potomstwa. Akt matzenski — w odroznieniu
od zwyktego aktu genitalnego — jest zatem takim dziataniem, ktore: (1) pozostaje
otwarte na wyrazenie mito$ci malzenskiej oraz (2) pozostaje otwarte na dar zycia
ludzkiego pochodzacy od Boga™'*.

Spostrzezenia Burke’a i Maya uzasadniaja, ze akt malzenski jako akt osobowy nie
polega jedynie na wspoldzieleniu przez matzonkow pewnej funkcji, czy tez zastrzezonej

13 “An extraordinary life-related, creative, physical, sexual power.... Other physical expressions
of affection do not go beyond the level of mere gesture; they remain a symbol of union desired. But
the conjugal act is not a mere symbol. In marital intercourse, something real has been exchanged, with
full gift and acceptance of conjugal masculinity and femininity”. C. Burke, Covenanted Happiness,
Princeton 1999, 91.

14 The marital act considered precisely as a human, personal act, is more than a genital act betwe-
en a man and a woman who simply happen to be married. It is an act that inwardly participates in the
their one-flesh, marital union and in the ‘goods’ or ‘blessings’ of marriage... the goods of loving fidelity
and children. The marital act., therefore, as distinct from a merely genital act, is one that is (1) open to
the communication of spousal love and (2) open to God’s gift of human life”. W. May, Anthropological
Advances in Humanae Vitae, w: Humanae vitae: servizio profetico per |'uomo, Rome 1995, 379.
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dla nich przyjemnosci, lecz na wzajemnym udzielaniu si¢ sobie jako osobom ludz-
kim. Potwierdza to wloski duchowny Livio Melina, piszac, ze IVF niszczy osobowy
wymiar ludzkiej prokreacji: ,,W rzeczywistosci, gdy sztuczna ingerencja zostaje wpro-
wadzona u samego zrodla zycia, az do tego stopnia, ze zastepuje najbardziej osobowe
dziatanie, jakim jest cielesno-duchowa jedno$¢ rodzicow, dochodzi do znieksztatcenia
godnosci aktu prokreacji oraz do zaciemnienia obecnosci Boga u poczatkow istnienia
osoby”’?,

W swojej analizie Melina uzasadnia, ze gdy przekazywanie zycia ludzkiego
zostaje powierzone biotechnologii w taki sposob, iz zastgpuja one wlasciwy (0so-
bowy) akt, wowczas podwazona zostaje godno$¢ osoby. Innymi stowy, sztuczna
prokreacja nie moze by¢ oceniana jedynie na podstawie technicznej skutecznos$ci
procedury, lecz przede wszystkim z punktu widzenia jej moralnej dopuszczalno-
$ci. Wyjasnia to zasade sformutowang w Instrukcji, wedhlug ktorej technik sztucznej
prokreacji nie nalezy ocenia¢, opierajac si¢ na ich efektywnosci technicznej, lecz
w odniesieniu do godnosci osoby ludzkiej oraz jednos$ci matzenskiej. Konieczne
jest bowiem uwzglednienie osobowych wymiarow dziatania, ktore okreslajg etyczna
tres¢ danego aktu. Melina podkresla, ze akt matzenski jest aktem osobowym i dlate-
g0 nie moze by¢ zastapiony przez sprawnos¢ techniczna. Zastgpienie go dziataniem
technicznym prowadzi do przyjecia logiki, ktora znieksztalca ludzka rzeczywisto$¢:
bycie urodzonym, znaczy wigcej niz wytworzonym!'s. W sposéb poglebiony pisze
o tym amerykanski bioetyk Leon Kass. Przyjrzenie si¢ jego rozumowaniu umozliwi
scharakteryzowaniu zwigzku osobowego charakteru istnienia i specyfiki prokreacji.

5. DOPRECYZOWANIE ZWIAZKU OSOBOWEGO CHARAKTERU
ISTNIENIA CZLOWIEKA I SPECYFIKI LUDZKIEJ PROKREACJI

Osobowy charakter ludzkiego istnienia ujawnia si¢ szczegdlnie w tym, ze czlo-
wiek nie jest zrodlem samego siebie, lecz otrzymuje swoje zycie. Fakt ten ma zna-
czenie nie tylko biologiczne, ale przede wszystkim ontologiczne i relacyjne: osoba
istnieje jako kto$ ,,0d kogos$” i ,,dla kogo$”!". Oznacza to, ze relacja pochodzenia
nie jest elementem przypadkowym, lecz wspotkonstytuuje tozsamo$¢ osoby. Z tego
wzgledu sposob, w jaki zycie zostaje przekazane, nie jest moralnie oboj¢tny. Natu-
ralna prokreacja wpisuje powstanie nowej osoby w okreslony porzadek znaczen:
jednos¢ dwojga rodzicow, ich cielesno-duchows relacje oraz ciaglos¢ ludzkiej gene-
alogii. Poczgcie nie jest tu jedynie efektem biologicznego procesu, lecz wydarzeniem

15 “In reality, when artifice is introduced into the spring of life, to the point of replacing the very
personal action of the corporeal and spiritual union of the parents, there is a deformation of the dignity
of procreating and obscuring of the presence of God in the origins of the personal subject”. L. Melina,
The Intrinsic Logic of Interventions in the Field of Human Artificial Procreation: Ethical Aspects,
w: The Gift of Life: Catholic Scholars Respond to the Vatican Instruction, red. L. Gormally, London
1987, 436.

16 Tamze.

17 Por. L.R. Kass, The Meaning of Life — in the Laboratory, w: Life, Liberty and the Defense of
Dignity: The Challenge of Bioethics, San Francisco 2002, 109.
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osobowym, w ktorym nowe zycie zostaje przyjete jako dar. W tym kontekscie zasad-
ne jest odwotanie si¢ do analiz Kassa, ktory zwraca uwagg, ze naturalna prokreacja
ma okreslong strukture: dziecko pochodzi od dwojga komplementarnych rodzicow
1 jednoczy ich linie genealogiczne, a jego konkretna tozsamos¢ nie jest wynikiem
projektu, lecz wspotdziatania natury i przypadku'®. Wskazanie to ma znaczenie nie
tyle opisowe, ile normatywne: pokazuje, ze poczatek zycia ludzkiego nie jest w swo-
jej istocie wytwarzaniem, lecz otrzymywaniem.

Na tej podstawie mozna sformutowac¢ wazniejszy wniosek: przynaleznos¢ do
okreslonej relacji pochodzenia stanowi integralny wymiar ludzkiej egzystencji.
Czlowiek nie istnieje jako byt izolowany, lecz jako uczestnik cigglosci zycia, ktéra
nadaje jego istnieniu sens i kontekst. Kass stusznie zauwaza, ze spoteczne formy
pokrewienstwa i odpowiedzialno$ci wyrastaja z tych naturalnych faktow zrodzenia,
a ich znaczenie nie daje si¢ zredukowac do arbitralnych konstrukeji kulturowych'.
Zasadniczy punkt nie polega jednak na obronie okreslonego modelu spotecznego,
lecz na uchwyceniu zwigzku miedzy sposobem zaistnienia cztowieka a jego sta-
tusem jako osoby. Jesli osoba istnieje jako kto$, kto otrzymuje zycie, to akt prze-
kazania zycia powinien respektowac t¢ struktur¢ daru. Oznacza to, ze prokreacja
powinna by¢ takim dziataniem, w ktérym nowe zycie nie jest wytwarzane ani pro-
jektowane, lecz przyjmowane.

W tym sensie specyfika ludzkiej prokreacji polega na tym, ze jej wiasciwg ,,for-
m3a” jest akt osobowy, a nie proces techniczny. Akt matzenski — jako cielesno-duchowa
jedno$¢ osob — stanowi adekwatny kontekst do zaistnienia nowego czlowieka, po-
niewaz odpowiada prawdzie o jego pochodzeniu. Natomiast oddzielenie prokreacji
od tego aktu prowadzi do zmiany samej logiki przekazywania zycia: od logiki daru
ku logice wytwarzania.

Mozna zatem powiedzie¢, ze problem sztucznej prokreacji nie dotyczy jedynie
srodkow technicznych, lecz dotyka samej struktury ludzkiego istnienia. Jesli po-
czatek zycia zostaje podporzadkowany dziataniu technicznemu, woéwczas zaciera
si¢ znaczenie otrzymania zycia jako daru, a wraz z nim ostabieniu ulega takze ro-
zumienie osoby jako kogos, kto jest ,,zrodzony”, a nie ,,wytworzony”. Dlatego tez
otrzymanie zycia poprzez akt, ktory jest wyrazem osobowej mitosci, nie jest jedynie
jednym z mozliwych sposobdw zaistnienia czlowieka, lecz sposobem odpowiada-
jacym jego godnosci. Wlasnie w tym sensie sposob przekazywania zycia pozostaje
wewngtrznie zwigzany z osobowym charakterem ludzkiego istnienia.

6. ZAKONCZENIE

Powyzsze rozwinigcie znaczenia aktu malzenskiego oraz prokreacyjnej struk-
tury ludzkiej osobowosci pozwalaja glebiej powigza¢ godnos¢ przekazywania zycia
z metafizyczng godnoscia osoby. Po pierwsze, osoba jako byt obdarzony duchowym

8 Por. L. Kass, Cloning and the Posthuman Future, w: Life, Liberty and the Defense of Dignity:
The Challenge of Bioethics, San Francisco 2002, 153.
1 Tamze, 153-154.
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aktem istnienia przekracza porzadek czysto materialny. Jej godno$¢ nie wynika
z funkcji biologicznych, lecz z transcendencji bytowej. Dlatego niewtasciwe jest
traktowanie przekazywania zycia jako procesu czysto technicznego czy material-
nego. Jesli zycie osoby ma charakter duchowy — ktéry jest wyrazony w specyfi-
ce ludzkiej cielesnosci — to rowniez jego poczatek musi mie¢ taki charakter. Stad
godne potraktowanie cztowieka u poczatku jego istnienia polega na zakorzenieniu
go w migdzyosobowej rzeczywistosci malzenstwa, ktora realizuje si¢ w niezastepo-
walnym akcie matzonkow. Akt ten jako jezyk cial rodzicow wyraza duchowy sens
ludzkiego zycia, a nie jest tylko dziataniem redukowalnym do manipulacji materia.

Po drugie, cztowiek nie jest jedynie egzemplarzem gatunku, lecz niesie warto$¢
absolutna jako osoba. Otrzymanie Zycia oznacza zatem pojawienie si¢ niepowta-
rzalnego ,,.kogos”, a nie — ,,czegos”. W konsekwencji nie jest odpowiednie traktowa-
nie przekazywania zycia jako produkcji kolejnych egzemplarzy gatunku ludzkiego.
Kazde poczgcie powinno respektowaé niepowtarzalnos¢ osoby, co zaktada taki spo-
sob przekazywania zycia, w ktorym rodzice, przekazujac zycie, przyjmujg swoje
dziecko, a nie je uzyskuja. Innymi stowy, Seiferta kryteria ciggtosci i jednosci sg
czyms$ wiecej niz formalnym zabezpieczeniem przed teoretyczng logika dominacji:
sg one zabezpieczeniem wartosci absolutnej osoby, ktorej przekazuje si¢ zycie. Akt
spehiajacy te kryteria polega na takim przekazywaniu zycia, w ktorym dziecko jest
raczej przyjete jako powotane do zycia (,,kt0$”), niz jako powotywane do zycia (uzy-
skane) przez rodzicow (tj. ,,co$”).

Po trzecie, osoba istnieje jako cel sam w sobie (propter se). Otrzymujac zycie,
nie staje si¢ srodkiem do realizacji cudzych projektow. Z tego wynika zakaz instru-
mentalizacji zarowno osoby juz istniejacej, jak i tej, ktora dopiero ma si¢ pojawic.
Godnos¢ przekazywania zycia jest uszanowana, jesli godnos¢ tego, komu si¢ prze-
kazuje zycie bedzie wyrazona w samym akcie przekazywania zycia; innymi stowy,
akt przekazywania zycia jest wyrazem tego, kim jest ten, komu si¢ przekazuje zy-
cie. Wspodtzyjacy, jak mowi Burke, dysponuja moca, ktorej nie sa wiascicielami.
Niezalezno$¢ mocy prokreacyjnej od prokreujacych odpowiada niezaleznosci osoby
dziecka, wzgledem rodzicow.
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THE DIGNITY OF THE PERSON AND THE DIGNITY OF PROCREATION
AN ATTEMPT TO RELATE THE CONCEPTS

Summary

The article addresses the problem of justifying the relationship between the dignity of the human
person and the dignity of procreation, particularly in light of Donum vitae, which rejects the separation
of procreation from the conjugal act. The aim of the article is to provide a deeper explanation of this re-
lationship through an analysis of the nature of the conjugal act and the specificity of human procreation.
It seeks to demonstrate that the moral evaluation of artificial reproductive technologies is grounded not
only in doctrinal norms but also in the anthropological and metaphysical structure of the human per-
son. The argument unfolds in four steps. First, the conjugal act is presented as an irreplaceable action
understood as the “language of the body”. Second, its perfection is analyzed in terms of the unity of
its meanings and the criteria of continuity and unity in the procreative process. Third, the interpersonal
character of procreation is examined as an act of mutual self-gift that cannot be replaced by technical
procedures. Finally, the article highlights the importance of origin and the relational structure of human
existence. The conclusion argues that the dignity of procreation is inseparable from the metaphysical
dignity of the person.
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Nota o Autorze

Ksiadz dr Lukasz DUDA — adiunkt w Akademii Katolickiej w Warszawie (AKW). Jest absolwentem
Uniwersytetu Nawarry w Hiszpanii oraz Instytutu Jana Pawta 11 w Waszyngtonie, DC. Jego zaintereso-
wania badawcze obejmujg bioetyke, teologig¢ ciata, sakrament matzenstwa oraz teori¢ ludzkiego czynu.
ORCID: 0009-0001-3087-349X

Kontakt e-mail: lduda@akademiakatolicka.pl






Lodzkie Studia Teologiczne
35(2026) 3

DawID MAKOWSKI
Pontificio Istituto Liturgico Sant’Anselmo (Roma, Italia)

EMANUEL KWIATKOWSKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika (Torun, Polska)

URZAD KATECHISTY W ZYCZENIACH BISKUPOW SWIATA,
KIEROWANYCH DO KOMISJI PRZEDPRZYGOTOWAWCZEJ
SOBORU WATYKANSKIEGO II
W LATACH 1959-1960

1. Wprowadzenie. 2. Komisja Przedprzygotowawcza Soboru Watykanskiego II jako or-
gan zbierajacy tematy do przysztego zgromadzenia soborowego. 3. Zyczenia biskupow $wiata
odnos$nie do misji katechistow. 3.1. Europa. 3.2. Azja. 3.3. Afryka. 3.4. Ameryka. 4. Wnioski
i zakonczenie

Stowa kluczowe: Katechista, Sobor Watykanski II, Komisja Przygotowawcza Soboru
Watykanskiego II, Odnowa liturgiczna.

1. WPROWADZENIE

Zagadnienie reformy liturgicznej jest dzisiaj tematem bardzo zywym w publika-
cjach naukowych oraz popularnonaukowych nie tylko teologicznych, ale takze so-
cjologicznych czy historycznych. Nic w tym dziwnego, bylo to bowiem wydarzenie
bardzo istotne dla Ko$ciota oraz $wiata. Cate dzieto reformy byto przygotowywane
przez wiele dekad. Jednak to ta ostania, z lat 1955—1965 i poprzedzajaca pierwsze
zmiany liturgiczne dokonane w 1965 r., byta obfita w bardzo wiele prac na szeroka
skale. Tego przyktadem sa liczne zyczenia, ktore przesytali do Stolicy Apostolskiej
biskupi z calego $wiata, dzielac si¢ swoimi pomystami, spostrzezeniami i zdaniami
na temat przysztej odnowy liturgicznej, jak i w ogdle zagadnien, nad ktorymi nale-
zatoby si¢ pochyli¢ podczas Soboru.

Artykul ma charakter zrodtowy, czerpie sensu stricto z gloséw biskupow
Swiata na temat urzgdu katechisty. Postuga ta, obecna od kilku lat w Kosciele, do-
tychczas nie byta uznawana za urzad w rozumieniu kanonu 230 Kodeksu Prawa
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Kanonicznego. Za taki zostala uznana dopiero 10 maja 2021 r.". Bylo to wykorzy-
stanie mozliwosci, pozostawionej przez papieza Pawla VI (11978), aby w przyszto-
sci moc stworzy¢ urzedy, potrzebne w konkretnej chwili zycia KoSciota?. W swoim
Motu proprio Ministeria quedam Papiez wspominat przede wszystkim o trzech za-
daniach, dotyczacych funkcji: ostiariusza, egzorcysty 1 katechety, sposrdd ktorych
tylko urzad katechety (czy jak si¢ mowi zamiennie: katechisty) doczekat si¢ podnie-
sienia swojej rangi ze zwyklej funkcji do prawnie zdefiniowanej postugi®. Jak to si¢
jednak stato? Przyczyn tego stanu rzeczy mozna doszukiwaé si¢ oczywiscie w so-
borowych orzeczeniach oraz dyskusjach, ktore odbywaty si¢ na salach plenarnych.
Jednak zdaje sig, ze lepiej si¢ jeszcze nieco cofngd i zglebic to zagadnienie w odnie-
sieniu do gloséw biskupdéw. Dotychczas bowiem w polskiej literaturze przedmiotu
nikt jeszcze z tej perspektywy nie zglebiat tego tematu.

Ponizej zostang przedstawione wigc teksty zrodlowe biskupow z réznych stron
$wiata, dotyczace misji katechistow. Kazde z tych zyczen zostanie przedstawione
w tlumaczeniu na jezyk polski, ktérego dokonat Emanuel Kwiatkowski, wspotau-
tor tego artykutlu. Celem thumaczenia begdzie dostrzezenie pierwotnych idei odnowy
zwigzanych z postuga katechisty. Dlatego tekst zostanie podzielony na trzy czgsci.
Pierwsza bedzie dotyczyta ogodlnego wyjasnienia tego, kiedy zostata powotana i
czym si¢ zajmowata Komisja Przedprzygotowawcza Soboru Watykanskiego 11, co
pozwoli dostrzec, dlaczego w ogole proszono o glosy biskupéw w wielu sprawach.
W drugiej zostanie przedstawione ttumaczenie poszczeg6élnych idei, ze zwrdceniem
uwagi na potrzebg¢ zauwazenia potencjatu kryjacego sie¢ w stuzbie katechistéw. Trze-
cia natomiast bedzie zawierala wnioski, wskazujace na pewng droge reformy, wyty-
czong przez dokumenty biskupow.

2. KOMISJA PRZEDPRZYGOTOWAWCZA
SOBORUWATYKANSKIEGO IIJAKO ORGANZBIERAJACYTEMATY
DO PRZYSZYLEGO ZGROMADZENIA SOBOROWEGO

Idea soboru byla wynikiem wieloletniego gromadzenia materialow, co siggato
swym poczatkiem pontyfikatu papieza Piusa X (71914)%.

Zanim rozpoczeto obrady na salach soborowych, zwotano specjalng komisje, kto-
ra miata zajmowac si¢ zebraniem propozycji tematow na przyszty sobor®. Rozpoczecie

! Zob. Franciscus, Lettera Apostolica in forma di ,, Motu Proprio” Antiquum Ministerium con la
quale si istituisce il ministerio di catechista, Roma 2021.

2 Zob. Paulus VI, Litterce Apostolicee Motu Proprio datce ,,Ministeria Queedam”. Disciplina circa
primam tonsuram, ordines minores et subdiaconatus in Ecclesia Latina innovatur, Acta Apostolice
Sedi 64 (1972), 530.

3 Zob. M. Tymister, Der liturgische Dienst der Priester, Diakone, Akolythen und Lektoren: Ein
Vademecum der Pastoralliturgik, Miinster 2021, 60-61.

4 Zob. J. Walkusz, Drugi Sobér Watykariski — Proba kontekstualnej interpretacji historycznej,
Colloquia Theologica Ottoniana 1 (2013), 20.

5 Zob. K. Sitkowska, Aspekty organizacyjne i komunikacyjne Il Soboru Watykarskiego, Kultura —
Media — Teologia 12 (2013), 11.
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prac nastgpito kilka miesigcy po dacie 25 stycznia 1959 r., kiedy to papiez Jan XXIII
(11963) zwotal zgromadzenie soborowe, ktore miato rozpoczaé swoje obrady
11 pazdziernika 1962 1.5, Papiez pragnal bowiem, aby biskupi wspolnie obradowali
na rzecz pokoju’. Wielu poktadato nadzieje, ze zgromadzenie soborowe wptynie na
to, ze zycie Ko$ciota zostanie ozywione®. Szukano bowiem nowych drog do realizo-
wania w $wiecie dzieta apostolatu, do ktorych wskazywania zaproszono biskupow
z catego $wiata’.

W sktad Komisji Przedprzygotowawczej, powolanej do istnienia 17 maja 1959 .,
wchodzily nastepujace osoby:

1. Kardynat diakon Domenico Tardini (11961), prefekt Swictej Kongregacji
ds. Relacji z Panstwami i Sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej, w roli przewodniczg-
cego Komisji Przedprzygotowawczej Soboru Watykanskiego I1.

2. Arcybiskup tytularny Sardynii Giuseppe Antonio Ferretto (71973), asesor
Swietej Kongregacji Konsystorskiej, w roli Cztonka Komisji Przedprzygotowaw-
czej 11 Soboru Watykanskiego.

3. Arcybiskup tytularny Neapolu di Pisidia Pietro Sigismondi (11967), Sekre-
tarz Swietej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, w roli cztonka Komisji Przedprzy-
gotowawczej Soboru Watykanskiego I1.

4. Arcybiskup tytularny Tirnovo Anotnio Samoré (11983), sekretarz Swietej
Kongregacji ds. Relacji z Panstwami, w roli cztonka Komisji Przedprzygotowaw-
czej Soboru Watykanskiego II.

5. Prezbiter Kosciota Melchickiego Gabriel Acacius Coussa (71962), asesor
Swigtej Kongregacji ds. Kosciotéw Wschodnich, w roli cztonka Komisji Przedprzy-
gotowawczej Soboru Watykanskiego 1.

6. Prywatny Szambelan Papieski w stopniu pratata Cesare Zerba (71973),
sekretarz Swictej Kongregacji Dyscypliny Sakramentow, w roli cztonka Komisji
Przedprzygotowawczej Soboru Watykanskiego II.

7. Prafat Pietro Palazzini (12000), sekretarz Swictej Kongregacji Soboru,
w roli cztonka Komisji Przedprzygotowawczej Soboru Watykanskiego II.

8. Prezbiter Arcadio Larraona (+1973), sekretarz Swictej Kongregacji ds.
Zakonow, w roli cztonka Komisji Przedprzygotowawczej Soboru Watykanskiego 11
(do 14 grudnia 1959 1.).

9. Arcybiskup tytularny Ptolemaidy w Tebaidzie Pietro Parente (11986), ase-
sor Swictej Kongregacji Nauki Wiary, w roli cztonka Komisji Przedprzygotowaw-
czej Soboru Watykanskiego II (od 14 grudnia 1959 r.).

¢ Zob. Ioannes XXIII, Primus Oecumenici Concilii nuntius, Acta et documenta Concilio Oecume-
nico Vaticano II apparando I/1 (1960), 5.

7 Zob. Toannes XXIII, Allocutiones. Ad Ceeos Peregrinos, Acta et documenta Concilio Oecumeni-
co Vaticano II apparando 1/1 (1960), 17.

8 Zob. Toannes XXIII, Adhortatio. Ad clerum, qui e tota venetorum regione Venetias convenerat,
in Basilica S. Marci Sacras Exuvias Sancti Pii Papce X veneraturus, Acta Apostolice Sedis 51 (1959),
379-380.

® Zob. Toannes XXIII, Ad Rectores Seminariorum Regionalium Italice, Acta et documenta Conci-
lio Oecumenico Vaticano II apparando I/1 (1960), 27.
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10. Pratat Dino Staffa (11977), sekretarz Swictej Kongregacji ds. Seminariéw
i Uniwersytetow, w roli cztonka Komisji Przedprzygotowawczej Soboru Watykan-
skiego II.

11. Mistrz ceremonii papieskich w stopniu pralata Enrico Dante (71967), pro-
sekretarz Swietej Kongregacji Obrzedow, w roli cztonka Komisji Przedprzygoto-
wawczej Soboru Watykanskiego II.

12. Prezbiter Paul-Pierre Philippe (11984), komisarz Kongregacji Swigtego
Oficjum, w roli cztonka Komisji Przedprzygotowawczej Soboru Watykanskiego 11.

13. Pratat Pericle Felici (11982), pratat audytor Trybunatu Swietej Roty Rzym-
skiej, w roli sekretarza Komisji Przedprzygotowawczej Soboru Watykanskiego I1.

W sumie wiec Komisja liczyta trzynas$cie osob, ktore koordynowaty prace zbie-
rania materiatdw, wynikajacych z korespondencji migdzy Stolica Apostolska a bi-
skupami §wiata'.

3. ZYCZENIA BISKUPOW SWIATA
ODNOSNIE DO MISJI KATECHISTOW

Na temat tej postugi zebrano w sumie pigtnascie wnioskow z trzech kontynen-
tow. Jeden z Europy, osiem z Azji i sze$¢ z Afryki.

3.1. Europa

Biskup Marcel-Marie Dubois (11967), arcybiskup senior Besangon we Fran-
cji, wystal do Komisji pismo, datowane na 29 sierpnia 1959 r., w ktérym zamiescit
nastgpujace zdanie: ,,Czy pewne urzgdy koscielne mogag by¢ powierzane swieckim,
niezaleznie od kaptanstwa? Tak, jesli chodzi o niektore nizsze urzedy: ostiariusza,
lektora, akolity oraz urzad «katechisty» ™.

3.2. Azja

Biskup Federico Melendro Gutiérrez (1978), arcybiskup Anqing w Chinach,
zwrocit uwage Komisji na potrzeby pastoralne w regionach, gdzie nie ma zbyt wielu
kaptanow. W pismie datowanym na 7 sierpnia 1959 r. napisat: ,,Czy $wigcenia ostia-
riusza, lektora, akolity maja by¢ dostosowane do potrzeb Kosciota i przyznawane
wybranym $§wieckim? Czy nalezy ustanowi¢ nowa postuge, przyznawang wybra-
nym $wieckim, ktorzy wspieraliby kaptanéw w sprawowaniu kultu, jako katechisci
lub w pracach apostolskich? Taki obrzgd wydaje si¢ konieczny w regionach, ktore
cierpig na wielki niedostatek kaptanow. Nalezy okresli¢ formacje, wiedze, cnoty,
obowiazki i zadania kandydatow do tych $wiecen'2.

10 Zob. Toannes XXIII, Constitutio Commissionis Antepreeparatorice, Acta et documenta Concilio
Oecumenico Vaticano II apparando I/1 (1960), 22.

"M. M. Dubois, Littera, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando 1/2(1)
(1960), 225.

12F. Melendro, Littere, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando 1/2(4)
(1960), 475.
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Biskup Leopold Brellinger (11967), biskup Kinghsien i Hebei w Tajwanie, pod-
kreslit role $wieckich w wykonywaniu dziel apostolatu we wspolpracy z hierarchia.
Wyrazit to liscie do Komisji z 18 sierpnia 1959 r.: ,,Na terenach misyjnych, moim
zdaniem, wydaja si¢ wystarczajace nizsze §wigcenia Swieckich, poniewaz, z racji
przyjetych $wigcen, moga juz dziala¢é w imieniu i z autorytetem Kosciola wobec
wiernych, np. jako lektorzy, katechi$ci, administratorzy wspolnot chrzescijanskich”!.

Biskup Andrew Alexis D’Souza (71980), biskup Poony w Indiach, zauwazyt
mozliwos$¢ dolaczania katechistow do grona lektorow, aby stanowili pewien stopien
hierarchiczny. Wyrazit to w nast¢pujacych stowach skierowanych do Komisji w pi-
$mie z 19 sierpnia 1959 r.: ,,Katechisci niech bedg lektorami”'.

Biskup Nicolaas Martinus Chneiders (11982), arcybiskup Rooms-Katholieke
Kerk w Indonezji, zauwazyl potrzebe udostepnienia $wieckim katechistom wigkszej
misji w Kosciele. W liscie do Komisji, datowanym na 23 sierpnia 1959 r., napisak:
,»W odniesieniu do wyzszych i nizszych §wiecen: [...] b) aby subdiakonat i diakonat
byly sprawowane przez katechistow §wieckich wyrdzniajacych sie wiekiem, cnota,
wiedza, roztropnoscia i religijno$cia, nawet jesli sg zwigzani matzenstwem, tak aby
mogli pomaga¢ kaptanom w rozdzielaniu komunii $wi¢tej, udzielaniu chrztu, gto-
szeniu, prowadzeniu pogrzebow, przygotowywaniu do matzenstwa itd.”'>.

Biskup Harold W. Henry (1971), arcybiskup Gwangju w Korei Potudniowej,
zwrocit uwage na kwestie postrzegania katechistow $wieckich przez wiernych Ko-
Sciota, konfrontujac to spojrzenie z pojmowaniem ministroOw protestanckich, maja-
cych swoje misje na terenie jego diecezji. Swoje spostrzezenie zamiescit w liscie do
Komisji datowanym na 25 sierpnia 1959 r.: ,,Czy nadawanie nizszych §wiecen kate-
chistom lub innym odpowiedzialnym za stacje misyjne, zwlaszcza tym przebywaja-
cym na misjach, byloby uzyteczne, nawet jesli s3 oni zwigzani malzenstwem? Oni
nauczaja, w przypadku braku kaptana, prywatnie chrzcza niemowlgta, czytaja Pismo
Swiete i inne teksty, a takze prowadza modlitwy zamiast mszy, gdy nie ma kaplana.
Na terenach misyjnych, przynajmniej w Korei i w innych miejscach, protestanccy
ministrowie sg obecni niemal w kazdej wiosce i sag wyzej cenieni niz nasi katechisci,
ktorych wszyscy uwazajg za prostych §wieckich. Gdyby nasi katechisci zostali usta-
nowieni w ramach nizszych $wigcen, byliby bardziej cenieni w oczach wiernych i po-
gan jako prawdziwi przedstawiciele Kosciota i dlatego mogliby wiecej zdziata¢™®.

Biskup James Vincent Pardy (+1972), biskup Cheongju w Chinach, napisat do
Komisji pismo datowane na 28 sierpnia 1959 r., w ktorym zawarl nastgpujace sto-
wa: ,,Zalecam przywrdcenie dawnego zwyczaju nadawania nizszych swigcen takze
swieckim, w tym rowniez zonatym, zwlaszcza w regionach misyjnych. Wielu z na-
szych wiernych katechistow, ktorzy przez wiele lat gorliwie i roztropnie pracowali dla

13- Zob. L. Brellinger, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
1/2(4) (1960), 110.

14 Zob. A.A. D’Souza, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
1/2(1) (1960), 191.

15Zob. N. Schneiders, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
1/2(4) (1960), 233.

16 Zob. H. Henry, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando 1/2(4)
(1960), 63—64.
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chwatly Boga, zastuguje na ten tytul, nadawany publicznie w imieniu Kosciota. W rze-
czywistosci katechi$ci na misjach czesto maja pieczg¢ nad Kosciolem i zarzadzajg do-
brami koscielnymi. Juz teraz pomagaja kaptanom w gloszeniu Stowa Bozego, gdy
brakuje kaptana, oraz w sprawowaniu niektorych celebracji koscielnych. Jesli zezwoli
si¢ katechistom na otrzymywanie nizszych swigcen, beda cieszy¢ si¢ naleznym powa-
zaniem wsrod wiernych. Nastepnie, w czasie wojny, kiedy kaptani sa wigzieni lub wy-
pedzani, katechi$ci mogliby lepiej prowadzi¢ wiernych i chroni¢ dobra koscielne™"”.

Biskup Marcel-Marie Dubois (11967), arcybiskup senior Besangon we Francji,
wystat do Komisji pismo, datowane na 29 sierpnia 1959 r., w ktérym zamiescit na-
stepujace zdanie: ,,Czy pewne urzedy koscielne moga by¢ powierzane §wieckim,
niezaleznie od kaplanstwa? Tak, jesli chodzi o niektdére nizsze urzedy: ostiariusza,
lektora, akolity oraz urzad «katechisty»”'s.

Biskup Athanasios Cheriyan Polachirakal (11977), biskup syro-malankarski
Tiruvalla w Indiach, podkreslit potrzebe dotaczania katechistow do grona postugu-
jacych w stopniu hierarchicznym, wyrazajac to w liscie do Komisji z 31 sierpnia
1959 r.: ,,Aby inne nizsze §wigcenia i nawet subdiakonat zostaty odrodzone w spo-
sob duszpasterski, tak aby katechisci stali si¢ lektorami”".

3.3. Afryka

Biskup Leon Messmer (71987), biskup Ambanja na Madagaskarze, napisat do
Komisji list datowany na 20 sierpnia 1959 r., w ktorym podkreslit, ze potrzeba zasta-
nowi¢ si¢ nad udostgpnieniem niektorych urzedéw hierarchicznych dla $wieckich,
petigcych misje katechistow: ,,Czy nie jest wlasciwe, aby Kosciot udzielit nizszych
swiecen temu katechiscie, ktory jest sprawdzony i przygotowany do tej funkcji, aby
zwigkszy¢ jego autorytet, godnos$¢ i faske? Chociaz nie jest kaptanem i nie otrzymu-
je wyzszych $wiecen, takich jak subdiakonat czy diakonat, to jednak jest zaliczany
do cztonkow hierarchii koscielnej”?.

Kaptan Christopher Ulyatt (+1959), prefekt Volksrust w Potudniowej Afryce,
napisat do Komisji list o podobnym brzmieniu, jak powyzej cytowany biskup z Ma-
dagaskaru. Ot6z w pismie z 28 sierpnia 1959 r. zawart on nastepujace stowa: ,,Czy
warto nada¢ godno$¢ koscielng swieckim pomocnikom w misjach, zwanym kate-
chistami? By¢ moze moga oni otrzymac¢ $wiecenia, w tym diakonat, nawet jesli sa
w zwigzku matzenskim, pod warunkiem, ze posiadaja odpowiednie cechy intelektu-
alne i moralne oraz ukoncza studia wymagane przez Stolicg Apostolska™?'.

17 Zob. LV. Pardy, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando 1/2(4)
(1960), 61.

8 M.M. Dubois, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando 1/2(1)
(1960), 225.

1 A.C. Polachirakal, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano I apparando
1/2(1) (1960), 206-207.

20 L.A. Messmer, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando 1/2(5)
(1960), 283.

21 Zob. C. Ulyatt, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando I/2(5)
(1960), 568.
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Biskup Francois Lehaen (71993), biskup Sakanii w Demokratycznej Republice
Konga, w pismie skierowanym do Komisji z 26 czerwca 1960 r. napisat: ,,Nizsze $wie-
cenia powinny by¢ przywrocone w Kosciele niezaleznie od dostepu do kaplanstwa.
Jesli uzna si¢ za niewlasciwe udzielanie wszystkich nizszych swigcen w ten sposob,
wydaje si¢ bardzo uzyteczne w naszych czasach wprowadzenie przynajmniej niekto-
rych, takich jak lektorat czy akolitat. Powody sa nastepujace: 1) Katechisci, swieccy
pomocnicy kaptana na terenach misyjnych, powinni by¢ promowani do lektoratu lub
akolitatu. W odleglych regionach, gdzie kaptan odwiedza wiernych tylko sporadycz-
nie, katechisci regularnie udzielaja nauk chrzescijanskich, przewodnicza zgromadze-
niom wiernych w niedziele, prowadzg modlitwy i $piewy liturgiczne, czytajg lekcje,
epistoty i ewangelie. Nie ma watpliwosci, ze ich autorytet i cnota, wynikajace z otrzy-
manego $wigcenia i publicznie natozonej misji, znacznie by wzrosty [...]"%.

Biskup Thomas McGettrick (11988), biskup Ogoja w Nigerii, w liscie z 28 czerw-
ca 1960 r. zwrocit tez uwage na to, o czym pisali juz jego poprzednicy: ,,Aby usta-
nowi¢ Ko$ciot na terenach misyjnych, katechisci i inni $wieccy glosiciele Ewangelii
odegrali 1 nadal odgrywaja ogromna rolg. Byloby wlasciwe, gdyby przyznano im
pewne kanoniczne uznanie, na przyktad poprzez udzielenie im nizszych $wiecen,
nawet jesli sg zonaci, lub poprzez utworzenie specjalnego stowarzyszenia Gtosicieli
Stowa z pewnymi przywilejami”?.

Biskup Bruno-Augustin Hippel (71970), biskup Oudtshoorn w Republice Potu-
dniowej Afryki, w swoim liScie do Komisji z 26 sierpnia 1960 r. zawart nast¢pujace
stowa: ,,Rodzimi katechisci sg coraz bardziej potrzebni, zanim liczba rodzimych ksie-
zy bedzie wystarczajaca. Ostatnio otwarto szkoty katechistow. Postuga katechistow
jest taka sama, jaka byta szkota lektorow w starozytnym Kosciele. «Przyjmij ksiege
i badz Lektorem Stowa Bozego, majac, jesli wiernie wykonasz swoje zadanie, udziat
z tymi, ktorzy stuzyli Stowu Bozemu» (Pontyfik. Rzym.). Uwazam za dobre i przy-
datne, jesli wybrane z powyzszych osob, zwlaszcza sposrod katechistow, moglyby
by¢ wilaczone do stanu duchownego przez nizsze §wiccenia. Wtedy, podniesieni do
godnosci duchownych, z wicksza troska, wiekszym autorytetem i skuteczno$cig mo-
gliby wypetnia¢ swoje zadania. Autorytet katechisty-duchownego wsrdéd miejscowych
czarnoskorych bedzie bez watpienia znacznie wigkszy niz swieckiego. Mozna mie¢
nadzieje, ze wielu katechistow po pewnym czasie bedzie mogto zosta¢ dopuszczonych
do kaptanstwa. Prawie wszystkie kongregacje zakonne majg braci $wieckich,

3.4. Ameryka

Biskup John Rodgers (11997), wikariusz apostolski Wysp Tonga i Niue, zwrocit
uwage Komisji na zagadnienie statusu katechistow, zadajac nastepujace pytanie, zawarte

22 Zob. F. Lehaen, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando I/2(5)
(1960), 161.

2 Zob. T. McGettrick, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
1/2(5) (1960), 346.

2 Zob. B.A. Hippel, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
1/2(5) (1960), 551-552.
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w liscie z 6 wrzesnia 1959 r.: ,,Czy byloby dobre, gdyby katechisci dziatajacy na
misjach, gdzie petnig funkcje kaptanskie, zostali promowani do czterech nizszych
swigcen, aby zostal zwigkszony ich autorytet w oczach wiernych?”%,

4. WNIOSKI I ZAKONCZENIE

Z powyzszych wnioskow wysnuwaja si¢ dwie gtdwne propozycje:

1. Zasadniczo idea, ktora przedstawiali biskupi, bylo to, aby katechistow wig-
czy¢ w koscielne postugiwanie, ktore juz wowczas byto obecne. Tego typu zdanie
miato jedenastu biskupow, ktorzy chceieli, aby katechistow dopuszcza¢ do $wigcen
nizszych. W ten sposob zyskaliby oni szczeg6lny status w Kosciele i podmiotowos¢
prawna. Ich postuga bytaby zatem szczegdlnie szanowana.

2. Istniata takze druga idea, za ktora byto tylko czterech biskupow, w mysl kto-
rej nalezaloby stworzy¢ osobny urzad dla katechistoéw. Miala to by¢ osobna postuga,
skupiajaca w sobie $wieckich, zwlaszcza na terenach misyjnych, aby mogla by¢ ona
wsparciem dla kaptanow.

Niezmiernie istotny jest tutaj fakt, ze wigkszos¢ gltosow pochodzita z krajow
misyjnych. To wtasnie one dostrzegaly potrzebe utworzenia nowego urzedu lub
wilaczenia juz istniejacej misji w ramy jakiego$ Swigcenia nizszego, czyli stopnia
hierarchicznego (w sensie historycznym: odpowiednika dzisiejszych postug lektora
i akolity), przy dopuszczaniu do nich 0sob swieckich®.

Podczas obrad soborowych temat ten zostatl poruszony w sposéb szczegolny
przez arcybiskupa Bernarda Yago (11997), ktory, czerpiac ze swego doswiadcze-
nia duszpasterskiego z postugi na Wybrzezu Kos$ci Stoniowej, podkreslat, iz istnieja
miejsca, w ktorych rzadko bywa kaptan, a ktore potrzebuja kogo$, kto begdzie im
postugiwat i gtosit stowo Boze*. W katechistach upatrywano wtasnie tych, ktorzy
mogli podja¢ to zadanie we wspolpracy z lokalnymi duszpasterzami®®. Kiedy wigc
papiez Franciszek (12023) ustanowit w Kosciele postuge katechisty, wprowadzona
na mocy Motu proprio Antiquum ministerium z 10 maja 2021 r., od razu podkreslone
zostato, ze jest to postuga sensu stricto przeznaczona dla osob §wieckich?.

Na koncu nalezy zauwazy¢ takze, ze wiele czynnosci, ktore wowczas petnili
katechisci, byto zwigzane z brakiem kaptandéw. W sposob szczegdlny widaé to na
przyktadzie przewodniczenia przez nich niedzielnym celebracjom pod nieobecnosé
prezbitera lub biskupa. Poza tym do nich nalezato przygotowanie katechumenéw do

% Zob. LH.M. Rodgers, Litterce, Acta et documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando
12(7) (1960), 662.

2 Zob. D. Makowski, Postugi wspolczesnego Kosciota, 23-27.

27 Zob. M.R. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, Warszawa 2001, 122.

28 Zob. D. Makowski, Postugi wspélczesnego Kosciola, Krakow 2023, 88.

2 Zob. Congregatio de Culto Divino et Disciplina Sacramentorum, Lettera della Congregazione
per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramentiai Presidenti delle Conferenze dei Vescovisul Rito di
istituzione dei Catechisti, Roma 2021, nr 2.
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przyjecia chrztu (aniekiedy i udzielanie im tego sakramentu), szkolenie ministrantow,
troska o potrzeby doczesne wspodlnoty wierzacych, grzebanie ciat zmartych czy
wykladanie tajemnic wiary*®. By¢ moze dlatego nie wszyscy biskupi uwazali, ze
nalezaloby ich funkcje ,,zlegitymizowac¢”, dopuszczajac ich do przyjecia ktdregos
z nizszych stopni koscielnego postugiwania. Trzeba bowiem pamigtaé, ze w tym
czasie nie istniata jeszcze rozwini¢ta teologia laikatu, przez co wielu pasterzy pytato
0 pewne mozliwosci, niczego stanowczo nie postulujac.
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MARYJA - CZULY KONKRET DIALOGU
NOWEJ EWANGELIZACJI

Stowa kluczowe: Nowa Ewangelizacja, Maryja, dialog, uwazno$¢, nauczanie papiezy,
misja Kos$ciota, §wiadectwo

Koscidl od poczatku swego istnienia realizuje otrzymang od Chrystusa misje
gloszenia Ewangelii'. Swiadcza o tym zapisy ewangelistow: Mateusza: Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skonczenia swiata (Mt 28, 20), Marka: I rzekt do nich: ,,Idzcie na caty
Swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15), Lukasza: W imig
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechow wszystkim narodom, po-
czgwszy od Jerozolimy (Lk 24, 47); (J 20, 23). Zatem misyjna natura Ko$ciota bierze
swoj poczatek z postania przez Boga Syna i Ducha Swictego?.

Jednakze t¢ sama tres¢, Ewangelia bowiem jest niezmienna, glosi si¢ nowym poko-
leniom, w innych juz sytuacjach i okoliczno$ciach, w ré6znorodnych warunkach zycia.

Ewangelia si¢ nie zmienia, ale zmienia si¢ $wiat, ktoremu ma by¢ gloszona.
Inny byt $wiat pierwszych wiekow chrzescijanstwa, inny — §wiat wiekow $rednich,
a jeszcze inny jest Swiat wspotczesny i wspotczesny cziowiek?.

Swiadomo$é ciaglej potrzeby misyjnej dziatalnosci i ewangelizacji wyrazili
ojcowie Soboru Watykanskiego II, twierdzac, ze:

Kosciot postany przez Boga do narodow, aby byt powszechnym sakramentem zbawienia, usituje

glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wilasnej katolickosci oraz z nakazu

swego Zatozyciela. Sami bowiem Apostotowie, na ktorych Kosciot zostat zatozony, idac w $lady
Chrystusa, ,,gtosili stowo prawdy i rodzili Koscioty”.

' Zob. tez: J 20, 23.

2 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Ko$ciota Ad gentes divinitus, 2; ,,Ko-
$ciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj poczatek bierze wedle zamystu Ojca
z postania Syna i z postania Ducha Swictego” KKK 850.

3 Zob. Cz. Parzyszek, , Wspolczesny swiat” i ,, wspolczesny cziowiek” — wyzwanie dla forma-
¢ji, w: Formacja dzisiaj do Zycia konsekrowanego jutra, Biblioteka Zycia Konsekrowanego, t. I,
Warszawa—Wroctaw 2002, 19-51.
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A zadaniem ich nastgpcOw jest nieustannie prowadzi¢ to dzieto, aby ,,nauka
Boza sig¢ szerzyta i byla wystawiana” (2 Tes 3, 1), aby Krolestwo Boze na catym
swiecie gloszono i zaktadano. W obecnym za$ stanie rzeczy, kiedy nastajg nowe
warunki zycia ludzkosci, Koscidt, sol ziemi i §wiatlo §wiata, jeszcze bardziej czuje
si¢ powolany do zbawiania i odnowy wszelkiego stworzenia, aby wszystko doznato
naprawy w Chrystusie i aby w Nim ludzie tworzyli jedng rodzing i jeden lud Bozy*.

Dla Soboru Watykanskiego II istotnym stowem-kluczem jest termin apostol-
stwo> Nauka posoborowa, dokumenty papieza Pawta VI stosuja pojecie ewangeli-
zacji®. W Posynodalnej adhortacji apostolskiej, O ewangelizacji w swiecie wspolcze-
snym Evangelii nuntiandi papiez Pawel VI stwierdzit:

Nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszorzednym i naturalnym postannic-
twem Kos$ciota”; nakaz ten i postannictwo zobowiazuje tym bardziej w dobie wielkich i powaz-

nych przemian w dzisiejszym spoteczenstwie. Obowigzek ewangelizacji nalezy uwazaé za taske

i whasciwe powotanie Ko$ciota; wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwosé’.

Po 13 latach w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici papiez
Jan Pawet II napisat:

Cata misja Kosciota koncentruje si¢ i rozwija wtasnie w ewangelizacji, ona bowiem jest taska
i mandatem, ktory Jezus Chrystus powierzyl mu na poczatku jego drogi dziejowej: ,,IdZcie na
caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15) [...] Z pewnoscia nakaz
Jezusa: ,,Idzcie i gloscie Ewangeli¢” zawsze pozostaje tak samo wazny i przynaglajacy. Jednak
sytuacja aktualna nie tylko $wiata, ale takze roznych czgs$ci Kosciola absolutnie wymaga, aby

na stowo Chrystusa odpowiedzie¢ postuszenstwem bardziej zdecydowanym i wielkodusznym.

Kazdy uczen jest wezwany osobiscie®.

Samo sformutowanie nowa ewangelizacja wybrzmiato po raz pierwszy 9 czerw-
ca 1979 r. w homilii Jana Pawta Il podczas Mszy §w. w Nowej Hucie: Otrzymalismy
znak, Ze na progu nowego tysigclecia — w te nowe czasy i nowe warunki wchodzi na
nowo Ewangelia. Ze rozpoczela sie nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez
ta sama, co pierwsza’.

Jan Pawetl I 9 marca 1983 r. w Port-au-Prince, w trakcie spotkania z czlonka-
mi Rady Konferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej, zauwazyl, ze przypadajace
na 1992 r. 500-lecie ewangelizacji Ameryki Lacinskiej osiggnie swoj wymiar, gdy
Wwszyscy zaangazujg si¢ w nowa ewangelizacje. Wyjasnit przy tym, ze nowa ewan-
gelizacje trzeba rozumie¢ ,,nie jako powtorna, lecz nowa w swoim zapale, w swych
metodach i w swym wyrazie”, poniewaz gtoszona Ewangelia jest ta sama'®.

*AG, 11.

5 Zob. Sobor Watykanski II moéwi o ewangelizacji w czterech dokumentach: dokumentach Kon-
stytucji Lumen gentium i Gaudium et spes, oraz w dekrecie Apostolicam actuositatem 1 Ad gentes.

¢ Por. J. Krucina, Wprowadzenie, w: Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980, 5; K. Jezyna,
Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciota i swiata, Lublin 2002, 24;
A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 1, Katowice 1995, 25.

"EVN 14.

8 ChL 33.

° Zob. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2005, s. 187.

10 Przemowienie Jana Pawta IT do Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej (CELAM),
Cyt. za: A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 1, Katowice 1995, 41.
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Jan Pawet II, moéwigc o nowej ewangelizacji, widziat jej dynamizm, proces.
Dostrzegal w niej akt zwiastowania, realizacj¢ przez Kosciot zbawienia, ofiarowanego
przez Ojca ludziom w Chrystusie. Widzial w niej przepowiadanie Jezusa Chrystusa''.

W Encyklice Redemptoris missio O stalej aktualnosci postania misyjnego Jan
Pawet II sprecyzowat id¢ nowej ewangelizacji. Odroznit jg od ewangelizacji misyj-
nej (pierwszej) i pastoralnej. Za kryterium podziatu Papiez obrat adresata gloszenia.
I tak, na tle ewangelizacji, skierowanej do niewierzacych i nieochrzczonych, oraz
pastoralnej, zaadresowanej do wierzacych, nowa ewangelizacja skierowana jest do
bylych chrzescijan, do tzw. neopogan, ktorzy od wiary odeszli i utracili ,,zywy sens
wiary albo wprost nie uwazajg si¢ juz za cztonkow Kosciota, prowadzac zycie dale-
kie od Chrystusa i od Jego Ewangelii”'%.

Papiez potozyl nacisk na potrzebg ewangelizacji osob zdechrystianizowanych,
zyjacych z dala od Kosciota, tych, ktorzy sa $wiadomi swoich zaniedban wiary.
Ewangelizacja ma dotykac osob, ktore sa chrzescijanami, ale brakuje im konsekwen-
cji w przezywaniu wiary'®. Wskazat trzy gldwne obszary, gdzie dziatalno$¢ misyjna
powinna by¢ prowadzona. Pierwszym z nich sg obszary misyjne uznawane za takie
przez Stolice Apostolska. Drugim, nowe aglomeracje miejskie i inne skupiska ludzi,
trzecim $rodki masowego przekazu'“.

Co ma zatem by¢ celem nowej ewangelizacji? Doprowadzenie tych ludzi na
powrdt do wiary zywej's.

Troske o misje i ewangelizacje we wspotczesnosci wykazat papiez Benedykt X VI,
powotujagc Papieskg Rade ds. Nowej Ewangelizacji'® oraz zwotujac XIIT Zwyczaj-
ne Zgromadzenie Synodu Biskupow (2012 r.) pod hastem Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej.

Papiez Franciszek w Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium wskazuje, ze
prawdziwe duszpasterstwo powinno by¢ w permanentnym stanie misji'’.

Dlaczego tyle cytowan? By wykaza¢, ze pojecie ewangelizacji i dalej, nowej
ewangelizacji, nie wyrasta z prozni. Nie jest wymystem, chwytem marketingowym,
majacym przyciggaé ludzi do Kosciota na chwile, na czas emocjonalnego uniesienia.
Jest przemyslana droga, analizujaca wspodtczesnosé, wychodzaca naprzeciw drugie-
mu czlowiekowi z tym samym depozytem wiary, ale metodami i formami przystep-
nymi i rozumianymi przez wspotczesnosci.

Nowa ewangelizacja to subtelnos¢ i delikatnos¢ spotkania cztowieka na jego drodze
zycia 1 towarzyszenia mu. A kto moze by¢ najwspanialszym i wciaz niedo$cignionym

! Por. K. Wojtyta, Ewangelizacja wspolczesnego swiata, w: Chrzescijanstwo zywych, W nurcie
zagadnien posoborowych, red. B. Bejze, Warszawa 1976, t. VIII, 61; W. Swierzawski, Misterium Eu-
charystii i dzielo ewangelizacji, Communio 1982, nr 6, 26-43; E. Weron, Apostolstwo katolickie, Po-
znan 1987, s. 15 nn.

2RM 33.

13 Zob. M. Zajac, Nowa ewangelizacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, red. E. Gigilewicz,
Lublin 2010, kol. 14.

“RM 37.

15 Por. EN 54; RM 33.

16 Zob. Benedykt XVI, Motu proprio Ubicumque et semper (21 wrzeénia 2010).

7EG 25.
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wzorem towarzyszenia jak nie Matka Tego, wokot ktorego ewangelizacja si¢ skupia,
ktory jednoczy, buduje i jest Mitoscig?

Roli Maryi w Kosciele nie da si¢ przeceni¢'®. Papiez Franciszek mowi o Niej:
,,Ona jest Matka ewangelizujacego Ko$ciota i bez Niej nie potrafiliby$smy naprawde
zrozumie¢ ducha nowej ewangelizacji”".

Gwiazda to ta, ktora jest wyrazem boskiej idei, w ktorej stworzone zycie kon-
centruje si¢ na Bogu i wypetnia przeznaczenie, ktore Ten mu wyznaczy!*’. Mary-
ja — Gwiazda Poranna, Gwiazda Morza, wskazujgca droge i niosgca otuche, ktora
swieci nad falami $§wiata?!. Maryja, Gwiazda Nowej Ewangelizacji, bedaca niedo-
scignionym wzorem kobiecego geniuszu, wskazuje na ewangelizacje, ktora ma by¢
dialogiem. Maryja prowadzi do dialogu, do rozmowy, do spotkania...

Ona rozmawia z Aniotem przy Zwiastowaniu, pozdrawia Elzbietg, zwraca sig¢
do Jezusa po odnalezieniu Go w §wiatyni. Ona obejmuje dialogiem wesele w Kanie.
Maryja jest w ciagtej relacji.

Dialog — forma komunikacji miedzy co najmniej dwiema osobami, w ktorej
nastepuje wymiana wypowiedzi, moze mie¢ rozne cele, takie jak: wymiana informa-
cji, wyrazenie opinii, negocjacje, budowanie relacji czy rozwiazywanie problemow.
Dialog jest rozmowa. Dialog i rozmowa nie sg synonimami. Dialog ma prowadzi¢
do spehienia osoby. Dialog stanowi warto$¢ sama w sobie. W zatozeniu powinien
by¢ wzajemnym obdarowaniem, gdzie dwie strony przyjma hierarchi¢ wartosci,
gdzie uznane i przyjete zostang dobro i prawda®. Dialog jest wzajemnym przyje-
ciem i obdarowaniem. Owocem dialogu powinno by¢ spetnienie osoby.

Przyjmujac, za Karolem Wojtyta, iz ,,0sobg moze by¢ tylko byt duchowy, bo
tylko na kanwie duchowosci daje sie poja¢ swiadomos¢, zwlaszcza za$ samoswia-
domos¢ 1 wolnos¢. One za$§ obie warunkuja odpowiedzialno$¢. Wszystkie zas owe
rysy stanowig przejawy zycia i bytu osobowego”?, stad przyznac trzeba, ze odbiorcg
dziatan ewangelizacyjnych jest kazda osoba, kazda bowiem ma ducha bozego.

Osoba postrzegana jest przez pryzmat dynamizmu, ktory osadzono na pierwiast-
ku duchowym, czyli czynniku sprawczym, wyrazanym w czynie, podejmowaniu
dziatan. Czyn jest przejawem i skutkiem dziatania osoby?*. Czyn jest aktem rozum-
nym i wolnym, czyli w pelni swiadomym?. Istnienie osoby, jest w pelni ofiarowane.

8 Por. R. Rak, Maryja — Gwiazda ewangelizacji. Symbol i rzeczywistos¢, w: Ewangelizacja
w tajemnicy i misji Kosciota. Program duszpasterski na rok 1994/95, Katowice 1994, 62—-66.

P EG 288.

2D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, przekt. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyn-
ski, Warszawa 1990, s. 102.

2l Tamze, s. 104.

22 Zob. E. Sakowicz, Podstawowe wytyczne w dialogu z religiami niechrzescijanskimi wedlug
dokumentow Kosciola katolickiego od Vaticanum 11, Collectanea Theologica 1998, nr 1, 163-169;
K. Parzych, Dialog Kosciota z kulturg. Nowe spojrzenie na Vaticanum II, Forum Teologiczne 2002,
t. 1, 60-61.

2 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 2000, 96.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Sty-
czen , W. Chudy, J.W. Gatkowski i in., Lublin 1994, 58.

2 Tamze, s. 74-80.
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Jest ,,darem stworzonym, ktory ma swoje zrodto w Darze niestworzonym™?. Istnie-
nie osoby to faczenie rzeczywistosci duchowej i materialne;.

Do takiej osoby skierowane sg dziatania ewangelizacyjne, ktorych pierwsza
przewodniczka, ale i wzorem, jest Maryja. Maryja — Gwiazda Nowej Ewangeliza-
cji jest ta, ktora prowadzi wiernych ku Chrystusowi i inspiruje ich do dzielenia si¢
Dobra Nowing.

Laska buduje na naturze, nie unicestwia, a udoskonala ja i uszlachetnia. ,,Petnia
taski”, udzielona Maryi ,,0znacza zarazem petni¢ doskonatosci tego, co ,,niewie-
$cie”, co ,.kobiece”?.

Papiez Franciszek, moéwiac o maryjnym stylu ewangelizacji, zaznaczyl, ze:

Za kazdym razem, gdy spoglgdamy na Maryje, znow zaczynamy wierzy¢ w re-
wolucyjng moc delikatnosci i czutosci. W Niej dostrzegamy, ze pokora i delikatnosé
nie sq cnotami stabych, lecz mocnych, ze nie potrzebujq zle traktowac innych, aby
czu¢ si¢ wazni. Patrzqc na Nig, odkrywamy, ze Ta, ktora wielbita Boga, poniewaz
«strqca wladcow z tronuy, a «bogaczy odprawia z niczymy, jest tq samq, ktora wpro-
wadza ciepto domowego ogniska w nasze poszukiwanie sprawiedliwosci. Jest row-
niez Tg, ktora zachowuje uwaznie «wszystkie te sprawy i rozwaza je w sSwoim sercu»
(Lk 2, 19).

[...] Jest niewiasta modlaca si¢ i pracujaca w Nazarecie, 1 jest rOwniez naszg
Panig gotowosci, ta, ktora opuszcza swoje miasteczko, by pomdc innym «z pospie-
chem» (Lk 1, 39). Ta dynamika sprawiedliwosci i delikatnos$ci, kontemplacji i szyb-
kiego wyruszania w droge do innych — to wszystko czyni z Niej koscielny wzor dla
ewangelizacji®®.

Gwiazda, ktora prowadzi, oswieca. Kobieta, ktora swa uwaznoscia, delikatno-
$cig 1 czutoscia obejmuje kazda sytuacje. Matka, ktéra wychowuje — uczy pokornie,
ale 1 konkretnie.

Pokazuje, w jaki sposob podejs¢ do wspotczesnego cztowieka z mitoscig. W
jaki sposob opatrywac jego rany, by¢ przewodnikiem i bratem, a przy tym wcigz
stucha¢ w sercu glosu Jezusa.

Maryja daje obraz ewangelizatora i ewangelizowanego w drodze, w procesie,
w wedrowece.

Jest inspiracjg dla kazdego ewangelizatora, ktory musi zaufa¢, odda¢ swoje zy-
cie na stuzbg Bozego planu.

Proces ewangelizacji mozna podzieli¢ na etapy: §wiadectwo naszego zycia, ja-
kie dajemy $wiatu; gloszenie slowem nauczania Chrystusa; przyjecie sercem tego,
co gloszone. Ostatnim etapem jest $wiadectwo apostolskie, kto bowiem juz przyjat
Chrystusa, musi ewangelizowa¢ innych®.

2 Jan Pawel 11, Stworzyciel: Bég Tréjjedyny, 5 IIT 1986, n. 7, w: Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawta II ,,Bég Ojciec”, Krakow—Zabki 1999, 140.

MG 5.

B EG 288.

¥ Por. P. Tomasik, Ewangelizacja — katechizacja — nauczanie religii w szkole, w: Ewangelizowa¢
czy katechizowac?, red. S. Dziekonski, Warszawa 2002, 25-26.
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Takze wszystko, co Kosciot robi w duchu ewangelizacji, chrystianizacji §wiata
powinno by¢ spdjne, integralne, ale i dynamiczne. Powinno nadazac¢ za $wiatem,
rozwojem technologii, nauki, trwajac jednak niezmiernie na fundamencie, ktorym
jest Chrystus.

Ewangelizacja w duchu maryjnym oznacza delikatnos¢, czuto$¢ i pelne mitosci
podejscie do drugiego cztowieka. Maryja uczy, ze gloszenie Ewangelii powinno by¢
zakorzenione w pokorze i stuzbie, a nie w dominacji czy przymusie.

Poprzez swoja postawe Maryja pokazuje, jak taczy¢ glteboka wiare z troska
o innych, tak jak w przypadku jej odwiedzin u §w. Elzbiety.

Maryja jako Gwiazda Nowej Ewangelizacji przypomina, ze prawdziwa ewan-
gelizacja wymaga zaréwno zaufania Bogu, jak i mitosci do ludzi. Jej zycie jest inspi-
racja do gloszenia Ewangelii z pokora, odwaga i oddaniem.

Ewangelizacja to zadanie do wypehienia przez kazdego chrzescijanina. Podje-
cie go moze swiadczy¢ o dojrzalosci chrzescijanskiej i odpowiedzialnosci za dzie-
10%, jakim jest wspolnota Kosciota. Przeciez gleboka potrzeba gloszenia Ewangelii
wyplywa z tesknoty serca, by Jezus byt poznany i umitowany przez $wiat i kazdego
cztowieka. Jan Pawet I w Encyklice Redemptoris missio méwi o nowej ewangeli-
zacji, nazywanej inaczej reewangelizacja. W Evangelii nuntiandi Pawet VI mowi,
ze: Nigdy nie moze zaistnie¢ przepowiadanie bez pomocy Ducha Swietego [ ...]. Jak
w poczgtkach Kosciola, tak i dzisiaj On dziata w kazdym glosicielu Ewangelii, jesli
tylko poddaje si¢ Jego kierownictwu. On podsuwa mu stowa, jakie tylko On jeden
moze poddac [...]. Rowniez najlepsze przygotowanie glosiciela nie da wyniku bez
Niego [...]. Mozna wiec powiedzie¢, ze Duch Swiety jest gléwnym sprawcg w sze-
rzeniu Ewangelii, poniewaz On pobudza do przepowiadania i przygotowuje serce
cztowieka do przyjecia i rozumienia stowa zbawienia®'.

Glosicielem Dobrej Nowiny moze by¢ kazdy. Z tym, ze ,.trzeba, Zeby glosiciel
prawdy poswigcit jej caty swoj czas 1 wszystkie sity, a jesli zajdzie koniecznos$¢, aby
i zycie samo ztozyt w ofierze”*.

Ewangelizacja to nic innego, jak gltoszenie Chrystusa swoim zyciem. Gtoszenie
Chrystusa, nie siebie. Gloszenie moca Ducha Swictego, nie wlasnymi sitami, wia-
sng doskonatos$cig. Ewangelizacja wymaga pokory. Trudno jest uwierzy¢ gloszonym
stowom, ktorych poparcia nie mozna odnalez¢ w konkretnych przyktadach Iub roz-
pozna¢ w konkretnych czynach®, gdyz ,,nie ma §wiadectwa bez Swiadkow, tak jak
nie ma misji bez misjonarzy’**.

Maryja jest doskonatym wzorem dla nowej ewangelizacji. Swoim zyciem, po-
stawa 1 wierno$cig Bogu ukazuje, jak skutecznie i autentycznie glosi¢ Dobra Nowi-
ne. Jej przyktad inspiruje do dziatania w duchu wiary, mitoséci i pokory.

W nawiedzeniu $w. Elzbiety Maryja niesie Jezusa pod swoim sercem, a jej obec-
nos¢ wywotuje rado$¢ i uwielbienie Boga. To przypomina, ze ewangelizacja polega na

30 Por. J. Gorski, Nowy paradygmat misji, Warszawa 2006, 7.
SLEN 75.

32EN 5.

3 EG 150.

¥ RM 61.
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dzieleniu si¢ Chrystusem z innymi w codziennych relacjach. Postawa Maryi pokazuje,
ze postuszenstwo Bogu otwiera droge do cudoéw i przemiany ludzkich serc. Jej obec-
nos¢ pod krzyzem daje $wiadectwo wytrwato§¢ w wierze, nawet w obliczu cierpienia.
Maryja jest ikong ewangelizujacego Kosciota, ktory z mitoscia 1 czutodcia niesie
Chrystusa $§wiatu. W czasach, gdy §wiat zmaga si¢ z sekularyzacja i obojetnoscig reli-
gijna, Maryja uczy, jak glosi¢ Ewangelie bedac blisko ludzi. Jej zycie przypomina, ze
kazda ewangelizacja zaczyna si¢ od osobistej relacji z Chrystusem, opartej na modlitwie,
sakramentach i mito$ci blizniego. Maryja jako wzor Nowej Ewangelizacji pokazuje, ze
prawdziwe gloszenie Ewangelii to zycie nig na co dzien, pelne zaufania, milosci i rado-
Sci. Jej przyktad zaprasza kazdego do stania si¢ narzedziem Bozej milosci w §wiecie.

WYKAZ SKROTOW

AG — Dekret o misyjnej dziatalnosci Kos$ciota Ad gentes divinitus (18 X1 1965), SW s. 433-471

ChL — Jan Pawet 11, Adhortacja Christifideles laici (30 XII 1988)

EG — Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium (24 X12013)

EvN — Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi (8 XII 1975).

MG — Jan Pawet II, List apostolski Mulieris Dignitatem (15 X 1988).

RM — Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris missio (7 XII 1990).

SW — Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2008
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MARY: ATENDER CONCRETE EXPRESSION OF THE DIALOGUE
OF THE NEW EVANGELIZATION

Summary

Mary, the Star of the New Evangelization, presents believers with a model of attentiveness, openness
to dialogue, and concern for the dignity of every person. Her attitude of listening and responding to God’s
call becomes an inspiration for contemporary Christians in their work of proclaiming the Good News.

The New Evangelization is the Church’s call to renew the proclamation of the Gospel in countries
with ancient Christian traditions, where faith has weakened or been lost. It is addressed both to the bap-
tized and to those who have drifted away from the Church. At the heart of this work is personal witness
to faith, based on an encounter with Christ.

In the teachings of the popes — especially St. John Paul II, Benedict XVI, and Francis — the New
Evangelization is seen as a process rooted in love and dialogue, not in the imposition of beliefs. It places
particular emphasis on respect for human dignity and recognizing the signs of the times, all in order to
respond to contemporary spiritual needs. Mary, as the model of the first disciple, leads the Church com-
munity in this mission, teaching attentive listening, courage to proclaim, and tenderness towards others.

Key words: New Evangelization, Mary, dialogue, mindfulness, papal teaching, mission of the Church,
testimony
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1. WPROWADZENIE

Jednos$¢ nalezy do istotnych przymiotéw Kosciota — jest jedna z klasycznych
notae Ecclesiae', wskazywanych w wyznaniu wiary (obok $wigtosci, powszechno-
$ci 1 apostolskosci). Kosciol od samego poczatku postrzega siebie jako lud zjedno-
czony w Chrystusie na wzor jednosci Ojca, Syna i Ducha Swietego (por. J. 17, 21).
Sobor Watykanski II w dekrecie o ekumenizmie wskazuje, ze Chrystus zatozyt jeden
Kosciot. Wszelkie zas podziaty wsrod chrzescijan sg sprzeczne z wolg Zbawiciela.
Z tego tez tytutu, ostatni sobor powszechny wzywa do ponownego zjednoczenia
wszystkich wiernych w Chrystusie?®.

Obecnie refleksje nad Kosciotem prowadzi si¢ w duchu eklezjologii komunii,
ktora uwydatnia wspolnotowo$¢ w wymiarze wertykalnym (komunia z Bogiem) oraz
w wymiarze horyzontalnym (komunia wiernych miedzy soba). Ko$ciot postrzegany
jest jako wspdlnota wspolnot, ktora realizuje sie szczegblnie w zyciu parafialnym?
oraz otwiera wiernych na dos§wiadczenie Kos$ciota powszechnego. Jednos¢ Kosciota
ma wymiar doktrynalny (jedno$¢ wiary, sakramenty, sukcesja apostolska) oraz pa-
storalny (zywa praktyka komunii we wspolnotach).

'Wiecej na temat znamion KoSciota; por. G. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, 589-590.
2 Por. Sobor Watykanski I1, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (dalej DE), https://swie-

tyandrzejbobola.pl/wp-content/uploads/2020/02/dekret-o-ekumenizmie 969.pdf (dostep: 5.02.2026).
3 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 28, Wroctaw 2014 (dalej EG).
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Troska o dobrze rozumiang jedno$¢ Kosciota staje si¢ szczegolnie wazna z per-
spektywy duszpasterskiej. Rozwijajacy si¢ kryzys zaufania do Kosciota katolickie-
go* oraz poszukiwanie coraz bardziej zindywidualizowanych form doswiadczenia
religijnego’ sprawiaja, ze nawet ruchy i grupy wewnatrz Kosciota moga w swojej
duchowosci i praktyce charakteryzowac si¢ tendencjami heterodoksyjnymi. Wspot-
czesny rozwdj ruchow i wspolnot rodzi takze pytanie o granice pluralizmu eklezjal-
nego oraz o kryteria pozwalajgce odrozni¢ autentyczne formy komunii od tendencji
fragmentaryzujacych jednos¢ Kosciota.

Celem artykutu jest ukazanie, ze jedno$¢ Kosciota, rozumiana w perspektywie
eklezjologii communio, stanowi podstawowe kryterium oceny miejsca i roli wspolnot
katolickich w KoS$ciele powszechnym. Realizacji tego celu stuza dwa kroki analitycz-
ne: najpierw przedstawienie teologicznych podstaw jednosci Kosciota, a nastepnie
omowienie kryteriow eklezjalnos$ci wspolnot katolickich. Kryteria te zostalty przed-
stawione przez Jana Pawtla Il w Adhortacji Christifideles laici po§wieconej wiernym
swieckim. Zostang one przedstawione w konteksScie szerszego nauczania Magiste-
rium Ko$ciota wraz z komentarzem o charakterze pastoralnym.

Artykul ma charakter teologiczno-analityczny. Opiera si¢ na analizie wybra-
nych tekstow Pisma Swietego, dokumentéw Soboru Watykanskiego II, posoborowe-
go Magisterium Kosciota oraz literatury przedmiotu z zakresu eklezjologii commu-
nio i teologii wspolnot koscielnych.

2. JEDNOSC KOSCIOLA JAKO RZECZYWISTOSC TEOLOGICZNA

2.1. Trynitarny fundament jednos$ci KoS$ciola

Refleksje nad jedno$cia KoSciota nalezy zaczac od jej teologicznych fundamen-
tow. Zrodlem i wzorem jednosci Kosciota jest jedno$é, jaka zachodzi w wewnetrz-
nym zyciu samego Boga. Jedno§¢ Osob Bozych, Ojca, Syna i Ducha — misterium
komunii, stanowi podstawe zycia i jednosci samego Kosciota. Sobor Watykanski 11
chciat na nowo wprowadzi¢ do $wiadomos$ci wiernych trynitarng sygnaturg Ko-
sciota’. Trynitarny obraz Kosciota wprowadza eklezjologi¢ nie tylko w kontekst
chrystologiczny czy pneumatologiczny, lecz takze — i to w sposéb zasadniczy —
w kontekst trynitarny. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium przed-
stawia Kosciot jako lud zjednoczony jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swictego’.

Dla KoS$ciota najwyzszym wzorcem i punktem odniesienia w kwestii jedno$ci
jest jedno$¢ zachodzaca w wewngtrznym zyciu Trojjedynego Boga®. Oznacza to,

4 Por. IBRIS, Koscidt katolicki z kolejnym spadkiem zaufania, https://ibris.pl/zaufanie-do-koscio-
la-katolickiego/ (dostep 13.02.2026).

5 Por. P. Priifer, Religia wspdlnotowosci a religijnos¢ zindywidualizowana — antagonizm czy kom-
plementarne uzupetnienie?, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Sociologica, 48 (2014), 117-131.

8 Por. M. Jagodzinski, Trinitarne podstawy Kosciola jako komunii, Studia Theologica Varsavien-
sia, 42 (2004) 1, 56.

" Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (dalej KK), 4,
https://apologetyka.katolik.pl/lumen-gentium-konstytucja-dogmatyczna-o-kosciele/ (dostgp: 13.02.2026).

8 Por. DE, 2.
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ze jednos$¢ Kosciola nie jest jedynie zasadg organizacyjng ani postulatem pastoralnym,
lecz rzeczywisto$cig teologiczna, zakorzeniong w samym zyciu Boga i objawiong w dzie-
le zbawienia. Katechizm Kosciota Katolickiego ujmuje t¢ nauke syntetycznie i porzad-
kujaco, streszczajac wezesniejsze nauczanie soborowe w formie katechetycznej’.
Powyzsze wypowiedzi przedstawiaja ugruntowanie eklezjologii w trynitarnej
koncepcji Boga. Wspoélnote wiary, ktora jest Kosciot, nie mozna sprowadzi¢ tylko
do odbicia antropologicznej wizji cztowieka jako istoty spotecznej'’. Ma ona swoje
zakorzenienie w samym centrum wiary chrzescijanskiej, a mianowicie w rozumie-
niu Boga jako rzeczywistosci glgboko relacyjnej i komunijnej. Wynika z tego misja
1 powotanie wspolnoty Kosciota do taczenia ze sobg ludzi, zachowujac jednoczesnie
ich odrebno$¢ i indywidualnos¢. Potwierdza to dokument KEP poswiecony kryte-
riom eklezjalnos$ci wspolnot katolickich. Tekst ten zauwaza, ze autentyczna jednosc,
jaka wystepuje we wspolnocie Kosciota, nie tylko nie niweluje réznic pomig¢dzy
ochrzczonymi, lecz wrecz buduje ich prawdziwg tozsamos¢, umozliwiajac rdézno-
rodno$¢!!. Zauwaza to takze papiez Franciszek, ktory wskazuje na jedno$¢ w rézno-
rodnosci, jaka zapewnia Osoba Ducha Swigtego. To On: ,,buduje jedno$é, ktora nie
jest nigdy jednolitoscia, lecz wielorakg harmonia, ktora przyciaga. Ewangelizacja
uznaje z radoscig te wielorakie bogactwa, jakie Duch rodzi w Kosciele”!?.
Wewnetrzng struktur¢ Ko$ciola mozna ujmowac jako jednos¢ w zroéznicowa-
niu. Jest to jedno$¢ w roznorodnosci wiernych i jednos¢ w wielosci Kosciotow lo-
kalnych, ktorej centrum stanowi Chrystus-Glowa, reprezentowany przez wspolnote
pasterzy na czele z Biskupem Rzymu'®. Stad zasadnicza teza posoborowej eklezjolo-
gii, ze Kosciot to zgromadzenie, ktore ksztattuje jedno§¢ w roznorodnosci wiernych
(communio fidelium), jednos¢ w wielosci Kosciotow lokalnych (communio ecclesia-
rum) oraz zgromadzenie skupione wokot Chrystusa reprezentowanego w mocy Du-
cha przez wspoélnote pasterzy (communio hierarchica)*. Te trzy wymiary stanowig
o0 jedno$ci wiernych w ramach przestrzeni eklezjalnej, jednoczesnie podkreslajac
scalajaca wiez ochrzczonych, ktéra wynika z dzialania Chrystusa i Ducha Swictego.

2.2. Chrystologiczno-sakramentalny wymiar jednoS$ci

Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium zauwaza, ze
Kosciot jest znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem
i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego'. Implikuje to dwutorowe rozumienie jednosci.
Z jednej strony cztowiek powotany jest do komunii i jedno$ci z Bogiem (wymiar
wertykalny). Jednoczesnie wspolna wiara i ukierunkowanie na Chrystusa, Zbawce
catej ludzkosci, pocigga za soba jednos¢ catej ludzkosci (aspekt horyzontalny).

° Por. KKK, 813.

10 Por. M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 2005, 319-354.

1 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci wspolnot katolickich, Lublin 2022,
33-34.

2EG, 117.

13 Por. A. Czaja, Podstawowe elementy eklezjologii communio, Teologia Praktyczna, 3 (2002), 51-57.

14 Por. B. Biela, Struktura eklezjalnej wspélnoty we wspélczesnym nauczaniu Kosciola, Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne, 44, 2 (2011), 529-530.

5 Por. KK, 1.
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Teksty Pisma Swigtego wielokrotnie wspominaja o jednosci Ludu Bozego jako
przejawie dziatalnosci Chrystusa. Jezus modlit si¢ w Wieczorniku za swoich uczniow,
aby pozostali w jednosci ze sobg, ktéra ma jednoczesnie zaswiadczac o autentyczno-
$ci 1 prawdziwosci ich misji (por. J 17, 21). Dzieje Apostolskie pokazuja nam Kosciot
jako wspolnote, ktora trwa wspdlnie na modlitwie i na tamaniu chleba, a wierzacych
jako majacych jedno serce oraz jedna dusze (por. Dz 4, 32). Apostot Pawet nauczat,
ze Kosciot jest jednym, niepodzielnym Ciatem Chrystusa, ozywianym przez jedng
duszg i majacym jedna misj¢: Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwa-
ni do jednej nadziei, jakq daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden
chrzest (Ef 4, 4-5). Ta biblijna wizja communio zakorzeniona jest w dziataniu Ducha
Swigtego. To On jest zasada jednosci Kosciota i sprawia harmoni¢ w réznorodnosci
Ludu Bozego, analogicznie do wig¢zi mitosci w tonie Trojcy'®.

Oprocz tego jednosc konkretnej wspdlnoty czy innego ruchu formacyjno-ewan-
gelizacyjnego z Kosciotem powszechnym powinna wyraza¢ si¢ w przezywanym
i praktykowanym kulcie liturgicznym, ze szczeg6lnym uwzglednieniem celebrowa-
nej Mszy §w. Wynika to z teologicznego przekonania, ze Ofiara eucharystyczna jest
zrodlem i zarazem szczytem catego zycia chrzescijanskiego, gdyz cate duszpaster-
stwo orientuje si¢ na to, aby wierni gromadzili si¢ we wspolnocie Kosciota i uczest-
niczyli w ofierze i spozywali Wieczerz¢ Panska'”.

Kosciot zyje dzigki Eucharystii. Jest ona zaréwno doswiadczeniem wiary, jak
i przejawem tajemnicy Ko$ciota'®. Dlatego tez celebrowanie Eucharystii w kazdej
wspolnocie i kazdym ruchu powinno otwiera¢ cztonkow tych wspdlnot na inne gru-
py 1 zrzeszenia wiernych. Co wigcej, cztonkowie konkretnych wspoélnot powinni
dazy¢ do celebrowania Eucharystii z innymi wiernymi w ramach wspdlnoty parafial-
nej lub diecezjalnej”. Dzigki tej praktyce rzeczywiste staje si¢ wyrazenie §w. Pawta
Apostota, ze Kosciot jest Ciatem Chrystusa, co oznacza, ze Eucharystia, w ktorej
Chrystus daje wierzacym swoje Ciato, przeksztatca ich w Niego samego. Kosciot
poprzez celebracje Eucharystii obecny jest we wszystkich miejscach, a jednoczes$nie
jest jeden, tak jak jeden jest Chrystus®.

2.3. Jednos$¢ jako dar i zadanie communio

Powyzsze kwestie prowadzg do teologicznej refleksji wskazujacej na to, ze
jednos¢ Kosciola jest przede wszystkim darem taski. Ko$ciot nie ma jednosci sam
z siebie. To Chrystus przez Ducha Swigtego sprawia, ze Kosciot jest jeden. Zrodtem

1 Por. EG, n. 117.

17 Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja o Liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium, 10, https:/
vademecumliturgiczne.pl/2017/06/26/konstytucja-o-liturgii-swietej-sacrosanctum-concilium/ (dostep:
16.02.2026).

'8 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 1, https://www.vatican.va/content/john-
-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 20030417 eccl-de-euch.html (dostep: 16.02.2026).

1 Por. Benedykt X VI, Adhortacja Sacramentum caritatis, 63, Wroctaw 2007.

20 Dykasteria ds. Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspektach
Kosciota pojetego jako komunia, Communionis notio, 5, https://www.vatican.va/roman_curia/congrega-
tions/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 28051992 communionis-notio pl.html (dostep: 9.03.2026).
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jednosci jest Boze dziatanie, a nie ludzka organizacja. Dlatego tez mozna mowic
o0 jednosci jako o darze (tac. donum). Ten dar wymaga jednak przyjecia i nieustanne-
go rozwijania. Staje si¢ wiec takze zadaniem (Yac. officium).

Dokument KEP Kryteria eklezjalnosci wspolnot katolickich przypomina, ze
znamig¢ jednosci jest jednoczesnie darem i zadaniem Kos$ciota jako catosci, jak tez
i poszczegdlnych wspdlnot. Troska o jednos¢ poszczegdlnych ruchow i wspdlnot
z Kosciolem powszechnym i lokalnym oraz dazenie do niej sg znamieniem ich
duchowego zdrowia i whasciwego rozwoju®'. Wynika z tego, ze troska o jedno$é¢
powinna naleze¢ do istoty Ko$ciota na kazdym poziomie jego funkcjonowania.

Na tym tle nalezy podkresli¢ takze jednoczacy wymiar liturgii. Dokument KEP,
traktujacy o eklezjalnosci wspolnot w Kosciele, stwierdza: ,,Poza szczegdlnymi
przypadkami, niedopuszczalne jest uniemozliwianie dostepu do liturgii — a zwtasz-
cza liturgii Eucharystii — sprawowanej w danej wspolnocie partykularnej osobom
spoza niej, chcacym w tej liturgii uczestniczy¢”*. Cytat ten wskazuje na jednoczacy
wymiar Eucharystii, w ramach ktorej Chrystus karmi swoich uczniow i jednocze$nie
jednoczy ich w swoje Ciato, ktorym jest wspdlnota Kosciota.

2.4. Jednos¢ a pluralizm wspolnot w Kosciele

Jedno$¢ Kosciota nie oznacza uniformizacji wszystkich form zycia eklezjal-
nego. W obrebie communio mozliwa i uprawniona jest réznorodnos¢ wspdlnot,
ruchéw 1 stowarzyszen, ktore rozwijaja odmienne tradycje modlitewne, duchowe
i formacyjne. Wynika to z licznych charyzmatow, form Zycia i apostolatu wewnatrz
kazdego Kosciota partykularnego®.

Katolicko$¢ zaktada, ze mogg istnie¢ rozne formy przezywania i do§wiad-
czania wiary, rozne akcenty, ryty, tradycje i zwyczaje. Taka wielo$¢ nie jest
czyms$ negatywnym, lecz wyrazem bogactwa i powszechnosci Kosciota. Na tym
polega jednos¢ w wielosci i wielos¢ w jednosci, czyli katolicka forma pojedna-
nej roznorodnosci®.

Promowanie jednosci, ktora nie znosi réznorodnosci, oraz wspieranie takiego
zréznicowania, ktore shuzy misji ewangelizacyjnej Kosciota i zyciu duchowemu
wiernych, nalezy do podstawowych zadan Biskupa Rzymu wobec catego Kosciola,
a takze kazdego biskupa diecezjalnego w jego Kosciele partykularnym?®. Budowanie
i strzezenie tak rozumianej jedno$ci pozostaje rowniez zadaniem wszystkich wier-
nych, ktorzy przez mitos¢ wspottworza wiez komunii eklezjalnej*.

Jednakze, afirmujgc réznorodnosc¢ i pluralizm doswiadczenia wiary, nalezy za-
da¢ pytanie o ich granice. Niedopuszczalna jest bowiem sytuacja, w ktorej wspol-
nota zaczyna formulowaé prawdy wiary i praktyki, ktore sa niezgodne z wiarg

2! Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 34.

2 Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 35.

2 Por. Dykasteria ds. Nauki Wiary, Communionis notio, 15.

2 Por. R. Porada, Ekumenia na rozdrozu — ku jednosci czy wspdlnocie?, Studia Oecumenica, 23
(2023), 57.

3 Por. Dykasteria ds. Nauki Wiary, Communionis notio, 15.

2 Por. tamze.
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Kosciota powszechnego?’. Nie kazda réznorodno$¢ jest jednak automatycznie zna-
kiem katolickos$ci. Pluralizm staje si¢ autentycznie koscielny tylko wowczas, gdy
pozostaje w wiezi z jednoscig wiary, liturgii 1 pasterskiej struktury Kosciota. Z tego
wzgledu zasadnicze znaczenie ma pytanie o kryteria pozwalajace rozpoznaé, kiedy
dana wspdlnota rzeczywiscie stuzy komunii Kos$ciota, a kiedy grozi jej autonomia,
prowadzaca do ostabienia wiezi eklezjalnej. Wtasnie temu zagadnieniu poswigcona
jest dalsza czg$¢ artykutu.

3. KRYTERIA EKLEZJALNOSCI WSPOLNOT KATOLICKICH

Dynamiczny rozwo6j ruchdéw, stowarzyszen i matych wspolnot w Kosciele,
zwlaszcza od drugiej polowy XX w. 1 w XXI w. sprawil, ze Magisterium zacze-
fo podejmowac temat ich miejsca w strukturze komunii. Tematyka ta byta i nadal
jest powiazana z teologig laikatu, gdyz tego typu stowarzyszenia i ruchy, majace co
prawda liderow, ktorymi sg osoby duchowne, powstaja z inicjatywy wiernych §wiec-
kich i stanowig przestrzen ich rozwoju wiary. Z tego tytutu juz Sobor Watykanski 11
w Dekrecie Apostolicam actuositatem probowat skodyfikowa¢ rozmaite formy apo-
stolstwa $wieckich, ktorzy w tym celu zrzeszajg si¢ w réznego rodzaju wspdlnoty
i stowarzyszenia.

Kontynuacja nauczania ostatniego Soboru powszechnego byt pontyfikat Jana
Pawta II. Podjat on w swojej Posynodalnej adhortacji Christifideles laici z 1988 r.
zagadnienie eklezjalnosci wspodlnot katolickich w sposob bardziej usystematyzowa-
ny, wprowadzajac termin kryteria eklezjalnosci do oceny zrzeszen swieckich?. Pa-
piez przedstawit w tym dokumencie pi¢¢ podstawowych kryteriow, jakie powinny
spetnia¢ wspolnoty, ruchy i grupy dziatajace w Kosciele. Ponizej zostang one opisa-
ne w kontekscie szerszego nauczania Kosciota.

3.1. Prymat powolania do $wietosci

Jan Pawet II na poczatku wymienia pierwszenstwo powolania do swigtosci. Jest
ono zadaniem stojagcym przed poszczeg6lnymi wspdlnotami eklezjalnymi. Jan Pawet II
podkresla, Ze polega ona na dazeniu do osiagnigcia petni chrzescijanskiego zycia i do-
skonaleniu sie w mitoéci®’. Swieto$é w tym ujeciu nie ogniskuje si¢ wytacznie wokot
unikania zta oraz grzechu, lecz ma takze wymiar pozytywny, pozwalajacy ochrzczo-
nym wzrasta¢ w mitosci skierowanej ku Bogu i innym ludziom. Ma takze wymiar
powszechny. Powinna wyraza¢ si¢ w zyciu kazdego ucznia Chrystusa. Dlatego
tez wszystkie zrzeszenia laikatu w Kos$ciele powszechnym powinny spetnia¢ rolg

7 Por. tamze.

2 Por. Sobdr Watykanski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 19-21,
w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyl, Poznan 2002.

2 Por.JanPawetIl, Adhortacja Christifideles laici, 30, https://www.vatican.va/content/john-paul-
-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh 30121988 christifideles-laici.html (dostep:
16.02.2026) (dalej ChL).

3 Por. tamze.
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narzedzi $wigtosci oraz prowadzi¢ do coraz Scislejszej tacznosci wiary z zyciem
praktycznym?'.

Tak rozumiang $wigtos¢ komentuje papiez Franciszek: ,,Lubig¢ dostrzega¢ swie-
tos¢ w cierpliwym ludzie Bozym: w rodzicach, ktorzy z wielka mitoscig pomagaja
dorasta¢ swoim dzieciom, w me¢zczyznach i kobietach pracujacych, by zarobi¢ na
chleb, w osobach chorych, w starszych zakonnicach, ktore nadal si¢ usmiechaja. W
tej wytrwatosci, aby i$¢ naprzod, dzief po dniu, widze $wigtos¢ Kosciota walczace-
go. Jest to czesto «Swigto$¢ z sasiedztwax”*. To whasnie codzienne doswiadczenie
wiary zwyczajnych wiernych, praktykujacych na co dzien swoja wiare, budujacych
swoje wlasne wspolnoty, a zarazem wspottworzacych Kosciot powszechny oraz po-
szczegblne, mniejsze grupy i zrzeszenia w Kosciele, staje si¢ znakiem obecno$ci
Boga oraz przyktadem do nasladowania.

Wszystkie wspolnoty koscielne, stowarzyszenia i zrzeszenia powinny w prak-
tyce swojej dziatalnoSci ujmowaé $wigto§¢ w perspektywie powotania cztowieka.
Nalezy uzna¢ za problematyczne i w dtuzszej perspektywie niekorzystne dla zycia
chrzesdcijanskiego, wyabstrahowanie $wigtosci od zwyczajnego trybu ludzkiego
zycia®. Dla formacji chrze$cijanskiej i duchowosci katolickiej wazng zasada w dazeniu
do $wigtosci jest jej integralne pojmowanie. Z tego tytutu kazda wspolnota formacyjna
i ewangelizacyjna powinna pamigtac, ze duchowos$¢, ktora lekcewazy troske o zycie
moralne i odrywa wiar¢ od praktyki dnia codziennego, nie jest duchowoscig katolicka.
Ujecie duchowosci, ktore sytuuje cztowieka poza kontekstem moralnym oraz zamyka
go na drugiego cztowieka, moze by¢ uznane za wadliwe i ostatecznie szkodliwe*.

Swieto$é nie objawia sie wylacznie w subiektywnych stanach i doswiadcze-
niach osoby wierzacej. Ma ona takze charakter intersubiektywny. Dlatego tez jed-
nym z wyznacznikow kazdej zdrowej wspolnoty ewangelizacyjno-formacyjnej jest
troska o biednych i potrzebujacych, zarowno tych znajdujacych si¢ we wspdlnocie,
jak i tych spoza niej ¥. Cztowiek u$wieca siebie poprzez czynng mitos¢, wyrazajaca
si¢ w praktykowaniu mitosierdzia wobec innych.

3.2. Integralno$¢ wyznawanej wiary

Drugim kryterium, odnoszacym si¢ do specyfiki mniejszych wspdlnot i ich obecno-
Sci w Kosciele powszechnym, jest wyznawanie wiary katolickiej w calosci. Jan Pawet I1
podkresla, ze kazde przepowiadanie prawdy o Bogu, Chrystusie i cztowieku,
musi dokonywac si¢ w trwalym i widzialnym odniesieniu si¢ do Urzgdu Nauczy-
cielskiego Kos$ciota®. Intuicja ta wynika z przekonania, ze wiara osoby ochrzczonej
rozpoczyna sie, zyje i rozwija w przestrzeni Kosciota. Wiara jest aktem eklezjalnym.
Wiara Kosciota poprzedza i podtrzymuje osobistg wiarg kazdego ochrzczonego.

31 Por. tamze.

32 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exultate, 7, Wroctaw 2018.

3 Por. B. Drozdz, Swietos¢ przedmiotem pastoralnego rozeznania, Teologia Praktyczna, 19 (2018), 26.
3 Por. Konferencja Episkopatu Polski. Kryteria eklezjalnosci, 38.

35 Por. tamze.

3 Por. ChL, 30.
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Kosciot jest Matkg wszystkich wierzacych: Nie moze juz mie¢ Boga jako Ojca, kto
Kosciola nie ma za matke®’.

Kazda wspolnota i kazdy ruch formacyjno-ewangelizacyjny nalezace do Ko-
Sciota powszechnego, powinny przyjmowac wiar¢ Kosciota co do jej tresci, jej for-
my celebrowania oraz jej formy przezywania w przestrzeni zycia moralnego. Praw-
dy wiary wyznawane i gloszone przez Koscidt powinny by¢ przyjete w sumieniu
przez cztonkow poszczegdlnych wspodlnot, gdyz wynikaja z Objawienia Bozego
i razem tworza jedng spojng catos¢. Odrzucenie ktorej$ z prawd wiary pociaga za
sobg zerwanie komunii z Ko$ciotem powszechnym?®,

W przekazie prawd wiary nalezy kierowac si¢ zasadag integralno$ci. Wynika to
z tego, ze wiara jest jedna i stanowi spojng cato$¢*. Praktyka niedopuszczalng jest
gloszenie pewnych prawd wiary z jednoczesnym deprecjonowaniem badz negowa-
niem innych. Podobnie ma si¢ z prawdami wiary i dogmatami maryjnymi. Nalezy je
glosi¢ w kontekscie orzeczen chrystologicznych oraz trynitarnych®.

Sam jezyk przekazu nalezy réwniez dostosowywac¢ w ramach przepowiadania
do stuchaczy i odbiorcéw oredzia ewangelicznego?!. Jednak powinno si¢ to czynié
kompetentnie i z rozsadkiem. Jezyka wiary nie nalezy nierozsadnie zmienia¢ albo
odrzuca¢. Tym bardziej niedopuszczalna jest banalizacja lub wulgaryzacja jezyka
religijnego, ktory shuzy przepowiadaniu Ewangelii*’.

Wiara wyraza si¢ takze w kulcie, a zatem w sprawowanej i celebrowanej liturgii
(zasada lex orandi lex credendi). Zadna wspolnota znajdujaca sie w przestrzeni Ko-
$ciota powszechnego nie moze dowolnie odrzucaé¢, modyfikowa¢ badz samowolnie
interpretowa¢ form liturgicznych, zwtaszcza gdy chodzi o celebrowanie Euchary-
stii oraz innych sakramentow $wietych®*. Rozsadnym zaleceniem jest ukazywanie
cztonkom poszczegdlnych wspolnot liturgii jako praktyki zycia Ko$ciota, ktora wy-
nika z przyjetych prawd wiary.

Dobrze ugruntowana wspoélnota ewangelizacyjno-formacyjna powinna takze
troszczy¢ si¢ o rozwoj moralny swoich cztonkéw w duchu nauki KosSciota. Prak-
tyka zycia i moralno$¢ stanowig integralng cze$¢ zycia chrzescijanskiego i budo-
wania relacji z Bogiem. Wspdlnota Kosciota, przyjmujac Objawienie, wywodzi z
niego takze okreslone zasady moralne. Zarowno ogoélne i konkretne normy powinny
by¢ przyjmowane w duchu wiary przez wszystkie wspolnoty nalezace do Kosciota

37 Cyprian z Kartaginy, O jednosci Kosciola katolickiego, 6, ttum. J. Czuja, Krakow 2013, https://
www.ultramontes.pl/cyprian_o_jednosci.pdf (dostep: 8.03.2026).

38 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 11.

% Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei, 48, https://www.vatican.va/content/dam/francesco/
encyclicals/documents/papa-francesco 20130629 enciclica-lumen-fidei pl.pdf (dostep: 18.02.2026),
(dalej skrot LF).

40 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 11.

4 Por. L. Szewczyk, Gloszenie stowa Bozego w Srodowisku zsekularyzowanym, 21, Katowice 2019.

42 Por. tamze, 13. W pewien sposob przemiang jezyka religijnego i jego banalizacj¢, a czasem
nawet wulgaryzacje ksztattuja czynniki oddolne, wynikajace z samych przemian kulturowych; por.
J. Majewski, P. Cybulska, Narodziny popreligii. Religia w dobie kultury popularnej, Sensu Historiae,
3(2017), 28, 125-149.

+ Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 14.



[9] TEOLOGICZNE PODSTAWY JEDNOSCI KOSCIOLA I KRYTERIA EKLEZJALNOSCI... 59

powszechnego*. Tym bardziej ze wspélczesnie da si¢ zauwazy¢ pewne niebezpiecz-
ne tendencje zwigzane z bagatelizowaniem, marginalizowaniem lub bezposrednim
odrzucaniem nauki moralnej Kosciota, co wynika z nacisku pluralistycznego spote-
czenstwa oraz indywidualizacji wiary.

Integralno$¢ wiary obejmuje takze wymiar moralny. W praktyce duszpasterskiej
brak tej integralno$ci moze ujawniac si¢ w sztucznym przeciwstawianiu kerygmatu
i moralno$ci, taski i ludzkiego wysitku, osobistego doswiadczenia i nauki Ko$cio-
fa czy troski o sprawiedliwos$¢ spoteczng i wezwania do nawrocenia. Tego rodzaju
dychotomie zubozaja chrzescijanskie oredzie i moga prowadzi¢ do czeSciowego,
a wiec niekoscielnego przekazu wiary®.

3.3. Komunia z pasterzami Kosciola

Kolejnym kryterium, o ktorym wspomina papiez Jan Pawel II, jest jednos¢
z pasterzami Ko$ciota powszechnego. W sposob konkretny ta komunia wyraza si¢
w synowskim odniesieniu do osoby papieza jako trwalego i widzialnego znaku jed-
nosci Kosciota oraz do osoby biskupa diecezjalnego, ktory jest widzialnym znakiem
konkretnego Kosciota partykularnego*. Nie chodzi tu wylacznie o formalne uzna-
nie struktury instytucjonalnej, lecz o teologiczna §wiadomos¢, ze Chrystus dziata
w swoim KoSciele takze poprzez sakramentalng postuge pasterzy.

Lacznos¢ z papiezem oraz z wlasnym biskupem diecezjalnym powinna przeja-
wiac si¢ w gotowosci do przyjmowania ich nauczania. Staje si¢ ona takze wyrazem
glebokiej §wiadomosci, ze poszczegdlne wspolnoty, ruchy i stowarzyszenia funkcjo-
nujace w obrebie Kosciota, sa gotowe do niesienia sobie nawzajem pomocy i wspar-
cia oraz dzielenia si¢ swoimi charyzmatami i darami duchowymi*’. Wspolnota, ktora
pozostaje w glebokiej komunii z pasterzami, nie traci swej specyfiki, lecz odnajduje
wlasciwe miejsce w organizmie Kosciota.

Jednosc¢ i taczno$¢ z papiezem oraz z biskupem konkretnej diecezji, stanowia
wymiar hierarchiczny Kosciota, i nie sg tylko aspektem instytucjonalnym wspolnoty
eklezjalnej. Wyrazajg natomiast gleboka teologiczng prawdg, ze zbawienie przycho-
dzi z gory od Boga poprzez Chrystusa w Duchu Swietym dziatajacym w Kosciele*.
Hierarchiczna struktura Kos$ciota nie ma charakteru wytacznie jurydycznego, lecz
nalezy do jego sakramentalnej i apostolskiej konstytucji, poniewaz poshuga biskupodw
pozostaje wpisana w sama strukture communio Ko$ciota®. Jak zauwaza Katechizm:
»«Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy» (Rz 10, 17). Nikt nie moze sam siebie upo-
wazni¢ do gloszenia Ewangelii. Postany przez Pana mowi i dziata nie przez swoj
wlasny autorytet, ale na mocy autorytetu Chrystusa; nie jako cztonek wspdlnoty,
ale mowiagcy do niej w imieniu Chrystusa. Nikt nie moze sam sobie udzieli¢ taski,

4 Por. tamze, 15.

4 Por. tamze, 15-16; por. LF, 46.

4 por. ChL, 30.

47 Por. tamze.

4 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 25.

4 Por. KK, 20-21; por. Dykasteria ds. Nauki Wiary, Communionis notio, 4.
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ale musi by¢ ona dana i ofiarowana. Zaktada to szafarzy (ministri) taski, upowaz-
nionych i uzdolnionych przez Chrystusa. Od Niego biskupi i prezbiterzy otrzymujg
misje 1 «Swigta wladze» dziatania in persona Christi Capitis. Wtadze, dzigki ktorej
postani przez Chrystusa czynig i dajg na mocy daru Bozego to, czego nie mogg czy-
ni¢ i dawa¢ sami z siebie, tradycja Kosciota nazywa «sakramentemy»”*.

Dlatego tez, aby mozna byto méwi¢ o konkretnej wspdlnocie jako o wspdlnocie
katolickiej, konieczne jest, aby liderzy takiej wspolnoty i jej animatorzy uznawali
hierarchiczng struktur¢ Ludu Bozego. Struktura hierarchiczna powinna by¢ przyj-
mowana nie tylko jako aspekt instytucjonalny Kosciola, lecz jako rzeczywistosé
teologiczng, majacg swoj wymiar sakramentalny, ktory jest konstytutywny dla isto-
towego rozumienia tego, czym jest Kosciot.

3.4. Udzial w misyjnym postannictwie KoSciola

Wspdlnoty istniejace wewnatrz Kosciota — zarowno misyjno-ewangelizacyj-
ne, jak i formacyjne czy modlitewne — nie istnieja tylko dla samych siebie. Kazda
wspolnota koscielna powotana jest do uczestnictwa w misji ewangelizacyjnej ca-
tego Kosciota, aby przenika¢ ludzkie spotecznosci duchem Ewangelii. Powigzane
jest to z rozbudzaniem w cztonkach tych wspolnot §wiadomosci ich podmiotowosci
w dziele ewangelizacji’'.

Mysl o szerokim rozumieniu podmiotu ewangelizacji w kontekscie Kosciota
(nieograniczanie podmiotowosci tylko do osob duchownych) rozwija papiez Fran-
ciszek: Rowniez kazdy Kosciot partykularny, jako czgstka Kosciota katolickiego
pod przewodnictwem swego biskupa, jest wezwany do misyjnego nawrocenia. Jest
on podmiotem ewangelizacji, jako Ze jest konkretnym wyrazem jedynego Kosciola
w jakims miejscu na ziemi, i w nim «prawdziwie jest obecny i dziala jeden, swie-
ty, katolicki i apostolski Kosciot Chrystusa». Jest Kosciotem wcielonym w okreslo-
ng przestrzen, dysponujgcym wszystkimi srodkami zbawienia, przekazanymi przez
Chrystusa, lecz z lokalnym obliczem™. Tym wtasnie sa mate wspolnoty koscielne,
ktore stanowig ukonkretnienie Kosciota w danym miejscu oraz pierwszy widzialny
znak obecnosci Kosciota w $wiecie dla niewierzacych i poszukujacych.

Kazda wspolnota ewangelizacyjno-formacyjna przyjmuje nauczanie swoich paste-
1Zy, poprzez co uczestniczy w misyjnej apostolskosci Kosciota niejako od wewnatrz (ad
intra) jako nauczana i uswiecana. Jednakze sama, bedac u§wigcana, powotana jest takze
do uswigcania innych, tj. dziatalnoSci na zewnatrz siebie same;j (ad extra)®. Te dwa wy-
miary powinny by¢ obecne w zyciu i dziatalnosci kazdej ze wspolnot koscielnych.

Z perspektywy teologicznej i duszpasterskiej niebezpieczne byloby ogranicze-
nie zycia wspolnoty wytacznie do dziatania ad intra. Wspolnota zorientowana tylko
do swojego wlasnego wnetrza mogtaby sie przeksztatci¢ w grupe samodoskonalenia,
autocelebracji i samorozwoju. Taka postawa z kolei sprzeciwia si¢ zaangazowaniu

0 KKK, 875.

3 Por. ChL, 30.

2 EG, 30.

53 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 46.
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misyjnemu, do ktorego powotany jest Kosciot powszechny®*. Jesli wspdlnota jest
rzeczywiscie i gleboko katolicka, to zyje przeswiadczeniem o jedynosci i wyjatko-
wosci Jezusa Chrystusa. Dlatego pozostaje w niej zywe pragnienie gloszenia Dobrej
Nowiny catemu stworzeniu. Stanowi to takze odpowiedz Ko$ciota na misyjne we-
zwanie Chrystusa (por. Mt 28, 19).

3.5. Swiadectwo chrzescijanskiej obecno$ci w $wiecie

Ostatnim kryterium przedstawionym przez Jana Pawla II, ktore wskazuje na
eklezjalnos$¢ konkretnej wspolnoty, jest jej zaangazowanie na rzecz rozwoju i pie-
legnowania ludzkiej spotecznosci. Wynika to z katolickiej nauki spotecznej, ktora
mocno angazuje si¢ na rzecz rozwoju petnej godnosci cztowieka. Dlatego tez wspol-
noty ewangelizacyjno-formacyjne powinny zawsze mie¢ na uwadze swoje zywe
1 tworcze uczestnictwo w spoleczenstwie, wyrazajace si¢ poprzez praktykowanie
wartosci, takich jak: sprawiedliwo$é, braterstwo czy mitosierdzie®.

Jednym z przejawow katolicko$ci poszczegdlnych wspolnot jest odpowiedz na
wezwanie papieza Franciszka do zaangazowania si¢ na rzecz nowej kultury, tj. kul-
tury spotkania i dialogu. Jak zauwazyt Papiez: ,,Tak wigec, mowienie o «kulturze spo-
tkania» oznacza, ze naszg pasja jako ludu jest pragnienie spotkania, poszukiwanie
punktow stycznych, budowanie mostow, projektowanie czegos, co angazowatoby
wszystkich. Stalo si¢ to aspiracja i stylem zycia. Podmiotem tej kultury jest lud, a nie
jakas cze$¢ spoteczenstwa’®.

Niektore wspolnoty, ze wzgledow zewnetrznych lub wewnetrznych, nie sg
w stanie podja¢ bezposredniej dziatalnosci ewangelizacyjnej. Pewne czynniki kultu-
rowe moga takze utrudniac¢ bezposrednig dziatalno$¢ misyjna, np. represje spoteczne
lub polityczne badz wrogos¢ albo gleboka obojetnos¢ i nierozumienie wynikajace
z nastawienia spoteczenstw zsekularyzowanych. Wowczas wspolnoty moga podej-
mowac inne dziatania, ukazujace prawdy wynikajace z ducha Ewangelii. Otwiera
si¢ tu przestrzen do zaangazowania wtasnie na polu dziatalnos$ci charytatywnej, spo-
tecznej, kulturalnej*.

Taka dzialalno$¢ wspolnoty i ruchu eklezjalnego wynika takze z aksjomatu
teologicznego, moéwiacego, ze taska (dziatanie Boga) zaktada i doskonali naturg
(naturalne predyspozycje cztowieka, dane mu w stworzeniu)*®. Mozna to zatozenie
przyjac takze jako punkt odniesienia dla duszpasterstwa. Kazda wspolnota, ktora
neguje $wiat jako dzieto stworzone przez Boga oraz naturalne predyspozycje swo-
ich cztonkow, moze w sposob niebezpieczny zmierzaé w strong rdéznego rodzaju
dualizmow, przeciwstawiajacych sobie nawzajem Boga i $wiat, rozum i wiare, dusze
i ciato, doczesnos¢ i wieczno$¢. Taka postawa mogtlaby skutkowaé z jednej strony

4 Por. tamze, 47.

3 Por. ChL, 30.

%6 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 216, Krakow 2020.

57 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Kryteria eklezjalnosci, 48.

8 Por. J. Przybytowski, Mqdrosé, wolnosé i taska w formacji wiernych swieckich, Studia Wto-
ctawskie, 8 (2005), 149-150.
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heterodoksyjnosciag w Kosciele, a takze odrzuceniem przez swiecki $wiat jako grupe
niebezpieczng i szkodliwg dla samego cztowieczenstwa.

4. ZAKONCZENIE

Jednos¢ Kosciota, stanowigca jego konstytutywny przymiot, jawi si¢ w $wietle
przeprowadzonych analiz jako rzeczywisto$¢ o charakterze teologicznym i pastoral-
nym. Nie jest ona tylko wyrazem zewngtrznej, instytucjonalnej struktury, lecz ma
charakter $cisle teologiczny, majacy zakorzenienie w misterium trynitarnej komunii
Boga. Nie znosi ona jednak dobrze rozumianego pluralizmu i réZnorodnosci.

Obie te cechy wyrazaja si¢ w mnogosci réznego rodzaju ruchow, grup i zrzeszen
obecnych w zyciu Kosciota. Jest to swoista konsekwencja posoborowej rzeczywi-
stosci eklezjalnej 1 ujawnia jednoczesnie potrzebe statego rozeznania eklezjologicz-
nego. Pluralizm form zycia religijnego, stanowigcy przejaw bogactwa i zywotnosci
Kosciota, nie powinien prowadzi¢ do fragmentaryzacji doswiadczenia wiary oraz do
ostabienia wig¢zi z Kosciolem powszechnym i Ko$ciotem partykularnym. Kryteria
eklezjalnosci sformutowane przez Jana Pawta II zachowujg swoja aktualno$¢ i moga
stanowi¢ odpowiednie narzedzie teologiczne i pastoralne do rozeznania autentycz-
nosci poszczegdlnych form zycia wspdlnotowego.

Przeprowadzona refleksja wskazuje, ze jedno§¢ Kosciota nie polega na jedno-
litosci. Wyraza si¢ natomiast w umiejetnej integracji réznorodnych grup i wspolnot
w obrgbie wyznawanej wiary, praktyki liturgicznej, Zycia moralnego oraz zaangazo-
wania misyjnego. Autentyczna wspolnota koscielna nie zamyka si¢ w logice auto-
nomii i samowystarczalno$ci, lecz pozostaje otwarta na szerszy organizm Kosciota
oraz dziatalno$¢ misyjng i ewangelizacyjng.

W kontekscie narastajacej sekularyzacji, indywidualizacji doswiadczenia reli-
gijnego oraz kulturowej tendencji do relatywizowania prawdy, zagadnienie jednosci
Kosciota nabiera szczegélnej wagi. Wynika to zwlaszcza z faktu, ze tendencje te
dotykaja takze osob wierzacych, zaangazowanych w zycie Kosciota. Pociaga to za
sobg koniecznos¢ odpowiedniego dziatania duszpasterzy, aby wskazywali, ze au-
tentyczna wspolnota katolicka rozwija si¢ w ciagglym odniesieniu do Kosciota po-
wszechnego i1 jego wiary. Wynika to rowniez z faktu, ze wiara jest taska i osobista
odpowiedzig czlowieka na ten dar. Zarazem rozwija si¢ ona i ksztaltuje w Kosciele.
To wtasnie Kosciot pozostaje wlasciwym $srodowiskiem zycia wiarg.
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THEOLOGICAL FOUNDATIONS OF THE UNITY OF THE CHURCH
AND THE CRITERIA FOR THE ECCLESIALITY
OF CATHOLIC COMMUNITIES

Summary

The article analyses the theological foundations of the unity of the Church and the criteria of ec-
clesiality of Catholic communities. Its aim is to show that unity, understood from the perspective of the
ecclesiology of communio, constitutes the basic criterion for assessing the place and role of communi-
ties within the Church. The first part discusses the Trinitarian, Christological-sacramental, and dynamic
dimension of unity as both gift and task. It then presents the relationship between unity and communal
pluralism. The second part interprets the criteria of ecclesiality of Catholic communities formulated by
John Paul II in the apostolic exhortation Christifideles laici. The analysis leads to the conclusion that
an authentic Catholic community realizes its identity through fidelity to the Church’s faith, sacramental
life, and communion with its pastors.
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SEOWNIK ONLINE:
TRANSLATE HATE: THE CATHOLIC EDITION (2024)

W dobie narastajacej polaryzacji i odradzania si¢ dawnych uprzedzen, publikacja online
Translate Hate: The Catholic Edition jawi si¢ nie tylko jako leksykon, ale przede wszystkim jako
manifest moralny i teologiczny. To wspdlne przedsiewzigcie Amerykanskiego Komitetu Zydowskiego
(AJC) oraz Konferencji Biskupow Katolickich Stanow Zjednoczonych (USCCB) stanowi kamien milo-
Wy W procesie, ktory zapoczatkowata Deklaracja o stosunku Kosciota katolickiego do religii niechrze-
Scijanskich Nostra aetate. Recenzowany stownik jest narzedziem niezwykle precyzyjnym, pozwala
katolickiemu czytelnikowi nie tylko dostrzec stereotypy i nienawi§¢ ukryta w jezyku, ale i zrozumieé
jej destrukcyjny wpltyw na fundamenty wiary chrzescijanskie;j.

1. POWROT DO KORZENI DIALOGU

Wspolczesny antysemityzm, jak zauwaza we wstepie biskup Joseph C. Bambera, przewodni-
czacy Komitetu ds. Ekumenizmu i Dialogu Migdzyreligijnego USCCB, nie jest jedynie problemem
historycznym, lecz ,,niepokojaca rzeczywistoscia, ktora zdaje si¢ narasta¢”. List biskupa skierowa-
ny do wiernych stanowi kluczowy element publikacji, osadzajac ja w glebokim kontekscie nauczania
Kosciota. Autor przywoluje przetomowy moment z 1960 r., gdy papiez Jan XXIII, witajac delegacje
zydowska, wypowiedzial stowa: Jestem Jozef, brat wasz (Rdz 45, 3). Ten biblijny obraz pojednania,
wyrosty z bolesnej historii zdrady i wybaczenia, stanowi fundament stownika.

Biskup J. Bambera przypomina, ze od czasu Soboru Watykanskiego II i publikacji Deklaracji
Nostra aetate, Koscidt jednoznacznie potepia nienawiéé i przesladowania skierowane przeciwko Zy-
dom. Publikacja podkresla, ze antyjudaizm — postrzeganie wiary Izraela jako odrzuconej przez Boga
— potozyt podwaliny pod nowozytny, rasowy antysemityzm. Z tego powodu stownik ,, Translate Hate”
jest wezwaniem do nawrdcenia i odrzucenia teologicznych fatszow, ktore przez wieki karmily niena-
wis¢ 1 wykluczenie spotecznosci zydowskiej w §wiecie chrzescijanskim.

2. EDUKACJA W SLUZBIE PRAWDY

Glowng teza publikacji jest przekonanie, ze walka z nienawiscia musi zaczyna¢ si¢ od jej zrozu-
mienia. Translate Hate: The Catholic Edition jest niezbednym narz¢dziem edukacyjnym, poniewaz:

— Identyfikuje mechanizmy manipulacji: Stownik wyjasnia, jak terminy pozornie religijne sg in-
strumentalizowane przez grupy owladnigte uprzedzeniami i nienawiscia.

— Pogtebia nauczanie Ko$ciota: Katolickie komentarze towarzyszace hastom osadzaja je w $wie-
tle Biblii 1 wspdtczesnego magisterium Kos$ciota.

— Buduje mosty: Partnerstwo AJC i USCCB udowadnia, ze dialog katolicko-zydowski osiagnat
etap dojrzalej wspolpracy nad wspolnymi wyzwaniami.
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3. ARGUMENTACJA I ANALIZA TRESCI

a. Partnerstwo

Stownik opiera si¢ na sprawdzonym formacie AJC, ktory definiuje antysemickie tropy, memy
i narracje, uzupelniajac je o specyficznie katolicka perspektywe. To partnerstwo jest znakiem czasu
— biskupi nie tylko ,,podpisuja si¢” pod publikacja organizacji zydowskiej, ale aktywnie uczestnicza
w wyjasnianiu, dlaczego pewne sformulowania sa nie do pogodzenia z godnoscia ludzka i nauczaniem
Kosciota.

b. Analiza wybranych hasel

Szczegolng wartos¢ stownika stanowig komentarze katolickie do haset o silnym podtozu histo-
rycznym i teologicznym:

1. Bogobdjstwo (Deicide): To jedno z najcigzszych oskarzen w historii

Komentarz przypomina jasne stanowisko Nostra aetate: Smier¢ Chrystusa nie moze by¢ przypisy-

wana wszystkim Zydom bez réznicy ani tym zyjacym wtedy, ani tym wspétczesnym. Podkresla sie, ze
Jezus, Maryja i Apostotowie byli Zydami, co czyni to oskarzenie wewnetrznie sprzecznym.

2. Oskarzenie o mord rytualny (oszczerstwo o krew) (Blood libel)

Stownik opisuje Sredniowieczne mity o mordach rytualnych. Perspektywa katolicka w tym miej-
scu jest niezwykle wazna, przypominajac, ze juz od XIII w. papieze (jak Innocenty IV) wystgpowali
w obronie Zydow przed tymi fatszywymi zarzutami.

3. Istoty/Robactwo (Creatures)

W obliczu dehumanizacji, stownik odwoluje si¢ do teologii stworzenia. Kazdy czltowiek jest
stworzony na obraz Boga (b tzelem Elohim), co czyni wszelkie proby porownywania osob do robactwa
grzechem przeciwko Stworcy.

4. From the River to the Sea

W kontekscie napi¢é politycznych, komentarz odzwierciedla stanowisko Stolicy Apostolskiej,
ktora niezmiennie opowiada si¢ za rozwigzaniem dwupanstwowym — bezpiecznym Izraelem i nieza-
lezna Palestyna zyjacymi obok siebie w pokoju.

5. Negacjonizm i znieksztalcanie Holokaustu

Publikacja mocno potepia relatywizacj¢ Zagtady. Przywotuje dziedzictwo $w. Jana Pawta 11, ktory
nauczal, ze ,,nie ma przysztosci bez pamigci”. Pamig¢ o Szoa jest dla katolikéw obowiazkiem sumienia.

6. Judasz/30 srebrnikow

Stownik wyjasnia, jak posta¢ biblijna stata si¢ synonimem ,,chciwego Zyda”. Komentarz kato-
licki uczy odrozniac opis biblijny od jego antysemickiej interpretacji, ktora stuzy stygmatyzacji catej
spotecznosci zydowskiej.

¢. Zastosowanie praktyczne

Publikacja ta nie powinna spoczywac na potkach bibliotecznych, lecz sta¢ si¢ zywym narzedziem:

— Instytucjonalnej edukacji koscielnej: Seminaria duchowne i szkoty katolickie powinny wig-
czy¢ stownik do programéw nauczania o dialogu migdzyreligijnym.

— Duszpasterstwie: Duchowni moga czerpac¢ z niego wiedz¢ potrzebng do wlasciwego formuto-
wania homilii, unikajac nie§wiadomego powielania antyjudaistycznych uprzedzen.

— Mediach spotecznos$ciowych: Stownik pomaga wiernym w identyfikacji i reagowaniu na mow¢
nienawisci w internecie.
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4. ODPOWIEDZIALNOSC ZA PRZYSZLOSC

Stownik Translate Hate: The Catholic Edition to publikacja dojrzata, rzetelna i pilnie potrzeb-
na. Ukazuje Kosciot, ktory nie boi si¢ rozliczenia z przeszloscia, by budowaé przysztos¢ wolng od
uprzedzen i nienawisci. Jest to wyraz odpowiedzialnosci za wspodlne duchowe dziedzictwo chrzescijan
i Zydow, ktérych tacza ,,te same korzenie”.

Mozna rekomendowac t¢ publikacj¢ kazdemu, komu bliska jest idea dialogu opartego na praw-
dzie. Jest to lektura obowiazkowa dla lideroéw religijnych, edukatorow i wszystkich chrzescijan pragna-
cych zy¢ zgodnie z przykazaniem mitosci blizniego w $wiecie, ktory zbyt czesto wybiera jezyk pogardy
i wykluczenia. Jak zauwaza biskup J. Bambera: Prawdziwy chrzescijanin nie moze by¢ antysemitq
— ten stownik uczy, jak te zasade wciela¢ w zycie na co dzien.

ks. Andrzej Perzynski
UKSW Warszawa
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2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytut dzieta zbiorowego kursywa, po skrécie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:
A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L.. Maslanka, Warszawa 2012, 60-63 .

» Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
tenze lub taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:
* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnos¢, red. E. Wozniak, £.60dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

I11. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutdw oraz terminéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

»rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikna¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



