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UWARUNKOWANIA DUCHOWOSCI ZGROMADZEN
ZAKONNYCH ZYCIA UKRYTEGO
W KROLESTWIE POLSKIM W XIX WIEKU

Na przestrzeni dziejow Kosciota stwierdza si¢ fakt istnienia roznych
duchowosci, ktory wynika m.in. z wielo$ci form zycia zakonnego.
Racja bytu okreslonej duchowosci ma swoje zrédto w potrzebach
religijnych, uwarunkowaniach eklezjalnych, spotecznych i politycz-
nych. Wiek XIX byt stuleciem o istotnym znaczeniu dla zmian zacho-
dzacych w zyciu zakonnym. Zlozyly si¢ na to rewolucje polityczne,
przewroty ekonomiczne i naukowe, nowe prady umystowe, walki
narodowo-wyzwolencze i ruchy spoteczne. Poczawszy od drugiej
polowy XVIII w. problemem KoS$ciota staty si¢ kasaty zakonow.
Miaty miejsce w wielu krajach, w odmiennych warunkach spoteczno-
politycznych, a ich zasieg byt rozny. Na ziemiach dawnej Rzeczpo-
spolitej organizatorami kasat byty przede wszystkim wtadze zaborcze.
Zasadniczo dokonywano likwidacji klasztorow w latach 1773-1879.
Lata siedemdziesigte XIX w. byly poczatkiem formowania si¢ zgro-
madzen zakonnych prowadzacych zycie ukryte. U poczatkow tej for-
my zycia zakonnego stoi kapucyn — o. Honorat Kozminski. Chociaz
historia Kos$ciota i zycia zakonnego zwigzana jest z dziejami ludz-
kosci 1 to w roznych jej wymiarach, to jednak nie mozna wszystkich
przeobrazen i nowych zjawisk zachodzacych we wspolnocie wierza-
cych tltumaczy¢ jedynie na plaszczyznie historycznej czy socjologicz-
nej. Nie mozna takze zredukowa¢ ideatu zycia ukrytego propagowa-
nego przez o. Honorata wylgcznie do niehabitowosci. Ten styl zycia
w Kosciele tworzy swoistag duchowos$¢. Podejmujac problematyke uwa-
runkowan duchowos$ci zgromadzen przez niego zakladanych, nalezy
znalez¢ racje stanowigce o istocie takiej formy zycia zakonnego
w wymiarze historyczno-spotecznym i teologiczno-eklezjalnym.

,,Nasza Przeszto§¢” t. 131: 2019, s. 5-41.
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1. Duchowos$¢

Btogostawiony kapucyn z Biatej Podlaskiej, poucza, ze duchem
komus$ wilasciwym (duchowoscig) nazywamy zwykle to, co cechuje
i ozywia czynnos$ci podejmowane przez pojedyncza osobg lub wspol-
note 0sob. Duchowos$¢ odnosi si¢ do okre§lonych zasad zycia, celow
jakie dane osoby sobie zaktadajg i sSrodkow, ktore stosuja do ich reali-
zacji. Duchowos¢, ktéra obejmuje najbardziej intymne poktady ludz-
kiego wnetrza, mowi o zapatrywaniu si¢ na rzeczy Boze i ziemskie,
co najbardziej trafia do przekonania danej osoby i do czego sercem
najbardziej przylega'.

Duchowos¢ pojawia si¢ tam gdzie zyje i dziata osoba. Wyraza si¢
w warto$ciach ogolnoludzkich tj. pracy, mysli, symbolu, mowie, sztu-
ce, kulcie, religii, kulturze, nauce. Jednak ona sig¢ tylko przez te wartosci
wyraza i nie mozna jej z nimi utozsamiaé>. Tym, co pozwala okreslone
aktywnosci identyfikowac¢ jako przejaw duchowosci, jest odniesienie
osoby do Boga. Duchowos¢ jest takim udzielaniem si¢ zycia Bozego,
Ze osoba staje si¢ rzeczywistym uczestnikiem natury Bozej (por. 2P 1,
4), dzieckiem Bozym (por. 1J 3, 1). Wszystko, czym jest i co czyni
w stanie laski uswiecajacej, ma wartos¢ nadprzyrodzong, bo uczestniczy
w Bozej duchowosci’.

Duchowosé¢, to pewien styl zycia, zycie wedtug Ducha (por. Rz 8, 9),
postgpowanie wedhug Ducha (por. Rz 8, 4), to zespot postaw ludzkich
serc pobudzonych przez Ducha, a wigc przekonan, motywacji, decyzji.
Jest to zespot postaw, majacych odniesienie intelektualno-poznawcze,
emocjonalno-warto$ciujace i behawioralne®. Duchowosé jest pewnym
charakterystycznym nastawieniem na specyficzne wartosci, ktore

" Por. H. Kozminski, Swiety Franciszek Seraficki jego zycie, wielkie dziela, duch,
pisma i nauki i ich odbicie w nasladowcach Jego (dalej: SFS), Warszawa 1913, t. 4, s. 11.

2 Por. A. J. N o wak, Duchowosé¢ os6b konsekrowanych, [w:] Vita consecrata. Adhor-
tacja. Tekst 1 komentarz, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 179n; H. Langkam -
mer, Duch Swig‘ty a duchowos¢, Wroctaw 1999, s. 10n; M. Chmielewski,
Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999,
s. 87n.

3 Por. A. Zynel, Duchowos¢ chrzescijarska i jej podstawy w $wietle teologii posobo-
rowej, [w:] Chrzescijanska duchowos¢ (seria ,,W nurcie zagadnien posoborowych”,
t. 14), red. B. Bej ze, Warszawa 1981, s. 12.

“Por. W. Stomka, Teologia duchowosci, [w:] M. Chmielewski, W.Stomka,
Polscy teologowie duchowosci, Lublin 1993, s. 233n.
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pragnie si¢ osiagngc¢, rozwijac, przezywac i przekazywaé. Osoba, czy
tez grupa osob, zyjac danymi wartosciami, czerpie z nich natchnienie
do pracy, éwiczen duchowych, prowadzonych dziet’.

Specyficzna duchowos¢ osob zakonnych rozumiana jest jako kon-
kretny wzor relacji z Bogiem i1 ze $rodowiskiem, wyrdzniajacy si¢
swoistymi cechami oraz formami dziatalnos$ci, ktore ukazuja i uwypu-
klaja ten czy inny aspekt jednej tajemnicy Chrystusa. Sam Bog, objawia-
jac sie¢ w Jezusie Chrystusie, ukrywa siebie. Ukrycie to rozpoczyna si¢
w akcie Wcielenia, przejawia w roznych momentach ziemskiego zycia
Jezusa, dopehia na krzyzu, a dzisiaj uobecnia w tajemnicy Eucharystii.
Duchowos¢ to konkretna forma przezywania tego misterium Christi
i nasladowania Go.

Zycie w Chrystusie staje si¢ rowniez wlgczeniem w Jego organizm,
jakim jest Ko$ciot. Duchowos$¢ chrzescijanska realizowana jest
w Mistycznym Ciele, poniewaz Jezusowa preegzystencja trwa nadal
w Kosciele, w ktorym On sam wraz z Duchem Swietym daja zbawie-
nie, uswigcajg i prowadza do Ojca. Chrzescijanin, Zyjac sprawami
Kosciota i1 dla Kosciola, uswigca si¢ w Kosciele 1 poprzez Kosciot,
przyczyniajac si¢ jednoczesnie do tego, aby stawal si¢ On czytelnym
znakiem Chrystusa®. Duchowo$¢ zgromadzen zakonnych zakladanych
przez bt. Honorata Kozminskiego ksztattowata si¢ w XIX-wiecznym
konteks$cie zycia spoteczno-polityczno-eklezjalnego w Krolestwie
Polskim. Byt gleboko przekonany, ze zakonne zycie ukryte w Kosciele
jest najlepszym i najskuteczniejszym sposobem nie tylko odrodzenia
zycia zakonnego, ale przede wszystkim ocalenia zycia religijnego:
,,P0 skasowaniu zakonéw wiele dusz, pragnacych stuzy¢ Bogu, nie miato

S Por. O. Filek, Wokét terminu ,,duchowosé”, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
3(1966), s. 48n.

8 Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, [w:] Teologia
duchowosci katolickiej, s. 68; T e n ze, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta I1. Studium na
podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013, s. 71; S. Urbanski, Mistyczne per-
spektywy rozwoju duchowego chrzescijanina wskazane przez Jana Pawta Il na poczqtku
trzeciego tysigclecia, [wW:] Duchowos¢ na progu trzeciego tysigclecia, red. M. Chmie -
lewski, Lublin 1999, s. 108-110; H. Langhammer, Duch S‘wigty a duchowosé,
s. 55; T en ze, Biblijne podstawy duchowosci chrzescijanskiej, Wroctaw 1987, s. 33-34;
L Werbinski, Jednosé¢ i wielos¢ duchowosci, [w:] Teologia duchowosci katolic-
kiej, red. W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, A. J. Nowak, Lu-
blin 1993,s. 77; K. Syn ow c zyk, Obecnos¢ ukryta na podstawie pism bi. Honorata
Kozminskiego, Kalwaria Zebrzydowska 2012, s. 5.
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gdzie si¢ umiesci¢, potrzeba przeto byto obmysli¢ sposéb zaspokojenia
ich pragnien, odpowiedni do okolicznoéci, miejsca i casu™’.

2. Sytuacja polityczna

Ukrycie w ujeciu Kozminskiego jest wartoscig, a nie niedogodno-
$cia, formg zastgpcza czy ograniczeniem; jest wyborem, a nie czyms
narzuconym lub podyktowanym przez czynniki zewnetrzne. Ojciec
Honorat swg koncepcj¢ zycia zakonnego wpisat w 6wczesng sytuacje
polityczng, w ktorej powstawaly zgromadzenia®. Owa sytuacja spo-
teczno-polityczna XIX wieku znana jest z wielu zrodet historycznych.
Dla nas szczegolne znaczenie ma obraz rzeczywistosci zycia zakon-
nego. Proces likwidacji klasztoréw na ziemiach polskich zapoczatko-
wany pod koniec XVIII wieku, szczegolnie nasilit si¢ w wieku XIX
iposiadat wiele wymiaréw: spoteczny, ekonomiczny, polityczny,
religijny i1 kulturowy. Po upadku powstania styczniowego, w zaborach
rosyjskim i pruskim, zaostrzyt si¢ kurs antypolski, a wobec Krolestwa
Polskiego wiadze carskie zastosowaty polityke bezwzglednej unifika-
cji 1 rusyfikacji kraju. Polityka zaborcza zmierzala zdecydowanie do
podporzadkowania sobie Kosciota katolickiego. Powotany w 1864 r.
Komitet Urzadzajacy pod kierownictwem namiestnika Fiodora Fiodo-
rowicza Berga miat na celu urzadzenie polityczne kraju. Nowy aparat
urzedniczy prawie calkowicie objeli Rosjanie przystani z Cesarstwa
Rosyjskiego. Unifikacja polityczna caratu nie ograniczata si¢ tylko do
zmian administracyjnych, ale si¢gala takze w glab zycia narodu. Nisz-
czono kulture polska, rusyfikowano kraj. Zakazano zajmowania si¢ na
famach prasy sprawami politycznymi Krolestwa Polskiego, a takze
sprawami kultury ogolnonarodowej. Uniemozliwiano tworzenie od-
rebnych stowarzyszen naukowych, kulturalnych, a nawet gospodar-
czych. Dotkliwg kleska dla kultury ogélnonarodowej bylo hamowanie
rozwoju szkolnictwa’.

"H.Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed swiatem, Krakow [1901], s. 9;
K. Synowczyk, Obecnos¢ ukryta na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego, s. 10.
8 Por. A. Jakubczyk, Zgromadzenie Slug Jezusa w spoleczeristwie polskim
w latach 1884-1939, Warszawa 2001, s. 45-50; 211-216; K. Synowczyk, Obec-
nos¢ ukryta na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego, s. 16.

°Por. S. Kieniewicz Historia Polski (1795-1918), Warszawa 1968, s. 299-300;
M. H.Mazurek, Powstanie i rozwoj ukrytych zgromadzen bi. Honorata Kozmin-
skiego w latach 1874-1908, Sandomierz 2009, s. 33n.
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W latach 1861-1864 w Krolestwie Polskim odbywaly si¢ masowe
manifestacje patriotyczne, polaczone z nabozenstwami w intencji Ojczy-
zny nazwane rewolucja moralng, angazujace w sporym stopniu ducho-
wienstwo diecezjalne i zakonne — takze kapucynoéw. Byly one swoistym
przygotowaniem duchowym do uzyskania niepodleglosci lub przynajm-
niej wigkszej autonomii politycznej. Gléwnym osrodkiem wydarzen
rewolucji moralnej byla Warszawa, ale takze inne miejscowosci Krole-
stwa Polskiego. Zaangazowanie zakonnikow polegato gléwnie na glo-
szeniu kazan o tre$ci patriotycznej i odprawianiu nabozenstw. Te ostatnie
miaty r6zny charakter, czgsto byly to msze $w. za pomys$nos¢ ojczyzny,
celebry zatobne za zmartych, ktérzy uosabiali dazenia do odzyskania
niepodlegtosci (np. 23 II 1859 w warszawskim kosciele kapucynow za
poete Zygmunta Krasinskiego). Dnia 10 czerwca 1861 r. nabozenstwo za
zmartego Joachima Lelewela celebrowatl w warszawskim kosciele kapu-
cynéw bp Jan Dekert, sufragan warszawski. Swiatynia kapucynéw data
si¢ pozna¢ z nadawania patriotycznego rysu nabozenstwom majowym.
Wierni gromadzili si¢ przed iluminowana figura Matki Bozej stojaca
przed kosciotem, $piewajac nie tylko litani¢ czy pie$ni maryjne, ale takze
$piewy narodowe. Wykorzystywano nabozenstwa do $piewania ,,zakaza-
nych” piesni: chodzito glownie o Boze, cos Polske, 1 Z dymem pozarow,
odczytywane przez wladze carskie jako $piewy rewolucyjne'’.

Geneza tworzenia zgromadzen ukrytego zycia zakonnego uwarun-
kowana byla nie tylko sytuacja polityczna.

3. Uwarunkowania spoleczne

Zlikwidowano Komisj¢ Wyznan i O$wiecenia Publicznego. Sprawy
o$wiaty przejat Warszawski Okrag Szkolny podleglty wprost Minister-
stwu O$wiaty w Petersburgu. Krolestwu Polskiemu odebrano jego nazwe
i zmieniono na Kraj Przywislanski. Zakazano zaktadania odrebnych

' Por. R. Bender, Rewolucja moralna 1861 r., ,Zeszyty Naukowe KUL” 4(1961),
nr3,s.83-94;F.J. Duchniewski, Polska Prowincja Kapucynow w XIX wieku (1795-
1864), [w:] Zakony franciszkanskie w Polsce, podred J. Ktoczowskiego,t. 4,cz. 1,
Lublin 1987, s. 73n; Tenze, Z dziejow polskiej Prowincji kapucynow (1810-1921),
s. 55; R. Prejs, Zakonnicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r.,
[w:] W stuzbie pokoju i dobra. Jubileusz pigcdziesigciolecia odrodzenia Warszawskiej
Prowingji Kapucynow. Ksigga Pamiatkowa, pr. zbr. pod red. R. Prejs, Warszawa 2002,
s. 78. 80; Tenze, Kapucyni Prowincji Polskiej w rewolucji moralnej i powstaniu
styczniowym, [w:] Zycie zakonne w Krélestwie Polskim w latach 1832-1864, s. 123n.
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stowarzyszen gospodarczych, naukowych, kulturalnych i filantropijnych.
Rozwigzano nawet Rade Dobroczynnosci w Warszawie. Jezyk polski
ograniczono do tego stopnia, ze stat si¢ on jednym z nadobowiazkowych
przedmiotow nauczania w szkole. W 1865 r. nauczyciele otrzymali nakaz
uczenia jezyka rosyjskiego, obok innych przedmiotow, a w lutym 1866 r.
nakaz postlugiwania si¢ nim w korespondencji. Na zaistniaty stan rzeczy
spoteczenstwo polskie odpowiedziato tajnym nauczaniem. W miastach
organizowano tajne komplety oraz nieregularnie prowadzono szkoty. Na
wsi za$ nauczanie dzieci odbywato si¢ we dworach i na plebaniach. Kura-
torium Warszawskiego Okregu Szkolnego zlikwidowalo jednak tajne
nauczanie doprowadzajac tym samym do wzrostu analfabetyzmu. Obok
tego zjawiska powszechnym na wsi byt alkoholizm. Jedynym centrum
rozrywki wiejskiej, cieszacym si¢ duzym powodzeniem byly liczne
karczmy, ktorych whascicielami byli przewaznie Zydzi. Utrzymanie takiej
sytuacji na wsi byto w interesie wtadz zaborczych''.

Znaczny wptyw w dziedzinie spolecznej i ekonomicznej wywarto
powstanie styczniowe. Mimo porazki w walce o niepodlegtos¢, w zakre-
sie reform spolecznych pojawito si¢ uwlaszczeniowa chlopow, ktore
doprowadzito do ostatecznej likwidacji struktur feudalnych na zie-
miach polskich. Chlopi otrzymali prawo do uzytkowanej przez siebie
ziemi 1 mieli by¢ zwolnieni z wszelkich powinno$ci na rzecz dworu.
Ukaz carski z 2 lutego 1864 r. pozornie tylko dawal uprawnienia
chlopom, w rzeczywistosci jednak nie rozwigzywat catkowicie sprawy
agrarnej. Pomimo tego uwlaszczenie otworzyto perspektywy szybszego
awansu gospodarczego Polski, a rozwoj stosunkow kapitalistycznych
przyczynit si¢ do upowszechnienia §wiadomosci narodowej wsrod mas.
Odtad zabor rosyjski wszedl w epoke rozwinigtego juz kapitalizmu,
ktora pod zaborami pruskim i austriackim zaczela si¢ znacznie wezesniej,
po rewolucji 1848-1849 r."%.

Wsréd uwarunkowan spotecznych nalezy wskazaé na program pozy-
tywistow, ktorzy odrzucali wszelkg metafizyke i postulowali wylamanie
si¢ spod wplywow duchowienstwa. Po upadku powstania styczniowego,

" Por. K. Le manska, Fenomen ukrytego zycia zakonnego na przykladzie zgroma-
dzen zatozonych przez o. Honorata Kozminskiego, Lublin 1995, s. 39.

2 Por. M. H. Mazurek, Powstanie i rozwdj ukrytych zgromadzeri bi. Honorata
KozZminskiego w latach 1874-1908, oprac. i przygot. do druku H. I. Szumit, San-
domierz 2009, s. 37; K. Lemanska, Fenomen ukrytego zZycia zakonnego na przy-
ktadzie zgromadzen zatoZonych przez o. Honorata Kozminskiego, s. 40.
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kiedy stabta wiara Polakow w odzyskanie wolno$ci droga walk o nie-
podlegtos¢, rozwingt si¢ nurt pracy organicznej oraz pracy u podstaw,
majacy na celu podniesienie poziomu gospodarczego i oswiaty w kraju.
Z ruchem tym korelowat rozwoj ukrytych zgromadzen honorackich,
ktore wychodzily naprzeciw oczekiwaniom Ko$ciola, ktory postulowat
ogoblne podnoszenie poziomu religijnego ludu, zwlaszcza przez odrodze-
nie $wiadomosci zycia duchowego i czynienie milosierdzia potrzebuja-
cym. Postulowano przyjecie doktryny chrzescijanskiej w catosci i oparcie
na niej organizacji spoteczenstwa w mysl zasady sprawiedliwos$ci. Powoli
zaczgto weielanie zasad ewangelicznych do obyczajow, do instytucji i do
praw, ktorymi rzadzi si¢ spoteczenstwo. Ojciec Honorat byt przekonany,
Ze sytuacji spotecznej i gospodarczej nie rozwigze si¢ inaczej jak tylko
przez autentyczne spojrzenie na zycie w ,,duchu Chrystusowym”.
Uwazal, ze konsekwencjg braku ,,ducha Chrystusowego” jest niespra-
wiedliwos$¢ spoteczna: ,,Brak sprawiedliwosci w prawach, ktére karza
cigzko biedaka, co kradnie z glodu [...]. Brak sprawiedliwosci w zwy-
czajach, ktore [...] robotnika podtrzymujacego swa praca caly gmach
spoteczny kaze traktowac z lekcewazeniem [...]. Brak sprawiedli-
wosci w samych warunkach zycia, szczegdlniej dla klasy robotniczej,
na czym glownie teraz kwestia socjalna si¢ opiera. Dwie rzeczy sa
tutaj uderzajace: krzywda pracy i naduzycie whasnosci™">.

Nastepnym problemem spolecznym, ktory Blogostawiony z Biatej
Podlaskiej bolesnie przezywal, byta emancypacja kobiet. Sprawa tego
ruchu spotecznego w drugiej potowie XIX w. byla zasadnicza. Kobiety
z roznych powodow musialy wejs¢ w zycie spoteczne i to zaréwno
ze srodowiska szlacheckiego, jak 1 mieszczanskiego, wiejskiego i robot-
niczego. Szczegblnie kobiety ze $rodowiska wiejskiego nie zawsze
byta przygotowana ani zawodowo ani duchowo do podjecia pracy
w nowym $rodowisku. Stad tez byly wykorzystywane przez praco-
dawcow 1 niejednokrotnie upadaty moralnie. Stabe duchowo gubily sig¢
w nowych warunkach, ktérym nie potrafita sprosta¢. Z powodu braku

B H. Kozminski, Odpowied? na ankiete ,,Przeglgdu Powszechnego”: Jakie sq
szczegolniejsze zadania, ktore katolicyzm u nas w Polsce ma dzisiaj do spetnienia?,
»Przeglad Powszechny” 90(1906), s. 20-21; K. Lemanska, Fenomen ukrytego
zycia zakonnego na przykladzie zgromadzen zatozonych przez o. Honorata Kozmin-
skiego, s. 34. 41; B. Szewczul, Dzialalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Ho-
norata Kozminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim. Studium prawno-
historyczne, Warszawa 2008, s. 75.



12 ANDRZEJ BARAN OFMCap

przygotowania zawodowego nie mogly wydajnie pracowac. Ochrona
i animacja duchowa kobiet szczegolnie zawazyto na rozwoju zgroma-
dzen zenskich tego okresu'*.

Spoleczne zaangazowanie zgromadzen zatozonych przez o. Hono-
rata widoczne stato si¢ w rozmachu prowadzonego przez nie apostolatu.
Ich dziatalnos¢, obejmujaca caloksztalt 6wczesnego zycia spotecznego,
okresla si¢ mianem ruchu honorackiego, czyli ogoéhu inicjatyw zgro-
madzeniotworczych bl. Honorata Kozminskiego. Inicjatywy te rodzity
si¢ przy kratkach konfesjonatu, gdzie spotykat si¢ z ogromng rzesza
ludzi. Myslal, przede wszystkim o tych kobietach, w ktorych dostrze-
gal zapal apostolski i prawdziwe powotanie zakonne. Nie chciat ich
kierowa¢ do klasztorow zagranicznych, aby nie pozbawi¢ kraju ludzi
gorliwych. Dlatego zalecal dazenie do doskonatosci w warunkach,
w jakich si¢ znajdowaly. Z czasem, gdy gromadzily si¢ wokot jego
konfesjonatu osoby pochodzace z réznych srodowisk spotecznych,
zaczgt tworzy¢ z nich odpowiednie grupy apostolskie i odsytat tam,
skad pochodzily, by dawaty §wiadectwo o Bogu. Po pewnym czasie
grupy te daty poczatek zgromadzeniom, ktére wyrastaly z konkretnego
zapotrzebowania na prac¢ w danym $rodowisku spotecznym. Tworza-
ce si¢ zgromadzenia byly zaczynem ewangelicznym dla wzrostu istot-
nych wartosci Zycia religijnego i patriotycznego narodu’.

W tym kontekscie nalezy podkreslic wazng ceche duchowosci jaka jest
apostolstwo, ktore staje si¢ zrozumiate jako przejaw duchowosci ekle-
zjalnej. Podobnie jak $w. Franciszek, jego nasladowcy pragneli poswigcic¢
wszystkie swoje sity dla ratowania dusz ludzkich, dla ktérych tak wiele
uczynit Zbawiciel. Nie mozna zy¢ duchem mitosci bez calkowitego po-
$wigcenia si¢ dla zbawienia bliznich. Pomocg sg szczeg6lne charyzmaty
udzielone przez Boga, ktorych efekty widoczne stajg si¢ u samego obda-
rzonego i jego najblizszego otoczenia. Tworcze podejscie do charyzma-
tow, ktorych Bog udziela konkretnym osobom bedacych ich odbiorca,

" Por. K. Le manska, Fenomen ukrytego zycia zakonnego na przykladzie zgroma-
dzen zatozonych przez o. Honorata Kozminskiego, s. 44.

'3 Zob. H. Ko zminski, Wiadomosci o zgromadzeniach prowadzqcych zycie ukryte
przed swiatem, [w:] Wybodr pism o. Honorata Kozminskiego, cz. 5, Polskie teksty asce-
tyczne, t. XI, Warszawa 1988, s. 11-12; por. K. Le manska, Fenomen ukrytego zycia
zakonnego na przykiadzie zgromadzen zatozonych przez o. Honorata Kozminskiego, s. 44;
B. Szewczul, Dziatalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Honorata Kozminskiego
a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 77.
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poprzez te osoby owoce ich dziatalno$ci udzielaja si¢ innym ludziom.
Wokot charyzmatdw rodzi si¢ pewna duchowos$¢ czyli konkretny sposob
przytaczenia si¢ do Jezusa Chrystusa w ramach misji eklezjalnej .

Przemiany spoteczno-ekonomiczne dokonujgce si¢ juz w poczat-
kach XIX wieku postawily Kosciot katolicki wobec koniecznosci szuka-
nia nowych form apostolatu i metod pracy duszpasterskiej. Charakte-
rystycznym 1 na ogot znanym zjawiskiem tegoz stulecia jest dgzenie
do odnowy zycia zakonnego w starych formach oraz powstanie i szybki
rozwo0j zgromadzen, zwlaszcza zenskich, z wyraznie sprecyzowanym
programem spoteczno-apostolskim'’. Najaktywniejsza grupe inicjato-
row 1 kierownikow nowych kongregacji zakonnych stanowili kapucyni
Kroélestwa Polskiego. W latach pigcdziesiatych XIX w. kapucynskie
klasztory zaboru rosyjskiego — szczeg6lnie warszawski — przezywaty
okres wilasnego odrodzenia. W opinii publicznej, w okresie poprze-
dzajacym powstanie styczniowe, kapucyni uchodzili za najgorliwszy
zakon. Dzialalno$¢ ich wigze si¢ z polskim ruchem zakonnym, nasta-
wionym na aktualne potrzeby spoteczne'®.

4. Zycie zakonne

Zaangazowanie zakonnikow w wydarzenia rewolucji moralnej nie
byto obojetne dla wladz panstwowych. Obwiniaty ich o wptyw na spo-
feczenstwo 1 solidaryzowanie si¢ z nim w demonstracjach. Udzial du-
chowienstwa w manifestacjach patriotycznych w latach 1860-1862 oraz
bezposrednie i posrednie uczestnictwo w powstaniu styczniowym stat
si¢ powodem podjecia represji. Pojawily si¢ szczegotowe dyrektywy
rzagdowe krgpujace normalng swobode dzialania zakonow. Aktywniej-
szych karaty grzywna lub nawet wigzieniem. Najbardziej jednak zaan-
gazowani zakonnicy zostali zestani w glab Rosji. Ich sytuacja, podobnie
jak wszystkich zestancow, mogta by¢ trojaka. Zestani na katorge byli
pozbawieni wszelkich praw stanu i kierowano ich najczgéciej do pracy

16 por. SFS, t. 4, s. 440; por. M. Chmielewski, Duchowosé¢ wedtug Jana Pawta 11,
s. 71; F. Ciardi, Koinonia. Itinerario teologico-spirituale della comunita religiosa,
Roma 1992, s. 59n.

" Por. E. Jabtonska-Deptuta, Polskie odrodzenie religijne w XIX wieku,
»Wigz” 3(1960), nr 5, s. 53-70; M. H. Mazurek, Powstanie i rozwoj ukrytych
zgromadzen bl. Honorata Kozminskiego w latach 1874-1908, s. 51.

8 Por. M. H. Mazurek, Powstanie i rozwdj ukrytych zgromadzeri bi. Honorata
Kozminskiego w latach 1874-1908, s. 54.
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w kopalniach lub niektorych zaktadach przemystowych, niekiedy do
innych prac fizycznych. Zestani na osiedlenie nie byli kierowani do
prac przymusowych, byli jednak — podobnie jak katorznicy — pozba-
wieni praw, co w wypadku duchowienstwa oznaczato zakaz spetiania
funkcji kaplanskich. Zestani na zamieszkanie w odlegtych guberniach
Rosji byli wolnymi obywatelami, majacymi tylko ograniczone miejsce
zamieszkania do okreslonych guberni lub miejscowosci'”.

Specjalne komisje rzadowe wypracowaly szczegdtowe normy prawne
dla kasaty klasztorow. Podlegaly jej te klasztory, ktérym stawiano co
najmniej jeden z siedmiu zarzutéw. Dotyczyly one: 1) namowy do
udzialu w powstaniu, odbieranie przysiegi od powstancow, ich rozgrze-
szanie itp.; 2) ukrycia przez zakonnikéw i przeora informacji o dokona-
nych w poblizu klasztoréw przestgpstwach i dopuszczenie do ich zajs¢;
3) przystapienia do ,,band” powstanczych i niepowiadomienie o tym
wladz; 4) zbierania pienigdzy na potrzeby powstania; 5) skladania po-
wstanczego podatku; 6) wykrycia na terenie klasztoru lub ziemiach za-
konnych sktadow broni, amunicji, drukarni, wezwan i proklamacji rzadu
powstanczego; 7) ukrywania powstancow i udzielanie im pomocy np.
lekarskiej. Przygotowany w tajemnicy dekret rozrézniat klasztory: ,,znie-
sione” — w ktorych znajdowato si¢ mniej niz 8 zakonnikow, ,,zamknigte”
— te, ktorych cztonkowie brali jawny i udowodniony udziat w powstaniu,
,hieetatowe”, czyli nadliczbowe — przeznaczone do zniesienia w miar¢
zmniejszania si¢ stanu personalnego i ,.etatowe” (zatwierdzone przez
wiadze carskie) — posiadajace limit personalny od 14 do 24 zakonnikow,
ktorym zapewniono pensje rzadowe. Lacznie w Kroélestwie Polskim za
etatowe uznano 35 klasztorow (25 meskich i 10 zenskich), w ktorych
przebywato 360 zakonnikéw i 140 siostr zakonnych®™.

!9 Zob. Tekst Dziennik Praw Krélestwa Polskiego, t. 62, 1864, 192, s. 407n; por.
P. Tarnawski, La direzzione spirituale nelle vita consecrata femminile secondo il
beato Onorata Kozminski, Roma 2007, s. 27-36; R. Pr e j s, Zakonnicy franciszkanscy
Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., s. 75; E. Niebelski, Duchowienstwo
lubelskie i podlaskie w powstaniu 1863 roku i na zestaniu w Rosji, Lublin 2002,
s. 100-101; E. Kaczynska, Ludzie ukarani. Wiezienia i system kar w Krolestwie
Polskim 1815-1914, Warszawa 1989, s. 42-134; S. Wiech, Kasata klasztorow
w Krolestwie Polskim w 1864 r. w Swietle wspomnien i relacji Dmitrija Anuczina,
[w:] Zycie zakonne w Krélestwie Polskim w latach 1832-1864, red. W. Graczyk,
J.M.Marszalska, Krakow 2015, s. 14.

2 Por. B. Sze wczul, Dzialalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Honorata Koz-
minskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 58; P. P. G a ¢ h, Kasaty zakonow



UWARUNKOWANIA DUCHOWOSCI ZGROMADZEN ZAKONNYCH 15

Oficjalng potrzebe kasat uzasadniano zbyt mata liczba zakonnikow
w klasztorach, niewlasciwym zarzgdzaniem dobrami ruchowymi, roz-
ktadem zycia duchowego, a nawet szkodliwos$cia spoleczng. Paradok-
sem kasaty klasztorow w 1864 r. bylo, ze wladze panstwowe, zarzucaly
im, iz zakonnicy zaniedbujg sprawy nalezace do ich powolania. Patrzac
z punktu widzenia carskiego zakonnicy Krolestwa Polskiego rzeczywi-
$cie przez zaangazowanie powstancze stawali niekiedy w opozycji do
wymagan regut zakonnych. Za udziat w ,.buncie” przeciwko prawowi-
tej wladzy, czyli w powstaniu styczniowym, car postanowit takie urza-
dzenie zycia zakonnego w Krolestwie Polskim, by zakonnicy w przy-
sztosci zajeci byli wylacznie wypelianiem obowiazkow plyngcych
z ich powotania. Sprzyja¢ temu miato $ciste zastosowanie przepisOw
Soboru Trydenckiego o zyciu zakonnym, w szczeg6lnosci tych, ktore
normowaly liczb¢ zakonnikéw w pojedynczym klasztorze oraz podda-
nie klasztorow jurysdykcji ordynariusza miejsca wzorem praktyki sto-
sowanej w innych krajach. Biskupi natomiast i administratorzy diecezji,
ktérzy na mocy ukazu z 1864 r. mieli sta¢ si¢ zwierzchnikami zakonni-
kow, nie radzili sobie z tg wladza, ktora spadta na nich nieoczekiwanie.
Ani si¢ jej nie spodziewali, ani nie pragneli, poniewaz na problemach
zakonnych si¢ nie znali. Zniesienie urzedéw prowincjalow, a takze de-
finitoréw 1 kustoszow, oraz zakaz kontaktow z generalami rezydujacy-
mi poza granicami Krolestwa Polskiego, oznaczaly zniesienie
zwierzchnich wladz zakonnych, a w praktyce zniesienie pojecia zakonu
i zastapienie go pojeciem klasztoru, bynajmniej nie rownowaznym?®'.

Ukaz cara Aleksandra Il z 8 listopada (27 pazdziernika starego sty-
lu) 1864 nazwany byl ukazem o reformie klasztorow, a w ramach
tejze ,,reformy” dokonywat on faktycznie kasaty klasztoréw, za$ zycie
zakonne w Krolestwie Polskim reorganizowal w istotny sposob. Car
powotywat si¢ na przepisy Kosciota, zakazujace istnienia klasztorow
nie majacych wystarczajacej liczby zakonnikoéw oraz takich, w kto-

na ziemiach dawnej Rzeczpospolitej i Slgska 1773-1914, Lublin 1984, s. 175-184;
F.J.Duchniewski, Z dziejow polskiej Prowincji kapucynow (1810-1921), s. 57;
S. Wiech, Kasata klasztorow w Krolestwie Polskim w 1864 r. w swietle wspomnien
i relacji Dmitrija Anuczina, s. 20.

2 Por. R. Prejs, Zakonnicy franciszkanscy Krélestwa Polskiego po kasacie 1864 r.,
s. 88n. 352; M. M. Grzyb owski, Postawa Wincentego Chosciak-Popiela, biskupa
plockiego, wobec kasaty klasztorow z 1864 r. w jego diecezji, ,,Studia Ptockie”
11(1983), s. 257-258.
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rych nie mozna zachowa¢ niezbgdnej dyscypliny. Wedlug tych zato-
zen skasowane zostaty klasztory, w ktorych przebywato mniej, niz
12 zakonnikow, klasztory potozone na terenach o przewadze ludnosci
unickiej lub prawostawnej oraz te, ktérych cztonkowie angazowali si¢
w dzialania powstancze. Przyjmowanie nowych kandydatow ograni-
czono tylko do synow szlacheckich oraz obwarowano koniecznoscia
uzyskania uprzedniego pozwolenia ministra spraw wewngtrznych.
Nowicjat miat trwa¢ trzy lata, a Sluby zakonne mozna bylo sktada¢ po
ukonczeniu 22 roku zycia. Utrzymanie klasztorow miato by¢ finanso-
wane z wyptacanych przez panstwo pieniedzy pochodzacych z zabra-
nych majatkow koscielnych. Zakazano udawania si¢ na kwestg. Klasz-
tory, pozbawione $rodkéw materialnych, mozliwosci przyjmowania
nowych kandydatow oraz prowadzenia jakiejkolwiek dziatalno$ci apo-
stolskiej i wptywu na wiernych, skazane zostaty na wymarcie®.
Sprawa zrddel utrzymania stala si¢ powodem zamknigcia zgroma-
dzenia siostr felicjanek. Pretekstem likwidacji tego zgromadzenie byty
kwestie formalne, gdyz ,,nie przedtozyto ono w wyznaczonym terminie
do 3 czerwca 1859 r. ustawy do zatwierdzenia przez wtadze panstwowe
inie wykazalo zrodet swego utrzymania. Odpowiedzialnym za likwi-
dacje¢ zgromadzenia w Warszawie, ktoérg dokonano 17 grudnia, byt
ptk Annenkow. Wczesnym rankiem do klasztoru wkroczyto siedmiu
urzednikow rosyjskich, z ktorych jeden odczytat siostrom zebranym
w wielkiej sali ukaz carski rozwigzujacy zgromadzenie. Siostry miaty
zrzuci¢ habity 1 w ciggu trzech dni rozejs¢ si¢ do rodzin czy innych
domoéw prywatnych. Z klasztoru 19 siostr felicjanek klauzurowych
pod konwojem wojskowo-policyjnym przywieziono do Lowicza do
klasztoru siostr bernardynek. Pozostate siostry, zgodnie z instrukcja
namiestnika rozdzielono w nastgpujacy sposob: 83 powrdcily do zycia
swieckiego, pozostajac w Warszawie przy swoich rodzinach, 15 wystano
za granicg, 5 wyjechato do rodzin w Cesarstwie, 46 otrzymato pasz-
porty na opuszczenie Warszawy i udanie si¢ do swoich rodzin zamiesz-
katych w innych guberniach Krolestwa polskiego. Poniewaz felicjanki

Zpor.S.Ga jewski, Kasata klasztorow w diecezji lubelskiej w roku 1864, ,,Rocz-
niki Humanistyczne” 21(1972), nr 1-2, s. 355-359; P. P. Gach, Kasaty zakonow na
ziemiach dawnej Rzeczpospolitej i Slgska 1773-1914, s. 150-170; R. Prejs, Zakon-
nicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r.,s. 97, B. Szewczul,
Drzialalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Honorata Kozminskiego a nowe instytuty
w Kosciele katolickim, s. 61.
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oskarzone byty o prowadzenie ozywionej agitacji wsrdd unitow, stad
tez poddane zostaty surowemu nadzorowi policji®.

Kryzys, ktory dotykal zakony w Krolestwie Polskim w przededniu
kasaty, nie ustat po 1864 r., ale si¢ nasilit. Likwidacja wigkszosci klaszto-
row, wyrwanie z dotychczasowych §rodowisk i miejsc pracy, przymu-
sowe przejscie pod jurysdykcje ordynariuszow miejsca, zniesienie do-
tychczasowych urzedow zakonnych, zakaz przyjmowania nowicjuszow —
wszystko to sprzyjato dezintegracji wspolnot zakonnych, ktérych czton-
kowie w zaistniatej sytuacji czuli si¢ zagubieni, niepewni jutra i tym
fatwiej badz poddawali si¢ slaboscig, badz szukali okazji do ulozenia
sobie zycia poza zakonem. Dotyczylo to nie tylko zakonnikoéw nieustabi-
lizowanych w powotaniu lub czujacych si¢ zle w klasztorze, lecz takze
powaznych, mitujacych — zdawaloby si¢ — Zycie zakonne i odznaczaja-
cych si¢ w innych sprawach godng postawa. Kasata bezlitosnie obnazyta
stabosci wielu zakonnikow, w szczegdlnosci niski poziom formacji uzy-
skanej w nowicjacie i w pierwszych latach zycia zakonnego, nieznajo-
mos¢ wymagan Kosciota co do §lubow zakonnych, a czgsto swoiste
rozumienie tychze $§lubow, rozktad zycia wspolnego polaczony z przeak-
centowaniem pracy duszpasterskiej poza klasztorami, brak umilowania
zycia zakonnego. Na podkreslenie zastuguja wigc ci zakonnicy, ktorzy
czynili wszystko, by do §mierci wytrwa¢ w powotaniu zakonnym. Prze-
chowata si¢ informacja, ze u kapucynéw w Zakroczymiu na propozycje
przejscia do pracy parafialnej o. Honorat Kozminski miat publicznie
odpowiedzieé: ,,Zaden nie wyjedzie! Tu nas Pan Bog chce mieé, a wiec
tu pracowaé bedziemy™'. W tym klasztorze, oprécz Blogostawionego
znalezli si¢ zakonnicy przybyli z Warszawy, obstajacy za praktykowa-
niem surowej obserwancji. Okazuje si¢, ze dobra formacja zakonna
otrzymana w ramach reformy kapucynskiej pomagala pokonaé¢ nawet
ograniczenia wieku i zdrowia. Bl. Honorat informowat generata zakonu,
ze kapucyni w klasztorze w Nowym Miescie pilnujg choru, cho¢ nie

3 Por. S. Wiech, Kasata klasztoréw w Krdlestwie Polskim w 1864 r. w swietle wspo-
mnier: i relacji Dmitrija Anuczina, s. 32; D. K o sk a, Zycie ukryte przed swiatem. Dzieje
klarysek kapucynek z Przasnysza — 150 lat istnienia zakonu, Pelplin 2017, s. 83n.

* M. Werner, O. Honorat Kozminski Kapucyn 1829-1916, Poznan-Warszawa
1972, s. 81-82; por. B. Dmowska, Matka Maria Angela Truszkowska Zalozyciela
Zgromadzenia Siéstr Felicjanek (1825-1899), t. 1. Zyciorys, Buffalo N.Y., 1949, s.21;
D. K oska, Zycie ukryte przed swiatem, s. 81; R. Prejs, Zakonnicy franciszkarscy
Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., s. 203.
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praktykuja odmawiania brewiarza noca. Kapucyni w pokasacyjnej rze-
czywisto$ci nie zatamali si¢ i nie ulegli pokusie latwiejszego ulozenia
sobie egzystencji, lecz heroicznie trwali w Slubowanym sposobie Zycia.
Bylo to owocem formacji jaka otrzymali w ramach reform przeprowa-
dzonych przez o. Beniamina Szymanskiego®.

5. Reformy kapucynskie

Po okresie wojen napoleonskich niemal wszystkie zakony podjety
wysitek zmierzajacy do odrodzenia duchowego, ozywienia gorliwosci
w zachowywaniu reguly i znalezienia nowych metod oddzialywania
duszpasterskiego. Wysitek ten spotkat si¢ z przychylnoscia Stolicy Apo-
stolskiej, a nawet w znacznym stopniu byt przez nig inspirowany, co
znalazlo wyraz w encyklice Piusa IX Ubi primum arcano z 17 kwietnia
1847 1., w ktorej polecat odnowic¢ karno$¢ i podnies¢ poziom ksztalce-
nia zakonnikow. Papiez wezwal wigc zakony do rozpoczecia wielkie-
go dzieta reformy”®. Wykonaniem tej dhugofalowej i szczegdtowo
zaplanowanej reformy miala si¢ zaja¢ nowo utworzona kongregacja.
Powotana przez papieza Piusa IX we wspolpracy, a moze nawet
z inicjatywy wioskiego kapucyna o. Justusa Recanatti, pdzniejszego
biskupa (1852 r.) i kardynata (1858 r.) nowa kongregacja De Statu
Regularium Ordinum rozestata do zakondéw ankiete z propozycjami
dziatan zmierzajacych do podniesienia karnosci zakonnej przez pod-
niesienie wymagan w formacji i wlasciwe jej ustawienie”’.

Najbardziej skuteczna 1 owocng reforma byta reforma kapucynoéw
powzicta przez prowincjata Beniamina Szymanskiego w latach 1836-
1849 i 1852-1856™. Reforma ta obejmowala sze$é¢ glownych kierun-
kow. W zakresie zycia modlitewnego byto to przywrocenie wspolnego

» Por. H. Kozminski, Pisma, t. 2, s. 63, 84-85, 92; por. R. Prejs, Zakonnicy
franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., s. 209.249.

% Por. F.I. Duchniewski, Polska Prowincja Kapucynéw, s. 65; R. Prej s, Zakon-
nicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r.,s. 63; Z. Zielinski,
Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekow, Warszawa 1999, s. 206.

Z Por. F.J. Duchniewski, Z dziejéw polskiej Prowincji kapucynéw (1810-1921),
[w:] W stuzbie pokoju i dobra. Jubileusz pigédziesigciolecia odrodzenia Warszawskiej
Prowincji Kapucynéw. Ksigga Pamiatkowa, pr. zbr. pod red. R. Prejs, Warszawa
2002, s. 36.

ZPor. E.Jabtonska-Deptuta, J. Gawrysiakowa, Z zagadnier religijno-
spolecznego ruchu kobiet w Krolestwie Polskim potowy XIX wieku, ,,Roczniki Huma-
nistyczne” 18(1970), z. 2, s. 102.
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odmawiania brewiarza z Matutinum o pétocy, z czego nie zwalniata
nawet praca duszpasterska. Dawano wigc prymat modlitwy nad duszpa-
sterstwem. Powrdcono do praktyki dwoch godzin rozmyslania dziennie.
Polozyl natomiast nacisk na zycie wspoélne, zachowanie zewnetrznych
przejawow zycia zakonnego, jak noszenie habitu, chodzenie w sanda-
fach i golenie tonsur. Ojciec Beniamin wypowiedziat zdecydowang
walke pijanstwu wsrod zakonnikow. Zabroniono podawanie alkoholu,
najpierw czesciowo, pozniej catkowicie. Zakazano gromadzeniu pry-
watnych oszczedno$ci, samowolnemu opuszczaniu klasztoru. Naka-
zano podrozowanie pieszo, co nie dotyczylo chorych oraz udajgcych
si¢ w Wiatykiem lub innych pilnych sprawach duszpasterskich.
W zakresie duszpasterstwa zreformowano praktyke prowadzenia mi-
sji, ktére powierzono grupie 4-8 zakonnikow, w sktad ktorej wchodzili
kaznodzieje 1 spowiednicy. W nastepnej kolejnosci ozywiono zaangazo-
wanie duszpasterskie w kosciotach klasztornych, w szczegdlnosci
zwracano uwage na poziom gloszonych kazan, asystencje duchowa
grup religijnych i wprowadzenie nowych nabozenstw?.

Jednym z przejawow walki o obserwancje bylo przeprowadzenie
przez Szymanskiego na kapitule prowincjalnej w 1845 r. uchwaty,
ze nie bgda dopuszczani do zlozenia §luboéw ci nowicjusze, ktorzy nie
zobowigza si¢ do catkowitej abstynencji od alkoholu. W przezwycie-
zaniu wykroczen o. Beniamin zaczynat zwykle od upomnien i wezwan
do poprawy zawartych w listach okolnych, w nastepnej kolejnosci siggat
po kary wobec winnych, poczynajac od upomnien, poprzez suspense,
az po degradacje i karne wydalenie z zakonu™.

Dodatkowym srodkiem mobilizujagcym zakonnikow do wickszej
wiernosci byto ustanowienie klasztorow w Ladzie i Lubartowie tzw.
domami Scistej obserwancji, w ktorych wszystkie wymagania ustaw
zakonnych zachowywano w calej rozciaglosci, bez najmniejszych dys-
pens czy zlagodzen®'. W zakresie wychowania i ksztalcenia mtodych

¥ Por. F. J. Duchniewski, Polska Prowincja Kapucynéw, s. 108-128; R. Prejs,
Zakonnicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., s. 74; J. M a-
recki, R. Prejs, Zarys historii kapucynow w Polsce, Krakow 2004, s. 77.

¥ Por. F. I. Duchniewski, Polska Prowincja Kapucynéw, s. 108-128; R. Prejs,
Zakonnicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., s. 75; J. M a-
recki, R. Prejs, Zarys historii kapucynow w Polsce, s. 77.

3'Por. F. I. Duchniewski, Polska Prowincja Kapucynéw, s. 108-128; R. Prejs,
Zakonnicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r.,s. 75.
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zakonnikoéw postawiono wymog znajomosci faciny w zakresie brewiarza.
Biblioteki w domach studiéw miaty by¢ zaopatrzone w podreczniki do
nauki. Przywrocono praktyke rozwiazywania kazusow oraz egzami-
néw na patent kaznodziejski i jurysdykcyjny, a od lektoréw zadano
biegtej znajomosci filozofii i teologii. Byt to powr6t do teologii
duchowosci $redniowiecznej a zwlaszcza do kontynuatorow mysli
sw. Bonawentury. Najbardziej odpowiadata kapucynom postac J. Ger-
sona, ktory byt wySmienitym kaznodziejom i kontynuatorem mysli
mistycznej §w. Bonawentury. Celem catego wysitku formacyjnego
byto uksztattowanie kapucyna jako kaznodziei i mistyka. Kaznodziej-
stwo moze by¢ skuteczne tylko wtedy, gdy bedzie wyplywaé z kon-
templacji. Za$ doskonata mito$¢ Boga i blizniego, pokora, wysitki
ascetyczne domagaly si¢ skorzystania z mysli teologicznej $w. Augu-
styna i §w. Bernarda. Kapucyni korzystali rowniez z inspiracji francu-
skiej szkoty duchowosci kard. Pierra de Berulle’a i jej kontynuatorow
tj. Ludwika Marii Grigniona de Montforta, Jana Eudes’a, Alfonsa
Marii de Liguori, Fredericka Williama Fabera®. Z dziatalnosci o. Be-
niamina wyrosto pokolenie kapucynéw, zyjace i dzialajace w okresie
po powstaniu styczniowym. Pomimo trudnych warunkow swoje od-
dziatywanie duszpasterskie i formacyjne prowadzili poprzez apostol-
stwo stowa drukowanego, liczne przeklady na jezyk polski dzieta
mistrzow zycia duchowego, pisanie traktatow teologicznych i rekolekcji
duchowych, kierownictwo duchowe zarowno w konfesjonale jak i kore-
spondencyjne, dzialalno§¢ zakonotworcza. Sytuacja spoteczno-
polityczna uniemozliwiata gloszenia kazan, prowadzenia misji, reko-
lekcji, dlatego kapucyni rozpoczeli prace literacka, aby poprzez stowo
pisane dotrze¢ do jak najszerszych warstw spotecznych®.

Wsrod duszpasterzy warszawskich wyrdzniat si¢ mlody o. Honorat
Kozminski. Oprocz licznych i odpowiedzialnych obowigzkow, ktore
spetnial w klasztorze warszawskim, wkrotce po otrzymanych §wiece-
niach, rozwingt szeroka dzialalno$¢, wiaczajac si¢ w ogolny nurt zycia

32 Por. W. Piotrowski, Wybor kazar niedzielnych, swigtecznych i przygodnych,
t 1-4, Warszawa 1840; Tenze, Kazania w osobliwszych materiach (tkp), [w:] Bi-
blioteka Warszawskiej Prowincji Kapucynéw w Zakroczymiu (dalej: BWP); Ten ze,
Przemowienia zakonne (1813-1835), t. 1-3 (tkp), [w:] BWP; J. Marecki,
R. Prejs, Zarys historii kapucynow w Polsce, s. 76n.

3 Por. R. Prejs, Kapucyni Prowincji Polskiej po kasacie 1864 r. Losy-postawy,
,»Studia Franciszkanskie” 8(1997), s. 283-345.
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spotecznego. Najbardziej rozlegtym i praktycznie najdonioslejszym
terenem pracy apostolskiej dla Blogostawionego byta dzialalnosé
w III Zakonie $w. Franciszka, istniejacym od dawna przy warszaw-
skim kosciele kapucynow. W ciggu dziesigcioletniej dziatalno$ci
0. Honorata przy ul. Miodowej do tercjarstwa wstapito 511 nowicju-
szek, z tego 425 przyjat on sam. Na mocy otrzymanych uprawnien,
o ktore postarat si¢ u Generata Zakonu w 1859 roku, utworzyt z ter-
cjarek §wieckich kongregacj¢. Z ruchem zreformowanego tercjarstwa
wzigto poczatek Zgromadzenie Siostr $w. Feliksa, zwane powszechnie
felicjankami. Idei zgromadzen ukrytych nalezy doszukiwaé si¢ juz
w fakcie kasaty warszawskiego klasztoru tegoz Zgromadzenia, ponie-
waz siostry skierowane kazda do miejsca swojego urodzenia, nie mo-
gly prowadzi¢ zycia wspdlnego, wspdlnie si¢ modli¢, ani nosi¢ habitu.
Zachecat do zatozenia $wieckich sukien, jezeli niemozliwe okaze si¢
noszenie habitow. Przekonywat, ze nawet bez klasztoru i bez habitu
takze mozna by¢ osoba zakonng™.

6. Tercjarstwo franciszkanskie

Wprowadzony przez o. Honorata w Warszawie podziat grup wiernych
na kongregacje i bractwa w ramach III Zakonu oraz ko6t zywego rozanca
powoli prowadzit go do podjecia decyzji o utworzeniu zgromadzen za-
konnych prowadzacych zycie ukryte. Sprzyjata temu organizacja tercjar-
stwa franciszkanskiego, ktorym kierowat w Warszawie, gdzie formacja
cztonkow opierata si¢ na instytucjach bardzo zblizonych do istniejacych
w zakonach. Znane byly: nowicjat, skladanie profesji, urzad przetozo-
nych, wizytacje, odmawianie okre§lonych modlitw, zachowanie Reguly.
Trafnie zauwazyl Blogostawiony, ze dziewigtnastowieczny ruch powrotu
do duchowosci §w. Franciszka, zainicjowany przez papieza Leona XIII,

3 Zob. H. K 0 zmin sk i, Wiadomosci o nowych zgromadzeniach zakonnych powsta-
tych w tym wieku w roznych krajach katolickich. Ttumaczenie z francuskiego, Krakow
1890, s. 10; por. B. S ze w ¢ zu 1, Dziatalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Hono-
rata Kozminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 70; E. Jabtonska-
Deptuta, Przystosowanie i opor. Zakony meskie w Krolestwie Kongresowym,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983, s. 272; M. H. Mazurek, Powstanie
i rozwoj ukrytych zgromadzen bi. Honorata Kozminskiego w latach 1874-1908. Opra-
cowala 1 przygotowata do druku Halina Irena S zu mit, Sandomierz 2009, s. 57-60;
K.Lemanska, Fenomen ukrytego zycia zakonnego na przykladzie zgromadzen
zatozonych przez o. Honorata Kozminskiego, Lublin 1995, s. 43.
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objawiat si¢ nie tylko w pismiennictwie, ale i w czynach. W ciagu tych
wiekow III Zakon ksztattowat i rozwijal si¢ w dwoch konfiguracjach:
LSwieckim” 1 ,,regularnym”, czyli zakonnym. Reguta papieza Miko-
faja IV dla tercjarzy swieckich bylta aktualna i obowigzywata do 1883 r.,
natomiast dla tercjarzy zakonnych tak me¢zczyzn, jak i niewiast byta aktu-
alna od 1521 r. do 1927 r.**. W 1521 r. papiez Leon X, konstytucja Inter
caetera, zreformowal Regule zatwierdzong przez papieza Mikotaja IV,
skrocit ja do dziesigciu rozdzialow i dostosowat do potrzeb tercjarzy
itercjarek, pragngcych zy¢ wedhug rad ewangelicznych w zgromadze-
niach zakonnych przez ztozenie trzech §lubow: postuszenstwa, czystosci
iubostwa. Widzimy wige, ze w XIX wieku obowigzywaly dwie Reguty.
Tercjarstwo, zostato ozywione i znalazto si¢ liczne grono osob, ktore
z podobnym zapatem, jak to bylo za czasow serafickiego §wigtego,
poswicecito si¢ na shuzbe Bogu i bliznim. Papiez Leon XIII, ktory w ency-
klice Auspicato, z dnia 17 wrze$nia 1882 roku, zachgca do zglebienia
duchowosci franciszkanskiej. Sam bedac tercjarzem franciszkanskim,
utrzymywat, ze $w. Franciszek 1 Jego Trzeci Zakon jest ,,najskuteczniej-
szym $rodkiem do odrodzenia dzisiejszego §wiata”. Ruch tercjarski miat
by¢ takze odpowiedzig i lekarstwem na rozwijajace si¢ liczne — wrogie
Kosciotowi — stowarzyszenia XIX wieku™.

Blogostawiony mocno podkresla, ze 111 Zakon nigdy jeszcze nie byt
tak popularny, co nalezy uwazac¢ za nowe objawienie Boze. Ten znak
czasu, jezeli nie w cudowny, to w bardzo zadziwiajacy sposob, zostat
okazany w drugiej potowie XIX wieku. Stat si¢ wskazowka, ze ma
dokona¢ si¢ wielkie odrodzenia $wiata w tymze duchu. O. Honorat
dostrzegal wyrazne podobienstwo mig¢dzy epoka $w. Franciszka a sytu-
acjg spoteczno-moralng XIX wieku. Dostrzegal ogdlne odejscie ludz-
kosci od zasad chrzescijanskich, wyszydzanie Ewangelii i bluznier-
stwa ze wszystkiego, co $wigte. Byl przekonany, Zze zmiang sytuacji

3% Por. R. Pazzelli, San Fracesco e il Terz'Ordine, Padova 1982, s. 272;
M. H. M azur ek, Powstanie i rozwoj ukrytych zgromadzen bl. Honorata Kozminskiego
wlatach 1874-1908, s. 116;J. R. B ar, Tercjarstwo franciszkanskie, Krakow 1945.

3 por. SFS, t. 1, 20-280; Tenze, Nauki o Trzecim Zakonie S.O. Franciszka, War-
szawa 1920, s. 45; por. B. Sze w c zul, Dziatlalnos¢ zakonodawcza btogostawionego
Honorata KoZminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 72; M. Szymula,
Duchowos¢ zakonna wedtug pism bl. Honorata Kozminskiego, Warszawa 1999,
s.236n; M. H. Mazurek, Powstanie i rozwdj ukrytych zgromadzen bl. Honorata
Kozminskiego w latach 1874-1908, s. 117.
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moze przynies¢ zryw dokonany na miar¢ §w. Franciszka. Uwazal,
ze Biedaczyna z Asyzu najlepiej zglebit Ewangeli¢. Nikt wcze$niej
nie czerpat z niej tak obficie, szczeg6lnie do praktyki zycia, jak on.
Stad jego duch seraficzny byt doskonatym odbiciem ducha Ewangelii.
Sw. Franciszek pragnat, aby jego nasladowcy byli prawdziwymi ucznia-
mi Dobrej Nowiny. Tercjarstwo, podobnie jak dwa inne zakony fran-
ciszkanskie, bylo szkota Ewangelii i wymagato zgodnosci mysli
z postgpowaniem. Bracia i siostry ¢wiczyli si¢ gtownie w dwoch cno-
tach, tj.: sprawiedliwo$ci i mito$ci. Cnoty te majg zasadniczy wptyw
na zycie spoteczne i utrzymanie pokoju. Podstawowym celem czlon-
kéw III Zakonu byto nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii,
wedhug przyktadu sw. Franciszka. Wszystko to, co jest wznioste, za-
szczytne i porywajace w Ewangelii jest wlasciwe duchowi serafickie-
mu’’. Wyrazem autentycznej stuzby Bogu miata by¢ mito§é bliznim,
w tym takze roznokierunkowa dziatalno$¢ spoteczna i charytatywna.
Tym samym uprzedzil poczynania papieza Leona XIII, ktory jako
goracy zwolennik III Zakonu §w. Franciszka®™, wydat 17 wrzesnia
1882 r. specjalng encyklike Auspicato concessum™. Duch chrze$cijan-
ski, w sprzeczno$ci z duchem §wiata jest duchem pokuty, zaparcia,
pokornego poddania si¢ prawowite] wladzy, co wlasnie jest trescia
zakonow $w. Franciszka. Gtownag ich misja jest utrzymanie tego du-
cha w sobie samym, rozwija¢ go i przelewa¢ w masy ludu. Nawoty-
wat w niej do ozywienia instytucji franciszkanskich jako najlepszego
sposobu zaradzenia dwczesnym problemom, wskutek czego ,kwit-
na¢ tez bedzie wiara, pobozno$¢ i wszystkie cnoty chrzescijanskie;
przetamana zostanie ta sprzeczna z wszelkim prawem gonitwa za rze-
czami doczesnymi [...]. Ludzie mitlowac¢ si¢ beda wzajemnie, a z ubo-

7 Por. O. Hon orat, Miesigc seraficzny: Miesigc patdziernik na czes¢ S. Franciszka,
IIC, t. 31 (mps), [w:] Biblioteka Warszawskiej Prowincji Kapucynow w Zakroczy-
miu, s.3; Tenze, SFS, t. 4, s. 15; M. H. Mazurek, Powstanie i rozwdj ukrytych
zgromadzen bi. Honorata Kozminskiego w latach 1874-1908, s. 117n; por. R. Paz-
zelli, San Fracesco e il Terz Ordine, s. 241-242; Il Terzo Ordine Francescano.
Riflessioni di storia e di spiritualita, Roma 1970, s. 16-18.

¥ Leon XIII jeszcze jako biskup Perugii (1846-1878) wszelkimi érodkami popierat
III Zakon $§w. Franciszka i propagowat jego zakladanie we wszystkich parafiach
swojej diecezji. Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Krakow 1998, s. 522.

39 Zob. Encyklika ,, Auspicato” papieza Leona XIII, [w:] Sw. Franciszek z Asyzu i jego
Trzeci Zakon (dokumenty ostatnich papiezy), red. i thum. J. Bar, Z. Wtodarczyk,
Wroctaw-Krakow 1948.
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gimi i nieszczg§liwymi, ktorzy sa obrazem Chrystusa, obchodzi¢ si¢
beda z nalezytym szacunkiem”.

Ow duch w swojej istocie jest chrzescijanski i ewangeliczny, a jego
uniwersalizm sprawia, ze nadaje si¢ do wszystkich miejsc i czasow.
Zakony franciszkanskie przynosza wielkie korzysci kazdej epoce, stad
goragce pragnienie i zalecenie papieza Leona XIII, aby przywrocic
nalezne miejsce zakonom franciszkanskim w Kosciele. W przedsig-
wzigciu tym chodzi o ozywienie ich duchem serafickim, ktory jest im
najbardziej wlasciwy. Brak odpowiedniego ducha sprawia, ze na nie-
wiele przydaje si¢ zachowanie zewngtrznych form i literalne wypel-
nianie przepisOw w zyciu tych zakonow. Potrzeba ozywi¢ wszystko
duchem serafickim §w. Franciszka. Duch serafickiej mitosci wzywa
do stuzby, pochylenia si¢ nad kazdym, najbardziej ostatnim, a bgdac
dalekim od pustej krytyki i osgdow, zobowigzuje do stawania w praw-
dzie o sobie, co powoduje, ze nasladowca Biedaczyny z Asyzu nie
stawia siebie wyzej od innych®'.

Siggajac poczatkow tego ruchu, trzeba zauwazy¢, ze wielka nowo-
scig $w. Franciszka, o niezwyklej doniostosci spolecznej i duchowe;j,
bylo tercjarstwo, poprzez ktére pozwalat on osobom $wieckim na
pewien typ zycia modlitwy, mitosci i1 pokuty, ktory zaspokajat pra-
gnienie doskonatosci i powrotu do Ewangelii, jakie odczuwali ci, kto-
rzy nie mogli porzuci¢ $wiata. Odkryt Ewangeli¢ nie tylko dla siebie.
Przekonany o ewangelicznym powotaniu i kierujagcy si¢ Ewangelig
w réznych sytuacjach zyciowych, chciat nig o§wiecaé takze tych, kto-
rzy pragngli go nasladowa¢. Swoim kaznodziejstwem przyczynit si¢
do zdynamizowania zaro6wno ruchu pokutnego, jak 1 wielu pokutni-
koéw, pociagajac za soba na droge Ewangelii tez innych wiernych.
Podejmujacym w XIX wieku regularne zycie tercjarskie, w oparciu
o nauczanie papiezy Leona XIII i Pius X, o. Honorat i inni kapucyni
mocno zalecali tercjarzom przede wszystkim pracge nad osobistym
nawroceniem i u§wigceniem. Omnia instaurare in Christo — wszystko
odnowi¢ w Chrystusie, co dokonuje si¢ poprzez powr6t do Ewangelii,
ducha chrze$cijanskiego i gorliwosci pierwszych wiekow™.

4 Tamze, nr 22; por. SFS, t. 4, s. 14.

I Por. §FS, t. 4, s. 11. 15; por. K. Synow czyk, Blogostawieni studzy. Wokét
Napomnien Sw. Franciszka z Asyzu, Krakow 2009, s. 94.

“ por. §FS, t. 4, s. 14; por. P. Rivi, Francesco D" Assisi e il laicato del suo tempo.
Le origini dell Ordine Francescano Secolare, Padova 1989, s. 119-170; A. M. Pan -
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7. Nowe nurty poboznosci

Poczatki wieku XIX w calym Kosciele przyczynily si¢ do ozywczego
rozbudzenia $§wiadomosci chrzescijan, oscylujacych pomiedzy ,,traditio”
a ,,renovatio”. W tym okresie z roznorakich i glgbokich ruchéw rozwo-
jowych, postepu 1 odnowy wylania si¢ romantyzm. Przyciggal on grupy
ludzi zdecydowanych, tworczych, petnych energii pobudzajacej do odro-
dzenia narodu, a w sposob posredni wspolpracujacych w dziele przebu-
dzenia religijnego i duchowego. To pasjonujace poszukiwanie odnowy
jest obecne we wszystkich przejawach religijnosci, podobnie jak w ru-
chach narodowosciowych. Z tym tez wiaze si¢ zarbwno odrodzenie pre-
stizu Kosciota jak i pragnienie nowych doswiadczen mistycznych oraz
proby wecielania w nowe formy religijne odzyskanego obrazu ewange-
licznego, przezywanego jako wyraz Chrystusowej mitosci®.

Odrodzenie religijne katolicyzmu polskiego znalazto swdj wyraz
w szukaniu nowoczesnych form oddziatywania duszpasterskiego,
ozywienia zycia sakramentalnego i liturgii ko$cielnej, uaktywnieniu
laikatu w odrodzonych bractwach koscielnych i III Zakonie. Ruch
odrodzeniowy tworzono nie tylko na bazie intelektualno-doktrynalne;j,
lecz wskutek apostolskiego oddzialywania duchownych posiadajacych
znaczny autorytet moralny. Zupelnie nowym aspektem tego oddzia-
lywania bylo wyjscie poza osobista dewocj¢ i skupienie uwagi na
zagadnieniach spotecznych. Nowa generacja kapucynow nie wahata
si¢ porusza¢ w swych wystapieniach spraw spotecznych, a takze naro-
dowych. Wierni thumnie zbierali si¢ w koSciotach kapucynskich na
kazaniach, zwlaszcza wowczas, kiedy posiadaty one podteksty patrio-
tyczne. Tworzyly si¢ przede wszystkim kregi ludzi §wieckich zwigza-
nych z osobg kierownika duchowego, gorliwego duszpasterza, do-
brego spowiednika i kaznodziei*. Kapucyni wypracowywali i uboga-

czak, Franciszkanskie poczqtki Trzeciego Zakonu, ,,Studia Franciszkanskie” 6(1994),
S. 225-236; Duchowos¢ sredniowiecza. Tekst i komentarz. Opracowat ks. Jozef W a -
rzes zak. Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2001, s. 9.

“Por. L. Boriello, Giovanna della Croce, B. S e cond in, Historia duchowosci.
Duchowos¢ chrzescijanska czasow wspolczesnych, t. 6, Krakéw 1998, s. 15n.

“ Por. A. Budziarek, Kapucyni w Lublinie. Dzieje klasztoru w latach 1721-1864,
Warszawa-Lublin 1996, s. 144n; J. Duchniewski, Przejawy zakonotworczej
aktywnosci kapucynow polskich w XIX wieku, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
22(1975), z. 4, s. 99-101; E. Jabtonska, Polskie odrodzenie religijne w XIX w.,
»Wigz” 5(1960), s. 63-64.
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cali ,,efektami specjalnymi” scenariusze nabozenstw. Na nabozenstwo
majowe, odprawiane poczatkowo w godzinach rannych, sktadata si¢
msza $w., Spiewana Litania do Najstodszego Serca Maryi i lektura
fragmentu ksigzki o. Prokopa Leszczynskiego™®.

Teren Warszawy stat si¢ najwigkszym osrodkiem ruchu odnowy
religijnej w Krolestwie Polskim w drugiej polowie XIX wieku. Wérod
ludno$ci obserwowano wzmozone zapotrzebowanie na autentyczna,
zarliwg religijno$é¢™, co znalazto odzwierciedlenie przede wszystkim
W zaangazowaniu w powstajacych roznego rodzaju kotach, bractwach,
stowarzyszeniach. Byly to m.in. kota zywego ro6zanca, Bractwo
$w. Wincentego 4 Paulo i szczegolnie dynamicznie rozwijajacy si¢
III Zakon $w. Franciszka z Asyzu. W czasach zaborow taka forma
zrzeszania ludzi w celu wspodlnej modlitwy i dziatalnosci dobroczynne;j
wymykata si¢ wladzom zaborczym spod kontroli. Dawalo to okazje
nie tylko do rozbudzania religijnosci i petnienia czynoéw milosierdzia,
ale podtrzymywato réwniez ducha narodu®’.

Grupy kapucynéw realizowata program budzenia zycia religijnego
i narodowego XIX wieku w szerokich krggach spoleczenstwa polskiego.
Intensyfikowali oni zycie religijne w masowych i indywidualnych
formach, inicjowali dziatalno$¢ wspodlnot przyklasztornych o charak-
terze dewocyjno-spotecznym. Poprzez ambong a zwlaszcza konfesjo-
nal pobudzali i odpowiednio formowali sumienia narodu. W potowie
XIX wieku ambona i konfesjonal kapucynski w miejskich os$rod-
kach obsadzone byty zdolnymi i Zarliwymi zakonnikami*. O. Prokop
w relacji bt. Honorata, gdziekolwiek si¢ znalazl mial jedno nadprzy-
rodzone pragnienie zwigzane z szerzeniem Krolestwa Bozego. Podej-
mujac prace duszpasterska, czynit to z takim zaangazowaniem, ze wi-
doczne byty owoce tej postugi. Rozbudzat, pod tchnieniem gloszo-
nego stowa zycie duchowe. Mtodziez, ktora jest wedlug Kozminskiego

* Miesige Maryi dla ludu wiejskiego i dla odprawiajgcych to nabozeistwo w gronie
domownikow utozony, a na szczegolng czes¢ Boga-Rodzicy ofiarowany przez x. Pro-
kopa kapucyna, Warszawa 1853; por. R. Prejs, Maryjne pismiennictwo o. Prokopa
Leszczynskiego, kapucyna, ,,Studia Franciszkanskie” 3(1988), s. 333-348.

“ Por. H. Dylagowa, Od upadku paristwa polskiego po powstanie listopadowe
(1795-1831), [w:] Chrzescijanstwo w Polsce. Zarys przemian 966-1945, red. J. Kto-
czows ki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1980, s. 226.

4 Por. J. Ktoczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, Editions du Dialogue,
Paryz 1991, s. 48.

“ Por. M. Bud ziar ek, Kapucyni w Lublinie, s. 184.
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wymagajacym podmiotem pracy duszpasterskiej i ,,zwykle z gory
traktuje wierzacych jako zacofanych”, widzac i stuchajac cztowieka
,wszechstronnie wyksztalconego, imponujacego im swoja wiedza
1 wyjasniajacego wszystko racjonalnie i gruntownie, a przede wszyst-
kim $wietlanym przyktadem swojego zycia, zaczynata powaznie trak-
towaé zycie religijne. W parafiach, w ktorych glosit kazania budzita
si¢ poboznos¢ i przystgpowanie do sakramentéw. Szczegodlnie owoc-
nie przezywane byly misje prowadzone przez o. Leszczynskiego.
Thumy ludzi w kosciotach, konfesjonaty oblezone, w ktorych spowiada-
fo po pigcdziesigciu kaptandw. Widok ten przypominal powrét wspa-
niatych czaséw wiary i poboznoéci®”. Darem kaznodziejskim porywat
thumy 1 sfery inteligencji, jezyk jego byt podobny do ks. Skargi, kraso-
moéwstwo pickne przez swojg prostote i szlachetnos¢. Postac jego wy-
gladata majestatycznie, gdy zjawial si¢ na ambonie. Umieszczajac
duszpasterstwo kregow arystokratycznych i ziemiansko-inteligenckich
posrod strategicznych obszaréw swojej dziatalnosci, znakomicie wy-
czuwatl formacyjny potencjal kazan i uczynit je waznym elementem
podjetej przez siebie dlugofalowej, zakrojonej na szeroka skalg kam-
panii spoleczne;j™.

Poprzez ambon¢ i konfesjonal, tworzenie kregow zwigzanych
z osobg spowiednika, udziat w misjach oraz aktywizacja organizacji
religijno-spolecznych kapucyni ktadli podwaliny pod XIX-wieczng
rewolucj¢ moralng spoteczenstwa polskiego. Propagowany przez nich
ruch odrodzenia religijnego prowadzit w konsekwencji do ozywienia
spotecznego narodu dazacego do odzyskania suwerennosci panstwo-
wej. Dzigki tak pojetemu oddzialywaniu duszpasterskiemu, kapucyni
stali si¢ jednym z gtéwnych motorow odrodzenia religijnego i patrio-
tycznego w Krélestwie Polskim potowy XIX wieku®'.

Ojciec Prokop odznaczal si¢ zawsze goraca mitoscia, synowska
ufnoscig i serdecznym nabozenstwem do Przenajswigtszej Maryi Panny.

¥ Por. H. Kozminski, Ojciec Prokop Kapucyn, s. 32n.

% Por. A. Kapuécinska, ,Boska teoria socjalna, na ktorej postep ludzkosci za-
wist”. Prokop Leszczynski (1812-1895) i literacki projekt kordialno-ultramontanski,
Poznan 2015, s. 254.

'Por. M. Budziarek, Kapucyni w Lublinie, s. 184; M. Brzo zows ki, Dziatal-
nos¢ kaznodziejsko-misyjna kapucynow, [w:] Trzysta lat kapucynow w Polsce 1681-
1981. Materialy z Sympozjum w Zakroczymiu 27-29 pazdziernik 1981, Zakroczym-
Warszawa-Krakow 1987, s. 227-234.
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Wystepowat jako propagator poglebionej duchowosci maryjnej wsrod
wiernych obojga plci ze wszystkich srodowisk spotecznych™. Zainspi-
rowany dziatalno$cig warszawskich bernardynow, erygowat lubelska
galez Bractwa Niepokalanego Serca Panny Maryi, a majgc ogromne
wplywy osobiste, a przy tym wielki mito$nik ubdstwa franciszkan-
skiego, cierpliwy, peten milosci, wyrozumiatosci, doskonaty kazno-
dzieja, niestrudzony samarytanin przyciagal do kosciota kapucynskiego
thumy ludzi. Koscidt kapucynow stat si¢ jednym z najpotgzniejszych
osrodkow religijnych i spoteczno-patriotycznych na LubelszczyzZnie.
Niezwykle mocno rozbudowane praktyki religijne Bractwa, majace na
celu uwielbienie Naj$Swigtszego Serca Maryi, zmuszaty kapucynskie-
go protektora do statej i na wysokim poziomie stojacej obstugi dusz-
pasterskiej. Leszczynski doktadat staran, aby nabozenstwa te byly
regularnie odprawiane, dbat o wysoki poziom wyglaszanych kazan
i wlasciwe kierownictwo duchowe w konfesjonale. Kaplica Niepoka-
lanego Serca Panny Maryi przy kapucynskim kosciele stala si¢ jed-
nym z najwazniejszych miejsc kultu maryjnego w Lublinie. W niej to
0. Prokop gtosit nauki zachgcajace do ufnosci w opieke NajsSwictszej
Maryi Panny, tu kruszono serca zatwardziatych grzesznikow, tu tez
nabozenstwa skupiaty wierny lud, ktory modlit si¢ o nawrdcenie grzesz-
nikow, tu rosta chwata Boza i cze$¢ Niepokalanego Serca Maryi>.
W prostej i szlachetnej formie swego stylu, przedstawiat obraz ideal-
nej natury Boskiej, budzacy czes¢ i gleboka wiare w skutecznos¢ ore-
downictwa Matki Naj$wietszej, dajac takze przyktad z zycia Maryi,
dla kazdej niewiasty chrzescijanskiej, na jakimkolwiek stanowisku.
Matka Boza to zywy symbol potgczenia réznych standw spotecznych,
punkt zjednoczenia ludzkoéci, wspélny ideat cnoty™. Bractwo przez
wzorowg prace opiekundw ,,wielce przyczynito si¢ do rozbudowania

zycia religijnego w miescie i okolicy™.

2por.H Kozminski, Ojciec Prokop Kapucyn,s.37; A. Kapu$§cinska, ,Boska
teoria socjalna, na ktorej postep ludzkosci zawist”, s. 178.

3 Por. M. Bud ziarek, Kapucyni w Lublinie, s. 149n; por. W. Cze czott, Wspo-
mnienia o S.p. Ojcu Prokopie, kapucynie, ,,Rodzina Seraficka” 1912, t. 3, s. 256;
F.J.Duchniewski, Zdziejow polskiej Prowincji kapucynow (1810-1921), s. 48.
* Por. A. Kapuécinska, ,,Boska teoria socjalna, na ktorej postep ludzkosci
zawist”, s. 185.

M. Budziarek, Bractwo Niepokalanego Serca Maryi przy kosciele kapucynéw
w Lublinie (1856-1864), [w:] Kosciot i spoleczenstwo. Rewolucje — demokracje —
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Trzeba nadmieni¢, ze kult maryjny w zakonie kapucynskim byt
zawsze zywy. Nabozenstwa organizowane w liczne §wigta maryjne
miaty podniosta oprawg, byly starannie przygotowane, co oczywiscie
wplywalo na liczny w nich udziat wiernych. Duzg popularno$cia cie-
szyly si¢ nowo wprowadzone nabozenstwa majowe, ktorych wielkim
propagatorem byt rowniez o. Prokop Leszczynski. On to wiasnie opra-
cowat specjalny podrecznik dla wiernych uczestniczacych w nabozen-
stwach popoludniowych odprawianych codziennie w miesigcu maju.
Kapucynom przypisuje si¢ rozszerzenie i spopularyzowanie na terenie
Kroélestwa Kongresowego nabozenstwa majowego. Pojawito si¢ ono
jako ewenement w warszawskim koS$ciele ksiezy misjonarzy w 1852 r.
Ojcu Beniaminowi, zwigzanemu przyjaznig z misjonarzami, bardzo
przypadto do gustu i juz w 1853 r. zorganizowal je w licznie uczesz-
czanym podowczas kosciele kapucynéw w Warszawie, a w 1854 r.
we wszystkich kosciotach klasztornych prowincji™.

Ojciec Beniamin 15 maja 1853 roku erygowat kanonicznie w ko-
sciele kapucynéow w Ladzie Bractwo Przenajswigtszej Krwi. Organi-
zacja ta miala nie tylko cel dewocyjny, ale tez program spoleczny:
opieke nad chorymi, starszymi i opuszczonymi, a w szeregach bractwa
znalezli si¢ ludzie ze wszystkich 6wczesnych warstw spotecznych.
W Bractwie dawalo si¢ zauwazy¢ przewage kobiet. Wielka czcicielka
Krwi Przenaj$wigtszej Gutakowska w obtoznej chorobie podarowata
0. Beniaminowi relikwie z komzy Kaspra del Bufalo (zm. 1837 r.),
zalozyciela tegoz bractwa’’.

8. Ukryte zycie zakonne

Zanik zycia zakonnego zaréwno na ziemiach polskich znajduja-
cych si¢ pod trzema zaborami, jak i w krajach Europy Zachodniej
wyzwalal jednocze$nie tendencje przeciwng — do jego odrodzenia.

totalitaryzmy. Studia z dziejow XIX 1 XX wieku, Lublin 1993, s. 59-62; Tenze,
Kapucyni w Lublinie, s. 145-151; A. Kapus$cinska, ,,Boska teoria socjalna,
na ktorej postep ludzkosci zawist”, s. 179; F. J. Duchniewski, Z dziejow polskiej
Prowincji kapucynow (1810-1921), s. 48.

% Por. M. Budziarek, Kapucyni w Lublinie, s. 146; F. J. Duchniewski,
Z dziejow polskiej Prowincji kapucynow (1810-1921), s. 46.

" Por. L. Janczak, Szymanski Beniamin, ,,Encyklopedia Koscielna”, t. XXVIII,
Warszawa 1905, s. 118; F. J. Duchniewski, Z dziejow polskiej Prowincji kapu-
cynow (1810-1921), s. 48.



30 ANDRZEJ BARAN OFMCap

Ruch tworzenia nowych wspolnot zakonnych przystosowanych celami
itypem dzialalno$ci do nowej sytuacji spoteczno-religijnej drugiej
potowy XIX wieku byt elementem skladowym ogolnopolskiego ozy-
wienia religijnego we wszystkich trzech zaborach. Na ziemiach pol-
skich pod zaborem pruskim i austriackim powstawaly zgromadzenia
nasladujace zycie dawnych zakondéw pod wzgledem wspdlnego za-
mieszkania w klasztorze i noszenia jednakowego stroju zakonnego.
Cztonkinie nowych zgromadzen zakonnych nie zachowywaty §cistej
klauzury. Nowe zapotrzebowania spoteczne oraz aspiracje znacznej
wiekszos$ci narodu polskiego bezposrednio wptywaly na ogromne
rozbudowanie inicjatyw zakonotwodrczych — tak w kraju, jak 1 na emi-
gracji. Poza granicami panstw zaborczych inicjatywy te skupiaty si¢
wokol zmartwychwstancow, za§ w Krolestwie Polskim osrodkiem
tym stali si¢ kapucyni. Oni stanowili najaktywniejsza grupe inicjato-
row 1 kierownikow duchowych nowych kongregacji zakonnych.
Wsrod niewiast, ktore szukaly u nich przewodnictwa duchowego
w roznych momentach swego zycia, byly po6zniejsze zalozycielki
dziewigtnastowiecznych zgromadzen habitowych i nichabitowych™.
Tym co istotne w duchowosci jest ulegtosé Duchowi Swictemu, rozu-
miana jako otwarcie na Jego dzialanie i postuszenstwo wiary. W Katechi-
zmie zakonnym Blogostawiony objasnia, ze nalezy wstapi¢ do zakonu,
do ktérego Duch Swiety pocigga. Duchowos¢ to przede wszystkim Zycie
pene uleglosci Duchowi Swictemu. Mozna ten pociag poznaé z usposo-
bienia wewnetrznego. Ulegtosé Duchowi Swietemu domaga si¢ przyjecia
darow mestwa 1 umiejetnosci rozrozniania. Pociag do zycia kontempla-
cyjnego, do samotnosci, do modlitwy jest wskazowka powotania do za-
konu kontemplacyjnego, gorliwos¢ o zbawienie dusz — do zakonu czyn-
nego, natomiast pragnienie umartwien i pokuty — do zakonu o surowej
regule. Duch Swiety, ktéry rzadzi Ko$ciotem, pobudza dusze wybrane do
walczenia z zepsuciem czasu i wykorzenienia szerzacych si¢ wystepkow.

¥ Por. B. Szewczul, Dzialalnosé zakonodawceza blogostawionego Honorata Koz-
minskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 62; E. Jablonska, Polskie
odrodzenie religijne w XIX w., s. 57-68; A. Budziarek, Kapucyni w Lublinie,
s. 152; M. H. M azur ek, Powstanie i rozwoj ukrytych zgromadzen, s. 53n; J. Ryt,
Zakonodawcza dziatalnos¢ Honorata Kozminskiego OFMCap w Polsce pod zaborem
rosyjskim, ,Studia Franciszkanskie” 2(1986), s. 257; H. Kosyra-Cieslak,
R.Szymczak, Poszlam siac do Polski i wzeszto. 150 lat pracy Zgromadzenia
Siostr Niepokalanek, t. 1, Siostry Niepokalanki, Szymanow 2004, s. 10.



UWARUNKOWANIA DUCHOWOSCI ZGROMADZEN ZAKONNYCH 3]

Przynagla do oddawania si¢ ¢wiczeniom wyzszej poboznosci 1 poswiece-
nia si¢ uczynkom mitosci. On jest sprawca wzrostu jawnych zgromadzen
zakonnych w tym optakanym XIX wieku, jak tez tych, ktére prowadza
zycie ukryte przed §wiatem. Zgromadzenia habitowe, ktorych cztonkowie
mieszkajg wspolnie w klasztorach, mialy zamknigta droge do zakfadania
domoéw na ziemiach polskich pod zaborem rosyjskim. Dlatego musiano
zrezygnowac z dwoch istotnych elementow Zzycia zakonnego — wspol-
nego mieszkania w klasztorze i noszenia habitu, aby upodobni¢ si¢ ze-
wnetrznie do wiernych $§wieckich. Dopiero na wzor Chrystusa i Maryi
calkowite ukrycie konsekracji Bogu pozwalato na podejmowanie pracy
dla dobra Kosciota i bliznich™.

Btogostawiony Honorat rozumiat, ze w zaistniatych warunkach poli-
tycznych sa tylko dwie mozliwosci: rezygnacja z zycia zakonnego
idazenia do doskonatosci chrzescijanskiej albo nasladowanie Jezusa
Chrystusa w ukryciu, aby uniknaé przesladowania. Pierwsza nie byla
dla niego do zaakceptowania, uwazat bowiem, ze zycie zakonne pocho-
dzi z nauczania i przyktadu Chrystusa, wigc usta¢ nie moze, oraz zaw-
sze 1 wszedzie jest potrzebne Kosciotowi, bo bez niego nie bytaby glo-
szona Ewangelia. Byt pewien, ze forma ukrytego zycia zakonnego jest
jedyna i najodpowiedniejsza dla Kosciota XIX wieku. Sam Zatozyciel
Kosciota wiodt zycie ukryte przed $wiatem, nie byt znany prawie niko-
mu ze swego boskiego postannictwa, pochodzenia i po$wigcenia si¢
Bogu i sprawie zbawienia®. Jak wigc widaé, o. Honorat niezaleznie od
sytuacji politycznej wzor i poczatek zycia ukrytego dostrzegat w Ewan-
gelii, a doktadniej w nasladowaniu zycia ukrytego samego Chrystusa,
ktory przez 30 lat nie byt znany nikomu jako Syn Bozy postany w celu
Zbawienia $wiata. Zbawiciel nauczal, aby kry¢ si¢ z uczynkami poboz-
nosci: z modlitwa, umartwieniem i mitosierdziem (...). Daleko bardziej
chwalebng musi by¢ rzecza, krycie si¢ przed Swiatem ze swoim catko-
witym oddaniem si¢ Bogu i dgzeniem do doskonatosci chrzescijanskiej

¥ Por. H. K 0 zmif sk i, O Zgromadzeniach ukrytych przed $wiatem,s. 12; Tenze,
Katechizm zakonny, s. 82; B. Szew c zul, Dzialalnos¢ zakonodawcza btogostawio-
nego Honorata Kozminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 64; K. Sy -
now czyk, Obecnosc ukryta na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego, s. 37n;
por. M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawla I, s. 70.

% H Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed $wiatem, s. 2. 83; por.
B. Szewczul, Dziatalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Honorata Kozminskiego
a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 71. 257.
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i poswigceniem dla sprawy zbawienia dusz, cho¢by nie grozito Zadne
niebezpieczenstwo. Stad o. Honorat zachecat cztonkéw swych zgroma-
dzen, aby pozostali w ukryciu takze wtedy, gdy po odzyskaniu niepod-
legtosci zmienig si¢ okolicznosci i zycie zakonne bedzie mozna prowa-
dzi¢ w sposob jawny jak dawniej®'.

Rezygnacja z noszenia habitu w nowych zgromadzeniach honorac-
kich sprawita, ze zycie ich cztonkow stato si¢ niezauwazalne, czyli
niedostrzegalne dla otoczenia. Nowe osoby zakonne jawily si¢ w spo-
teczenstwie jako wzorowi katolicy i katoliczki. Stad o. Honorat zgro-
madzenia bezhabitowe okreslal mianem ukrytych, a ten rodzaj zycia
zakonnego nazywat zyciem ukrytym przed $wiatem, czyli daze-
niem do osiggnigcia doskonalosci chrzescijanskiej bez zadnych
oznak zewngtrznych. Ukrycie wedlug o. Honorata to jakby najwaz-
niejsze ,,stowo” — sposob, ktorym Bog wypowiedzial swojg mitos¢ do
cztowieka. Co wiecej, uwaza iz jest to najwickszy przymiot Bozej
mito$ci. Swoje twierdzenie uzasadnia w ten sposob: ,,Rzeczywiscie,
jest to przymiotem mito$ci, ze im jest prawdziwsza 1 szlachetniejsza,
tym bardziej pozada ukrycia, mato o sobie mowi, ale duzo czyni; nie
szuka wdzigcznosci, ale okazji do poswigcen; nie chce by¢ znana, ani
zaptacong, bo ma nagrode¢ w samym $wiadczeniu dobra tym, ktorych
miluje. Najszczesliwsza jest wtedy, gdy moze uszczesliwia¢ umitowa-
ne przez siebie istoty, czyniac im dobrze w ukryciu”®.

Blogostawiony byl mocno przekonany, ze zycie zakonne jest instytu-
cja Boska i usta¢ nie moze, bo bez niego nie mogla by by¢ wypelniona
Ewangelia Swieta, dlatego Duch Swiety nie przestaje budzi¢ powotan
do tego zycia nawet w czasie przesladowania; gdy wigc dusze tak po-
wolane nie moga mie¢ sposobnosci po$wigcania si¢ jawnie Bogu, dla
braku klasztoréw, musza obmys$la¢ sposoby shuzenia Bogu skrycie.

' H. Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed swiatem, s. 3. 79-80; Ten ze,
Listy okdlne do zgromadzen ukrytych, [w:] Pisma, t. 12, Warszawa 1998, L. 36, s. 229;
por. E. Krezlik, Identita e principali impegni della ,,vita religiosa naskosta” nel pen-
siero di P. Onorata Kozminski, Roma 1997, s. 47-71; B. Sze wczul, Dzialalnosé¢
zakonodawcza blogostawionego Honorata Kozminskiego a nowe instytuty w Kosciele
katolickim, s. 259n.

%2 Brat Honorat [Kozminski], Powies¢ nad powiesciami, t. 1, Historia mitosci
Bozej wzgledem rodu ludzkiego, Wloctawek 1909, s. 362-363; Tenze, O zgroma-
dzeniach ukrytych przed swiatem, s. 79; T enze, Odpowiedz na ankiete ,,Przeglgdu
Powszechnego”, s. 33; por. B. S ze w c zul, Dzialalnos¢ zakonodawcza btogostawio-
nego Honorata Kozminskiego a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 258.
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Realizujac Bozy zamiar Honorat pragnat, aby przez t¢ nowa forme zy-
cia zakonnego, jaka zainicjowat, szerzyla si¢ chwata Boza. Osoby, ktore
Bog powolywat do takiej stuzby, pozostawalyby wsrod §wiata, by byly
dobrym zaczynem i przyczyniaty si¢ do szerzenia krolestwa Bozego na
ziemi. W tym czasie wielu Polakéw pragnagcych poswigci¢ swe zycie
Bogu zastanawialo si¢ nad wyjazdem za granice, by tam, w istniejagcych
zakonach, prowadzi¢ zycie oddane calkowicie Bogu. Takie rozwigzanie
pociggato za sobg pozbawienie kraju i Kosciota oséb wartosciowych,
$wietych 1 rozmodlonych, a takze obdarzonych powotaniem. Stad za-
myst umozliwienia realizacji powotania zakonnego w kraju, w trudnych
okolicznosciach czasu i miejsca. Honoratowi chodzito o autentyczne,
ale ukryte przed $wiatem po$wiecenie sic Bogu®. Przez zycie ukryte
przed $wiatem rozumie si¢ zwykle dazenie do doskonatosci chrzesci-
janskiej bez zadnych oznak zewnetrznych®,

Ojciec Honorat osobom zakonnym praktykujacym zycie ukryte
mowi jasno o dazeniu do $wigtosci jako obowigzku wynikajgcym
z powolania. Podkres$la, Zze nie wystarczy realizowanie $wigtoSci ze-
wnetrznej, ani tez nie jest konieczny tytut $wigto$ci przyznany przez
Kosciot w sposdb uroczysty. W tym powotaniu potrzebna jest przede
wszystkim realizacja §wigtosci wewngtrznej. Ona to uzdalnia osoby
zakonne do pomnazania ,,w swoim wnetrzu” zycia Bozego. Wzrost
duchowy z kolei przygotowuje je do zjednoczenia z Bogiem. Praktyka
tego sposobu zycia ze §wiadomoscig przyblizania si¢ sercem do Zba-
wiciela, wpatrywanie si¢ w Niego od Wcielenia do $mierci i zmar-
twychwstania powinno mobilizowa¢ osoby zakonne do zdobywania
na ziemi doskonatos$ci, ktéra zaowocuje radoscia w niebie®.

Jednak szczegdlnym zrodlem poznania zycia Chrystusa, uprzywile-
jowanym $rodkiem uslyszenia zbawczego oredzia i pewna droga do
osobistej swigtosci byta dla Blogostawionego Ewangelia. Ona podaje

8 Por. H. Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed $wiatem, s. 6n; por.
B. Szewczul, Dziatalnos¢ zakonodawcza btogostawionego Honorata Kozminskiego
a nowe instytuty w Kosciele katolickim, s. 70; D. Wiel gut, Blogostawionego Hono-
rata Kozminskiego teologia ukrytego Zycia zakonnego, [w:] W kregu dziejow Kosciota
i rodziny franciszkanskiej, red. R. Prejs OFMCap, Drukarnia Diecezjalna Sando-
mierz, Warszawa 1999, s. 321.

“H. Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed swiatem, s. 1; B. Szew -
czul, Dzialalnos¢ zakonodawcza blogostawionego Honorata KoZminskiego a nowe
instytuty w Kosciele katolickim, s. 258.

% Por. H. K o zmins ki, Katechizm zakonny, s. 30.
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nam slowa i opisuje czyny Jezusa, a zarazem okresla sposob zycia
chrzescijanskiego i zakonnego. W Ewangelii mitos¢ Boga ukryta jest
w Jego stowie, jakie kieruje On do czlowieka i pragnie, by je ustyszat,
zrozumial, przyjat i zachowal. Dal temu wyraz w stowach: ,,Owa ta-
jemnica najwyzszej mitosci zawsze jest Ewangelia, czyli dobrg nowina,
i slusznie Pismo Swicte nazywa ja tajemnicg ukryta przed wiekami,
tj. zostajagca zawsze w niejakim poélcieniu. Jest nig juz przez to samo,
ze jest najglebsza z tajemnic Bozych, a raczej catkiem niezglebiong
i przez wszystkie wieki zglebi¢ si¢ zupelie nie dajaca. Ale zdaje sig,
ze Pan Bog z umyshu zawsze jg w ukryciu utrzymuje, zapewne zostawia-
jac lepsze jej wyjasnienie na czas w Opatrznosci swojej zamierzony”®.
Zycie po$wiecone Bogu w ukryciu przed $wiatem jest wigksza ofiarg
1 wigcej sprzyja utrzymaniu ducha zaparcia i umartwienia wewnetrznego.
Natomiast zniecierpliwienie, ciggle doszukiwanie si¢ wiasnych racji,
poczucie niezrozumienia i skrzywdzenia oraz nieustanne narzekanie
1 szemranie, nie maja nic wspdlnego z duchowoscig ukrycia i istota
konsekracji zakonnej®’. W zgromadzeniach niehabitowych nie zmienia
si¢ sama istota konsekracji, lecz tylko jego forma, ktérej racje pozostaja
raczej historyczne, chociaz mozna podac¢ réwniez jej uzasadnienie teo-
logiczne. Konsekracja taka nie manifestuje si¢ w zaden formalny spo-
sob wobec ludzi: stroj, ktory jest widocznym znakiem przynaleznosci
do zakonu habitowego, nie wyrdznia o0sob, ktéore wybraly zycie
w zgromadzeniach ukrytych. Dazenie do doskonatosci ma odbywac si¢
nie poza zakonem, lecz w nim samym, jednakze ,,ukrytym” przed $wia-
tem. To ukrycie pojmuje o. Honorat jako ztozenie Bogu z siebie ofiary
w taki sposob, by nikt nie mogt si¢ o niej dowiedzie¢. Ukrycie konse-
kracji jest pewnego rodzaju ogotoceniem: oto wszystkie przywileje,
ktore zwyczajowo 1 kulturowo sg udziatem ksiezy, zakonnikow i siostr
habitowych, jak cho¢by szacunek spoleczny czy sympatia srodowiska
spotecznego, omijajg tych, ktorzy zyja w ukryciu, a fakt ich konsekracji
jest znany jedynie wspolnocie i Bogu. W konsekwencji o. Honorat
okresla powotanie do tej formy zycia mianem ,,taski nad taskami”, ktora
powinna by¢ szczegélng tajemnicg miedzy czlowiekiem a Bogiem.

“H. Kozmifski, Powies¢ nad powiesciami, t. I, Whoctawek 1910, s. 143; K. Sy -
now c zyk, Obecnos¢ ukryta na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego, s. 32.
H. Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed $wiatem, s. 5; K. Synow -
c zyk, Obecnosé¢ ukryta na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego, s. 78.



UWARUNKOWANIA DUCHOWOSCI ZGROMADZEN ZAKONNYCH 35

Powodem podjecia zycia ukrytego nie moze by¢ Igk przed trudnosciami
w $wiecie, szukanie tatwiejszej drogi czy tez zwykla ucieczka, ale szu-
kanie chwaly Bozej i troska o zbawienie ludzi®.

Poszczegdlne zgromadzenia nichabitowe mialy — wedlug zamiaru
o. Honorata z Bialej — pos$wieci¢ si¢ czynnej praktyce milosierdzia
wzgledem okreslonej grupy spotecznej lub zawodowej. Doswiadczenie
ze skierowaniem do dzialalno$ci charytatywnej tercjarek, a nastepnie
zaangazowanie w praktyke milosierdzia felicjanek, trwajace do chwili
rozwigzania ich przez wladze carskie po powstaniu styczniowym, dla
0. Kozminskiego stato si¢ okazja do wyznaczenia pol praktyki mitosier-
dzia zgromadzeniom niehabitowym®. W przyjmowaniu do zgromadzen
ukrytych o. Honorat wymagat przede wszystkim dobrej intencji, naby-
wania cno6t i catkowitego oddania si¢ Bogu. Nabywaé ducha serafic-
kiego, to nabywac cnoty, ktorymi jasniat §w. Franciszek. Sg to przede
wszystkim: pokora, pokuta, ubéstwo, mito§¢ Boga i blizniego. Wstagpie-
nie na droge rad ewangelicznych nie uwalniato bynajmniej od pracy nad
utrzymaniem, nie wigzalo si¢ z wygodnym stylem czy zabezpieczeniem
na przyszto$é i staro$é. Zycie w tych zgromadzeniach wymagato stawa-
nia si¢ bezinteresowna, petng mitoéci ofiarg dla Boga”. Duch serafickiej
mitosci, czyli szaleficza milo§¢ Boga, musi si¢ bowiem przektada¢ na
mito$¢ cztowieka, zywa §wiatyni¢ Boza, przejmujac si¢ szczegdlnie jego
duchowg bieda, bedac dalekim od gniewu, ktory niszczy wigzy miedzy-
ludzkie, przemieniajac si¢ na stuzbe wobec braci i siostr, oddajac za nich
zycie. Wola nasladowcy §w. Franciszka powinna ksztaltowac pragnienie
spotkania z drugim cztowiekiem’'.

68 Zob. H. Kozminski, O zgromadzeniach ukrytych przed $wiatem, s. 3; por.
K. Synowczyk, Obecnos¢ ukryta na podstawie pism bl. Honorata Kozminskiego,
s. 52n; M. Szymula, Duchowosé zakonna, s. 124.

% Por. J. R. Bar, Zgromadzenie Siostr Serafitek 1881-1961, ,,Prawo Kanoniczne”
6(1963), s. 75-211.

" Por. H. K 0 zminski, Wiadomosci o zgromadzeniach prowadzqcych zycie ukryte
przed swiatem, s. 13; tenze, Nauki o Trzecim Zakonie S.0. Franciszka, s. 73; por.
J.Banasiuk, Franciszkanin swiecki na drodze do swigtosci wedtug bi. Honorata,
[w:] W szkole swigtosci blogostawionego Honorata, red. Tomasz Pt onk a OFMCap,
Sandomierz-Zakroczym 2008, s. 292; M. H. M azurek, Powstanie i rozwoj ukry-
tych zgromadzen bi. Honorata KoZminskiego w latach 1874-1908, s. 124.

I'Por. H. Kozminski, Nauki o Trzecim Zakonie S.O. Franciszka, s. 75; J. Ba -
nasiuk, Franciszkanin Swiecki na drodze do swietosci wedtug bt. Honorata, s. 294;
K. Synowczyk, Blogostawieni studzy, s. 97.
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Zakonczenie

Duchowos¢ zycia ukrytego to przede wszystkim styl zycia i sposob
dazenia do doskonatosci chrzescijanskiej bez zadnych oznak zewngtrz-
nych. Czlonkowie zgromadzen zdazaja do §wigtosci, oddaja chwate
Bogu i przyczyniaja si¢ do zbawienia bliznich. Ukrycie w zamysle
0. Honorata to metodg trafiania osoby konsekrowanej do czlowicka
we wspotczesnym mu $§wiecie, podkreslajaca wazno$¢ swiadectwa
samej obecnos$ci, bez wykonywania wielkich czynéw i bez ujawniania
swego powotania zakonnego. Szerzenie chwaty Bozej i dazenie do
wlasnej §wigtosci wymaga zlozenia z siebie wigkszej ofiary Bogu
przez nasladowanie zycia ukrytego Chrystusa. Ukrycie ksztaltuje zycie
duchowe cztonkéw zgromadzen honorackich i w potaczeniu z cicho-
$cig 1 pracowito$cia jest najwigksza ozdobg ich duchowosci. Ciche
apostolstwo domowe, przyklad wlasnego zycia i stowa, shuzy utrzy-
maniu wiary, rozbudzaniu poboznosci i przywroceniu gorliwosci
pierwszych wiekow Kosciota. Ubogacone duchem $w. Franciszka
w kapucynskim wykonaniu zachgca do serafickiego zapatu w aposto-
fowaniu i zarliwej mito$ci Boga i blizniego.
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UWARUNKOWANIA DUCHOWOSCI ZGROMADZEN
ZAKONNYCH ZYCIA UKRYTEGO
W KROLESTWIE POLSKIM W XIX WIEKU

Streszczenie: Przedmiotem analizy jest animacja kobiet w ramach duszpasterstwa
prowadzonego przez kapucyndéw w okresie migdzy powstaniem listopadowym
i styczniowym. Oddziatywanie ukazane jest przez pryzmat wydarzen spoleczno-
politycznych. Tto wywodu stanowi réznorodno$¢ form zaangazowania kobiet w okre-
sie mi¢gdzypowstaniowym. Artykut taczy ogdlng perspektywe wydarzen spoteczno-
politycznych z szczegdtowymi formami organizowania kobiet w rdzne organizacje
religijno-koscielne z mocnym akcentem na formacj¢ patriotyczna kobiet polskich.
Tematem artykutu jest tez zaangazowanie kapucynoéw w prace duszpasterskg wsrodd
kobiet 1 aktywnos¢ polityczna w potowie XIX wieku.

Stowa kluczowe: o. Beniamin Szymanski, Klamentyna z Tanskich Hoffmanowa,
Natalia Kicka, tercjarstwo franciszkanskie, ,,Przytulisko”, Zwiazek Dobroczynnosci
Patriotycznej, Zywy Rozaniec.

CONDITIONS OF THE SPIRITUALITY OF RELIGIOUS
CONGREGATIONS OF HIDDEN LIFE IN THE KINGDOM
OF POLAND IN THE 19" CENTURY

Abstract: The subject of the analysis is the spirituality of hidden religious life and
its conditions. The truth about hidden God fascinated Honorat Kozminski, a Capuchin
who lived at the turn of the 19™ and 20™ centuries. He initiated more than 20 male and
female religious congregations whose members did not wear uniform clothing and
experienced their consecration in hiding from the world. Not wearing the habit,
according to the plan of the Founder, was not determined solely by the socio-political
situation. The article shows hiding as a special lifestyle characterized by humility,
quietness, diligence and Franciscan minoritas. The article reflects on the commitment
of the Capuchins and their formation work among men and women in socio-political
and ecclesial conditions of the second half of the 19™ century.

Keywords: Spirituality, Franciscanism, Capuchins, Fr. Honorat Kozminski, Fran-
ciscan Third Order, hidden monastic life, Living Rosary.
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