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SLADY NA MURACH KOSCIOLA SW. MIKOLAJA
W GNIEWIE, JAKO WYRAZ LEKU
PRZED NAGEA SMIERCIA

Problem naglej $mierci nurtowal mieszkancow Rzeczypospolitej
w XVII i XVIII wieku. Swiadczy o tym obszerna literatura tego okresu,
W postaci poradnikow dobrego umierania, zawierajaca sugestie, iz bano
si¢ odej$¢ z tego Swiata w niespodziewanych okolicznosciach. Mysl
0 czyhajacej zewszad $mierci, byta nastepstwem licznych niebezpie-
czenstw, ktore nawiedzity Rzeczpospolita w XVII wieku: wojen, gto-
du, ale _przede wszystkim epidemii, bedacych glowna przyczyng zgo-
now'. Smier¢ bez przygotowania, nie poprzedzona Wlasc1wym1 obrzg-
dami, zamykata droge do zbawienia i dlatego szczegdlnie jej si¢ oba-
wiano®. Powszechne stalo si¢ przekonanie, ze jest to kara za grzechy,
co sprzyjalo wzmozeniu roznorodnych praktyk religijnych®. Specy-
ficznym wyrazem takich dzialan sa widoczne na murach kosciolow
gotyckich §lady po uzyciu $widréw ogniowych, w celu rozniecania
»Zywego” ognia. Istnieje zwigzek miedzy powstaniem tych otworéow
a naglymi zgonami, spowodowanymi gléwnie przez epidemie”.

1 B. RoKk, Zagadnienie $mierci w kulturze Rzeczypospolitej czaséw saskich, Wroclaw
1991, s. 81; zob. Z. M. Osinski, Lek w kulturze spoleczenistwa polskiego w XVI-XVII
wieku, Warszawa 2009, s. 39-40.

2 B. Rok, s. 128; zob. tez A. Brzozowska-Krajka, Symbolika dobowego
cyklu powszedniego w polskim folklorze tradycyjnym, Lublin 1994, s. 43.

®A. Karpinski, W walce z niewidzialnym wrogiem. Epidemie chordb zakaznych
w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku i ich nastgpstwa demograficzne, spoleczno-
ekonomiczne i polityczne, Warszawa 2000, s. 237; G. Hus zat, Przygotowanie do
smierci w XVII w., ,Roczniki Humanistyczne”, R. XXXI, 1983, z. 2, s. 118.

* A Mietz, Graffita czaséw nowozytnych na murach kosciotow w Grudzigdzu
i okolicy. Tozsamosé — orgdownictwo — zbawienie, ,,Rocznik Grudziadzki”, R. XIII,
1998, s. 47; J. Lewandowska, Zagadkowe slady na murach kosciotéw w Brod-

,,Nasza Przeszto$¢” t. 125: 2016, s. 165-182.
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Ryc. 1. Slady po uzyciu §widra ogniowego na kosciele
$w. Mikotaja w Gniewie (fot. S. Pauch)

W niniejszym artykule zostang przedstawione zwiazki ltgczace
wspomniane wyzej $lady, z morowym powietrzem, ktoére nawiedzito
miasto Gniew w XVII w.

Okragle zaglebienia, widniejace na $cianach kosciotéw jako pierwszy
zbadat i opisat w 1880 r. dr Hippauf z Ostrowa Wielkopolskiego, zas
w 1885 r. w obszernym artykule genezg ich powstania wyjasnit H. Hoc-
kenbeck (ryc. 1). Z tym drugim badaczem polemizowat ks. J. Dydyn-
ski, publikujac artykut w kilku numerach Kuriera Poznanskiego. Rok
pozniej Hockenbeck odpowiedzial Dydynskiemu w kolejnym tek-
Scie®. Sposréd polskich badaczy kwestig tg zajmowali sie po 11 wojnie

nicy, Lembargu, Lubawie i Nowym Miescie Lubawskim, [w:] Wiara z demonem tle.
Studia nad materialnymi sladami przekazu informacji na ziemiach polskich do
schyzku XVIII wieku, Torun 2008, s. 65-66.

5 Hippauf, ,,Posener Provinzialblaette”, 1880, nr 5; H. Hockenbeck, Die Na-
pfchensteine an den Pfarrkirchen zu Klecko, Lekno, Rogasen und Wongrowitz, ,,Ze-
itschrift der Historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen”, R. 1, 1885, s. 118-133;
J.Dydynski, Uwagi o wkigstosciach kulistych na murze koscielnym, ,Kurier
Poznanski”, nr 293-296.
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swiatowej: T. Wroblewski, J. Tyszkiewicz, A. Mietz, J. Hochleitner,
J. Lewandowska’.

W literaturze przedmiotu funkcjonuje kilka terminéw na okreslenie
owych $ladéw. J. Hochleitner nazwat je kubkami, za§ A. Mietz okre-
slit je jako miseczkowate dotki. Czasem nosza one tez miano dotkow
pokutnych, dotkéw kultowych, ztobionych otwordw, jamek, czarek’.
Na potrzeby niniejszego tekstu, nazwy te beda uzywane zamiennie.

Dotki wydragzono w zasadzie tylko na murach kosciotow gotyc-
kich®. Zasieg ich wystepowania nie ogranicza si¢ do Polski, ale obej-
muje wiele panstw Europy, jak Austrie, Belgig, Czechy, Francje,
Hiszpanie, Niemcy, Szwajcarie, Szwecje, Wiochy i inne®. Zjawisko to
moglo by¢ akceptowane przez hierarchow koscielnych, jak tez byto
ono rzecza bardzo oczywista dla wspotczesnych. Wskazuje na to po-
srednio powszechno$¢ owego zwyczaju, jak tez duza ilo§¢ wierconych
otwordw oraz brak zapisow zrodtowych, wyjasniajacych ich geneze™.

®J.Hochleitner, Tajemnicze znaki na ceglach gotyckich koscioléw na przykia-
dzie katedry sw. Mikotaja w Elblggu, ,,Rocznik Elblaski”, R. XVIII, 2002, s. 95-96;
J.Lewandowska, Zagadkowe slady na murach kosciotow w Brodnicy..., . 59;
Taz, Zagadkowe slady na murach wybranych kosciotow w Polsce Pétnocno-
Wschodniej, [w:] Zjawiska magiczno-demoniczne na terenie dawnych ziem pruskich
na tle poréownawczym, red. K. Grazawski i J. Gancewski, Olsztyn 2014,
s.184; A. Mietz, Graffita czasow..., s. 46; Tenze, Nowozytne graffita i Slady
oczyszczania ogniem w Polsce Srodkowej i Pétnocnej, [w:] Wiara z demonem w tle.
Studia nad materialnymi sladami przekazu informacji na ziemiach polskich do schy/ku
XVIII wieku, Torun 2008, s. 123-124; J. Tyszkiewicz, , Nowy ogier” na wiosne,
[W:] Cultus et cognitio. Studia z dziejow Sredniowiecznej kultury, red. S. K. Ku -
czynski, T. Lalik, Warszawa 1976, s. 593; T. Wroblewski, Zagadkowe
Slady na scianach kosciotow w Wielkopolsce, ,,Studia i materiaty do dziejow Wielko-
polski i Pomorza”, R. IV, 1958, z. 2, 5. 197.

"J.Hochleitner, Tajemnicze..., s. 95; Tenze, Kubki i pregi na krzyzackich
koSciotach, ,Przydrozne Pomniki Przeszlosci” [dalej: PPP], 1993, z. 16, s. 24,
A. Mietz, Graffita czasow..., S. 33.

8 W. Szafranski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w dawnej Europie,
[w:] Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1974, s. 373.

¥S. Pauch, Wybrane przejawy religijnosci na murach budowli sakralnych Wielkich
Zutaw Malborskich, ,,Studia Pelplinskie”, R. XLVIII, 2015, s. 204-205.
YR.Eberstadt, Die sogenannten Teufelskrallen an alten Bauwerken, http://www.sue
hnekreuz.de/V A/aufsaetze03.html [dostep: 15 marca 2016]; Sugesti¢ taka wysunat
dr Marek Kotyszko podczas promocji 31 numeru Zeszytow Chojnickich, zorganizowanej
dnia 30 stycznia 2016 r. — http://mwwechojnice.tv/wideo-2192-Nowy _nr_Zeszyt%C3
%B3w_Chojnickich i nowy profesor Jacek Knopek [dostep: 15 marca 2016].
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Nie mozna jednoznacznie stwierdzi¢, kiedy slady powstaty, jednak
przyjmuje sie okres miedzy XV a XIX stuleciem™.

Istnieje kilkanascie hipotez probujacych wyjasni¢ ich geneze. Czgsé

z nich jest zgola fantastyczna, co wykazali badacze w pracach cyto-
wanych w niniejszym artykule. Na przestrzeni ponad stu lat pojawily
si¢ nastepujace objasnienia:

a) $lady po gtadzeniu raczek sierpow,

b) slady po wywierceniu przez grzesznika w ramach pokuty otworu
palcem lub moneta,

c) odciski pozostawione przez strycharzy,

d) slady po kulach,

e) slady po wydrapywaniu proszku w celach leczniczych, ktory
dodawano nastgpnie do zywnosci,

f) pozostatos¢ po gaszeniu pochodni,

g) stylizowane odbicie meskich genitaliow, co miato by¢ wyko-
nywane przez kobiety,

h) $lady po uzyciu $§widra ogniowego, za pomoca ktorego rozpalano
tzw. ,,zywy” ogien,

i) mate otwory oznaczaty zmarle dzieci, za$ duze $lady symboli-
zowaly zmarle osoby doroste,

j)  wdmuchiwanie choroby w dotek w celu pozbycia sig jej,

k) wg legendy sa to pozostatosci po dziataniu duchow, ktore pod-
czas $§wieta zmartych usituja dosta¢ si¢ do kosciota w celu zba-
wienia, wiercac otwory piszczelami; gdy wschodzi stonce, dusze
wracajg do grobow i powracajg dopiero za rok,

I) handlarze oznaczali w ten sposdb swoje miejsce na targu,

m) sg $ladem po opieraniu o mur broni w okresie $redniowiecza,

n) byly one, dla zabawy, ztobione przez dzieci®,

B XV-XVIIlw. —J. Hochleitner, Tajemnicze..., s. 95; XV-XIXw. —J. Tysz-
kiewicz s. 594; niektorzy badacze jako date koncowa dla zwyczaju tworzenia
omawianych $ladow przyjmuja juz XVII w. —zob. J. Lewandows k a, Zagadkowe
Slady na murach wybranych kosciotéw..., s. 178 i T. Wroblewski, s. 204.

23D ydynski, nr 294; J. Lewandowska, Zagadkowe slady na murach
wybranych kosciofow..., s. 184-185; J. Kilarski, Przewodnik po Wielkopolsce,
Poznan-Warszawa-Wilno-Lublin 1938, s. 43; K. Madela, Tajemnicze znaki na
ceglach kosciota sw. Antoniego w Suszu, ,,Skarbiec Suski. Historia, srodowisko, kultu-
ra”, 2009, nr 1, s. 11; A. Mietz, Graffita czaséw..., s. 46; P. Mordal, Kubki i rysy
na Scianach kosciota w Szamotutach, PPP, 1990, nr 11,s.36; T. Wrdoblewski, s. 205.
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Ryc. 2. Swider ogniowy

Duza ilo$¢ dotkéw na murach niektorych Swiatyn, jak tez porowna-
nie ze zwyczajami wspominanymi w literaturze etnograficznej, suge-
ruja, iz s one wynikiem krzesania ognia podczas uroczystosci religij-
nych. Stanowily tez $rodek apotropaiczny przed sitami zta'®. Doko-
nywano tego, uzywajac specjalnego $widra, opartego jednym koncem
0 mur $§wiatyni (ryc. 2). Ogien niecono dawniej podczas nocy wigilij-
nej, noworocznej, poprzedzajacej swieto Trzech Krdli, ale przede
wszystkim w zwigzku z obchodami Wielkanocy™. Ten ,,zywy” ogien
miat szereg szczegdlnych wlasciwosci.

Sredniowieczne zrodta pisane nie zawierajg informacji o sposobach
rozniecania ognia obrzgdowego. Po raz pierwszy informacja zrodtowa
pojawila si¢ w ,,Herbarzu” Marcina z Urzedowa, wydanym co prawda
w 1595 r., ale powstalym kilkadziesiat lat wezesniej, bo przed 1553 r.".
Zapisat on, iz ,,Poganki (...) Swicto tez tej diablicy $wieca, czyniac

1% Na temat ognia jako apotropaionu zob. hasto ogien, [w:] P. Kowalski, Leksykon
znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa-Wroctaw 1998, s. 377.

3. i R. Tomiccy, Drzewo Zycia. Ludowa wizja $wiata i czlowieka, Biatystok
1975,s.161;J. Tyszkiewicz,s. 593.

5 Tamze, s. 593.
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sobotki, palac ognie, krzesa¢ ogien deskami (...)”*®. Dziatanie to mo-

glo mie¢ cechy czynnosci zabobonnej, charakterystycznej dla owcze-
snego spoteczenstwa, bedacej wyrazem $cierania si¢ tradycji chrzesci-
janskiej i ludowej"’.

Uroczyste poswigcenie ognia w Wielka Sobote i zabranie jego
czastki do domu miato niebagatelne znaczenie. Odpalano od niego
domowe ognisko, wczesniej celowo wygaszone. Ten ,,nowy” czy tez
»Zywy” ogien, pochodzacy z miejsca uswigconego, ochraniat ludzi
i zwierzeta domowe od zarazy'®. Na terenie Prus w noc przesilenia
letniego palono ogniska, ktore mialy chroni¢ m.in. przed czarami
i czarownicami™®. Na Kaszubach, po po$wigceniu ognia, ludno$é sta-
rala si¢ zanie$¢ ,,zywy ogien” ze $wigtyni do domu. Inny zwyczaj
polegat na dodawaniu niewielkiej iskry do pokarmu w celu zapewnie-
nia zdrowia osobie chorej?. Podobnie postepowano czasem z pytem
pochodzacym z miejsca uswigconego, a wigc np. wyztobionego
ze Sciany ko$ciota. Ludzie uzywali tego srodka w celach leczniczych
lub praktykach zabobonnych?. Znany byt zwyczaj, kiedy na Mazow-
szu w dniu $w. Rocha (16 sierpnia) uzyskiwano ogien na skutek tarcia
dwoch kawatkow drewna osikowego lub osikowego i sosnowego.
Przez tenze ogien przeprowadzano bydto w celu uchronienia go od
chordb?. Ogien miat wigc bardzo szerokie znaczenie ochronne, czego
dowodza powyzsze opisy etnograficzne?,

Probujac wyjasni¢ kwestie przeznaczenia dotkdéw, czesto podnosi
si¢ problem ich rozmieszczenia na poszczegolnych $cianach swiatyni.
Strona potudniowa, na ktorej zazwyczaj znajduje si¢ najwigcej sladow

® Marcin z Urzedowa, Herbarz polski, to jest o przyrodzeniu ziél i drzew
rozmaitych i innych rzeczy do lekarstw nalezgcych, Krakow 1595, s. 32.

173, Lewandowsk a, Zagadkowe slady na murach wybranych kosciolow..., s. 189.

8 Tamze, s. 188; S. Ciszewski, Ognisko. Studium etnologiczne, Krakéw 1903,
s. 53, 61.

193.G.Frazer, Ziota galg? thum. H. Krzeczk ows k i, Warszawa 1978, s. 457.
D) Perszon, Na brzegu zycia i Smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia pogrze-
bowe i zaduszkowe na Kaszubach, Pelplin 1999, s. 281-282.

L3 Hochleitner, Tajemnicze..., s. 101.

2p Kowalski,s. 378;J.S. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce, wiek
XVI-XVIII, t. 11, 1960, s. 68.

28 Zob. Z. Libera, Medycyna ludowa. Chiopski rozsqdek czy gminna fantazja?,
Wroctaw 1995, s. 196-197.
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po $widrach ogniowych®, posiada znaczenie symboliczne, gdyz tu
sytuowano cmentarze. Rozpalenie ognia od prawego muru kosciota
orientowanego, naswietlonego promieniami stonecznymi i majacego
wymiar pozytywny, mialo wiec na celu oczysci¢ i chroni¢ przed nagla
$miercia®. Strona potudniowa, bedac tez zakryta od wiatru, zapewne
ulatwiala w praktyce rozpalenie ognia®. Pozostate kierunki $wiata
i poszczegblne lica $wiatyni, rowniez posiadaly swoje symboliczne
znaczenia. Z punktu widzenia Europejczykéw, na wschodzie znajdowa-
la si¢ ojczyzna Chrystusa, ale rowniez potudnie stanowito jego rezer-
wuar. Strony potnocna i zachodnia wigzaly si¢ ze ztem?’. Zachod stonca
kojarzono z kraing zmartych, dlatego utozsamiano go ze $miercig, za$
jego wschod utozsamiano z nadejéciem nowego zycia®®. Wejscie do
$wiatyni znajduje si¢ po stronie zachodniej, czyli tam gdzie zachodzi
stofice i nie dociera $wiatto, co symbolizuje $wiat profanum?.

W uproszczeniu mozna stwierdzi¢, ze strona zachodnia wigzata si¢
ze Zmartwychwstaniem i Sadem Ostatecznym, wschodnia z Chrystu-
sem, Trojca Swieta oraz Bogiem Ojcem, potnocna z potepieniem,
potudniowa za$ ze Zbawieniem®®. Fakt orientowania budowli jest wigc
Tacznikiem ,,migdzy porzadkiem kosmicznym a porzadkiem ziemskim
albo miedzy porzadkiem boskim a porzadkiem ludzkim™*.

Rowniez na gniewskiej $wiatyni praktykowano oczyszczanie ogniem
pokutujacych dusz. W XVI-XVIII w. powszechne bylo przekonanie, ze
dusze os6b zmarlych nagle, po $mierci wedrowaty po ziemi, bedac za-

24 Przyktady dotkéw na poludniowej Scianie, zob. S. P au ¢ h, Kilka uwag o dotkach
pokutnych, ,,Kociewski Magazyn Regionalny”, 2012, nr 1(76), s. 14; Tenze, Dolki
pokutne w Lasinie, ,,Prowincja”, 2012, nr 1(7), s. 82.

% J. Lewandowsk a, Zagadkowe slady na murach wybranych koscioléw..., s. 188.
BT Lisiewic z, W sprawie kamieni ze ,, sladami”, ,,Swiatowit”, R.1V, 1902, s. 157.
21, 8. Pasierb, Zlo i dobro w symbolice sztuki chrzescijariskiej, [w:] W nurcie
zagadnien posoborowych, t. 3, red. B. B e j z e, Warszawa 1969, s. 200-201.

2 R. Walczak, Symbolika i wystréj swigtyni chrzescijariskiej, Poznan 2005, s. 35;
A.Brzozowska-Krajka,s. 37.

2 Tamze, s. 49.

®E Gieysztor-Mitobedzka, Symbol we wnetrzu koscielnym, [w:] Symbol
i poznanie. W poszukiwaniu koncepcji integrujgcej, red. T. Kostyrko, Warszawa
1987, s. 38.

L3, Hani, Symbolika $wigtyni chrzescijanskiej, Krakow 1994, s. 27.
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grozeniem dla 0sob zywych®. Nalezato wiec, za pomoca odpowiednich
praktyk, zapewnié¢ im spokoj i mozliwosé zbawienia®. Dokonywano
tego np. poprzez dobywanie ognia w miejscu, gdzie znajdowala si¢
inskrypcja z imieniem zmarlego, wyryta przez krewnych®. Slady takie
odnajdujemy na kosciele §w. Mikotaja w Gniewie, glownie w postaci
okraglych otworéw na zewnetrznych murach (ryc. 3).

iz . .

Ryc. 3. Okragte i podtuzne $lady na kosciele $w. Mikotaja w Gniewie
(fot. S. Pauch)

Gniew to niewielkie miasteczko potozone po lewej stronie Wisty,
W gminie o tej samej nazwie, powiecie tczewskim, wojewodztwie
pomorskim. Miejscowos¢ ta posiada bogata historie, si¢gajaca XIII w.
Miasto zostalo lokowane w 1297 r., bedac przez dtugi czas wlasnos$cia
zakonu krzyzackiego, a po 1466 r. stato si¢ czescia Rzeczypospoli-

%2 Reliktem takiego myslenia jest byé moze wystepujaca jeszcze niedawno na Kaszu-
bach i Kociewiu wiara w istnienie tzw. wieszcza — zob. R. Landowski, Nowy
bedeker kociewski, Gdansk 2002, s. 477;J.Perszon,s. 51.

B A Mietz, Apotropaiony antydemoniczne na S$wigtyniach ziemi dobrzyriskiej,
,,-Rocznik Muzeum Ziemi Dobrzynskiej w Rypinie”, R. 1, 2009, s. 96.

% Tenze, Nowozytne graffita..., s. 126.
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tej. Po | rozbiorze znalazto sic pod panowaniem Krolestwa Prus®.
Parafia Gniew powstata juz w XIII w., a pierwszy kosciot byt zapew-
ne drewniany. Obecna $wiatynia, zbudowana z cegly w stylu gotyc-
kim i orientowana, zostala wzniesiona po 1284 r., jej budoweg ukon-
czono po 1350 r., natomiast wieze zwienczono w latach 80-tych XV
stulecia. Kaplice boczne wybudowano w drugiej potowie XVI w.
Kosciol nosi wezwanie §w. Mikotaja i jest budowla tréjnawowa
w typie halowym®’ (ryc. 4).

anaE A

Ryc. 4. Kosciot sw. Mikotaja w Gniewie od strony potudniowe;j
(fot. S. Pauch)

Wizytacje z XVII i XVIII w. wymieniaja w tej Swiatyni kilka otta-
rzy, lecz do dzi§ zachowaly si¢ cztery. W 1687 r. zanotowano, iz
w kosciele znajdowalo si¢ ich sze$¢, wsérdd ktorych wymieniono po-

% Drzieje miasta Gniewu do 1939 roku, red. B. $1iwinski, Pelplin 1998, s. 9.

% ). Wisniewski, Parafia Gniew w XVI-XVIII wieku wedlug protokoléw wizytacji
biskupich, Olsztyn 2011, s. 31-32; H. M ro s s, Dzieje parafii Gniew od X111 wieku do
1939 roku, Pelplin 1997, s. 49-50.

%" Tamze, s. 53; 1. Strzelecka, Gniew..., Wroclaw-Warszawa-Krakoéw-Gdafnsk-
1.6dz 1982, s. 129.
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swigcony $w. Rochowi, co uwiarygodnia powstanie kubkow w kon-
tek$cie oczyszczania dusz zmartych. Pozostale ufundowano ku czci:
$w. Stanistawa Kostki, $w. Mikotaja, Matki Boskiej Rézancowe;,
Przemienienia Pana Jezusa i $w. Jozefa. W 1746 r. ottarz $w. Rocha
byt uszkodzony, chociaz stan wszystkich ottarzy wizytator okreslit
jako dostateczny. W 1766 r. wizytator wymienit siedem ottarzy, m.in.
znajdujacy si¢ w nawie glownej oftarz $w. Rocha; odnotowano go
ponownie w 1780 r.%,

Sw. Roch byt patronem wzywanym czesto w celu ochrony przed
morowym powietrzem i wszelkimi epidemiami, pociagajacymi za soba
wiele ofiar®. Ten franciszkanin pochodzacy z Francji zastynat w XIV w.
leczeniem chorych w miastach wloskich. Wiele osob, bedacych ofia-
rami epidemii, odzyskato zdrowie na skutek czynienia przez niego
znaku krzyza §wietego na czole. Jego kult rozprzestrzenit si¢ w Euro-
pie po soborze w Konstancji (1414-1418).

Na jednej ze $cian kosciota $w. Mikotaja stwierdzono wystepowa-
nie jeszcze kilkanascie lat temu daty 1526, wraz z towarzyszacymi jej
§ladami po nieceniu ognia®’. Niestety obecnie, pomimo kilkakrotnych
prob, daty tej nie udato si¢ juz zlokalizowaé. By¢é moze wigzata si¢
Z jaka$ epidemia, o ktorej zrodta pisane nie wspominaja w odniesieniu
do XVIw. Wiadomo jednak, ze ,,R. 1678 panowato w Gniewie morowe
powietrze, na ktore wiccej niz 600 os6b umarto™?; ,(...) w 1679 pa-
nowato tu morowe powietrze, ktorego ofiarg padto ponad 600 osob”*,
Obie powyzsze wzmianki r6znig si¢ co prawda chronologia opisywa-
nego wydarzenia, ale zapewne w owym czasie doszto do epidemii,
ktéra na dilugi czas znacznie ostabita zycie gospodarcze Gniewa.
Obecnos¢ oltarza poswigconego $w. Rochowi wskazuje, iz patron ten
byt postrzegany jako gwarant bezpieczenstwa.

®J).Wisniewski,s.56-58,H.Mross,s. 56.

®W.Karpinski, Zywot $w. Rocha Wyznawcy i cze$¢ jego, mianOwicie czesé jego
w Polsce, Pelplin 1927, s. 27.

“ Tamze, s. 13, 35.

A Mietz, Nowozyme graffita..., s. 127.

2 Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, red.
F.Sulimierski,B.Chlebowski, Warszawa 1881, t. Il, s. 625.

43 Stownik geograficzny Paristwa Polskiego i ziem historycznie z Polskq zwigzanych,
red. S. Arnold, Warszawa 1936-1939, t. 1, z. 13, s. 1513.
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Na gniewskiej $wigtyni znajdowaty si¢ takze dotki utozone w for-
mie krzyza, co mialo spotegowaé dziatanie oczyszczajace™. Mogly
by¢ one pozostatoscia po wspomnianej epidemii w 1678/1679 r., gdyz
zapewne wtedy wielu mieszkancoéw nie zdotato nalezycie przygoto-
wac si¢ do $mierci.
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Ryc. 5. Wejscie do krypty pod kaplica $w. Anny (fot. S. Pauch)

Zaraza nie omijata zadnego ze stanéw X VII-wiecznego spoteczenstwa,
na co wskazujg zabytki archeologiczne odkryte w kaplicy §w. Anny przy
gniewskiej $wiatyni. Zlokalizowano ja po stronie potudniowej, za§ pod
nig zidentyfikowano krypte z przetomu XVII i XVIII w.* Odkryto tam
pochowki kilku zamoznych osob, nie bedacych bezposrednimi ofiarami
zarazy, ale probujacych jej uniknac (ryc. 5). Wérod szeregu przedmiotow,
jak np. odziez grobowa, znaleziono tez dewocjonalia. Natrafiono m.in. na
szkaplerz, na ktorym umieszczono metalowy krzyzyk w rodzaju karawa-
ki, wykonany czesciowo ze srebra. Inny ze szkaplerzy zostat ozdobiony
kilkoma przedmiotami, sposrod ktorych na szczegoélna uwagg zastuguja
dwa male metalowe krzyzyki karawakowe. Zabytki te zostaly datowane
na okres od schytku XVII do kofica XVIII wieku™ (ryc. 6).

“ A Mietz, Nowozytne graffita..., s. 128.
* Tajemnice krypty w kaplicy sw. Anny, red. M. G r u p a, Gniew 2015, s. 18.
6 Tamze, s. 133-134.
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Karawaka, majaca formg pod-
wojnego krzyza, byta powszech-
nie znanym na ziemiach pol-
skich znakiem, chronigcym mie-
szkancow przed zaraza. W okre-
sach szerzenia si¢ epidemii, sta-
wiano krzyze lub, podobnie jak
na to wskazujg zabytki gniew-
skie, noszono ja w formie
przedmiotu — apotropaionu®’.

Historia symbolu w postaci
podwdjnych belek poziomych,

Ryc. 6. Po lewej krzyzyk —karawaka  sjega czasow $redniowiecza, gdy

z krypty pod kaplicg $w. Anny kaptan Ginezjusz otrzymat go

w kosciele sw. Mikotaja w Gniewie W hiszpanskim miescie Carava-
ca. Ow duchowny miat sprawowaé liturgic w obecnosci arabskiego
wladcy, ktory jednak przewrotnie nie dat jemu krzyza. Z pomoca przyby-
li aniotowie, ktorzy zaopatrzyli go w krzyz z podwdjnym patibulum.
Krzyz o takim ksztatcie byt podobno skuteczng ochrong przed wszelki-
mi, zbierajagcymi krwawe zniwo, epidemiami. Karawaka stala si¢ po-
wszechnie znanym symbolem podczas Soboru Trydenckiego (1545-
1563), kiedy w 1547 r. wybuchta tam zaraza. Uznano, zZe jej podobizna
jest niezawodnym sposobem chronigcym przed morowym powietrzem®.
Z czasem upowszechnily si¢ symbole w formie podwojnego krzyza
z zakonczeniami w ksztatcie kwiatu kakolu®™. Szczyt ich popularnosci
przypadt na wiek XVII, co ma zwigzek z nastgpstwami licznych wojen,
klgskami gtodu i epidemiami (ryc. 7). By¢ moze fakt, ze podwojny krzyz,
w oczach wielu dwczesnych posiadat funkcje magiczne i stanowit amu-
let, wptynat na wydanie w 1678 r. zakazu ich wytwarzania™.

47). Adamowski, Sakralizacja przestrzeni w polskiej kulturze ludowej, [w:] Folk-
lor — sacrum — religia, red. J. Bartmifnskii M. Jasinska-Wojtkowska,
Lublin 1995, s. 23.

® M. Kolyszko, Wizerunki podwéjnego krzyza w kulturze Polski, Torun 2015,
s.124; A. Gulczynski, Karawaka — znak kultowy i graniczny, PPP, 1988, z. 7,
s.22; Z. Walczy, Karawaka. Z dziejow kultury religijnej w Polsce, ,Nasza Prze-
szto$¢”, 1987, t. 68, s. 237.

“M.Kotyszko,s. 124.

%0 Tamze, s. 126-127.
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Osoby pochowane w krypcie pod

kaplica $w. Anny, ktérym towarzyszyly
opisane przedmioty, mogly za zycia by¢
narazone na dziatanie skutkéw jakiejs
epidemii, by¢ moze wspomnianej pod
rokiem 1678/1679. Odnalezione tam
krzyzyki karawakowe sa zapewne spo-
sobem na uchronienie si¢ przed jej skut-
kami. Symbol ten wyryto takze na mu-
rze koSciota $w. Mikolaja®. Innym
typem inskrypcji, widniejacej do nie-
dawna na $cianach gniewskiej Swigtyni
byly graffita komemoracyjne, przedsta-  Ryc. 7. Krzyzyk — karawaka
wiajace date i inicjal lub imig, ewentu- z Muzeum Diecezjalnego
alnie nazwisko zmartego®. Ich celem w Plocku
byto upamigtnienic osoby zmarle;j.
Wirdd tego rodzaju graffit, w Gniewie odnotowano takze symbol kota
zosig posrodku, co symbolizowalo pragnienie zbawienia®. Niestety
trudno obecnie ustali¢, z ktorej strony kosciota one wystepowaly, gdyz
nie odnaleziono ich podczas ogledzin®™.

Z tymi symbolami doskonale koresponduja badania archeologiczne,
prowadzone w ostatnich latach rowniez poza obrgbem S$wigtyni.
Na jednym stanowisku, umiejscowionym blisko muru kos$cielnego,
odkryto dwie zbiorowe mogity. Szkielety z nich pochodzace, datowa-
ne na XVII-XIX wiek, zostaly zebrane z cmentarza przykoscielnego
i umieszczone w jednym miejscu, z powodu braku miejsca na nowe
pochowki™. Niewielkie cmentarze przykoscielne zwykle przekopy-
wano, za$ zebrane kosci gromadzono w ossuarium®. Ponizej tej war-
stwy znaleziono kolejna, gdzie szkielety znajdowaty sie w uktadzie
anatomicznym, a wiec w stanie takim jak je pogrzebano. Datuje si¢ je

LA Mietz, Nowozytne graffita..., . 129.

52 Tamze, s. 91; inwentaryzacje $ladow A. Mietz prowadzit od 1977 r., tamze, s. 115.
53 Tamze, s. 94.

% Szereg graffit ulega zniszczeniu na skutek dziatania warunkéw atmosferycznych,
atakze czyszczenia muré6w koscielnych podczas ich konserwacji, np. na kosciele
pw. Sciecia $w. Jana Chrzciciela w Chojnicach i katedrze pw. Sw. Mikotaja w Elblagu.
). Wisniewski,s.52;H.Mross,s. 75.

% A Mietz, Graffita czasow..., s. 44.
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na XVI-XVII wiek®. Wszystkie te pochowki znajdowaty sie w potu-
dniowej czegSci cmentarza; najprawdopodobniej rowniez na potudnio-
wym licu §ciany ko$ciota znajdowaly sie opisane graffita i do dzi$
odnajdujemy tam $lady po $widrach ogniowych.

Wyniki badan archeologicznych staly si¢ wiec potwierdzeniem
zapisow, zawartych w aktach wizytacyjnych z lat 1686-1687. Wynika
Z nich, iz kaplica cmentarna znajdowala si¢ d6wczesnie we wschodniej
czesci cmentarza, ale dowodzg one tez istnienia od strony potudniowej
cmentarza przykoscielnego®®. Wymienione juz symbole, wyryte na
kosciele $w. Mikotaja musiaty dotyczy¢ zmartych pochowanych w tej
czesci cmentarza. Rzadko kiedy znaki takie umiejscawiano po stronie
poinocnej, chociaz w Gniewie zinwentaryzowano kilka §ladow po
nieceniu ognia na lewym licu $ciany.

Na murach zewnetrznych badanej $wiatyni zlokalizowano aktualnie
172 okragle otwory i 4 ksztatltu podtuznego. Dane zawarte w tabeli
potwierdzajg, iz $ciana potudniowa, réwniez w przypadku kosciota
sw. Mikotaja, byta szczegolnie uprzywilejowana. Wtasnie po prawej
stronie tej Swiatyni znajduje si¢ zdecydowana wigkszos¢ $sladow po
swidrach ogniowych, co stanowi 66 % sposrod ogotu 176 zinwentary-
zowanych obiektow. Zostaly one wykonane bardzo blisko miejsca,
gdzie w przesztosci znajdowat si¢ cmentarz przykoscielny.

Tab. 1 Rozmieszczenie doltkow na $cianach kosciola §w. Mikolaja
w Gniewie

Lokalizacja Slady po uzyciu §widra %
wschod budowli 42 24
. . 116 (wtym 4
poludnie budowli 0 kszta{cig: po)(/ﬂuZnym) 66
potnoc budowli 3 2
zachod budowli 15 8
Suma 176 100

Zrodlo: dane wlasne

" http:/www.tcz.pl/index.php?p=1,47,0,wiadomosci&item=Fe60f53fbb5c2bb9&title=
Archelodzy-odkryli-zbiorowe-mogily-przy-gniewskim-kosciele [dostep: 15 marca
2016].

). Wisniewski,s. 52
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Zaprezentowane wyniki badan archeologicznych (karawaki dato-
wane na XVII w., masowe pochowki po stronie poludniowej), jakie
wykonano w otoczeniu ko$ciota $w. Mikolaja, w $§wietle przytoczo-
nych zrodet pisanych (wizytacje odnotowujace istnienie w XVII w.
oftarza $w. Rocha, wzmianki o epidemii w 1678/1679 r.), wskazuja na
Scisty zwigzek $ladéw na murach ze zjawiskiem naglej $mierci. Zyjacy
krewni zmartych, chcac zapewni¢ im zbawienie, ktorego uzyskanie
byto utrudnione ze wzgledu na nagly zgon w skutek zarazy, krzesali
ogien. Wiele zachowanych reliktow wierzen dotyczacych znaczenia
ognia, sugeruje, iz powszechnie znano jego oczyszczajaca i apotropa-
iczng moc. Budynek ko$ciola, jako sfera uswigcona, a szczegdlnie
jego potudniowy obszar, dawat szanse na uzyskanie wiecznego spoko-
ju. Odkryte karawaki i istniejacy kiedy$ ottarz §w. Rocha dowodza, ze
podejmowano rozmaite proby ochrony przed nagla $miercig na skutek
morowego powietrza. Oczyszczanie ogniem dusz oséb zmartych byto
ostatnim aktem, jaki mogli wykona¢ zywi dla zmartych.

Nie mozna wigc wykluczy¢é, ze powstanie rzeczonych §ladow jest
nie tylko wynikiem krzesania ognia ,,zywego” tradycyjnym sposobem
podczas $wiat religijnych, np. Wielkiej Soboty, ale moga one by¢
takze pozostaloSciami po czynno$ci oczyszczania dusz zmartych
i utatwianiu im w ten sposob zbawienia.
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TRACES ON THE WALLS OF THE CHURCH OF ST NICHOLAS IN GNIEW
AS AN EXPRESSION OF FEAR OF SUDDEN DEATH

Abstract

The article presents the relations of specific traces of old Polish religiousness —
holes made with fire augers — with the phenomenon of sudden death. This issue has
been analysed on the example of the church of St Nicholas in Gniew. Many artefacts
have been found around the church in recent years which allow to connect them with
the so called “penitential holes”. Among these are mass burials and Caravaca crosses
found during archaeological research. Additional material, helpful in the research, are
visitation entries, mentioning the altar of St Roch existing in the past as well as refer-
ences to an epidemic in the 17" century. This source basis as well as the meaning
of the respective cardinal directions in the oriented church lead to the conclusion that
the traces are the relict of purging the souls of people who died a sudden death with
fire. The souls could not be saved and the activity of lighting a “live” fire against the
wall of the church was meant to facilitate salvation.

Translated by Hanna Rybkowska



