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WALDEMAR KOWALSKI

ESCHATOLOGICZNE POGLADY
MIESZKANCOW KRAKOWA DOBY REFORMACJT*

Badania nad pogladami eschatologicznymi spoleczenstwa polskiego
poznego sredniowiecza i czasow wczesnonowozytnych oparte byly
dotad raczej na zrédlach postulatywnych, jak podreczniki duszpaster-
skie, w tym ,dobrej $mierci” oraz instrukcje wizytacyjne. Siegano
nadto po wybrane kazania oraz utwory poetyckie, w tym piesni zalob-
ne'. W niewielkim tylko stopniu uwzgledniano natomiast przekazy

" Wstepna wersja tego artykulu przedstawiona zostala w kwietniu 2007 r. na seminarium
The Centre for Early Modern Studies, Aberdeen University. Karin Friedrich, Allan
[. Macinnes, Steve Murdoch i David Worthington umozliwili mi przeprowadzenie
kwerendy w bibliotekach Aberdeen i St Andrews, za§ Magda Teter (Wesleyan Universi-
ty) 1 Katefina JiSova (Archiv hlavniho mésta Prahy) — dotarcie do niektérych innych
publikacji. Za pomoc tg¢ serdecznie dzigkuje. Wdzigczny jestem takze Marianowi Cha-
chajowi (UMCS) za wszelkie uwagi dotyczace przedstawianych tu problemow.

! Zob. przede wszystkim: S. By lina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych
w Polsce sredniowiecznej, Warszawa 1992; Tegoz, Chrystianizacja wsi polskiej u schyl-
ku sredniowiecza, Warszawa 2002; Tegoz, L 'enfer en Pologne médiévale (XIV°-XV° s.),
»Annales. Economies, Sociétés, Civilisation” 42.5:1987, s. 1231-1244; Tegoz, Le
probléme du purgatoire en Europe Centrale et Orientale au bas Moyen Age, w: The
Use and Abuse of Eschatology in the Middle Ages, red. W. Verbeke, D. Ver-
helst,A. Welkenhuysen, Leuven 1988, s. 473-480; T. Wi § 1 i ¢ z, Zarobié na
duszne zbawienie. Religijnosé¢ chfopéw malopolskich od potowy XVI do korca XVIII
wieku, Warszawa 2001; Tegoz, Chlopskie pogrzeby w Polsce od drugiej polowy XVI
do konca XVIT wieku, KHKM 45.3-4:1997, s. 351-370; M. Wiodarski, Ars mo-
riendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987; Tegoz, Obraz i stowo. O po-
wiqzaniach w sztuce i literaturze XV-XVI wieku na przykladzie ,, ars moriendi”, Kra-
kow 1991; A. Nowicka-Jezowa, Piesn czasu smierci. Studium z historii du-
chowesci XVI-XVIII wieku, Lublin 1992; Tejze, Sarmaci i smieré, Warszawa 1992:
B. R ok, Czlowiek wobec smierci w kulturze staropolskiej, Wroclaw 1995; W. K o -
walski, , Do zmartwywstania swego za pewnym wodzem Kristusem...” Staropolskie
inskrypcje potnocno-zachodniej Malopolski, Kielce 2004,

»Nasza Przeszlosc” t. 109: 2008, s. 5-35.
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ilustrujace, jak dalece doktryna gloszona ksiazka i z ambony przyj-
mowana byla przez wiernych. W praktycznym odbiorze nauk o rze-
czach ostatecznych orientuja gléwnie zabytki rzezby nagrobnej’, napi-
sy inskrypcyjne oraz testamenty. Studia prowadzone z wykorzysta-
niem tych zrodel mozna uzna¢ jednak za co najwyzej dopiero rozpo-
czete. Autorzy takich opracowan koncentruja sie tez czesto na wybra-
nej kategorii przekazow, na przyklad ikonograficznych, w mniejszym
zakresie uwzgledniajac zrodta pisane — lub na odwrét’. Przekazy takie
przetrwaly w stopniu o wiele bardziej reprezentatywnym dla XVII-
XVIII stulecia niz dla wiekéw wezesniejszych. Stan zachowania za-
bytkow epigraficznych oraz testamentéw sklania wige do uogdlnien
opartych na losowym doborze takich zrodel, pochodzacych z réznych
lat 1 terenow. Co wigcej, tak kazania, jak tez zrodla epigraficzne i te-
stamenty czekaja dopiero na systematyczne analizy.

Unikalng szansg¢ przyblizenia eschatologicznych pogladow
mieszczan krakowskich XVI — poczatkow XVII w. daja ich testa-
menty. Okres ten szczegolnie zasluguje na zbadanie ze wzgledu na
koegzystencje wyznawcow katolicyzmu oraz zwolennikéw roznych
nurtéow reformacji. Pierwsze echa sporow konfesyjnych i eklezjal-
nych dotarly do Krakowa krotko po wystapieniu Marcina Lutra,
lecz nie wywarly wigkszego wrazenia. W waskich kregach miesz-
czanskich, dworu krolewskiego i klerykalnych trwaly jednak dys-
kusje nad potrzebg odnowy zycia chrzescijanskiego. Wspolnym
wysitkiem matopolskiej szlachty i mieszczan szerzono propagande
roznowiercza w stolicy. W 1557 roku osiadl w Krakowie pierwszy

? Istotne wartodci poznawcze przyniosly monografie P. Mrozowskie go, Polskie
nagrobki gotyckie, Warszawa 1994; J. Harasimowicza, Mors janua vitae:
slgskie epitafia i nagrobki wieku reformacji, Wroclaw 1992; K. Cie$1ak, Kosciol -
cmentarzem. Sztuka nagrobna w Gdansku (XV-XVIII w.): |, Dlugie trwanie” epita-
Sfium, Gdansk 1992, Dla zagadnien tu dyskutowanych szczegolne znaczenie ma arty-
kul E. Piwowarczyk, Nobilitagja mieszczan przez sztuke sepulkralng XIV-XVI
wieku na przykladzie kosciola Mariackiego w Krakowie, AC 35:2003, s. 381-413.
O potrzebie uwzgledniania szerszych kontekstow spolecznych wspomina muin.
N.Llewellyn, Honour in Life, Death and the Memory: Funeral Monuments in
Early Modern England, , Transactions of the Royal Historical Society,” Sixth Series,
6:1996, s. 179-200.

* Przykladem takie jednostronnego ujecia moze byé skadinad interesujacy artykul
J. L abno, Child Monuments in Renaissance Poland, ,,The Sixteenth Century Jour-
nal” [dalej jako SCJ] 37.2:2006, s. 351-374.
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ewangelicki minister, zas gminy zorganizowano w samym miescie
1 pobliskiej Wieliczce.

Wspomniane dyskusje pierwszego okresu lokalnej prereformacji
inspirowane byly, zdaje si¢, glownie wplywami pism Melanchtona
1 Erazma, w mniejszym stopniu Lutra, a chyba tylko w znikomym
stopniu Zwingliego. Brak bylo zdecydowanego oblicza doktrynalne-
go. Malopolscy zwolennicy reformacji zapoznawali si¢ gruntowniej
z doktryna Kalwina dopiero okolo polowy pigcdziesiatych lat XVI w.,
a przyjeto ja jako wiodaca dopiero w kolejnej dekadzie. Juz od po-
czatku lat szes¢dziesiatych zwolennicy nauk szwajcarskich reformato-
row toczyé musieli spory z antytrynitarzami®.

Kosciol katolicki stale podejmowal dzialania zmierzajace do ogra-
niczenia zasiggu oddzialywania protestantow. Jednak az do schylku
XVI w. wewnetrzna reforma zycia religijnego duchowienstwa i wier-
nych ograniczala si¢ do odosobnionych inicjatyw. Dopiero w latach
dziewigcdziesigtych XVI stulecia, z inicjatywy kardynala Jerzego
Radziwilla, przystapiono do systematycznego wizytowania parafii
diecezji krakowskiej, jednej z najwigkszych w Europie. Na ten okres
datuje si¢ tez poczatek procesu odchodzenia wplywowej szlachty
z kosciola reformowanego do katolickiego, ktéry zbiezny byl ze sta-
lym i systematycznym rozwojem kontrreformacji’.

U schylku XVI stulecia w murach miasta mieszkalo okolo 13 000
Polakéow (85%), okoto 1500 Niemcow (10%), za$ pozostale grupy

* Zagadnienia te omoéwila szczegélowo H. Kowalska, Reformacja w Krakowie w cza-
sach Jana Kochanowskiego, w: Cracovia litterarum. Kultura umystowa i literacka
Krakowa i Malopolski w dobie Renesansu, red. T. Ulewicz, Wroctaw-Krakow
1991, s. 247-261; zob. nadto W. U rb an, Epizod reformacyjny, Krakow 1988, s. 15-
48; J. Kracik, Przeciw reformacji, w: Kosciol krakowski w tysiqcleciu, Krakow
2000, s. 173-190; J. T. Maciuszko, Poglady religiine Mikolaja Reja, w: Mikolaj
Rej z Naglowic. W pigcsetnq rocznice urodzin, red. W. Kowalski, Kielce 2005,
s. 287-307 oraz Ph. Bened ict, Christ's Churches Purely Reformed. A Social Histo-
ry of Calvinism, New Haven-London 2002, s. 259-271.

* Zob. szerzej W. Kowalski, Change in Continuity: Post-Tridentine Rural and
Township Parish Life in the Cracow Diocese, SCJ 35.3:2004, s. 689-715; Tegoz;
From the 'Land of Diverse Sects' to National Religion: Converts to Catholicism and
Reformed Franciscans in Early Modern Poland, ,Church History” [dalej jako ChH]
70.3:2001, s. 482-526; L. Jarminski, Bez uzycia sily. Dzialalnosé polityczna
protestantow w Rzeczypospolitej u schytku XVI wieku, Warszawa 1992; J. Kracik,
Przeciw reformacji, s. 190-204; R. K u$mierczyk, Problematyka listu pasterskie-
go kard. Jerzego Radziwilla z roku 1593, NP 100:2003, s. 223-255.
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etniczne to okolo 100 Szkotéw, 50 Wegrow 1 50 Francuzow. Cala
aglomeracja, a wigc Krakow, jego satelickie miasta Kazimierz, Kle-
parz, zespol osadniczy zamku na Wawelu oraz przedmiescia liczyé
mogly ogolnie od 34 000 do 37 000 ludnosci. W Europie srodkowo-
wschodniej jedynie Praga miala wigcej mieszkancow®. Liczbe prote-
stantow w roku 1568, kiedy to reformacja w stolicy osiagnela apo-
geum, oszacowano na od 2000 do 3000. Byli to przedstawiciele roz-
maitych denominacji: luteranie, kalwinisci, antytrynitarze, a takze
utrakwisci. Z poczatkiem XVII stulecia mieszczan-ewangelikow mia-
lo byé tam okoto 400, za$ w 1637 okolo 300’.

Sporzadzenie testamentu bylo powszechnym zwyczajem spolecz-
nosci miejskiej Krakowa. Zwyczaj ten ksztaltowalo prawo miejskie,
a nieobojetna byla tez motywacja religijna®, czerpana, jak wynika

° L. Belzyt, Krakow i Praga okolo 1600 roku. Poréwnanie topograficznych i de-
mograficznych aspektéw struktury spolecznej i etnicznej dwéch metropolii Europy
Srodkowo-Wschodniej, Toruti 1999, s. 49-50, 223, 118-131; Tegoz, Ludnosé niemiec-
ka w Krakowie na przelomie XVI i XVII wieku, w: Stosunki polsko-niemieckie w XVI-
XV wieku, red. J. Wijaczka, Kielce 2002, s. 89-102; K. Friedric h, Nationale
Identitit und Pluralitit in Krakau und Prag im 16. Jahrhundert, w: Berichte und
Beitrige des Geisteswissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleu-
ropas e.V., Leipzig 1999, s. 60-79; Tejze, Cives Cracovie: Biirgertum im friihenne-
uzeitlichen Krakau zwischen Stadtpatriotismus und nationaler Pluralitit w: Krakau,
Prag und Wien. Funktionen von Metropolen im friihmoderner Staat, red. M. D mi -
trieva, K. Lambrecht, Stuttgart 2000, s. 143-162; Z. N o ga, Zrdinicowanie
etniczne i wyznaniowe mieszczanstwa krakowskiego w XVI wieku, w: Miedzy Zacho-
dem a Wschodem. Etniczne, kulturowe i religijne pogranicza Rzeczypospolitej w XVI-
XVIIT wieku, red. K. Mikulski, A. Zielinska-Nowicka, Torun 2000,
s. 121-128; Tegoz, Krakowska rada miejska w XVI wieku. Studium o elicie wladzy,
Krakéw 2003.

7 Heretycy parafii Mariackiej w Krakowie w 1568 r., wyd. W. Urban, ,,Odrodzenie
i Reformacja w Polsce” [dalej jako OiRwP] 32:1987, s. 167-177; zob. tez wypowiedZ
Wactawa Urbana w zwiazku z cytowanym juz referatem H. Kowalskiej w Cra-
covia Litterarum, s. 262.

¥ O kwestiach tych szerzej zob.: U. Sowina, Testamenty mieszczan krakowskich
o przekazywaniu majqthku w poznym sredniowieczu i we wezesnej nowozytnosci, w:
Socialni svét stfedovékého mésta, Colloquia medieevalia Pragensia, t. 5, red. M. Nod |,
Praha 2006, s. 173-183; K. Justyniarska-Chojak, Testamenty oblatowane
w ksiggach miejskich lewobrzeznej czesei wojewddztwa sandomierskiego w XVI wie-
b, w: Miedzy Wislq a Pilicq,t. 7, red. B. Wojciechowska L. Michalska-
Bracha, Kielce 2006, s. 51-53; M. Lubczynski, J. Pielas, H. Suchojad,
Cui contingit nasci, restat mori. Wybér testamentow staropolskich z wojewddztwa
sandomierskiego, Warszawa 2005, s. 8.
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z analizowanych zrodel, glownie ze Starego Testamentu. W interesu-
jacym nas okresie deklaracje ostatniej woli weiagano przede wszyst-
kim do ksiag tawy miejskiej, cho¢ prowadzony byl tez osobny Liber
testamentorum, a sporadycznie natrafi¢ mozna na takie $wiadectwa
rowniez w ksiggach rady. Testatorzy skladali swe spisane oswiadcze-
nia lawie. Po ich $mierci odczytywano je na wniosek egzekutorow
1 sporzadzano kopi¢ w ksigdze. Masowe wystgpowanie testamentow
0sob roznej pozycji majatkowej 1 spolecznej z patrycjatu i plebsu nie
moze prowadzi¢ jednak do wniosku, ze skladanie takich o$wiadczen
bylo praktyka wszystkich mieszkancow’.

Wzigto pod uwage szescdziesiat sze$¢ testamentow z lat 1539-1635
i sa to takie przekazy, w ktorych tresci eschatologiczne zostaly szcze-
golnie zaakcentowane 1 rozwinigte. Oznacza to, ze testator wyszedl
poza schematyczne stwierdzenie nieuchronnosci $mierci 1 oddania
duszy Bogu. Takie wzmianki zaczynaja pojawia¢ si¢ w dwudziestych
latach XVI w., jednak testamenty oblatowane przed piata dekada to
zazwyczaj relacje w trzeciej osobie bez religijnych deklaracji. Takze
ogromna wigkszos¢ testamentdéw z kolejnych lat pozbawiona jest na-
wet takich krotkich, zwyczajowych formul, zas teksty te sprowadzono
do inwentarza mienia 1 jego dyspozycji. Testament sluzyl bowiem
przede wszystkim uregulowaniu spraw majatkowych, cho¢ dbalosc
o zbawienie sklaniala do umieszczania w nich poboznych legatow'.

? O okolicznos$ciach skladania testamentéw oraz spoleczno-majatkowych uwarunko-
waniach takich praktyk por. m.in.: M. N o d |, Stredovéky testament jako abnormalita,
w: Pozdné stiedovéké testamenty v ceskych méstech. Prameny, metodologie a formy
vwugiti, red. K. Jigova, E. Dolezalova, Praha 2006, s. 73-85; A. von
B randt, Mittelalterliche Biirgertestamente. Neuerschlossene Quellen zur Geschich-
te der materiellen und geistigen Kultur, Heidelberg 1973, s. 10-16. Takze R. Houl -
brooke (Death, Religion and the Family in England, 1480-1750, Oxford 1998)
zwraca uwage (s. 81-109), ze testament sluzyl przede wszystkim regulacji spraw
majatkowych, byl wlasciwy bogatszym warstwom spoleczenstwa oraz ze przedrefor-
macyjny Kosciél dazyl do nadzoru nad aktem testacji. Akty takie pozostawiala, co
najwyzej, nieco ponad polowa populacji, a odsetek ten mial od XV-XVI w. tendencje
malejaca. Podbng motywacje uzasadnia J. P e § e k, Prazské knihy ksafti a inventdri,
wPrazsky sbornik historicky*, 15:1982, s. 69 i passim.

" Zob. E. Piwowarczyk, P. Tyszka, Przyczynek do poboznosci mieszczan
krakowskich na podstawie XV-wiecznych legatéw w Liber testamentorum (rkps 772),
NP 105:2000, s. 7-41; Tejze, Legaty na kosciél Panny Marii (Mariacki) w Krakowie
(XIV-XV w.). Przyczynek do badan nad religijnosciq miejskq, RK 72:2006 s. 5-23, tu
szczegolnie s. 20. Powszechnym zjawiskiem byl wzrost liczby zapisow dla instytucji
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Analizowane tu introdukcje konkretyzuja motyw sporzadzenia ostat-
niej woli 1 w tym wzgledzie bliskie s arengom s$redniowiecznych do-
kumentéw. Zawarte w dyplomach watki zbawienia duszy i jej wiecz-
nego zycia w niebie wynikaja jednak z odmiennych przestanek i od-
miennej $wiadomosci ziemskich staran w perspektywie wiecznosci''.
Interesujace nas deklaracje konfesyjne odnaleziono w pojedyn-
czych testamentach z lat trzydziestych, czterdziestych 1 pieédziesia-
tych XVI stulecia, pigciu testamentach z lat szes¢dziesiatych, w sie-
demnastu z lat siedemdziesiatych, w dwudziestu dwu z lat osiemdzie-
sigtych, w osmiu z lat dziewigédziesiatych, w czterech z pierwszej
dekady XVII w., w dwu z drugiej, w czterech z trzeciej, a nadto
uwzgledniono jeden testament z 1635 roku'’. Przelom lat dwudzie-
stych i trzydziestych XVII w. byl juz okresem dominacji katolicyzmu,
czego swiadectwem jest m.in. wprowadzenie w 1627 roku ograniczen
dla réznowiercéw przy przyjmowaniu do prawa miejskiego'”. W inte-
resujacym nas okresie wigkszos¢ testamentéw sporzadzono w jezyku
polskim. Swiadectwa ostatniej woli zlozone i zapisane po niemiecku
czgste byly jeszeze w latach szesc¢dziesiatych, zas w nastepnych deka-
dach sa juz rzadkie. Sporadycznie napotkano tez zapisy lacifskie —
zarowno relacje jak tez Swiadectwa poczynione w pierwszej osobie,
cho¢ facina byla woéwczas urzgdowym jezykiem wpisow.
Analizowane testamenty pochodza od mezczyzn i kobiet rézne;
kondycji spolecznej. Czternascie 0sob to przedstawiciele patrycjatu
miejskiego: rady i lawy oraz Sadu Najwyzszego Prawa Magdebur-
skiego na zamku krakowskim. Reprezentowani sg tez przedstawiciele
pospolstwa. Sa wsréd nich rzemieslnicy (m.in. zlotnicy, krawcy,

koscielnych w czasie pomoru, o czym m.in. W. Kowalski, Biskup Marcin Szyszkowski
a konsekwencje zarazy dwudziestych lat XVII stulecia, w: Czlowiek i przyroda w sre-
dniowieczu i we wezesnym okresie nowozytnym,red. W. lwanczaki, K. Bracha,
I\’]\r'arszawa 2000, s. 227-243; nadto B. R o k, Czlowiek wobec smierci, s. 38-39.

Zob. A. Adamska, Arengi w dokumentach Wladystawa Lokietka. Formy i funk-
cje, Krakow 1999; T. Now ak o wsk i, Idee areng dokumentow ksiqzqt polskich do
p?iowy X1 wieku, Bydgoszcz 1999,

2 Archiwum Parnstwowe w Krakowie, Archiwum miasta Krakowa, Liber testamento-
rum 1427-1623 [dalej jako Lt], sygn. 772; Scabinalia inscriptiones [dalej jako Scabi-
nalia], sygn. 17, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 26, 27, 28, 30, 32, 33.

13 - . . . " «

JI.Bieniarzowna, Krakéw pod wplywami reformacji, w: J. Bieniarzéw -
na, J. M. Matecki, Dzieje Krakowa, t. 2: Krakéw w wiekach XVI-XVIII, Krakow
1984, s. 141.
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szewc, drukarz, pasnik, rzeznik, bednarz, stodownik) 1 ich zony, a tak-
7e rurmistrz i karczmarze. Wolne zawody reprezentuja drukarz, leka-
rze, aptekarz oraz dwu ministrow ewangelickich. Wyjatkiem sq testa-
menty dwu osob ze szlachty, zwigzanych jednak ze srodowiskami
dworu krélewskiego 1 patrycjatu. Mamy wigc do czynienia z szerokim
przekrojem spolecznym.

Zalozenie, ze wyksztalcenie, stan majatkowy, czy profesja pozosta-
ja w zwiazku z zakresem rozwijania interesujacych nas tresci byloby
falszywe. Ks. Stanistaw Borek, dziekan kapituly katedralnej swa rela-
cje, ingrosowang w 1555 r., otworzyl wylacznie inwokacjg lesus, Ma-
ria". A vista wskazaé¢ mozna tez przyklad zmarlego w 1577 r. Jakuba,
ktory przedstawil si¢ jako minister et predicator verbi Dei, a w ktore-
go testamencie brak jakichkolwiek nawigzan eschatologicznych'.

Trzydziestu dwoch testatorow to katolicy. Rzadko jest to jednak
stwierdzone expressis verbis, a czg$ciej o takim wyznaniu swiadczy
wybér miejsca wiecznego spoczynku'®. Wyznanie ewangelickie zade-
klarowalo dziesig¢ oséb, a do grona protestantow zaliczy¢ nalezy tez
jednego antytrynitarza. Przynalezno$¢ wyznaniowa az 36% testatorow
pozostaje watpliwa.

Kwestia wiarygodnosci ocen preferencji wyznaniowych budowa-
nych w oparciu o preambuly testamentéw byla juz szeroko rozwaza-
na'’. W odniesieniu do analizowanych tu przekazow brak jest jakich-

"4 Lt, s. 423. Wspomina go B. S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795,
t. 1, Krakow 1998, wg indeksu; Tamze, t. 2, Krakow 1999, wg indeksu.

15 Scabinalia, sygn. 20, s. 824. Byl to Jakub z Przeczycy, najpierw duchowny katolic-
ki, a nastgpnie ewangelicki. Akta synodéw réznowierczych w Polsce, wyd. M. Si-
payltlo, t. 1: /1550-1559, Warszawa 1966; passim; t. 2: /5601570 (1972), passim.

'® pPrawo koscielne zabranialo pochéwku ,heretykow™ w poswigconej ziemi; zob.
W.Wéjcik, Prawo ementarne w Polsce do polowy XVI wieku, .Polonia Sacra™
10.2:1958, s. 192-193; por. E. Wolkiewicz, inter plebejos in cimiterio Miejsca
pochéwkéw w miastach slaskich w sredniowieczu, w: Mundus hominis — cywilizacja,
kultura, natura. Wokol interdyscyplinarnosci badan historyeznych, red. S. Rosik,
P. Wiszewski, Wrocltaw 20006, s. 326-328.

7 Nieco miejsca zagadnieniom tym poswigca M. V o ve |l e, Piété baroque et déch-
ristianisation en Provence au XVIlle siécle: Les attitudes devant la mort d'aprés les
clauses des testaments, Paris 1973, s. 25-28. Autor ten dostrzega ograniczenia, jakie
na indywidualizm wypowiedzi nakladal przez wieki formularz dokumentow. Konklu-
duje jednak, ze ,testamenty pokazujg zlozono$¢ systemow myslenia $wiata, ktory
organizuje zycie wokol mysli o $mierci”. Ph. Aries (Czlowiek i smier¢, Warszawa
1989, s. 197) przychyla si¢ do takiego stanowiska i stwierdza, ze ,réznorodnosc
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kolwiek przestanek, ktore przemawialyby za nieautentycznoscia Swia-
dectw religijnych testatoréw. Nie ma wigc podstaw do zalozenia, ze
testatorzy na lozu Smierci powtarzali podsuwane im formuly nie zga-
dzajac si¢ faktycznie z nimi. Przeciwnie, jak podkreslano, tworza oni
bardzo skromng liczebnie grupe krakowian, ktorzy uznali za stosowne
zlozenie takich obszerniejszych deklaracji. Ich frazeologia, bywa,
powtarza si¢ czgsciowo, co jest wynikiem odwolywania si¢ do podob-
nych tresci. Swoboda religijna panujaca w dwczesnej Polsce sprawia-
la, iz religijne preambuly tutejszych testamentéw nie pozostawaly
w blizszej zaleznosci od przemian politycznych, tak jak mialo to miej-
sce w Anglii Tudoréw'®. Inaczej méwiac, wolnosé¢ wyznania gwaran-
towala swobode ekspresji takze w tym wzgledzie.

Whniosek, ze ci wszyscy, ktorych testamenty pozbawione sa konfe-
syjnych wyznaf 1/lub eschatologicznych oczekiwan, nie podzielali
stosownych nauk bylby chyba zbyt pochopny. Warto przypomnieé
oceng jezuity Stanistawa Grodzickiego, ktory w 1577 roku scharakte-
ryzowal krakowskich patrycjuszy i ich zony. Wedlug tego ksigdza
zaledwie okolo dziesig¢ procent z nich nie wysmiewalo si¢ z czyséca
i kultu $wigtych oraz nie zadalo komunii pod dwiema postaciami'”.
W 1579 roku, nuncjusz Giovanni Andrea Caligari stwierdzil, ze , Kra-
kéw bylby calkowicie heretycki, gdyby nie uniwersytet”™’. Analizo-
wane tu testamenty stwarzaja okazjg, by szukaé¢ odpowiedzi, czy opi-
nie te nie byly przesadne. Nadto tylko takie zrodla (obok epigrafow)
sa szansg poznania owczesnych pogladow eschatologicznych przyj-

formul $wiadczy o pewnej swobodzie”. Obszerny komentarz do badan nad preambu-
fami religijnymi péZnosredniowiecznej i wezesnonowozytnej Anglii dal E. Duffy, The
Stripping of the Altars. Traditional Religion in England c. 1400 — c. 1580, New
Haven-London 2005, s. 504-523. W literaturze dotyczacej niemieckiego obszaru
jezykowego orientuje takze O. Richard (Les testaments de la fin du Moyen Age dans
I'espace germanique, ,Bulletin d’information de la Mission Historique Frangaise en
Allemagne™ 42:2006, s. 97-108), ktéry jednak zwraca uwagg przede wszystkim na
inwentarze.

" E. Duffy, The Stripping, s. 504-523. Przydatno$¢ testamentéw do badan postaw
religijnych wykazal takze R. Po-chia Hsia, Society and Religion in Miinster,
1535-1618, New Haven—London 1984 s, 179.

" Heretycy, s. 169. Takze Z. Noga (Krakowska rada miejska w XVI wieku. Studium
o elicie wladzy, Krakow 2003) podkresla (s. 191), ze ,wielu rajcow (szczegélnie
przed rokiem 1551) zajmowalo indyferentne religijnie stanowiska”.
“).Bieniarzdéwna, Krakow pod wplywami, s. 141.
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mowanych przez wiernych. Relacjonowane w tym miejscu obserwacje
dajg wigc mozliwos¢ istotnego dopeknienia postulatywnych nauk ka-
techizmowych.

Zagadnienia poruszane w preambulach to: doczesny zywot, smierc,
sad po smierci, zbawienie, zycie wieczne, sad ostateczny. Oprocz tych
kardynalnych elementow skladajacych si¢ na wiedze eschatologiczng
przyblizone zostana preferencje wzgledem pogrzebu i pochowku.

Conditio humanae vitae

Czlowiek jest smiertelny z wyroku Boga, na co zastuzyl swym
upadkiem. Doczesne zycie, pasmo grzechow, w obliczu zblizajacej sig
smierci ma niska warto$é¢”'. Jan Pierzchala, karczmarz dodat w 1575 .,
1z jest tylko ubogim grzesznikiem, stad tez prosi Boga, by ten ,,posilal
i pocieszal go Duchem Swietym™. O ,nedznym $wiecie, w ktérym
nic pewniejszego jako smier¢” mowil tez doktor medycyny Stanistaw
Rosanka, zmarly w 1569 r., a opini¢ t¢ powtdérzyl m.in. Bartlomiej
Fuckar w 1578 roku”. W testamencie z 1620 roku ewangelika Fran-
ciszka Rabbi pojawia si¢ motyw czlowieka — goscia w drodze do lep-
szego zycia®'. W krakowskich testamentach znajdujemy wigc schema-
ty od dziesigcioleci krazace po znacznych obszarach Europy®.

Wyjatkowa rekapitulacje zycia znajdujemy w spisanym w 1583
roku testamencie szlachcianki Barbary Klimuntowskiej. Dzigkowala

2! Scabinalia, sygn. 26, s. 723; sygn. 22, 5. 5.

22 Scabinalia, sygn. 20, s. 645-646.

2 Scabinalia, sygn. 20, s. 930; Lt, s. 499.

4 Scabinalia, sygn. 33, s. 130.

%% Szerzej o takich i im podobnych konwencjach oraz wyrazanej ta droga indywidual-
nej wrazliwosci zob. m.in. Du guoter tét: Sterben im Mittelalter, Ideal und Realitit,
red. M. J. Wenninger, Klagenfurt 1998; I. Wilhelm-Schaffer, Gottes
Beamter und Spielmann des Teufels: Der Tod in Spétmiitelalter und Friihe Neuzeit,
Weimer 1999; E. Du ffy, The Stripping, rozdzial 9; T. Michalowska, Topika
pielgrzyma i pielgrzymki w literaturze polskiego sredniowiecza, w: Peregrinationes.
Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikowska, H. Zaremska,
Warszawa 1995, s. 72-85; M. Wlodarski, Ars moriendi, s. 88-90, Tegoz, Obraz,
s.44; A. Nowicka-Jezowa, Sarmaci i smieré. O staropolskiej poezji zalobnej,
Warszawa 1992, s. 57-109; Tejze, Piesni, passim; W. Kowalski, Do zmar-
twywstania, s. 198-199. Cigglo$¢ sredniowiecznej tradycji podkresla takze Z. W it,
Piesh nabozna w potrydenckich procesjonalach i rytuatach polskich, RTK 21:1974
s. 113-126.
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ona Bogu za , wszystkie dobrodziejstwa i laske Jego, iz mnie stworze-
niem swoim mie¢ chcial i na $wiat wypusciel spod zywych 1 szlachet-
nie urodzonych rodzicéw moich, i wiek moj dal mi strawi¢ poczciwie
na dworze pomazanca bozego Zygmunta Augusta, krola polskiego,
z dwiema szlachetnymi malzonki memi, szafarzami kréla™.

Glos ten skonfrontowa¢ mozna z wypowiedzia z 1591 r. ewangeli-
ka Krzysztofa Trecy, sekretarza krolewskiego. Dzigkuje on Stworcy,
ze go ,,wywiodl z zywota matki, wychowal, rzadzil i strzegl”. Szcze-
golnie jednak ten kierownik krakowskiej szkoly zborowej wdzigczny
byl Bogu, ,.ktory mnie z ciemnosci antykrystowej, a z okrutnego bluz-
nierstwa jego 1 balwochwalstwa wyrwal i od tego tyranstwa, gdy szu-
kat dusze mojej, wyswobodziel™’.

Wedlug Trecego nie ma wiary poza Kosciolem. W wierze utwier-
dzony zostal on ,krztem $wietym 1 spolecznym uzywaniem z wierne-
mi Bozemi we zborze Jego swietej wieczerzy Jego. Ktory mi dal w tej
wierze, w tej spolecznosci trwaé zawsze i wytrwaé¢ w tem, aze do
ostatniego kresu zywota mojego. Z ktorej drogi a wiary takiej pewie-
nem fego, ize mam prawdziwe Pana Boga grzechow odpuszczenie,
potem ciala zmartwychwstanie 1 zywot wieczny”. Takze Jerzy Pernus
wyrazil przekonanie, ze przez chrzest czlowiek wyrzeka sig¢ ,,czartow-
skich uczynkow” 1 zostaje powolany, by dawac swiadectwo o Bogu.
Opini¢ ta podzielali takze katolicy”. Inny ewangelik, Jan Groth
w 1579 roku stwierdzil, ze jest czlonkiem ,Kosciola powszechnego
chrzescijanskiego”. Rajca ten dodal, iz zyl ,,w kosciele tym, ktory jest
zbudowany przez pisma prorockie i apostolskie na fundamencie, Panu
Jezusie Chrystusie, ktory Kosciol zaczawszy si¢ od pierwszego wier-
nego, rozszed! si¢ po wszystkim swiecie 1 skonczy¢ si¢ ma w ostatnim
wiernym. A taki Kosciol jest prawdziwy i powszechny”. Dodaje, ze
wierzy w Troje¢ swigta oraz nauke zawarta w ,,.Symbolum Apostoli-
cum, to jest Credo”. Takie podstawy swej wiary wymienil tez Krzysz-
tof Trecy, ktéry wskazal nadto na pierwsze sobory™.

*¢ Scabinalia, sygn. 21, s. 907.

*7 Scabinalia, sygn. 24, s. 760. Cytowany tu testament opublikowal J. C zu b e k, Krzysz-
tof Trecy, przywodca Kalwinéw malopolskich, ,Reformacja w Polsce™ 1:1921, s. 69-72.
®por. J. Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej, NP 74:1990 s. 181-205.
*? Scabinalia, sygn. 21, s. 127; sygn. 24, s. 760.
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Eklezjologia Trecego zbudowana byla nie tylko na silnym funda-
mencie starozytnej tradycji Kosciola. ,Dla lepszej w tym dzisiejszem
zamieszaniu pewnosci i wiadomosci” jako wykladni¢ wiary poleca
konfesje ogloszona w 1570 roku w Sandomierzu, ktora miata laczyc
podzielonych polskich protestantow. Konfesj¢ Sandomierska stawia
na réowni z zasadami wiary przyjetymi i obowiazujacymi w Zurychu
(Confessio Tiguriensis), Heidelbergu, Bazylei, Strasburgu, ,,i innych
wiele, we Francji, w Anglii, Skotii, w Czechach, w Wegrzech, gdzie-
kolwiek nie sg zadna odszczepna a falszywa nauka od wiary szczerej
a powszechnej oderwane ani pokalane”. Wedlug Trecego ewidentna
jest wspolnota wyznaniowa wszystkich kosciolow kierujacych si¢
,hauka prorocka i apostolska”. Pozostaje wigc w jednosci z wiernymi
tych kosciolow, tak jak wszystkie te koscioly pozostaja we wspolnocie
Ewangelii’’. Eklezjologia Trecego, podzielana zapewne przez wigk-
szo$¢ polskich protestantow tamtych lat, pozostawata wigc w zgodzie
ze stosownymi pogladami czolowych teologéw ewangelickich™.

Trecy pojmowal Zgode Sandomierska jako prawdziwy depozyt
wiary laczacy chrzescijan nie tylko w Polsce, lecz takze poza jej gra-
nicami. Czytelna jest tu inspiracja Confessio Helvetica posterior”,
cho¢ brak do niej nawigzania expressis verbis. Jednak to Krzysztof
Trecy przetlumaczy! i zaadaptowal dla potrzeb Sandomierskiej Ugody
tekst Henryka Bullingera™. Trecy powtorzyl opinig swych wspotwy-
znawcow co do zgodnosci Sandomierskiego Konsensusu z tradycja
wczesnochrzescijanska, wykladem doktorow starozytnego Kosciola
1 naukami reformatorow.

Jego testament mozna wigc uzna¢ za ostatnig probg narzucenia
podzielonym polskim protestantom modus vivendi. Trecy konse-

30 Scabinalia, sygn. 24, s. 761.

*! Poglady te omawia P. D. L. Avis, The Church in the Theology of the Reformers,
London 1981. Nadto zob. A. Noss o |, Eklezjologia w teologii protestanckiej, EK t. 4
Jkol. 789-794; S. Napiorkowski, Ekumenizm — Doktryna protestancka, Tamze,
kol. 863-865; 1. Hazlett, Bucer, w. The Cambridge Companion to Reformation
Theology [dalej jako CCRTh], red. D. Bagchi, D. C. Steinmetz, Cambridge
2004,s. 110-111; Ph. Benedict, Christ's Churches,s. 121-125 i n.

2 Nauke o kodciele zawarto w rozdziale XVII; http://www.ccel.org/creeds/helve-
tic.htm [17.11.2007]

1. Lehmann, Konfesja sandomierska na tle innych konfesji w Polsce XVI wieku,
Warszawa 1937, s. 89-113; U. Augustyniak, Konfesja sandomierska: wstep
historyczny, Warszawa 1994, s. 15-16.


http://www.ccel.org/creeds/helve-tic.htm
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kwentnie uzywa okreslenia ,konfesja” a nie ,konsensus™*. Réwno-
czesnie jednak ma swiadomos¢, ze ideowa lacznos¢ kosciolow
w ewangeliczne] prawdzie, cho¢ niewatpliwa, nie jest tozsama z ich
unifikacja doktrynalna. W 1596 r. poparcie dla Sandomierskiego Wy-
znania Wiary wyrazil tez przy podobnej okazji Jerzy Pernus. Wspo-
mnial on konfirmacj¢ Ugody Sandomierskiej na synodzie generalnym
protestantéw w Toruniu w 1595 r.”*

Przynaleznos¢ do jednego Kosciola, wspdlnego dla wszystkich
chrzescijan, akcentowali takze katolicy. Anna Zajaczkowska podkre-
$lila, ze jest ,czlonkiem Pana Christusowym, po $wigtym krzcie
i przybytkiem ducha $wietego™. Wiara Kosciola rzymskiego jest
~prawdziwa, swigta, powszechna, krzescijanska”. Jest to wiara wyni-
kajaca z ,,postanowienia apostolskiego i1 obrzedu Kosciota powszech-
nego”. W ten wyjatkowy sposéb Jakub Krainy, doktor medycyny i fi-
lozofii, podkreslit w 1581 roku facznosé liturgii Kosciola z apostolska

* Badacze réznia si¢ w opiniach, jak dalece zjednoczyli si¢ protestanci zebrani
w Sandomierzu w 1570 r. Testamentowe $wiadectwo Trecego pomingla H. Ko-
walska (,,Przejrzani i wybrani”. O Kosciele na Zgodzie Sandomierskiej budowa-
nym, w: Kultura polska a kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi Tazbi-
rowi w szesédziesiqtq rocznice urodzin, red. M. Bogucka,J. Kowecki, War-
szawa 1987 s. 205-212), ktéra przekonujaco argumentuje, iz Ugoda Sandomier-
ska pomyslana byla jako manifestacja jednosci w niewidzialnym Kosciele ewan-
gelikoéw reformowanych, augsburskich 1 braci czeskich. W. Stawinski (Torun-
ski synod generalny 1595 roku: z dziejow polskiego protestantyzmu w drugiej
polowie XVI wieku, Warszawa 2002) nie przywoluje stanowiska H. Kowalskiej.
Nie ma tez watpliwosci, ze zebranym nie udalo si¢ nawigzaé jakiegokolwiek
konfesyjnego porozumienia. Ph. Benedict (The Second Wave of Protestant
Expansion, w: The Cambridge History of Christianity, t. 6: Reform and Expan-
sion 1500-1660,red. R.Pochia Hsia, Cambridge 2007, s. 130) podkresla donio-
stos¢ porozumienia zawigzanego w Sandomierzu jako rzadkiego wowczas przypadku
ekumenizmu. Zob. tez W. U r b an, Consensus Sendomiriensis, w: The Oxford Encyc-
lopedia of the Reformation [dalej jako OER], red. H.J.Hillerbrand, t. 1, New
York-Oxford 1996, s. 413-414.

%% Scabinalia, sygn. 26, s. 723. Zob. tez W. Stawin s ki, Torunski synod generalny,
s. 287-301. Zagadnienie jednosci wyznaniowej podzielonych protestantéw zajmowalo
wowcezas nie tylko czolowych teologdéw, o czym przykladowo S. Tod e, Preaching
Calvinism in Lutheran Danzig. Jacob Fabritius on the pastoral office, w: The Forma-
tion and Clerical and Confessional Identities in Early Modern Europe, red. W. Jan -
se, B. Pitkin, Leiden-Boston 2006, s. 246, 248.

* Scabinalia, sygn. 21, s. 382.
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tradycja’’. W tym samym roku Jan Weiss przedstawil Credo 1 nauke
Apostoléw jako podstawe wiary katolickiej™.

Wspomniana wyzej Barbara Klimuntowska, zdeklarowana kato-
liczka, pragneta do $mierci wytrwaé w |, krzescijanskiej, powszechne;j
wierze, ktéra wyznawa powszechny Kosciol krzescijanski jeden, nie-
rozdzielny, ktorego glowa jest Pan Jezus Chrystus, a jego namiestnicy
— apostolowie 1 biskupowie $wigci. A jeslim kiedy w tem Kosciele
krzescijaniskim co czyniela, albo mowiela, albo rozumiata, co by beto
przeciwnego jednosci Swigtej wiary krzescijanskiej, to wszystko po-
hanbiam 1 potgpiam, 1 odpuszczenia sobie za to od Pana Boga pro-
sz¢™”. Wyznanie to zaskakuje, zwazywszy na pominiecie papieza
1 hierarchii oraz akcentowana jednos¢ wiary. Zdecydowanie mogliby
podpisa¢ si¢ pod nim Trecy i wspoélwyznawcy. Inspiracji dla takie;
postawy mozna doszukiwa¢ si¢ w ideach protestantyzmu. Pamigtaé
jednak trzeba, ze w péznym sredniowieczu na ziemiach polskich zna-
na byla publicystyka ,,z heterodoksyjnymi propozycjami reformy Ko-
sciola 1 spoleczenstwa, z plebejska krytyka Kosciola, wyrazajaca sig
gléwnie tendencjami antyhierarchicznymi™*,

Testamentowe odniesienia do starochrzescijanskich zrodel uniwer-
salnego Kosciola sa refleksem sporow przedstawicieli rywalizujacych
wyznan, szukajacych w tradycji legitymacji dla swej doktryny. Takie
polemiki znajdowaly wyraz rowniez w literaturze historycznej, kate-
chizmach i kazaniach®'. Fakt, iz echa tych dysput trafialy na karty
testamentéw, pozwala przypuszczac, ze byly one zauwazane i, by¢

¥ Scabinalia, sygn. 21, s. 441; zob. tez S. Ditch field, Giving Tridentine Worship
Back Its History, w: Continuity and Change in Christian Worship. Papers Read at the
1997 Summer Meeting and the 1998 Winter Meeting of the Ecclesiastical History
Society, red. R. N. Swanson, Woodbridge, Suffolk, UK-Rochester, N.Y
1999, s. 199-226.

¥ Lt, 5. 584-585.

39 Scabinalia, sygn. 21, s. 908 oraz podobna wypowiedZ; Scabinalia, sygn. 22, s. 109.
“YE Potkowski, Ksigzka i pismo w sredniowieczu, Pultusk 2006, s. 68.

I Szerzej R. G u s taw, Rozwdj pojecia historii Kosciola od I do XVIII wieku, Poznai
1964; 1. T. Maciuszk o, Bariery dialogu migdzywyznaniowego w XVI i XVII wie-
ku, w: Sztuka i dialog wyznan w XVI i XVII wieku. Materialy Sesji Stowarzyszenia
Historykéw Sztuki. Wroclaw, listopad 1999, red. J. Harasimo wicz, Warszawa
2000 passim; N. Thompson, Eucharistic Sacrifice and Patristic Tradition in the
Theology of Martin Bucer, 1534-1546, Leiden—Boston 2005, a tam szczegélnie roz-
dzial 9.
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moze, dyskutowane takze przez swieckich. W 1569 r. Stanislaw Ro-
sanka wyrazil swa wdzigcznos¢ Bogu, iz raczyl da¢ mu ,uznanie
prawdziwe] wiary w pismie prorockim 1 apostolskim opisanej” 1 w niej
trwac. ,,A chociaz tych zlych czasow dosy¢ pokus z wielu stron bywa-
lo ku zwatpieniu ludzkiej wiary”, to pozostal z Kosciolem Bozym,
,ktdry na ten czas jest w Genewie i Tygurze®, i na innych wielu miej-
scach””. Widac¢ tu inspiracje tekstem Drugiego Wyznania Helweckie-
go, opublikowanego w Polsce w 1566 r.*' Za wiare ,prawdziwa”,
oczyszczona ,,0d rozmaitych przysad” dzigkowali tez Stworcy w po-
dobnych okolicznosciach inni polscy protestanci; ,stalos¢ w wierze”
akcentowali tez m.in. rakowscy antytrynitarze®.

Deklaracj¢ wojta Jana Langa, zlozona w 1587 r. (,,w prawdziwej,
powszechnej, katolickiej, krzescijanskiej wierze umrze¢ chce™)
mozna jeszcze interpretowac jako swiadectwo przynaleznosci do jed-
nego z kosciolow chrzescijanskiej wspolnoty. Jednoznacznie pole-
miczne tresci, akcentujace ekskluzywnos¢ wlasnej konfesji, pojawiajq
sig od 1600 r. Wtedy to Stanistaw Jalbrzykowski wyznaje katolicka
wiare, ,ktora Pan Zbawiciel [- -] postanowi¢ raczyl™’. Osiem lat poz-
niej Sebastian Cyrus wyraznie okresla swe miejsce w rzymskim Ko-
Sciele, ,.extra qua nulla salus™*

3

Mors ianua vitae

Czlowiek pewny nadchodzacej $mierci nie zna jednak dnia ani go-
dziny, w ktorej grzeszna dusza ludzka przekazana zostanie w swigte
rece Boga®’. Pewnos¢ émierci i niepewnos¢ godziny akcentowana jest
stale. ,,Zesmy dla przestepstwa rodzicéw naszych z rozkoszy rajskich
wygnani i $miercig [- -] pokarani, i nad tg¢, ktoéra za nami chodzi nie
masz nic pewniejszego” — pisal krawiec Jan Keczkowicz alias Swig-

2Ty, Zurichu.

Y Lt, 5. 499.

*“J. L ehman n, Konfesja sandomierska, s. 104,

¥ Z. Pietrzyk, Wypisy Stanistawa Kota do dziejéw Rakowa, OiRwP 32:1987,
s. 192-194.

% Scabinalia, sygn. 23, s. 597.

7 Scabinalia, sygn. 28, s. 32-33.

* Scabinalia, sygn. 30, s. 417.

“ Scabinalia, sygn. 19, s. 372-373 [1571], 5. 794-795 [1574].
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cicki w 1608 r.”° Urszula Montelupi, spisujac swoj testament w 1587 r.,
przypomniala ,abySmy ustawicznie czujni byli, a przemysliwajac
o smierci, latwie wszystkie doczesne rzeczy wzgardzili”. Zalecenie to
jest niewatpliwie wzigte z popularnych na é6wczas podrecznikow ,,do-
brego umierania™'. Ich lektura mogla inspirowaé tez katolika Erazma
Danigiela, ktory w 1624 r. dzigkowal Bogu za zapowiedZ nadchodza-
cych ostatnich dni 1 zwiazanego z tym doswiadczenia — zapewne
w postaci choroby’. W 1583 r. Anna Krokierowa wyrazila wiare
w obietnicg Boga, iz nie chce On $mierci grzesznego czlowieka, ale
aby sig nawrocil 1 zyl wiecznie, ,,0 co placzliwemi oczyma odkupicie-
la mego Pana Jezu Christa prosze™”.

W krakowskich testamentach wzmiankowano wigc $mieré w spo-
s6b nieodbiegajacy od innych takich okazjonalnych praktyk. Smier¢
jest przejsciem do innego, lepszego zycia. Swiadomos¢ jej nieuchron-
nosci 1 wynikajaca stad ocena ziemskiej doczesnosci laczyla katoli-
kow i protestantow™.

Ad @ternam salutem per Dei misericordiam transmeare

,Inprimis animam meam per Passionem Domini nostri Iesu Christi

commendo in gratiam et misericordiam Dei omnipotentis™. Te slowa
tawnika Jana Cyrusa Lanthmann z 1560 r. powtarzane byly powszech-
nie przez wszystkich, ktérzy pozostawili swe testamenty krakowskiej
tawie. Fakt, ze na ,,gorzka Meke 1 $mier¢” Chrystusa wskazywali pra-
wie wszyscy testatorzy jako na droge do chwaly wiecznej nie zaska-
kuje. Wartosci plynace z Ofiary Krzyzowej zajmowaly centralne miej-
sce w teologii zbawienia wszystkich chrzescijan, bez wzgledu na inne
dzielace ich interpretacje Biblii. Rozbudowywanie tematéw pasyjnych

%0 Scabinalia, sygn. 30, s. 313-314.

5! Scabinalia, sygn. 23, s. 767-768; por. M. Wlodarski, Ars moriendi, passim;
Tegoz, Obraz i stowo, passim; B. R ok, Czlowiek wobee $mierci, passim; G. Hu -
sz al, Przygotowanie do smierci w XVII w., R Hum 31.2:1983 s. 105-149; E. Duffy,
The Stripping, s. 313-327; Ph. A ries, Czlowiek i smieré, s. 296-300.

*2 Scabinalia, sygn. 33, 5. 1151.

** Scabinalia, sygn. 22, s. 5.

*4 Zob. opracowania wymienione w przypisie 25. Nadto Ph. A ri ¢ s, Czlowiek i Smieré,
s. 296-300; M. Vovelle, Smieré w eywilizacji Zachodu. Od roku 1300 po wspél-
czesnosé, Gdansk 2004, s. 210-211.

** Scabinalia, sygn. 17, s. 51.
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1 symboli, majace za cel poglebienie emocjonalnego przezycia religij-
nego, osobistej identyfikacji z Meka Zbawiciela, upowszechnilo sig
w Polsce dopiero od XIV w. Od schytku sredniowiecza przez kolejne
wieki doloryzm propagowany byl powszechnie — tak w kazaniach,
literaturze religijnej, jak tez w dzielach sztuki. Kult Chrystusa Ukrzy-
zowanego laczono z dewocja eucharystyczng ™. Natrafiamy wigc, choé
nie czesto, na przeswiadczenie, ze ,,za omyciem przez krew Pana Jezu
Krista, Zbawiciela naszego beda grzechy moje omyte™’. Warto pod-
kresli¢, ze autorzy stynnych Gesta Romanorum, znanych w Polsce,
nauczali, ze to spowiedz obmywa duszg¢ z grzechow. Jednak brak ta-
kiego stanowiska w analizowanych tu przekazach™.

Dostapienie ,boskiej chwaly” ma by¢ poprzedzone spotkaniem
z Bogiem — Sedzia, ktéry posyla swego aniola po ludzka dusze (,,ani-
ma multis heu paccatoris sordibus contaminata™)”. Urszula Misiow-
ska, de domo Gutteter przedstawila w 1570 r., co czeka peregrynanta
na progu wiecznosci: ,liczbg sroga z grzechow swych mamy Panu
Bogu dag, a tam si¢ przed srogiem majestatem Bozem stawié¢ i swej
winnosci, albo niewinnosci sprawi¢, gdyz zadna rzecz przed obliczno-

* Zob. J. J. Kope¢, Nurt pasyjny w sredniowiecznej religijnosci polskiej, w: Meka
Chrystusa wezoraj i dzis, red. H.D. Wojtyska,J. J. Ko pe¢, Lublin 1981, s. 53-60;
H. D. Wojtyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII w., Tamze,
s.61-79; W. Kowalski, Z dziejéw staropolskiej poboznosci (szyd!ow:ecka Jfara
i jej okolice w XVI-XVII w.), OiRwP 40:1996, s. 69-80; T. Michalowska, Sre-
dniowiecze, Warszawa 1995, s. 609-616 oraz passim; G. Jurkowlaniec, Chry-
stus Umeczony. lkonografia w Polsce od XIII do XVI wieku, Warszawa 2001; E. M.
Ross, The Grief of God: Images of the Suffering Jesus in Late Medieval England,
Oxford 1997; C. W. Bynum, The Blood of Christ in the Later Middle Ages, ChH
71.4:2002 s. 685-714. Luter nauczal w Enchiridion, ¢ w sakramencie Wieczerzy
Paniskiej czlowiek przyjmuje odpuszczenie grzechow, a wige zycie i zbawienie. We-
dlug Kalwina przyjmowanie Ciata i Krwi Panskiej prowadzilo czlowieka do zespole-
nia z Bogiem; zob. przede wszystkim L. P. W and e |, The Eucharist in the Reforma-
tion. Incarnation and Liturgy, Cambridge 2006 s. 114-116, 159-165, 171 i passim;
nadto P. Chaun v, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550), Warsza-
wa 1989, s. 453-455. Stanowisko takie przyjeto w Konfesji sandomierskiej, o czym H.
Gmiterek, Bracia czescy a kalwini w Rzeczypospolitej. Polowa XVI — polowa XVII
wieku. Studium poréwnawcze, Lublin 1987, s. 90.

57 Scabinalia, sygn. 21, s. 491, 614.

*® Zob. B.Geremek, Fabula, konwencja i Zrodlo. Utwér literacki w badaniu kultu-
ry sredniowiecznej, w: Dzielo literackie jako zrédlo historyczne, red. Z. Stefa-
nowska, J. Stawinski, Warszawa 1978, s. 134-135.

% Scabinalia, sygn. 21, s. 908; Lt, 444, s. 462 i passim.
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$cia, Stworzycielem naszym si¢ zatai¢ i zakry¢ nie moze, bo on
wszystko widzi i wie serca i sprawy ludzkie [- -]"*. Bog jest wigc
surowym Sedzig, ale sprawiedliwym. Sad Bozy to sad straszliwy.
Taka perspektywa, obecna w nauczaniu p6znosredniowiecznego Ko-
$ciola, miala za cel pobudzenie wsréd wiernych poboznej bojazni®
Aktualnosé przeslania wydaje si¢ oczywista, gdyz obok tego wyrazo-
na zostala opinia, iz ze wzglgdu na zasluge Meki Syna, Bog ,,nie beg-
dzie w sad nade mna wchodzil, ale mnie w lask¢ swoj¢ do wiecznej
chwaly przyjmie™. Ewangelik Franciszek Rabbi, zlotnik przywolal
przypowies¢ o synu marnotrawnym. Przez wzglad na nig prosilt o ,,sad
ojcowski”. Skoro wiara uratowala lotra wiszacego na krzyzu, to i on —
zaktadal Rabbi — moze liczy¢ na zasiugg Chrystusa®. Jak skqqud
wiadomo, taka swiadomos$¢ miala wymiar miedzywyznaniowy®. Ob-
raz Boga, surowego sedziego mogl by¢ znany, przykladowo, ze
Zwierciadla Saskiego lub z opartych na nim wersji prawa miejskiego”.
Mikolaj Kosztywal umieral ,nadziej¢ majac, iz [Bog] ze szczerej
laski swej a milosierdzia swego $wigtego, przez zashuge najdrozszej
Mgki Pana Jezu Chrysta, syna swego milego, a Zbawiciela mojego
[dusze ma] do chwaly swej $wigtej i wiecznej po mojej smierci przy-
ja¢ bedzie raczyl™™. Nadzieje taka podzielalo na dwczas bardzo wielu
Krakowian, jak dowodza tego analizowane tu przekazy. Okreslenia
jak np. ,,w samym Bogu nadziej¢ majac”, przekonanie o odpuszczeniu
grzechow ,,przez najdrozsza Meke 1 zastuge Chrystusa™ przewijajg sig
w testamentach oséb, ktore nie deklarowaly jednoznacznie swej przy-
naleznosci konfesyjnej®’. W 1581 roku Antoni Schneberger, miesz-
czanin krakowski 1 doktor medycyny przybyly z Zurychu duszg swa
polecil Bogu, majac mocna nadzieje ,,in solis meritis amarissima Pas-

 Scabinalia, sygn. 19,s. 103.

o' K. Brac h a, Nauczanie kaznodziejskie w Polsce péznego sredniowiecza. Sermones
dominicales et festivales z tzw. kolekgji Piotra z Milostawia, Kielce 2007, s. 185
i passim.

%2 Scabinalia, sygn. 21, s. 382, 441, 566-567, 613-614.

“* Scabinalia, sygn. 33, s. 130.

o Szerzej zob. J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu
XI-XVIT w., Warszawa 1994, s. 715-740 oraz passim.

85 7a E-Potkowskim, Autorytet prawa w Sredniowieczu, w: Kultura prawna
w Europie Srodkowej, red. A. Barciak, Katowice 2006, s. 15-33.

° Scabinalia, sygn. 19, s. 372-373.

7 Scabinalia, sygn. 20, s. 380, 930.
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sionis et Mortis”. Zmienil on wyznanie na katolickie®® i dlatego przed
smiercig prosi¢ mogl o zloZenie ciala na terenie kosciola Mariackiego,
parafialne] Swiatyni centrum miasta. Nielatwa jest jednak ocena jego
preferencji wyznaniowych. Kosciol katolicki przelomu $redniowiecza
1 nowozytnosci zalecal czgste rozwazanie Meki Chrystusa oraz pogle-
bianie zaufania do milosierdzia Bozego™. Na Soborze Trydenckim
potepiono jednak przekonanie, ze wiara usprawiedliwiajaca to wy-
tacznie ufnos¢ w milosierdzie Boze odpuszczajace grzechy ze wzgle-
du na Chrystusa, a takze mniemanie, ze tylko ta ufnoicia jestesmy
usprawiedliwieni’".

Przypadek Schnebergera nie byl odosobniony. Identyczne poglady na
pewnos¢ zbawienia zaprezentowali tez inni krakowianie. Byli wsrod
nich katolicy: Jerzy Schilkra, ,natione Sylesius, civis et consul Cra-
coviensis””', deklarujacy swe przywiazanie do tradycyjnej, przedtry-
denckiej liturgii (1585), Anna Zitt Naramowska (1588), ale takze m.in.
przywodca malopolskich ewangelikow Krzysztof Trecy (1591) 1 jego
wspotwyznawcea Jan Groth (1578). Ten ostatni wyraznie podkresla, ze
wierzy w odpuszczenie grzechdéw przez Boga ,przez zastuge i samodo-
sy¢ uczynienie Syna”"”. Wydaje sie, ze wyraznie popadl w sprzecznosc
z dekretami trydenckimi Jan Rapp, ktéry w 1607 r. jako miejsce wiecz-
nego spoczynku takze wskazal srodmiejska far¢. Ten konwertyta z kal-
winizmu (1577), sedzia Sadu Najwyzszego Prawa Magdeburskiego
prosil Boga, aby ,,dusz¢ odkupiong krwia Jezusa Chrystusa [- -] do swej

“L.Hajdukiewicz Schneeberger Anton, PSB, 1. 35, 1994, s. 568-571.

% Ostatnio M. Rusieck I, Obraz smierci w katechezie Kosciola katolickiego w XVI-
XVHI w., in Wesela, chrzciny i pogrzeby w XVI-XVIIT wieku, red. H. Suchojad,
Warszawa 2001, s. 294, a takze literatura zestawiona w przypisie 55.

" Scabinalia, sygn. 21, s. 482-483; Canones de iustificatione, 12 w: Dokumenty sobo-
row powszechnych, vol. iv (1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, wyd. A. Ba -
ron, H. Pietras, Krakéw 2005, s. 314. Szerzej zob. m.in. J. Delume au, Refor-
my chrzescijanstwa w XVI'i XVII w., t. |: Narodziny i rozwéj Reformy protestanckiej,
Warszawa 1986) s. 70; Tegoz, Tamze, t. 2: Katolicyzm miedzy Lutrem a Wolterem,
Warszawa 1986, s. 18-20. O usprawiedliwieniu przez wiar¢ w teologii Lutra zob.
m.in. G. W. Forell, Justification and Eschatology in Luther's Thought, ChH
38:1969, s. 164-174; P. Chaunu, Czas reform, s. 332-382; R. K o | b, Confessional
Lutheran Theology, CCRTh, s. 73-74; D. Bagchi, Catholic Theologians of the
Reformation Period Before Trent, CCRTh, s. 228-229 zwraca uwagg, Ze odrzucenie
?ogladéw Lutra na usprawiedliwienie poprzedzala dluga z nimi dyskusja.

' Zob. Z. N o g a, Krakowska rada, wg indeksu.

7 Scabinalia, sygn. 21, s. 127, 799; sygn. 24,s. 7, 762.
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chwaly nie dla zastug mych, ktore sa nikczemne 1 niegodne sa, ale dla
swego niewymownego milosierdzia przyjaé raczyl””.

W krakowskich testamentach stale podkreslane jest wigc wylaczne
posrednictwo Chrystusa. Zupelnie wyjatkowo natomiast dusza odda-
wana jest w opieke ,,Bogu w Troéjey jedynemu i Maryi” (1581)™. Dwa
lata p6zniej Barbara Klimuntowska polecila swa dusz¢ ,,Pannie Mary-
jej 1 wszystkiej rzeszy niebieskiej””. , Panne Naj$wietsza za opiekun-
ke sobie obieram, swigtych wszystkich pomocy wzywam”’® — to slo-
wa, ktorymi Kacper Partyn w 1623 r. wyraznie wyrdéznil si¢ na tle
wiekszosci testatorow. Jego testament przyniost jednak przeor klaszto-
ru Karmelitow na Piasku.

W licznych testamentach wystgpuje obok tego przekonanie, ze la-
ska i milosierdzie Boga zjednane zasluga ,,M¢ki okrutnej” dostgpne
beda tym. ktérych Bog wybral. Zaufanie, ze Bog przyjmie duszg ,,na
miejsce wybranych swoich” wyrazaly m.in. osoby deklarujace przy-
wigzanie do katolicyzmu, jak przykladowo Malgorzata Sadowska,
wdowa po rajcy (1577), Barbara Lang (1621) oraz takie, ktorych
przynalezno$¢ wyznaniowa trudno rozstrzygna¢, jak szewc Walenty
Ambroszkowic (1622)". Czytelne tu przestanie o wybranych nieko-
niecznie musialo byé wynikiem lektury pism szwajcarskich teolo-
gow’™.  Wybranych” i ,potepionych” czgsto przedstawiali $rednio-
wieczni kaznodzieje przyblizajacy sceny Sadu Ostatecznego’’. Jednak
ani oni, ani krakowscy testatorzy nie wypowiadali si¢ w kwestii, w ja-
kim stopniu czlowiek swym zyciem moze wplywa¢ na przedwieczna

™ Scabinalia, sygn. 30, s. 174-175. Zob. nadto Z. N o g a, Krakowska rada, s. 332
i wg indeksu.

™ Scabinalia, sygn. 21, s. 466.

73 Scabinalia, sygn. 21, s. 908.

7 Scabinalia sygn. 33, s. 983.

77 Scabinalia, sygn. 20, s. 681; sygn. 33, 5. 353, 616-617.

" W.P.Stephens, Election in Zwingli and Bullinger: A Comparison of Zwingli's
Sermonis de providentia Dei anamnema (1530) and Bullinger's Oratio de moderatio-
ne servanda in negotio providentice, preedestinationis, gratice et liberi arbitrii (1536),
Reformation and Renaissance Review” 7.1: 2005, s. 42-56; R. A. Muller, Prede-
stination, OER, t. 3 s. 332-336; Tegoz, Christ and the Decree: Christology and Pre-
destination in Reformed Theology from Calvin to Perkins, Grand Rapids 1988;
J.Delumeau, Grzech i strach, s. 741-775; 1. Hazlett, Bucer, CCRTh, s. 109-
110; D. C. Steinmetz, The Theology of John Calvin, CCRTh, s. 122-123.

o Szerzej zob. K. B rac h a, Nauczanie kaznodziejskie, s. 173-174.
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decyzje Boga. Nauki o wybranych i potgpionych nie odrzucono pod-
czas Soboru Trydenckiego, a jedynie opowiedziano si¢ przeciw bled-
nym interpretacjom®’. W testamentach Jana Grotha i Jerzego Pernusa
brak jest odwolania do predestynacji’'. Natomiast Krzysztof Trecy,
pozostajac we wspoélnocie z wiernymi ewangelickich kosciolow od
Szkocji po Wegry, deklaruje: ,pewna nadziej¢ mam, przez Krista,
Pana naszego, ze rychle, wedlug jego obietnice posigde ono Krole-
stwo Wieczne wybranem Bozem, a Jego woli postusznem, od wiekow
przygotowane™".

Ostatecznym przeznaczeniem czlowieka jest zmartwychwstanie.
Bedzie to ,wesoly dzien”, w ktérym ,,Pan Bég z anioly swemi [- -]
przyjdzie”, a ciala powstana z grobu na glos traby (Ap 11:15-18)%.
Nawigzano wigc w ten sposob do ,radosci zbawionych”, cieszacych
si¢ rajskq nagroda, ktory to obraz przekazywany byl wiernym w nauce
poznosredniowiecznego polskiego Kosciola™.

Funeris officium

,,Honesta sepultura”, o ktéra prosit wspomniany juz Jan Cyrus, to
minimum oczekiwan wzgledem wykonawcow testamentu®. Cialo ma
wréci¢ do ziemi, z ktérej zostalo stworzone. Stale powtarzajq si¢ za-
strzezenia, aby odprowadzi¢ zwloki na miejsce wiecznego spoczynku
skromnie, ,,bez wielkiej pompy”. Uroczyste pogrzeby mieszczan spo-
tykaly si¢ juz wowczas z krytyka katechetow. O umiar w tym wzgle-

¥ Przede wszystkim Caput xii: Preedestinationis temerariam preesumptionem caven-
dam esse, w: Dokumenty soboréw powszechnych, s. 304; J. Ch én é, La théologie de
Saint Augustin: grdce et prédestination, Le Puy-Lyon 1962.

*! Scabinalia, sygn. 21, s. 126-127; sygn. 26, 5. 723-724. W. Urban (Epizod, s. 31)
jest zdania, ze ,faktycznie kalwini polscy malo si¢ [predestynacja] przejmowali”.
H.Gmiterek (Bracia czescy a kalwini, s. 84) twierdzi natomiast, iz ,,predestynacja
pozostaje 1 dla kalwinéw polskich jedng z naczelnych zasad ich teologii [...],,. Por.
J.T. Maciuszko, Poglady religijne, s. 297-307; 1. Winiarska, Slownictwo
religijne polskiego kalwinizmu od XVI do XVIII wieku na tle terminologii katolickiej,
Warszawa 2004, s, 241-245.

82 Scabinalia, sygn. 24, s. 761-762.

* Scabinalia, sygn. 23, s. 598; sygn. 30, 5. 313-314; sygn. 32, 5. 601.

¥ Zob. S. Bylina, Wyobraznia eschatologiczna, w: Kultura Polski sredniowiecznej
XIV-XV w., red. B. Geremek, Warszawa 1997, s. 452-462; K. Brac h a, Naucza-
nie kaznodziejskie, s. 172-176.

% Scabinalia, sygn. 17, s. 51.
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dzie apelowali w testamentach tak katolicy, jak 1 protestanci réznych
denominacji*.

Nie wszyscy testatorzy zadbali o dokladniejsze okreslenie miejsca
pochowku, co nie zaskakuje, a czego przykladem prosba Mikolaja
Kosztywala (,,A cialo moje aby bylo pogrzebione w ziemie uczciwie,
podlug porzadku chrzescijanskiego™ — 1571). Trzy lata pdzniej
Agnieszka Albuig zazyczyla sobie, aby cialo jej pogrzebane bylo na
cmentarzu kosciola Mariackiego ,.tam, gdzie mdj Pan malzonek jest
pogrzebion i inszy przyjaciele — nie z wielka pompa, ale uczciwie®™”,
Nie jest to jedyne Swiadectwo pragnienia utrzymania lacznosci ze
srodowiskiem spolecznym, ktore bylo wsparciem za zycia. Jan Groth
prosil o pogrzeb ,,nie nakladny, tylko uczciwy, na miejscu gdzie wier-
ni tego Kosciola, w ktérym do tego czasu za pomoca Boza trwalem,
pogrzeb maja”. Dalej rajca nawigzywal do czestych przypadkow bez-
czeszczenia ewangelickiego cmentarza w Krakowie przez katolikow.
A iz nad tym miejscem pogrzebu Szatan przez naczynie swe zwykl
pokazywaé moc swoje 1 ono pustoszy¢, przeto leguje [- -] na zbudo-
wanie gruntowniejszego parkanu™. Pogrzeb ,.obyczajem krzescijan-
skiem [- -], tam gdzie [ciala] innych wiernych, z ktérymim Pana Boga
chwalil, leza” wspominal tez Franciszek Maixner w 1586 roku™. Wy-
boér miejsca wiecznego spoczynku posrod wspolwyznawcow bywal,
jak skadinad wiadomo, powszechnym zyczeniem’',

% 7. Pietrzyk, Wypisy, s. 197, 198. Zob. szerzej M. Rusiecki, Obraz smierci,
5.299; H. Zaremska, Zywi wobec zmarlych. Brackie i cechowe pogrzeby w Kra-
kowie w XIV — pierwszej polowie XVI wieku, KH 81.4:1974, 5. 733-749; A. Nelson
Burnett, ‘To Oblige My Brethren': The Reformed Funeral Sermons of Johann Brand-
miiller, SCJ 36.1:2005, s. 51.

¥ Scabinalia, sygn. 19, s. 373. Por. Z. Pietrzyk, Wypisy, s. 191, gdzie prosba
katoliczki[?] o pochéwek ,w swigtej wierze chrzescijanskiej”; nadto E. Wolkie-
w i ¢ z, inter plebejos, s. 322-323.

8 Scabinalia, sygn. 19, s. 796.

¥ Scabinalia, sygn. 21, s. 126-127. W 1569 r. krakowska spolecznos¢ ewangelicka
otrzymala monarszy przywilej na zalozenie cmentarza w podmiejskim ogrodzie.
Cmentarz ten zostal zbezczeszczony 24 czerwca 1575; H. Ko walska, Reformacja
w Krakowie, s. 257; Materialy do dziejow Reformacji w Krakowie. Zaburzenia wy-
znaniowe w latach 1551-1598, wyd. R. Z el e w sk i, Wroclaw 1962 s. 70-71.

* Scabinalia, sygn. 23, s. 335.

' Przykladowo Z. Pietrzyk, Wypisy, s. 199. O konfesyjnych aspektach pochow-
kéw w podzielonych wyznaniowo miastach wspomina m.in. E. Kizik, Smierc
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Anna Zajaczkowska wyrazila przekonanie, ze skoro przez chrzest
zostala zlaczona z Chrystusem, to ,,po $wigtej pokucie [cialo jej] niech
bedzie na $wigtym miejscu pochowane”, obok dwoch mezow 1 corki
spoczywajacych na cmentarzu wspomnianej miejskiej fary’.

Takze ,,u Panny Maryjej w Rynku”, a jesli umrze w swym dworze
na wsi — to w tamtejszej farze, kazala pochowac si¢ szlachcianka Bar-
bara Klimuntowska. Legowala ona 400 fl. na ,skromny” pochéwek,
a z pienigdzy tych kazala m.in. rozda¢ podczas pogrzebu jalmuzne
slugom i ubogim poddanym™. W rzeczywistosci za pieniadze te moz-
na bylo urzadzi¢ wcale wystawng uroczystos¢; byla to bowiem row-
nowartos¢ kosztow, przykltadowo, dwu okazalych dzwonow lub wy-
stawienia wiezy koscielnej™.

W 1570 r. Mikolaj Baranowski, rajca krakowski” prosit o skromny
pogrzeb na cmentarzu ,,u Panny Maryjej, za oltarzem wielkim, migdzy
dwiema filiaroma, wedlia tego, jako miejsce to mam zapisane od
urzedu krakowskiego””’. Wypowiedz ta sugeruje, ze wladze miejskie
mialy wplyw na dopuszczanie do cmentarnych parceli lub nawet kon-
trolowaly ich rozdzial. Trudno cokolwiek powiedzie¢ o czestotliwosci
takich praktyk; zwyczajowo duchowni byli suwerenni w podobnych
decyzjach. Niewykluczone tez, ze rada miejska dysponowala najbar-
dziej prestizowymi dziatkami, a wigc lezacymi stosunkowo najblizej
gléwnego oltarza — wewnatrz i na zewnatrz kosciola”’.

w miescie hanzeatyckim w XVI-XVIII wieku. Studium z nowozytnej kultury funeralnej,
Gdansk 1998, s. 193-195.

?? Scabinalia, sygn. 21, s. 382 i podobna dyspozycja sygn. 32, s. 601. Prosby o po-
chowek blisko krewnych nie byly wyjatkowe; zob. m.in. R. Houlbrooke, Death,
Religion and the Family, s. 115, 135-136; Ph. Ariés, Czlowiek, s. 81-100; E. W |-
kiewicz, inter plebejos, s. 323.

? Scabinalia, sygn. 21, s. 910.

* Ceny zamieszcza J. Wi$niewsk i, Historyezny opis kosciolow, miast, zabytkow
i pamiqtek w jedrzejowskiem, Mariowka 1930, s. 120,

» Z. N o g a (Krakowska rada miejska) twierdzi, ze byl to ,przykladny katolik i tropi-
ciel heretykow™; s. 217. Byl to tez niewatpliwie czlowiek zamozny, w pierwszym
pokoleniu rajca i szlachcic; Tamze, wg indeksu.

" Lt s. 490.

" H. Zaremska, Zywi wobec zmarlych, s. 742 wspomina wykaz zakupionych
migjsc in choro. Szerokie de facto uprawnienia rajcow wzglgdem ich parafialnej
swigtyni wspomina E. Piwowarczyk, Dzieje kosciola Mariackiego (XII-XVI w.),
Krakow 2000 s. 79-80, 222. Zob. tez W. W6 j cik, Prawo cmentarne w Polsce do
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Bywalo, ze nawet arianie wybierali zborowe podziemia jako miej-
sce pochowku. ,Pogrzeb grzesznego ciala mojego proszg, aby bylo
pogrzebiono we zborze wielickim, okrom ceremoniej” — to fragment
spisanego w 1566 r. testamentu tryteisty”". Brak, rzecz jasna, dla ta-
kich decyzji uzasadnienia doktrynalnego”.

O ile stosunkowo czesto zamieszczano w krakowskich testamen-
tach dyspozycje wzgledem lokalizacji grobu lub nawet zlozenia zwlok

w konkretnym grobowcu kosciola'”, to wyjatkowo testator podawal

tekst epitafium, ktore mial glosi¢ jego pamigé'".

Sporadycznie tylko zostawiano szczegélowe dyspozycje wzgledem
organizacji samego pogrzebu. Zmarly w 1585 r. Jerzy Schilkra za-
strzegl: ,,corpus meum non pompasse, aut novi quippiam excogitando,
sed more Christiano secundum antiquam Cracoviensem consuetudi-
nem honorifice sepeliendum committo”. Rajca wyrazil w ten sposob
nieche¢ zapewne do liturgicznej praktyki wprowadzonej w 1578 roku
gnieznienska agenda, ktoéra zastapi¢ miala krakowski diecezjalny ryt
skodyfikowany w latach 15141 1517',

O skromny pogrzeb apelowala tez Barbara Lang w 1621 r. Pragnela
ona, by Zalobnicy zebrani w kosciele Mariackim odspiewali Requiem,

polowy XVI wieku, ,Polonia Sacra™ 10.2:1958, s. 174-182, 202; Tegoz, Ze studiow
nad synodami polskimi, Lublin 1982, 5. 64-68.

% Testament Jana Piaskowskiego, miecznika leczyckiego i pod:zupka wielickiego,
wyd. W.Kowalski,M.Lubczynski, OiRwP 52:2008 (w druku).

* Por. K. Nowak, W. Uszok, ..Nie mury lecz wierni sq ozdobq swiatyn". Ze
studiow nad architekturq zboréw kalwinskich i ariahskich w Malopolsce, w: Sztuka
i dialog wyznan, s. 235-243.

1% Jerzy Schilkra rozkazal, aby jego cialo zostalo zlozone ,,in avito sepulchro Domi-
norum Achlerorum circa ecclesiam Beata Mariz Virginis consistentem”; Scabinalia,
sygn. 22, s. 800. Tylko trzy epitafia zmartych, ktorych testamenty tu uwzgledniono,
przetrwaly w kosciele Mariackim. Jednak naniesione tam inskrypcje nie przekazujg
tresci eschatologicznych; Corpus Inscriptionum Polonie, vol. viii: Palatinatus Cra-
coviensis, moderante S. Perzan o w sk i, fasciculus ii: Basilica Beatw Marie Virgi-
nis Cracovice, ed. Z. Pie ch, Cracovie 1987 nr 38, 58, 69.

%! Dotyczy to Kacpra Partyna (1 1623); Scabinalia, sygn. 33, s. 983. Z fragmenta-
rycznych kwerend archiwalnych sadzi¢ mozna, ze w Malopolsce zwyczaj taki byt
w ogdle nieczgsty; zob. W. K o w alski, Do zmartwywstania, s. 137, 147-152.

192 Scabinalia, sygn. 22, s. 800; A. Labudd a, Liturgia pogrzebu w Polsce do wyda-
nia rytuatu piotrkowskiego (1631). Studium historyczno-liturgiczne, Textus et studia
historiam theologiee in Polonia exculte spectantia, vol. xiv, Warszawa 1983 s. 219-
221 i passim. Szesnastowieczne obrzedy funeralne zrekonstruowala H. Zaremsk a,
Zywi wobec zmarfych, s. 745-748.
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bez mszy 1 kazania. Nastgpnie mieli udaé si¢ za trumng ozdobiona
wylacznie krzyzem do sasiedniej $wiatyni p.w. sw. Barbary. Kosciol
ten zalozony zostal jako kaplica cmentarna Mariackiego, a od 1583 r.
znajdowal si¢ w posiadaniu ksiezy Towarzystwa Jezusowego'”.
Zupelnie inne oczekiwania wzgledem swej ostatniej drogi spisal
w 1591 r. krélewski dworzanin, anabaptysta Mikolaj de Bucellis. Byl
on przyjacielem innego Wlocha, wybitnego antytrynitarza Fausta Socy-
na'". Testament Bucelli jest wyjatkowo bogaty w szczegoly dotyczace
pogrzebu: zna¢ tez, ze pisze o nich lekarz. Zaznacza, iz cialo nalezy
zlozy¢ do grobu ,secunda die, et non prius postquam anima ex hoc
cadavere exierit, nec tardius (si possibile erit)”. Kazal ubrac si¢ w naj-
gorsze, zuzyte stroje, ktore zawczasu przygotowal. Cialo, w drewnianej
trumnie, ,;rudi more Italico” mialo zosta¢ zaniesione na miejsce ,,non
Papistica religionis destinatus”. Tam czterech ubogich mialo wykopaé
grob gleboki na wysokos¢ czlowieka. Nie zyczyl sobie, by za trumna
szedl ktokolwiek z jego krewnych, czy dostojnikow. Stanowczo tez
zakazal odprawienia pochowku nocg lub przed wschodem slonca. Wio-
si zamieszkujacy na owczas w znacznej liczbie Krakow mieli zwyczaj
urzadzania wystawnych nocnych pogrzebow'”. Gléwna ideq wszyst-
kich wytycznych Bucelli, zgodna z wyznawanym przezen ascetycznym

ol

moralizmem, jest ,,ut sepeliatur ullis cum pompis™'*.

Euns viam universz carnis ingressorum

Pozadogmatyczne tresci wyrdzniajace testamenty krakowskich
protestantow od $wiadectw ich katolickich sgsiadow to tylko napo-
mnienia kierowane do krewnych, by zyli zgodnie z zasadami swe;j
wiary. Jerzy Pernus przypominal, aby nie tylko czesto czytali Biblig

190 Scabinalia, sygn. 33, s. 353-354; E.Piwowarczyk, Dzieje kosciola Mariac-
kiego, s. 67-68, 69; J. Rajman, Sredniowieczne patrocinia krakowskie, Krakow
2002, s. 69-70.

' K. Lepszy, Bucella Mikolaj, PSB, t. 3, 5. 74-75; W. U r b an, Sozzini/Sozinianer,
w: Theologische Realenzyklopidie, vol. 31.3/4, Berlin—New York 2000, s. 598-604.
"% O spolecznosci krakowskich Wlochéw zob. W. Tygielski, Wiosi w Polsce
XVI-XVII wieku. Utracona szansa na modernizacje, Warszawa 2005 passim.

'% Scabinalia, sygn. 27, s. 763-764. Testament Bucelli wykorzystal i opublikowal
L Ptasnik, Z dziejow kultury wloskiego Krakowa, ,Rocznik Krakowski” 9:1907,
s. 101-102, 141-143; zob. tez L. Szczucki, W kregu myslicieli heretyckich, Wroclaw
1972, s. 148-149.
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.1 na pamie¢ przywodzili wszystkie nauki, a nie ujmowali, ani nie
przydawali do tego [- i

Swiat widziany z perspektywy $mierci oraz zwigzane z nia prze-
znaczenie czlowieka sa kontynuacja $redniowiecznej tradycji'™. Jedy-
na istotna réznica to optymizm wynikajacy z nadziei korzystania z la-
ski Bozej. Optymizm ten czytelny jest przynajmniej w niektorych
testamentach 1 zdaje si¢ przewazaé nad watpliwosciami, ktore rozbu-
dzali kaznodzieje wsrdd pokolen péznego sredniowiecza. Takze teksty
malopolskich epitafiow z XV-XVII w. wyrazajq powszechna wiarg
w dostapienie zbawienia'”.

Odrzucenie posrednictwa $wigtych i Maryi, wiara w zbawienie
przez Mgke Chrystusa oraz zalecenie pogrzebu bez rozbudowanej
ceremonii to, jak zauwazono, cechy réznigce testamenty litewskich
ewangelikow od takich katolickich relacji''’. Powyzsze kontrasty dok-
trynalne pozwolily laczy¢ z rywalizujacymi konfesjami takze testato-
row innych narodowosci'''. Jednak zdecydowana wigkszo$¢ krako-
wian, ktorzy zawarli w swych testamentach tresci eschatologiczne,
formulowala jej w sposob wykluczajacy precyzyjne przypisanie ich do
jednego z Owczesnych kierunkow wyznaniowych. Identyczng sytuacje
przekazuja testamenty szesnastowiecznego Miinster'””. Podkreslanie,
ze zbawienie mozna otrzymac z laski Boga dzigki ofierze Chrystusa
zlozonej na Krzyzu 1 ze Bog udzieli swego milosierdzia wybranym, to
poglady akceptowane przez wigkszos¢ tych, ktorzy wystgpowali
wowczas przeciw Kosciolowi rzymskiemu. Poglady takie spotykamy
zas w krakowskich testamentach zarowno zdeklarowanych protestan-

197 Scabinalia, sygn. 27, s. 723.

1% por. S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty, passim; K. Brac h a, Nauczanie kazno-
dziejskie, s. 159-187.

9 W. K owalski, Do zmartwychwstania swego, passim.

"9 Testamenty ewangelikéw reformowanych w Wielkim Ksiestwie Litewskim, wyd.
U.Augustyniak, Warszawa 1992, s. 9-10.

"'M.in. M. Vovelle, Smieré w eywilizacji Zachodu, s. 228, R.Po-chia Hsia,
Society and Religion, s. 179. Autorzy ci oraz R. Houlbrooke (Death, Religion
and the Family, s. 110-111, 119-127) wskazuja na kult Maryjny oraz wstawiennictwo
$wietych jako na typowe formuly komendacyjne przedreformacyjnego Kosciola.
""R.Po-chia Hsia, Society and Religion, s. 185. Problemy wynikajace z trud-
noéci interpretacyjnych preambul sygnalizujg takze inni badacze — m.in. E. Du ffy,
The Stripping, s. 522-523 i passim; R. Houlbrooke, Death, Religion and the
Family, s. 119-127.
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tow (w wigkszosci zapewne ewangelikow reformowanych), jak tez
0sob niewatpliwie zwiazanych 2z parafiami katolickimi, przede
wszystkim z kosciolem Mariackim w Rynku. Poglady takie nie musia-
ly sta¢ w sprzecznosci z oficjalna wykladnia Kosciola katolickiego.
Mogly natomiast by¢ z nig sprzeczne, jesli — przykladowo — ufnosé
w milosierdzie przedstawiano jako wiar¢ usprawiedliwiajaca 1 wy-
laczny warunek zbawienia. Takich dosadnych stwierdzen na ogol
w testamentach nie ma, cho¢, jak wskazano, niektorzy autorzy aspiru-
jacy do pochoéwku na cmentarzu miejskiej fary zdaja si¢ takie wlasnie
poglady podzielac.

Co jednak wazniejsze, mieszczanie, ktorych jednoznaczne przypi-
sanie konfesyjne jest niemozliwe oraz tacy, ktorzy pozostawali
w lacznosci z Kosciolem rzymskim, milcza o innych tradycyjnie istot-
nych instrumentach zbawienia. Nikt nie akcentuje potrzeby dobrych
uczynkow, zas wstawiennictwo Maryi 1 $wigtych, wspominanych
wylacznie zbiorowo, to margines. W ogoéle nie pojawia si¢ czysciec,
ktory nieczesto przywolywany byl w pdéznosredniowiecznych kaza-
niach, lecz o ktérym uczyly szesnastowieczne katechizmy'"”. Z dru-
giej strony ci testatorzy nie odrzucaja otwarcie wyliczonych tu prawd
katolickiej wiary.

O tym, ze pomijanie $Swigtych orgdownikow przez krakowskich
mieszczan w ich testamentach to nie przypadek, przekonuje analiza
fundowanego przez nich malarstwa epitafijnego. W czwartej ¢wierci
XVI w. 1 w poczatkach wieku XVII pojawily si¢ w krakowskich ko-
sciolach liczne epitafia, ktore pozbawione byly swigtego patrona, wy-
stepujacego wcezesniej w takich przedstawieniach1'4. Takie irenistycz-
ne poglady byly udzialem pewnej grupy mieszczan 1 trwaly przez
kilka dekad, zapewne od polowy szesc¢dziesiatych lat XVI do dwu-
dziestych lat XVII stulecia. Analizowany material zrodlowy nie daje
mozliwosci okreslenia szacunkowe) chocby ich liczby. Trudno obec-
nie stwierdzié, czy 1 jak dlugo nadawali oni ton rozumieniu katolic-
kich prawd wiary w 6wczesnym Krakowie.

"8 By lina, Czlowiek i zaswiaty, s. 121 i passim; B. R o k, Czlowiek wobec smier-
ci, s. 84-87, R. Kusmierczyk, Problematyka Listu pasterskiego kard. Jerzego
Radziwilla z roku 1593, NP 100: 2003, s. 246-247.

" T Witkowska-Zychiewicz, Krakowskie malarstwo epitafijne 1500-
1850, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace z historii sztuki”
147.5:1967, s. 14, 38.
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Opisywane tu zjawisko nie zostalo dotad zaobserwowane. Niewat-
pliwie nie mialo ono charakteru efemerycznego 1 bylo wynikiem
wplywu idei reformacyjnych, czy takze erazmianskich. Praktyki reli-
gijne poznosredniowiecznego Krakowa nie odbiegaly od zwyczajow
innych wielkich miast'”. Koordynujacy je duchowni uwrazliwiani

byli przede wszystkim na koniecznos$é¢ stosowania si¢ do formalnych

. : 116
nakazow prawa i rytu .

Wigkszos¢ przywolanych w tej rozprawie testatorow laczyla przyna-
lezmos¢ do srodmiejskiej fary p.w. Najswigtszej Marii Panny, glownego
kosciola poéznosredniowiecznego 1 renesansowego miasta''’. Niewiele
wiadomo o tamtejszym zyciu religijnym w interesujacej nas epoce. Na
przelomie XV 1 XVI stulecia koscidl obslugiwalo liczne duchowien-
stwo, w tym dwa kolegia mansjonarzy, wikariusze, altarysci oraz ich
zastepey, lectores missarum realizujacy prywatne zlecenia'"®. Gloszono

kazania w jezyku polskim i niemieckim, a od 1536 roku kaznodzieja

. P . g . 5 ey H 119
niemiecki nauczal we wspomnianym sasiednim kosciele sw. Barbary .

Szerszy wplyw reformacji w tamtejszym srodowisku widzie¢ nale-
zy zapewne najpierw jako rozbudzenie zainteresowania kazaniami
gloszonymi w kosciele katedralnym, Mariackim oraz w swiatyniach
zakonnych. W naukach tych obecne byly komentarze biblijne, podej-

"5 Nie brakowalo poboznych zapiséw — m.in. w reakcji na kolejne odpusty naplywa-
jace z Rzymu, o czym E. Piwowarczyk, Legaty na kosciél Panny Marii, s. 19
i passim. Nadto przede wszystkim zob. H. Z ar e ms k a, Bractwa w sredniowiecznym
Krakowie. Studium form spolecznych zycia religijnego, Wroclaw 1977; A. Wit-
k o wska, Kulty patnicze pi¢tnastowiecznego Krakowa. Z badan nad miejskq kulturq
religijng, Lublin 1984; Tejze, Kult jasnogorski w formach patniczych do polowy XVII
wieku, ,Studia Claromontana”, 5:1984, s. 148-222, a szczegdlnie Tabela 2. Nadto
szerzej zob. K. O 26 g, Kosciol krakowski w poinym sredniowieczu, w: Kosciol kra-
kowski, s. 147-163.

16 Zob. K. O 26 g, Pastor bonus — duszpasterskie zabiegi biskupa Zbigniewa Olesnic-
kiego w diecezji krakowskiej, w: Zbigniew Olesnicki. Ksiqze Kosciota i mqz stanu, red.
F.KirykiZ Noga, Krakoéw 20006, s. 157-170. Por. K. D o | a, Mentalnosé¢ ducho-
wienstwa polskiego w dobie renesansu, w: Studia z dziejow kultury i mentalnosci ezasow
nowozytnych, red. K. Matwijowski, B. R ok, Wroclaw 1993, s. 23-28, 31.

"7 5. R ajman, Krakéw. Zespol osadniczy, proces lokacji, mieszczanie do roku 1333,
Krakdw 2004, s. 170-171; E. Piw o war c z y k, Dzieje Kosciola Mariackiego, passim.
"B . Przybyszewski, Krakowskie duchowienstwo parafialne przy koncu sre-
dniowiecza, ,Folia Historica Cracoviensia” 2:1994, s. 32-33.

"9 5. Wolny, Kaznodziejstwo katedralne w Krakowie na tle srodowiska (okres
1520-1584), w: Cracovia litterarum, s. 288-289.
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mowano tez tematy dogmatyczne, zwlaszcza kontrowersyjne. Przy-
najmniej niektorzy kaznodzieje czynni w pierwszej polowie XVI w.
nie unikali probleméw wewnetrznej reformy Kosciola. Odzywaly
zapewne wigc tresci gloszone w takich okolicznosciach jeszcze w XV
stuleciu. ,,Takie kazania byly chetnie sluchane, lecz kryly w sobie
niebezpieczenstwo, gdyz ogol wiernych nie zdawal sobie sprawy,
gdzie konczy sie krytyka, a gdzie zaczyna si¢ herezja”'*. Wolno sa-
dzic, ze tym bardziej obce byly mieszkancom Krakowa szczegolowe
wywody soteriologiczne dzielace teologdw zachodniej 1 srodkowe)
Europy. Niewiedza ta byla tez pewnie udzialem wigkszosci nizszego
duchowienstwa, odpowiedzialnego na co dzien za ksztaltowanie du-
chowosci. Nauka o zbawieniu to priorytet 6wczesnej teologii. Rudy-
menty tej nauki trafialy do serc 1 umyslow wszystkich, ktorzy rozwa-
zali Meke Chrystusa czytajac Biblig, stuchajac homilii czy podziwia-
jac sceny pasyjne'?’. Dlatego tez przedstawienia adoracji Ukrzyzowa-
nego Zbawiciela byly najczestszym motywem ikonograficznym szes-
nastowiecznej rzezby sepulkralnej kosciola Mariackiego'*. Jednocze-
snie luteranie dowodzili rzezbami nagrobnymi, iz krzyz Chrystusa jest
jedynym zrodlem laski i zywota wiecznego'>. Nie zaskakuje wigc taki
wlasnie program ideowy nagrobka wzniesionego po 1553 r. w koscie-
le parafialnym w Sokolinie, w powiecie wislickim'**.

Natomiast arengi religijne rzadko pojawiaja si¢ tez w szesnasto-
wiecznych testamentach zachowanych w ksiggach miast wojewodztwa
sandomierskiego. Brak w nich nawigzan do kultu Maryjnego oraz we-
zwan swigtych patronow, mimo oczywistej przewagi katolikow w ba-
danych $rodowiskach miejskich'”’. Zaréwno jednak szesnastowieczne

120 ), Wolny, Kaznodziejstwo katedralne, s. 305 i passim. Zob. tez K. Panus,
Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, cz. 1: Od poczqtkéw do czasow rozbiorow,
Krakow 1995, s. 60-130.

12l por. J. T. Maciuszko, Bariery dialogu migdzywyznaniowego, s. 28 i passim;
Tegoz, Ewangelicka postyllografia polska XVI-XVIII wieku, Warszawa 1987, s. 28-
186; J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1: (w. X-
XVII), Lublin 1994, s. 28-73.

22 7a E. Piwowarczyk, Nobilitacja mieszczan przez sztuke, passim.

12 Zob. szerzej J. Haras i mo wi ¢z, Mors janua vitae, passim.

124 Zob. W. K o w a | s k i, Do zmartwywstania swego, s. 56-57, 200.

K. Justyniarska-Chojak, Testamenty, s. 57; W. Urban, Chlopi wobec
reformacji w Malopolsce w drugiej polowie XVI w., Krakow 1959; W. Kowalski,
Change in Continuity, s. 690.
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zrédla ikoniczne, jak tez pisane z terenu Malopolski rozpoznane zostaly
w zbyt malym stopniu, by wysuwac dzi$ konkretne wnioski.

Niewatpliwie najwybitniejsza postacia, zwiazana ze Swiatynia Ma-
riacka w XVI w., byl Hieronim Powodowski (ca. 1543-16137), teolog
1 moralista, tamtejszy przelozony od 1585 roku. Byl on m.in. autorem
wydrukowanego w 1577 r. katechizmu'*®, w ktérym uczy tradycyj-
nych postaw wzgledem zbawienia. Duchowny podkresla znaczenie
sakramentow, koniecznos¢ praktykowania dobrych uczynkow, chwali
obyczaj wzywania $wigtych. Potepia kacerstwo. Wedlug Powodow-
skiego kacerze odlaczyli si¢ od Kosciola, ktory oparty jest na nauce
»starozytnej”. Wyznania protestanckie sg ,,rozerwane, nowe i odmien-
ne; Kosciolem prawym, Krystusowym by¢ nie moga”. Zachwala swe
dzielo, w ktorym prawdziwa nauka, ,aby ci ludzie, ktérzy si¢ tych
czasow, gdy wszystko wolno, do gmerania w Pismie swietym, mimo
stan 1 powolanie swe, udawaja. Stad tez przez zle jego wyrozumienie
do dziwnych bledéw przychodza™'?’. Program ortodoksji katolickiej
glosi tez opublikowany jedenascie lat wezesniej inny popularny pod-
recznik duszpasterski'>®. Akcenty polemiczne dotyczace m.in. roli
laski w zbawieniu przekazuje rowniez Katechizm rzymski, ktorego
pierwsza polska redakcja ogloszona zostala w 1568 roku'*’

Pod koniec XVI w. w kosciele Mariackim zatrudnienie znajdowalo
az siedemdziesigciu szesciu altarystow'*’. Ich shizba to jeden z elemen-
tow kontynuacji poznosredniowiecznych praktyk religijnych, poprzez
ktére budowano masowg poboznos¢ mieszczan u schylku Renesansu.
Nie do przecenienia sg zastugi Jezuitow, ale takze innych zakonow
reprezentowanych w miescie’”'. Kompleksowa analiza jego Zycia reli-
gijnego w dlugim wieku XVI jest pilnym postulatem badawczym. Je-

128 A, G linka, Hieronim Powodowski, teolog, polemista XVI wieku, NP 13:1961,
s. 78-95; K. P anus$, Kaznodziejstwo, s. 122-130; 1. Z. Stowinski, Katechizmy
katolickie w jezyku polskim od XVI do XVIII wieku, Lublin 2005, s. 129-133;
D. Kuzmina, Katechizmy w Rzeczypospolitej XVI i poczqtku XVII wieku, Warsza-
wa 2002, s. 43-46.

“TH.Powodowski, Catechism Kosciola powszechnego, Poznaii 1577 passim.

' B. Herbest, Nauka prawdziwego chrzescijanina, Krakow 1566.

D . Kuzma, Katechizmy, s. 27-33; ). Z. Stowins ki, Katechizmy, s. 116-117.
PPE Piwowarczyk, Legaty na kosciol, s. 21.

1S, Cieslak, Harfa duchowna — modlitewnikowy bestseller jezuity Marcina La-
terny (1552-1598), NP 93:2000, s. 23-48; M. Ro ze k, Uroczystosci w barokowym
Krakowie, Krakow 1976; J. Krac ik, Przeciw reformacji, s. 204-216.



34 WALDEMAR KOWALSKI

dynie pigtnastowieczne testamenty krakowskie uwzglednione zostaly
dotad w badaniach nad religijnoscia miejska. Z badan tych wynika
m.in., ze zapisy ad pias causas uwzgledniane byly przez wigkszos¢
testatoréw'*”. Badania te niewatpliwie zashuguja na kontynuacje.

WALDEMAR KOWALSKI

The Eschatological Views of Cracow Townspeople
at the Time of the Reformation

The basis of this study are sixty-six testaments from 1539-1635, that have been
inserted into the city authorities’ records. This is a selection that comprises final wills
containing extraordinarily articulated eschatological beliefs, which means that they go
beyond merely schematic declarations regarding the inevitability of death.

The testators represent the city’s elites, the commoners, and, moreover, a few
courtiers. Thirty-two testators are Catholic, and, although rarely is this expressed
straightforwardly, the choice of the St Mary’s parish cemetery usually testifies their
adherence to that faith. The Protestants include ten Evangelicals and one Anti-
Trinitarian. The religious inclinations of thirty-six per cent of the testators remain
unclear.

There are no premises to suppose that the Cracow citizens simply repeated sugge-
sted formulas which did not speak for their convictions. Unlike in Tudor England, the
religious freedom in Poland at that time meant that religious preambles need not be
influenced by political vicissitudes.

Both the Evangelicals and the Catholics declare their participation in the universal
Church, originating in the Bible and the Apostolic Symbol, the Evangelicals sharing
unity of faith with other national churches. Christ is the head of the Church in Catho-
lic opinion, and never is the pope and the hierarchy mentioned. The belief that there is
no salvation outside the Roman Church was not exposed earlier than 1600.

Both the Evangelicals and the Catholics pronounce their confidence that salvation
is possible through the merits of Crucifixion, which absolves sins. It is impossible to
say, however, whether the Catholic testators believed in justification by faith alone.
On the other hand, nobody refers to traditionally important means of salvation such as
meritorious works and the sacraments. Only a few testators call on the intercession of
Mary and the saints, who are mentioned collectively and not earlier than 1581. This
corresponds with the observation that Cracow epitaphs which were erected in the last
decades of the 16" century do not feature patron saints. Purgatory does not appear in

" E Piwowarczyk, P. Tyszka, Przyczynek do poboznosci, passim.
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the testaments either. The doctrine of “the elect” is reflected in some testaments of the
Cracow Evangelicals and Catholics.

The religious preambles of the majority of testators make identification of their
confession impossible. Although seldom are Catholic testaments on the brink of or-
thodoxy, they do not feature those aforementioned tenets that are typical of Catholi-
cism as a rule. The same irenicist views have been observed as regards England and
some German lands. There is no way of guessing how many Cracow inhabitants
shared those ideas between the 1560s and the 1620s.

Translated by Waldemar Kowalski



