ANNA GRABOWSKA

HIERARCHIA GRZECHU W SREDNIOWIE}CZNEJ
POLSCE W SWIETLE WYBRANYCH ZRODEL.

Grzech w Pismie Swietym wystepuje wielokrotnie. W Starym Te-
stamencie jest postrzegany jako , niewiernos¢, nierzqd, cudzolostwo,
zerwanie wigzow mitosci miedzy cztowiekiem a Bogiem”, odwrdcenie
od Boga®. Kazde przekroczenie Bozych przykazan powoduje fizyczne
i moralne skutki, cierpienie w zyciu grzesznika, a takze w jego oto-
czeniu’, bedace konsekwencja grzechu pierworodnego, ktéry caty
histori¢ cztowieka i przyrody naznaczyt pietnem winy. Grzech posia-
da wigc charakter spoleczny. Adam 1 Ewa po pierwszym grzechu, po
przekroczeniu Bozego zakazu, stracili pierwotna niewinnos¢. Od tego
czasu wiedzieli, ze majg przed Bogiem i soba nawzajem cos$ do ukry-
cia. Posiedli $wiadomos¢ wiasnej grzesznosci.

Réwniez Nowy Testament podejmuje t¢ tematyke. Poswiadcza
istnienie grzechu i szatana’, jednocze$nie zwiastujac prawde o odku-
pieniu ludzkosci przez Jezusa Chrystusa, bedacego ,,...ofiarq przebta-
galng za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz réwniez za grzechy

! Artykul opiera si¢ w przewazajacej mierze na pracy magisterskiej napisanej na semina-
rium z historii Sredniowiecznej w Instytucie Historii Uniwersytetu Jagiellonskiego pod
kierunkiem dr. hab. Stanistawa A. Sroki, kiéremu autorka chciataby podzickowac za
cenne uwagi. Wdzigeznosc jest winna takze recenzentowi pracy, prof. dr. hab. Krzyszto-
fowi Ozogowi oraz mgr Annie Weiss i mgr. Wojciechowi KuZzmie za pomoc i wsparcie.

2J.Bramorski, Wyzwalajgea moc pokuty chrzescijanskiej. Studium teologiczno-
moralne, Pelplin 2004, s. 89.

} Grzech, w: Encyklopedia katolicka, 1. V1, Lublin 1993, k. 265-266.

‘1.Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu X111- XVII w.,
thum. A. Szymanowski, Warszawa 1994, 5. 272. Por. Rdz 3. Wszystkie cytaty
przytaczam za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow
orvginalnych, red. A. Jankowski et al, Biblia Tysiaclecia, wyd. Il poprawione,
Wyd. Pallottinum, Poznan-Warszawa 1990.

* Por.: Mt4,1-11; 12,31-33; 12,43-45; 15,15-20; 18,6-9; Mk 2,5: Lk 4,33-36; 7,36-49.

Nasza Przesziosc” 1.106: 2006, s, 27-86.
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catego swiata™. Tworca doktryny grzechu jest $w. Pawel, przekazu-
jacy w swoich listach nauki moralne skierowane do wiernych, pigtnu-
jacy wystepki. Jego poglady na zto widoczne sa doskonale w tzw.
katalogach grzechow, czyli spisach grzechow i grzesznikow podawa-
nych w wielu miejscach Pawlowych listéw. Pokazuja one najcigzsze
przewinienia wobec Boga i drugiego cztowieka, ktérymi sa: niepra-
wosc, ztos¢, cheiwose, nikczemnose, zazdros¢, morderstwo, knucie
podstepow. oszczerstwo, nienawis¢ do Boga, pycha, zuchwalstwo,
niepostuszenstwo rodzicom, niestatos¢, brak mitosierdzia’.

Temat pokuty i spowiedzi w Kosciele pierwotnym i sredniowiecz-
nym byt juz wielokrotnie poruszany®. Tutaj zostanie przedstawiony
jedynie krétki zarys tego problemu na potrzeby niniejszego artykutu.

Zrédet spowiedzi i pokuty poszukiwaé nalezy w Pismie Swigtym.
Stary Testament przedstawia rézne sposoby przeblagania Boga. Sa to:
wyznanie grzechow, modlitwa pokutna, czytanie Prawa. Ksiegi

f1522.

T Rz 1.29-32; 13,13: 1 Kor 5,10-11; 6,9-10; 2 Kor 12.20; Ga 5,19-21; 2 Tm 3,2-5.
Podobny katalog podaje Mk 7.20-22.

¥ Zob. min.: R.Andrzejewski, Pokuta w nauczaniu Ojeéw Kosciota, Ateneum
Kaplanskie 89, 1977, z. 1, 5. 33-46; P. Bartkiewicz, Prakivki pokutne w Koscie-
le. Zarys wybranvch probleméw, w: Odkrywanie drogi pokuty, red. P-Bartkie-
wicz, Warszawa 2000, 5. 65-90; ). Bramorski, op. cit.; S.Czerwik, Prakty-
ka pokutna w Kosciele poprzez wieki, Ateneum Kaplanskie 70, 1977, z. 2, s. 159-177;
J.Delumeau, Wyznanie i przebaczenie. Historia spowiedzi, thum. M. Ochab,
Gdansk 1997; H. Dobiosz, Czestotliwosé przystepowania do sakramentu pokuty
w Polsce do wydania rytuatu piotrkowskiego (1631), Studia Liturgiczne 6, 1990,
s. 63-178; idem, Kervgma pokutna i przygotowanie do spowiedzi w Polsce do wyda-
nia ,,Rytuatu piotrkowskiego” (1631). Studia Liturgiczne 5, 1988, s. 253-284: idem,
Wspélnotowy charakier sakramentu pokuty w rozwoju historyeznym, Studia Teolo-
giczno-Historyezne Slaska Opolskiego 6, 1978, s. 183-196; E. Gérecki, Prakiyka
pokuina Kosciota wedtug ksiqg penitenjarnych od VII do X w., Colloquium Salutis
8, 1976, s. 287-296; ). Janicki, Pokura w nauczaniu i praktyce Kosciota dwdch
pierwszych wiekéw, Folia Historica Cracoviensia 3, 1996, s. 287-303; K. Keler,
Prakiyka pokuty i pojednania w swietle ewolucji historyeznej, Homo Dei 53, 1984, nr
2,5 107-114: M. Myrcha, Problem grzechu w karnym ustawodawstwie kanonicz-
nym, Prawo Kanoniczne 29, 1986, nr 1-2, 5. 43-80; G. Ry §, Migdzy sqdem a ,,medy-
cyng zhawienia". Z dziejow chrzescijanskiej prakivki pokuinej, Znak 50, 1998, z. 9,
5. 16-24; A. Skowronek, Sakrament pojednania. Wina, grzech, pojednanie, Wlo-
clawek 1995; W. Urban, Z dziejow duszpastersiwa pokutnego w diecezji wroctaw-
skiej do konca XVII w., w: Sacrum Poloniae Millenium, t. 10, Rzym 1964, s. 481-
502; Z. Zigtkowski, Droga pojednania i pokuty w dziejach Kosciota, Zycie
i Mysl 33, 1984, nr 1-2, 5. 74-84.
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Ezdrasza i Daniela przedstawiajg ryt wyznania win (Ezd 9, 6-15; Dn
0. 4-19: Dn 3. 26-45). Pelny opis dnia pokuty daja Nehemiasz (Neh
9). Daniel (Dn 9. 4-19) i Baruch (Bar 1. 15-22). Nowy Testament
ktadzie juz wigkszy nacisk nie na zewnetrzne oznaki pokuty, a na
wysitek duchowy. Jest to widoczne zwlaszeza w nauczaniu Jana
Chrzciciela, wotlajacego: ,, Nawrdccie sie, bo bliskie jest krolestwo
niebieskief...]. Wydajcie wiee godny owoc nawrocenia™ (Mt 3, 21 8).
Przepowiadanie to wskazuje na fakt, iz nawrdcenie postulowane
u progu dzialalnosci Mesjasza nie moze sprowadza¢ si¢ do pozoréw”.
Podobnie twierdzit $§w. Jakub, piszac o wadze wyznania grzechow
1 mocy wzajemnej modlitwy (Jk 5, 16).

Ojcowie Kosciota postulowali, aby lekkie wykroczenia przeciw
Prawu Bozemu leczone byty przez modlitwe i jatmuzne, zas ci¢zkie
ujawniane publicznie i publicznie odpokutowane'’. Nie miejsce tu na
szczegbtowe omawianie historycznej ewolucji pokuty. Wspomng je-
dynie, ze jej gldwne etapy wyznaczaja:

1. pokuta kanoniczna — jednorazowa, publiczna, w ktdrej rekoncy-
liacja nastgpowata po jej petnym odbyciu;

2. pokuta oparta na zaleceniach penitencjatéw. Zmiana widoczna
jest w podejsciu do rekoncyliacji, ktora nastgpowata zaraz po wyzna-
niu grzechow i w mozliwosci powtarzania penitencji, cho¢ nadal po-
zostawata ona bardzo surowa;

3. pokuta po soborze lateranskim IV (1215 r.). Wierni mieli od tego
czasu obowiazek spowiadania si¢ i odbywania pokuty co najmniej raz
w roku. Duze znaczenie wywarlo tez nowe podejscie do religijnosci
cztowieka skoncentrowane bardziej na skrusze grzesznika niz na ma-
terialnej winie zapoczatkowane przez Piotra Abelarda.

Co jednak ludzie sredniowiecza uwazali za grzech? W jaki sposob
pokutowali? Ktére wystepki byly wedtug nich najwigksza obraza Bo-
ga? Na te pytania postara si¢ odpowiedzie¢ niniejszy artykul. Temat
nie zostanie jednak wyczerpany, a jedynie zasygnalizowany. Uwaga
skoncentrowana zostanie szczegdlnie na Dekalogu.

°LJanicki,op. cit., s. 288.
)y Bramorski,op. cir., 344 nn.
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Nie bedziesz miat bogéw cudzych przede mng

.Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede mng” — méwi pierwsze
przykazanie Dekalogu. Oznacza ono jednoczesnie zaniedbywanie
obowigzkow wzgledem Boga, jak i holdowanie przesadom, zabobo-
nom, a nawet zaprzeczenie Jego boskosci. wszechmocy i innym
przymiotom. W skfad wykroczen przeciwko niemu wchodzita wigc
rowniez herezja i apostazja, a takze zniewazenie osob 1 miejsc Bogu
poswigconych.

Do obowiazkéw wobec Boga szczegdlnie nalezy modlitwa. Przy-
ktad takiej postawy dat Jezus Chrystus, ktory wielokrotnie rozmawiat
ze Swoim Qjcem i Bogiem (Mt 11, 25-26; 26, 36-39; Mk 14, 32-36;
Lk 22, 39-44), swoich uczniow nauczyt modlitwy Ojcze nasz (Mt 6, 9-
13), zalecal czgste zwracanie si¢ do Stworcy (Mt 7, 7-11). Jednak
w pismiennictwie rzadko spotyka si¢ wzmianki zachgcajace do modli-
twy, czy pigtnujace osoby, ktére tego obowiazku nie dopetniaty. Sta-
nowi to z pewnoscig konsekwencj¢ podejscia ludzi sredniowiecza do
Boga i sfery sacrum, ktora przenikata mysli i uczucia wiernych. Czy
jednak rzeczywiscie cztowiek sredniowiecza modlit si¢ codziennie do
swego Stworcy? Niestety niewiele wiemy na ten temat.

W penitencjatach wykorzystywanych w Polsce brakuje wzmianek
na temat niedopetniania obowigzku modlitwy. Regino z Priim stwier-
dzit tylko, iz bez znajomosci Symbolu Apostolskiego i Ojcze nasz nikt
nie moze si¢ zbawi¢, Burchard z Wormacji zalecal nauczanie tych
modlitw w jezyku miejscowym i po facinie. Legat papieski Jakub
z Troyes (archidiakon Leodium) w 1248 r. nakazat klerowi nauczanie
swoich owieczek Ojcze nasz i Symbolu w jezyku narodowym (do-
puszczal tez odmawianie tej pierwszej modlitwy po lacinie)''. Du-
chowni wymagali wigc od wiernych nauczenia si¢ Credo. Pater No-
ster, a od XII w. réwniez Ave'”. Sprawdzali to przy okazji spowiedzi,

"), Wolny, Materiaty do nauczania wiary w Polsce sredniowiecznej, Analecta
Cracoviensia XXVII, 1995, s. 653.

"P.T.Dobrowolski, Wincenty Ferrer. Kaznodzieja ludowy pdznego srednio-
wiecza, Warszawa 1996, s. 137; zob. szerzej na temat nauczania wiernych podczas
mszy sw.: S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warsza-
wa 2002, s. 48-66 (tam réwnicz na temat innych modlitw, nauczania prawd wiary
i przedstawien plastycznych grzechéw, wad i przywar oraz wierszowanych Dekalogow).
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nauczali zas w czasie mszy Sw. Jednak, jak zauwazamy na przyktadzie
zycia i dziatalnosci Wincentego Ferrera, ktory dopiero jako wedrowny
kaznodzieja musial uczy¢ swoich stuchaczy podstawowych modlitw
i czynienia znaku krzyza, nie wszedzie znajomo$¢ podstawowych
modlitw byta powszechna. Z drugiej jednak strony wiele osob znato
nie tylko podstawowe formy zwracania si¢ do Boga, ale takze Psat-
terz, znamy takze specjalne modlitewniki sporzadzane dla osdb
swieckich”’. Dysponujemy nawet wiadomosciami na temat dzieci.
ktére modlity si¢ codziennie, wczesnie przystepowaly do pierwszej
spowiedzi i komunii'*, Modlono si¢ takze o wstawiennictwo $wietych
w przypadkach zagrozenia zycia, choroby. kalectwa, itp., co bardzo
dobrze wida¢ w miraculach NMP i swietych. W poboznosci ludzi
sredniowiecza znacznie wyzsze miejsce zajmowata Eucharystia,
a zwtaszcza kult Hostii. Wierni specjalnie przychodzili do kosciota na
moment konsekracji Chleba i Wina, wierzono, ze samo ogladanie
Chrystusa Eucharystycznego przynosi zdrowie i chroni od zta, np. od
$mierci w tym dniu"”.

Do grzechow z pierwszej tablicy Dekalogu zaliczymy tez magig,
bedgeg przejawem oddawania czei obcym bozkom, czy braku lub co
najmniej niedostatku wiary w Boga Jedynego. Juz od czasu synodu
w Elwirze (poczatek IV w.) zostala ona uznana za przestgpstwo kano-
niczne decydujace o wykluczeniu z Kosciota'®. Zreszta takie stanowi-

' Zob. m. in.: U. Borkowska, Chrzescijariskie modlitewniki w Sredniowieczu,
Kwartalnik Historyczny 92, 1985, nr 3, s. 645-672; cadem, Krdlewskie modlitewniki.
Studium z kultury religijnej epoki Jagiellonow (XV i poczqtek XVI w.), Lublin 1999;
T.Michatowska, Ego Gertruda. Studium historycznoliterackie, Warszawa 2001,
Modlitwy ksigznej trudy z Psalterza Fgberta z Cividale, thum. i oprac. B. Kiirbis,
Krakéw 1998; K. Targosz, Sola pulcherrima super solem- ,,Nad stornce i nad
miesiqe cudniejsza” (modlitwa maryjna z modlitewnika Gertrudy i modlitewnika
Nawojki), Folia Historica Cracoviensia 10, 2004, s. 361-387; J. Zathey, Fragment
nieznanego modlitewnika staropolskiego z XIV w., BBI 15, 1963, s. 33-38;
W.Zawitkowska, Modlitewnik Nawojki (kilka uwag o cennym zabytku pismien-
nictwa polskiego i jego autorce. Na marginesie badan nad dziejami rodziny Koniec-
polskich w wiekach srednich), Kresy Poludniowo-Wschodnie 1, 2003, z. 1, s. 19-30.
“P.T.Dobrowolski, op. cit., s. 132-136.

B W.Schenk, Udziat ludu w ofierze mszy swigtej. Zarys historyczny, Lublin 1960,
5. 16-17; A. Vauche z, Duchowosé sredniowiecza, tum. H. Z are ms k a, Gdansk
1996, s. 137-138.

'E. K arwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédlo etnograficzne XIII w., Wroclaw 1955,
5. 42,
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sko mialo juz swoje potwierdzenie w Pismie Swietym. Ksiega Wyj-
scia mowi: ,, Nie pozwolisz zyé ezarownicy” (W] 22,17). Rowniez sw.
Augustyn w dziele ,, O panstwie Bozym™ potgpil magi¢ i wrozbiar-
stwo. Encyklopedia Koscielna uznata magie za zbrodni¢ przeciwko
sprawiedliwosci i religii. Przekazata réwniez interesujace nas zwlasz-
cza rozroznienie na: grzech smiertelny, kiedy podczas obrzedéw ma-
gicznych wzywa si¢ szatana i grzech powszedni w wypadku, kiedy do
tego nie dochodzi'’.

Magia potepiana byta od poczatkow istnienia chrzescijanstwa. Kary
za jej uprawianie znalazly si¢ w literaturze wizyjnej. , Wizja sw. Paw-
ta” pokazuje kobiety odziane w lachmany, nurzajace si¢ w smole,
siarce 1 ogniu, z szyjami oplecionymi przez smoki i weze, kiute przez
anioly z ognistymi rogami. Cierpia one za to, iz w zyciu oddawaly sig¢
wrézbom i przepowiedniom'®.

. De ecclesiasticis disciplinis et religione christiana” spisane ok.
906 r. na polecenie biskupa trewirskiego Rathboda przez opata Priim,
Reginona, zawiera kilka akapitow poswigconych praktykom magicz-
nym czynionym przez chrzescijan'”. Jest to silnie schematyczne ujecie
problemu, znajdujace swoj wyraz rowniez u wielu innych autorytetow
koscielnych. Regino wymienit w swoim penitencjale” grzesznikéw
przyjmujacych w swoich domach wrozbitéw (nalezy za ten czyn po-
kutowac pigé lat)”', wieszezy, 0soby wrdzace z wnelrznosci zwierzat,

' Czarodziejstwo, w: Encyklopedia Koscielna, red. Z. Chelmicki, Krakow 1906,
L. 7-8., 5. 274-275.

B Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czyséca i nieba w renesanso-
wej i barokowej literaturze polskiej wobec tradvcji Sredniowiecznej, Wrocltaw 1994,
s. 17 i idem, Pielgrzymi do piekta i raju. Swiat sredniowiecznych tacinskich wizji
eschatologicznyeh, 1. 1, Wroctaw 1995, 5. 179,

" Na temat Reginona i jego dziela zob.: Medieval Handbooks of Penance.
Introduction by J. T. Mc Neill (Records of Civilization, 29), New York 1938, s. 314,
Za udostgpnienie tej ostatniej pracy skladam serdeczne podzigkowania ks. dr. hab.
Grzegorzowi Rysiowi. Por.: G. Duby, Damy XII wieku, lum. A.1K.Choinscy,
Warszawa 2000, s. 237.

' Na temat penitencjaléw zob. m. in.: Historia Zrédet Prawa Koscielnego, wyd. 11,
[brak red.], Krakow 1932, s. 40-41; A. Guriewicz, Problemy sredniowiecznej
kultury ludowej, thum. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1987, s. 50; T. P.
Oakley, The Penitentials as Sources for Medieval History, Speculum 15, 1940, s.
210-223; Medieval Handbooks... (tam tez wypisy z penitencjaléw).

! Reginonis Priimiensis Abbatis, De ecclesiasticis disciplinis et religione christiana,
PL 132, liber I, c. CCCXLVIII, 5. 349,
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przepowiadajace przysztosc, phylacteriis (osoby te miaty zosta¢ obto-
zone anatema)”, auguréw, czyli wrézacych z lotu ptakéw, zaklinaczy
i wyznajacych przesady zydowskie (powinni zosta¢ odtaczeni od Ko-
Sciota)”. Na podstawie penitencjatu Reginona zauwazamy, ze
w omawianym okresie znalazta miejsce wiara w to, ze' ludzie sa
w stanie wznieca¢ burze i z pomoca demonow zmieniac¢ ludzkie my-
shi. Ci mieli by¢ karani wszelkiego rodzaju karami, szczegétowo jed-
nak nie okreélonymi“, Jesli dziatalnoscig wrdzbiarska zajmowal sig
biskup, prezbiter, diakon, czy jakikolwiek inny czlonek stanu du-
chownego, mial zosta¢ pozbawiony godnosci, oblozony cenzurami
koscielnymi i pokutowa¢ do konca zycia™. Jak wigc widzimy, przyna-
leznos¢ do stanu duchownego sprowadzata na jego czlonka wigksze
sankcje w przypadku przekroczenia prawa Bozego niz w przypadku
ludzi sSwieckich. Jednak nie wszystkie autorytety koscielne, z ktdrych
obficie czerpat Regino, byly tego samego zdania. Nast¢pny opisywany
przypadek pokazywal bowiem grzesznikow, ktorzy za che¢ poznania
przysztosci, przyzywanie w tym celu demonéw, radzenie si¢ wroza-
cych z wnetrznosci i lotu ptakow mieli zaplacic glowa™. Te sama,
najwyzsza ceng, bo ceng zycia, mial zaptacic¢ ten, kto urzadzat uroczy-
stosci na czes¢ szatana i przyzywat diably”’. Zauwazamy tutaj intere-
sujace polaczenie magii z oddawaniem czci szatanowi. Znajdzie to
swoj pelniejszy wyraz w poznym Sredniowieczu.

Kolejne trzy rozpatrywane przez Reginona przypadki rzucaja wie-
cej swiatla na zwyczaje ludowe stuzace wzmocnieniu badz ostabieniu
zdrowia lub tez rozbudzeniu mitosci. Nie sa juz tak schematyczne jak
poprzednie. Pierwszy z nich odnosi si¢ do kobiety, ktora ktadta dziec-
ko na dachu lub piecu w celu pozbycia si¢ przez nie goraczki. Czyn
ten zostal obwarowany siedmioletnia pokuta. Uzyskanie zdrowia mia-
fo na celu réwniez palenie ziaren w domu, w ktérym lezal zmarly.
Miato to ochroni¢ zywych przed chorobami. Za wykonywanie tejze
praktyki nalezato pokutowaé pigé lat™®. Wydaje si¢ prawdopodobne,

2 Ibidem,
2 Ibidem,
* Ibidem,
= Ibidem,
26 Ibidem,
T Ibidem,
* Ibidem,

< CEECXLEEY, 5. 350
HICECL, 8. 350;

. CCCLIIL s. 350.

s CCELIL; 5. 350

. CCCLIV, s. 350

. CCCLYV, s. 350.
CCELXT; 5351

0O 0006000
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ze ogien zostal tu uznany za zywiol oczyszczajacy, uzdrawiajacy czy
chronigcy przed zlem. Roznica w wymiarze pokuty za wspomniane
wyzej grzechy byfa spowodowana zapewne niebezpieczenstwem gro-
zacym dziecku uczestniczacym w sposob bierny w obrzadku. Nalezy
zauwazy¢ rowniez, ze sa to dosy¢ znaczne kary.

Interesujacy jest takze opis kolejnego sposobu uciekania sig
przez kobiety do praktyk magicznych. Tym razem jednak podjete
dziatania sytuuja si¢ w kregu magii niszczycielskiej, miaty bowiem
na celu ostabienie zdrowia i sit witalnych meza. Kobiety wierzyly,
ze moga to osiagna¢ poprzez dodanie do jedzenia lub picia swojej
krwi miesigcznej lub nasienia meza badz tez spalonego naczynia
glinianego czy dzbanka. Opat nie podal za ten czyn jasno okreslo-
nej pokuty, polecit tylko, aby osoby spetniajace podobne praktyki
zostaty ukarane tak, jak magicy i wieszcze, co zwazywszy na
znaczny rozdzwigk pomiedzy autorytetami koscielnymi. nawet
tymi zebranymi w dziele Reginona, nie jest mozliwe do ustalenia®.
Rowniez blizej nieokreslony wymiar pokuty byt przeznaczony dla
tych kobiet, ktére dodawaty do jedzenia meza nasienie, tym razem
jednak dla wzbudzenia jego mitosci™. Trudno wyttumaczyé, dla-
czego jedna substancja miata w jednym przypadku ostabia¢ zdro-
wie, a w innym roznieca¢ milos¢. Moze chodzito o wykonywanie
w czasie sporzadzania mikstur innych gestow magicznych lub wy-
powiadania slow-zaklg¢? A moze odpowiedz na to pytanie ukryta
jest w samej ambiwalencji tkwiacej w pojmowaniu krwi i nasienia
przez ludzi $redniowiecza? Z jednej bowiem strony ptyny fizjolo-
giczne cztowieka traktowane byly jako nieczyste. kontakt z nimi
powodowal wykluczenie z niektorych czynnosci (np. mozliwos¢
wejscia do $wiatyni''), przynosit bowiem skalanie®. Z drugiej
jednak strony plyny te byly wykorzystywane w magii mifosnej

2 Ibidem, ¢. CCCLXIL, s. 351.

* Ibidem, c. CCCLXIII, s. 352.

ML Skierska, Obowiqzek mszalny w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003,
s. 166-168; eadem, Miasto w kosciele. Obowigzek mszalny w wielkich miastach srednio-
wiecznej Polski, w: Ecclesia et civitas. Koscidl i zycie religijne w miescie sredniowiecznym,
red HManikowska, H Zaremska, Warszawa 2002, s. 389- 413.

“H. Zaremsk a, Niegodne rzemiosto. Kat w spoteczenstwie Polski XIV-XVI w.,
Warszawa 1986, s. 118-120.
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i kojarzone z ptodnoscia. Krew uznawana byta za ,residuum
duszy i ciata”™.

Problematyka praktyk magicznych zajmowalo si¢ wielu duchow-
nych $redniowiecza. Jednym z nich byt Burchard z Wormacji*. Opis
praktyk magicznych zostal u Burcharda mocno rozbudowany, widzi-
my, ze znal je z autopsji”. Dzigki temu wiemy, ze zapisane formy
praktyk rzeczywiscie miaty miejsce w XI-wiecznych Niemczech, cho¢
juz niekoniecznie na ziemiach polskich. Penitencjat ten byt jednak
uzywany w Polsce™, dlatego tez, mimo Ze nie jest pewne, czy od-
zwierciedla réwniez polska rzeczywistos¢ wierzeniowa, zostanie tutaj
wykorzystany™'.

Praktyki magiczne opisane w , Correctoris sive medici” nie sa
umieszczone w logicznym porzadku, wystepuja pomigedzy innymi
kategoriami grzechoéw, cho¢ Burchard przyjat tréjpodziat grzechow
na: zabdjstwo, cudzotdstwo i batwochwalstwo wedtug tradycji kano-
nistow rzymskich™.

Zacznijmy od praktyk zapewniajacych urodzaj i zdrowie zwierzat
gospodarskich. Mozna je zakwalifikowa¢ do magii rolniczej, co od-

“P.Ricouer, Symbolika zta, lum. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa
2002, s. 93.

¥ Burchardi Vormaciensis ecclesiae episcopi decretorum libri XX ex consiliis et
orthodoxorum patrum decretis, (um etiam diversarum nationum synodis, seu loci
communes coegesti, in quibus totum Ecclesiasticum munus luculenta brevitate et
veteres Ecclesiarum observationes complectitur, Coloma 1548, liber XIX (De peni-
tentia), k. 187 v.-218 v. (w Oddziale Starych Drukéw Biblioteki Jagiellonskiej). Au-
torka wybrata t¢ edycj¢ ze wzglgdu na jej obecnosé (niestety pézna) na ziemiach
polskich. Na temat tego penitencjalu i jego autora zob.: G. Duby. Rycerz, kobicta
i ksiqdz. Malzenstwo w feudalnej Francji, tum. H. Geremek, Warszawa 1986,
s. 63-65; Medieval Handbooks..., s. 321; M. Olszewski, Swiat zaboboniw
w sredniowieczu. Studium kazania 0 zabobonach™ Stanistawa ze Skarbimierza,
Warszawa 2002, s. 35; H. J. Schmitz, Die Busshiicher und das kanonische Bus-
sverfahren nach handschriffilichen Quellen, Dusseldorf 1898, s. 385 podaj¢ za:
M.Olszewski,op. cir, s. 36-37.

* Medieval Handbooks..., s. 43.

K Kolanczyk, Studia nad reliktami wspélnej wlasnosci ziemi w najdawniejszej
Polsce. Rozporzqdzanie wtasnosciq ziemskq do konca X1V w., w: Studia nad historig
prawa polskiego, red. Z. Wojciechowski, . XX, z 2, Poznan 1950, s. 46.

" Wiele na temat zabobonéw w penitencjale Burcharda pisze A. Guriewicz,
Problemy..., s. 132-149 (tam tez ich poglgbiona analiza). Zainteresowanych odsylam
do tej pracy.

*M.Olszewski,op. cit., s. 37.
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zwierciedla status dwczesnego spofeczenstwa. W tym nurcie sytuuje
si¢ opis wykorzystania wstazki jako amuletu, nad ktérym nalezy
spiewac diabelskie piesni i rzucac¢ uroki, po czym umiesci¢ w drze-
wach lub na rozstaju dwdch lub trzech drog w miejscu, gdzie miaty
przechodzi¢ zwierzgta nalezace do uciekajacych si¢ do tych praktyk.
Burchard ttumaczy cel- miato nim by¢ odwrécenie choréb od zwierzat
tych ludzi, a przeniesienie ich na inne. Biskup wyznacza za ten czyn
pokute-post o chlebie i wodzie przez dwa lata w wyznaczone dni™.

Burchard podat tez inny interesujacy opis dotyczacy w konsekwen-
cji zapewnienia urodzaju. Pisal on tak: , Kiedy brakuje deszczu, wtedy
zbierajq wiele dziewczynek i wybierajq sposrad nich jednq matq, ktorq
stawiajq na czele pochodu, obnazajq i wyprowadzajq poza wies, gdzie
znajdujq ziota, zwane przez German bellica, ktore ta dziewczynka
wykopuje z korzeniami prawq rekq, pozostate dziewcezeta przywiqzujq
Jje do najmniejszego palca prawej stopy. Same trzymajq w rekach
wspomniane ziele, idq do najblizszej rzeki | skrapiajq wodq z rzeki za
pomocq tej rosliny nagq dziewczynke, majqc nadzieje, ze swoimi na-
wotywaniami przywrocq deszcz. Po odprawieniu tej prakivki prowa-
dzq nagq dziewczynke z powrotem do wsi | in modum carceri”. Jesli
to robitas lub zgadzalas si¢ na ro, musisz pokutowaé 20 dni o chlebie
i wodzie” ¥

Widzimy tu ciekawy przykfad praktyki wywotujacej deszcz. Ude-
rzaja srodki uzyte do jego przywotania. Po pierwsze w akcie przywo-
fania deszczu uczestnicza dzieci, istoty niewinne, czgsto bedace pod-
miotem badz przedmiotem praktyk magicznych. Jak stwierdzil Piotr
Kowalski, ma to zrédto w fakcie. iz ,,...dziecko reprezentuje stan nie-
zroznicowania, a wiec taki, ktory odpowiada rzeczywistosci rajskiej”,
jest niejako poza stanami, na granicy oswojonego swiata, a wigc moze
posredniczy¢ w kontaktach z zaswiatami®'. Poza tym pochodowi temu
towarzyszyly inne praktyki, jak zbieranie ziot, skrapianie woda (kro-
ple sa tu analogiczne do celu tej praktyki), chodzenie tylem — ,,na spo-
sob raka™ (czesto podkreslana w magii rola inwersji). Kazda ze

* Burchardi, k. 193 v.

“ Ibidem, k. 201 r. (thum. wlasne).

‘''p. Kowalski, Dziecko. Rajska niewinnosé, wrazby, magia. Wstep do lektury
postaci, Literatura Ludowa 1996, nr 4-5, s. 21.
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wspomnianych czynnosci posiadata ogromne znaczenie, tylko bo-
wiem prawidlowo odprawiony rytual przyniesie skutek**.

Burchard podat réwniez kilka przyktadéw tego, w jaki sposob lu-
dzie oddawali czes$¢ sitom natury i poganskim bostwom. Wormacki
biskup surowo to potepil. Opisal, jak czcili ksigzyc, stonce, gwiazdy,
now, zaémienie Ksiezyca, wierzyli, iz sq zdolni swoim krzykiem
przywrécic¢ blask cialom niebieskim, a takze obserwowali néw w celu
wywrozenia, czy pomysine bedzie zbudowanie domu badz zawarcie
matzenstwa. Te wszystkie praktyki Burchard obwarowat dwuletnia
pokuta o chlebie i wodzie w wyznaczone dni*’. Ta sama pokuta zosta-
ta nalozona na tych wiernych. ktérzy czcili szczegdlnie pierwszy
dzien Nowego Roku, wrézyli w tym dniu, urzadzali biesiady, spiewali
na ulicy. Do przepowiadania przysztosci potrzebne im byly odpo-
wiednie rekwizyty 1 okolicznosci. Byty to: dobrze wyrosnigty chleb,
siadanie na dachu i zakreslenie wokot siebie kota (symbol ochrony
przed ztymi mocami®’), siadanie na rozstajnych drogach na wotowej
skorze®. Wigksza pokuta (trzy lata o chlebie i wodzie w wyznaczone
dni) byta przewidziana dla tych, ktérzy przybywali na modlitwe do
zrodet, kamieni, drzew, rozstajnych drég i tam palili swiece i sktadali
ofiary™. Oddawanie czci Jowiszowi natomiast obwarowane bylo po-
kutg 40-stu dni o chlebie i wodzie. Czes¢ t¢ oddawano zwlaszcza
w dzien poswiecony temu poganskiemu béstwu, w czwartek®’. W tym
nurcie sytuowal si¢ réwniez opis ,,zaproszenia na ucztg” trzech Parek.
W tym celu nalezato przygotowaé w swoim domu stol, polozy¢ na

21 A.Rony, Magia, tlum. M. Gawlikowski, Wroctaw 1993, s. 11.

¥ Burchardi..., k. 193 r.-v. Podobne prakiyki opisuje: K. Bracha, Teolog, diabet
i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikotaja Magni z Jawora ,,De superstitionibus”
(1405 r.), Warszawa 1999, s. 125-127,

“E Karwot,op. cit.,s. 51;

** Na temat funkcji rozdrozy zob.: B. Wojciechowska, Na granicy dwéch swia-
tow. Rozdroza i sakralizacja przestrzeni w przekazach sredniowiecznych, w: Ludzie —
Koscidl — Wierzenia. Studia z dziejow kultury i spoteczenstwa Europy Srodkowej (sre-
dniowiecze-wezesna epoka nowozyma), red. W. Iwanczak, S. K. Kuczynski,
Warszawa 2001, s. 509-519.

* Burchardi..., k. 193 v.

A7 Ibidem, k. 195 r. O roli czwartku zob. m.in.: 8. By lina, Stowianski swiat zmar-
tych w chrzescijanstwie polskim schytku sredniowiecza, w: Kultura sredniowieczna
i staropolska. Studia ofiarowane Aleksandrowi Gieysztorowi w pigédziesigciolecie
pracy naukowej, red. D. Gawinowa et al., Warszawa 1991, s. 397, M. O1-
szewski,op cit, s 161,
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nim jedzenie wraz z trzema nozykami dla trzech siéstr, zwanych Par-
kami. po to, by one przywrdcity to, co nalezy do dawnego stanu, co
innego ulepszyly i pomogly w przysztosci. Praktyki te byly wykony-
wane z religijng czcia, a imig¢ uciekajacego si¢ do nich przekazywano
szatanowi®. Kosciét w takich praktykach widzial przede wszystkim
przezytki poganstwa, szczegOlnie grozne dla chrzescijanstwa, ponie-
waz bezposrednio kwestionujace wytacznos¢ oddawania czci Jedyne-
mu Bogu, dzialania te bowiem nie wiazaly si¢ np. z checia poznania
swojej przysziosci, a wylacznie z pragnieniem oddania czci innym
bostwom. Natomiast spozywanie pokarméw pochodzacych z batwo-
chwalczych ofiar zagrozone byto kara 30-dniowego postu o chlebie
i wodzie®.

Wiele praktyk wymienionych przez Burcharda dotyczyto poznania
przysztosci. Na niektore z nich wskazano juz wyzej. Byty to jednak
opisy niedokladne. Wormacki biskup podat jednak takze bardziej wy-
czerpujace. Do takich nalezy wrézba dotyczaca poznania losow cho-
rego. Odwiedzajacy chorego odsuwat kamien i na jego miejscu szukat
zywych stworzen. Jesli je znalazl, chory mial wréci¢ do zdrowia, jesli
nie, umrze¢. Wiar¢ w prawdziwosc tej wrézby lub postugiwanie sie
niq nalezato odpokutowaé postem o chlebie i wodzie przez 20 dni.
Zauwazamy tutaj charakterystyczna prawidlowos¢. Ot6z Burchard
radzit spowiednikom stawianie na rowni czynu z wiara w jego sku-
tecznos¢ bez odwotywania si¢ do jego praktykowania. Biskup podat
takze inne praktyki zabobonne. Wedlug jego swiadectwa wrdzono
przy pomocy ziaren jeczmienia, ktore ktadziono w czystym miejscu,
gdzie zwykle rozpalano ogien. Jesli podskakiwaty, nalezato spodzie-
wac si¢ niebezpieczenstwa, jesli za$ lezaly spokojnie, oznaczaly po-
mysInosc. Pokutg za ten czyn bylo dziesi¢¢ dni postu o chlebie i wo-
dzie™. O wlasnej przyszlosci $redniowieczni mieszkancy Cesarstwa
wnioskowali réwniez z przecigcia drogi przez myszotowa. Pokuta za
ten czyn wynosita pie¢ dni postu o chlebie i wodzie®.

Widzimy, ze wielkos¢ pokuty za podobne praktyki magiczne byfa
jednak bardzo rézna, nie wiemy, na jakich zasadach zostala przez

“ Ibidem, k. 198 v.- 199 1. Analogie dla tej praktyki pokazuje: K. Bracha, op. cir,
5. 100-101.

s Ihidem, k. 194 v.

3 Ibidem, k. 195 v.

! Ibidem, k. 198 v.
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Burcharda ustalona. Moze o wyzszej karze decydowala np. po-
wszechnos¢ danej praktyki, mozliwe jest tez, ze wymienione ,,pomo-
ce” magiczne mialy swoja bogata symbolike, odwotujaca si¢ do wie-
rzen poganskich, co podnosito w oczach duchownych cigzar grzechu.
Sa to jednak tylko hipotezy nie znajdujace jasnego potwierdzenia
w materiale zrédlowym. Jesli chodzi o symbolike wymienionych
~pomocy”, mozemy tylko stwierdzi¢, ze w przypadku pierwszej
wrozby zywe stworzenia symbolizowaly zycie chorego. Mamy tu
wigc do czynienia z bardzo prostym przefozeniem: zycie uchronione
pod przygniatajacym je kamieniem oznacza zycie dla czlowieka, kt6-
rego ,,przygniata” choroba. Jeczmien natomiast symbolizowal wegeta-
cje, urodzaj, dobrobyt. Prawdopodobnie jego podskakujace ziarna
odpowiadaty niepokojowi, zawirowaniach w zyciu, niestabilnosci.

Kosciot wystepowal tez przeciw praktykom magicznym czynionym
przy zmarlych i ze zmartymi. Burchard wymienit kilka interesujacych
przypadkow. Pierwszy dotyczy wkiadania do r¢ki zmartego masci,
ktora miata za zadanie zagojenie poniesionych przez niego za zycia
ran. Za t¢ praktyke nalezato posci¢ 20 dni o chlebie i wodzie. Kolejny
opis jest mniej przejrzysty. Wedlug niego nalezato przynies¢ naczynie
z woda do domu, w ktérym lezal zmarty, podnies¢ w gore jego ciato
i obla¢ mary, po czym dopilnowa¢, aby w czasie pogrzebu nie byly
one podnoszone wyzej niz do kolan. Burchard ttumaczyt, ze lud robit
to po to, aby osiagna¢ zdrowie dla zywych™. Dzisiaj trudno zrozumieé
sens tych praktyk. Nie bardzo wiadomo tez, na czym polega réznica
w wadze tych wykroczen, bowiem ostatnie zostalo ukarane pokutg
dziesigciodniowa, a wigc dwa razy mniejsza niz praktyka wykorzy-
stujaca wtasciwosci masci. Podobnie mato zrozumiate jest dziele-
nie w czasie pogrzebu wozu na dwie czesci w taki sposob, aby
kondukt mogt przejs¢ przez jego srodek (kara to 20 dni postu
o chlebie i wodzie).

Bardzo plastyczny obraz rysowal Burchard, piszac o pochéwku
ochrzczonego noworodka. Dziecko dostawato do prawej reki oplatek,
a do lewej kielich z winem™, Byla to oczywista profanacja Ciala
i Krwi Chrystusa, z czego prawdopodobnie ludnos¢ nie do konca
zdawata sobie sprawe. Dla tych ,poganskich chrzescijan” symbole

2 Ibidem, k. 195 v.
33 1bidem, k. 200 v.
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i przedmioty koscielne emanowaty moca, przez co byly wymarzonym
rekwizytem uzywanym do praktyk magicznych. Wida¢ to bardzo do-
brze w wielu zrédiach z okresu catego sredniowiecza, szczegdlnie
mocno podkresla to Karol Koranyi, badajacy problem czaréow w Pol-
sce poznosredniowiecznej na podstawie zapisek sadow koscielnych™.
Jednoczesnie to, co dla wspolczesnego czlowieka stanowi oczywista
profanacje, w sredniowieczu nie byto oceniane w tak jednoznaczny
sposob. E. Dabrowska dowodzi, iz skladanie obok zmarlego konse-
krowanej hostii i wina byto w zwyczaju juz od IV w. i uznawano je za
kontynuacje wiatyku. Zwyczaj ten (communio mortuorum) potepiaty
synody, cho¢ ich zdecydowane stanowisko nie odstraszato ludzi od
jego stosowania. Do XIII w. w taki sposéb chowane byty osoby du-
chowne. Hostia i wino miato spetnia¢ funkcje przepustki do wiecznej
szczgsliwosci. W tym samym nurcie sytuowato si¢ wkiadanie do gro-
béw: krzyzy, tekstu Credo, bulli papieskich, itp.” Widzimy wigc, ze
Kosciot nie traktowat tej praktyki jak swigtokradztwa, karat jej adep-
tow tylko dziesigciodniowa pokuta, czyli np. tak, jak przesad, wedlug
ktérego nie wolno wyjs¢ z domu przed pianiem koguta™. Az trzy razy
wyzsza pokuta byla naktadana na tych, ktérzy czuwajac przy zmar-
tym, spiewali szatanskie piesni, tanczyli, pili i Smiali sie, , jakby wie-
dzieli, ze wygnajq smieré z blizniego”’. Prawdopodobnie tak duza
réznica w pokucie za opisane wykroczenia miata swe zrédto w fakcie,
ze w przypadku ostatnim znajdujemy odwolanie si¢ do szatana.
Z drugiej jednak strony nie posiadamy wystarczajacych danych, aby
stwierdzi¢ to z cala pewnoscia, gdyz sformutowanie diabolica carmi-
na niekoniecznie musi oznacza¢ uznanie szatana za swego pana,
a jedynie podkreslenie, iz nie sa to piesni zaakceptowane przez Ko-
sciol. Mozliwe wige, ze wzglednie wysoki wymiar pokuty wynikat
z faktu proby ingerencji cztowieka w Boski plan, w Boskie kompeten-
cje dawania i odbierania zycia.

K. Koranyi, Czary i gusta przed sqdami koscielnymi w Polsce w XV w., Lud 26,
1927, 5. 17.

P E.Dabrowska, Paszport do niebios- z dziejow mentalnosci w sredniowiecznej
Europie tacinskiej, w: Czlowiek w spoleczenstwie sredniowiecznej, red. R. Micha-
towski etal., Warszawa 1997, s. 315-329.

% Burchardi.., k. 198 v.

7 Ibidem, k. 195 r.
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Dwie pozostale praktyki odnoszace si¢ do zmartych sa do siebie
bardzo podobne. Obie dotycza przebicia ciala zmartych kotkiem.
Pierwsza dotyczy nieochrzczonego dziecka, druga matki zmartej przy
porodzie pochowanej we wspolnym grobie wraz z dzieckiem. Obie tez
byly karane ta sama pokuta- postem w wyznaczone dni przez dwa
lata™. Wida¢ wyraznie, ze wielkie znaczenie miat tutaj chrzest, cho¢
pojmowany w sposéb magiczny’. Lud bowiem wierzyl, Zze nie-
ochrzczone dziecko (podobnie, jak kobieta zmarla przy porodzie)
zamienia si¢ w zlego ducha i wyrzadza ludziom krzywdeg. Kotek mial
wiec chroni¢ przed podniesieniem si¢ zmartego i wyjsciem z grobu®.
Chronit wigc przed ztem. I to byl jeden z wazniejszych celow magii.
Innym byto zyskanie zdrowia.

Do tej kategorii nalezy zbieranie ziot przy akompaniamencie wypo-
wiadanych zakle¢ (dziesig¢ dni postu o chlebie i wodzie)®'. Prawdopo-
dobnie miaty to by¢ ziota lecznicze. Dla osiagnigcia zdrowia sadzano
tez dzieci na dachu lub kominie (20 dni o chlebie i wodzie)*. Wyzsza
pokuta jest tu zapewne odbiciem grozacego dziecku niebezpieczenstwa.
Zwroémy jednak uwage na roznice w wymiarze Kary podanym przez
Burcharda 1 przez Reginona. Dzieci byly takze podmiotem kolejnego
obrzadku, wykonywanego po to, by dziecko przestalo ptakac. W tym
celu nalezalo zrobi¢ otwor w ziemi i przeciagna¢ przezen dziecko. Karg
stanowil pieciodniowy post o chlebie i wodzie®'.

Poczesne miejsce wsrdd praktyk magicznych zajmowaty dziatania
majace na celu zapewnienie sobie mitosci mezczyzny. Zazwyczaj

F Ibidem, k. 200 r.- v. Por.: E. Potkowski, Dziedzictwo wierzen poganskich
w sredniowiecznych Niemezech. Defuncti vivi, Warszawa 1973, s, 74

* Por.: G. Ry$, Miracula sw. Jana z Ket jako Zrédlo poznania sredniowiecznej
religijnosci ludowej, w: Swiety Jan Kanty w szesésetnq rocznice urodzin (1390-1990),
oprac. R. M. Zawadzki, Krakow 1991, 5. 69: J. Wiesiotowski, Kultura
i obyczaje kregu wiejskiego, w: Kultura Polski Sredniowiecznej XIV- XV w., red.
B.Geremek, Warszawa 1997, s. 132.

® Por. m. in: A. Labudda, Liturgia pogrzebu w Polsce do wydania ,,Rytuatu
piotrkowskiego” (1631). Studium historyczno- liturgiczne, w: Textus et studia histo-
riam theologiae in Polonia excultae spectantia, t. X1V, Warszawa 1983, s. 78 (na
temat innych zwyczajow pogrzebowych s. 68-79); E. Potkowski, Dziedziciwo
wierzen..., s. 74.

' Burchardi..., k. 193 v.

8 Ibidem, k. 195 v.

® Ibidem, k. 200 1.
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opieraly si¢ na schemacie: ,,przez zotadek do serca”. Tak wigc kobiety
dodawaty swoim mezom do jedzenia lub picia prochy z czaszki ludz-
kiej (rok pokuty w wyznaczone dni)™, swoja krew miesigczng (pigé
lat w wyznaczone dni®), uduszong w swoim fonie rybe, chleb sporza-
dzony na wlasnych posladkach (dwa lata w wyznaczone dni), a takze
chleb przygotowywany w szczegdlny sposob. Otoz kobieta miafa po-
smarowa¢ swoje cialo miodem, otoczy¢ si¢ ziarnem pszenicy, po
czym zebra¢ je z ciala, zmieli¢ na make, przy czym pamigtac, aby
mieli¢ w kierunku przeciwnym do ruchu stonca (wazna rola inwersji)
i z tak przygotowanej maki upiec chleb®. Pojawily si¢ jednak dwie
interpretacje tego obrzadku: wedtug pierwszej celem bylo rozbudzenie
mitosci mezezyzny, wedtug drugiej usmiercenie go. Po dokonaniu
takiego obrzadku nalezato pokutowaé przez 40 dni®’. W tym nurcie
sytuowato si¢ rdwniez ostabianie popedu seksualnego swoich kochan-
kow w przypadku, gdy chcieli oni poja¢ prawe zony. Pokuta rowniez
wynosita 40 dni postu o chlebie i wodzie®.

Surowo miata by¢ karana wiara w to, ze kobiety omamione przez
szatana moga wymkna¢ si¢ noca przez zamknicte drzwi, przemierzaé
wielkie obszary ziemi z podobnymi sobie i zabija¢ chrzescijan, jesc
ich ugotowane migso, a w miejsce serca wklada¢ siano, stome lub
podobny material, w ten sposéb czyniac ich z powrotem zywymi.
Wiara w te ,.glupotg”, jak okresla ja Burchard, miata by¢ odpokuto-
wana postem o chlebie i wodzie zachowywanym przez caly Wielki
Post przez siedem kolejnych lat®.

Za sprawg diabta mogli tez przenosi¢ si¢ mezczyzni. Odbywali oni
walki w chmurach, odnoszac fizyczne slady na ciele. Wiara w taki
przesad byta karana dwuletnim postem w wyznaczone dni”’. Taka
sama kara spotykata ludzi, ktérzy byli przekonani, ze niektdre kobiety
moga jezdzi¢ z poganska boginig Diang na bestiach (dwa lata w wy-

 Ibidem, k. 200r.

% Ibidem, k. 202 r.

% Ihidem, k. 200 1.

A Guriewicz, Problemy.., s. 146.

5 Burchardi..., k. 200 v.

% Ibidem, k. 199 v. Por. na temat ,zywych trupéw™: E. Potkowski, Dziedzictwo
wierzen..., passim.

" Ibidem, k. 200 .
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znaczone dni’'). Nizsza o potowe kara spotykata tych, ktorzy wierzyli,
ze owe kobiety jezdza na bestiach z demonami, zwanymi holdami
i obcuja z nimi cielesnie””. Trudno okresli¢, skad bierze si¢ tak po-
wazna roznica wymiaru pokuty w tym przypadku.

Widzimy wigc, ze kary czesto nawet w przypadku podobnych wy-
kroczen znacznie si¢ od siebie roznia. Mozna jednak stwierdzi¢, ze
najdotkliwiej karane byly zwtaszcza te praktyki, ktére odwotywaly sig
do poganskich bostw (np. Jowisz), byly jawnym balwochwalstwem.
Surowo traktowano tez zwykle te dziatania, ktére mogly przyniesc rze-
czywista szkode drugiemu czlowiekowi, dos¢ poblazliwie natomiast
uprawianie magii zdrowotnej. Co wazne, Burchard nie wprowadzil
w swoim penitencjale zroznicowania kar dla poszczegdlnych stanow.

Zywotnos¢ wielu wymienionych praktyk magicznych widaé na przy-
kladzie dzietka zakonnika z Rud, Rudolfa pochodzacego z XIII w.
zobszaru Slaska. Wydania wspomnianej , Summae de confessionis
discretione” nie uwzglednily przewidywanych dla grzesznikéw pokut,
gdyz wydawcy skupili si¢ na etnograficznym charakterze zrédta”. Ru-
dolf potepia wszystkie opisane przez siebie praktyki, nazywajac je
wbabwochwalstwem” czynionym przez kobiety, , gadzinowym jadem
i odrazajgcymi rzeczami”™.

Z praktykami magicznymi starat sie walczy¢ Kosciol, wydajac statu-
ty synodalne oraz ,, prohibitiones a communione paschali”. W rezerwa-
tach biskupich pochodzacych z XIV i XV w. mozemy znalez¢ grzesz-
nikéw takich kategorii, jak: sortilegos, incantatores, divinatores”. Ma-
ria Kowalczyk zebrata wiele przyktadéow praktyk magicznych, slady
uprawiania ktorych znalazly wyraz we fragmentach penitencjatéw
1 podrecznikéw spowiedniczych zachowanych w Bibliotece Jagiellon-

! Ibidem, k. 194 v.-195 .

" Ibidem. k. 194 1.

7 Szerzej na temat opisywanego dzietka i kontrowersji wokél jego proweniencji zob.:
E. Karwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédto etnograficzne XHI w., Wroclaw 1955,
5. 19; S. Rybandt, Sredniowieczne opactwo cysterséw w Rudach, Wroclaw 1977,
s. 134, przyp. 119: J. Klapper, Deutcher Volksglaube in Schlesien in dltester Zeit,
Mitteilungen der Schlesischen Gesellschaft fiir Volkskunde 17, 1915, s. 28.
ME.Karwot,op. cit, s. 20-29. Cytaty pochodza ze s. 20.

5 Statuta synodalia Andreae Episcopi Posnaniensis Ann. 1420, w: SPPP, 1. V. Su-
plement, ed. U Heyzmann, Krakéw 1877, art. XXI1 1 Najstarsze statuty synodal-
ne krakowskie biskupa Nankera z 2 pazdziernika 1320 r., wyd. J. Fijatek, Krakow
1915, art. 47.
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skiej. Rekopis 2397 zawiera wykaz osob nie mogacych przystapic do
komunii wielkanocnej. Wsrdd nich znajduja sig: wrézacy, przepowiada-
jacy przysztos¢, blogostawiacy oczy, glowe, zgby lub jakakolwiek inng
czesc ciala cztowieka lub zwierzat, czyniacy zlo przeciw Bogu oraz ci.
ktorzy uciekaja si¢ do pomocy demonow i z nimi wspotpracuja. Za
cigzki grzech wymagajacy trwajacej cate zycie pokuty uznat autor blizej
niezidentyfikowanego penitencjatu ze zbioréw Biblioteki Jagiellonskiej
dzialanie sytuujace si¢ w ramach magii mitosnej, majace zapewni¢ mi-
tos¢ meza. Kobieta, ktora cheiata to osiagnac, calowata swego meza,
trzymajac w ustach Hostig.

Podobnie wierni wykorzystywali krzyzmo. Wida¢ tu duza role
przedmiotéw koscielnych wykorzystywanych do dziatan magicznych.
Autor wspomnianego zbioru stanal na stanowisku, ze uciekajacy si¢ do
podobnych praktyk powinni ci¢zko pokutowac inie przystgpowac do
komunii $w. Podrecznik spowiedniczy z potowy XV w. za powaznych
grzesznikow uwazal: wrozacych z lotu ptakow, z loséw, wieszezy, pi-
szacych na tabliczkach otowianych lub amuletach otowianych badz
woskowych nie uzywanych w celach leczniczych, lecz innych, prze-
ciwnych przykazaniom Bozym i Kosciotowi .

Wierzacym w bogini¢ Wenus natomiast brat Tomasz Wunschilburg
z klasztoru w Zaganiu (XV w.) odméwit prawa przyjecia komunii $w.”.
Rowniez inni kaznodzieje pigtnowali zabobony i wrézby czynione
przez lud.

Ostro przeciw elementom poganstwa wystapil Stanistaw ze Skar-
bimierza. Za ciezko grzeszacych uznal on: wrézbitdéw, auguréw, haru-
spikow, wieszczy (pyrones), nekromantow, stuzacych idolom, czcza-
cych dnie 1 miesigce, poszukujacych mitosci za pomoca pierscienia,
odmawiajac im prawa przystapienia do komunii $w.”®. W kazaniu
., O zabobonach” dal wyraz znajomosci ludowych przesadéw, nie
tylko opisujac je, ale i krytykujac i wykazujac ich blednos¢ i nielo-

“M.Kowalczykdwna, Wrézby, czary i zabobony w sredniowiecznych rekopi-
sach Biblioteki Jagielloniskiej, BBJ 29, 1979, nr 1-2, s. 5-18. Wykorzystalam kolejno
rckopisy: 2397, k. 283 v.; 2397, k. 281 v.; 2213.

1. Klapper, Deutscher Volksglaube..., s. 46, przyp. 42. (r¢kopis Biblioteki Uni-
wersytetu Wroclawskiego Hs IF 704, k. 243 r.).

™ Stanislaus de Scarbimiria, Sermones super ,Gloria in excelsis”,
w: Textus et studia historiam theologiae in Polonia excultae spectantia, 1. VII, ed.
R-M.Zawadzki, Warszawa 1978, sermo XIII, s. 111-112; XVI, 5. 133.
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gicznos¢, nazywajac je , grzechami, zabobonami i [...] naduzycia-
mi”". Jest to jednak typowe kazanie, a wigc nie zawiera elementow
pozwalajacych na stwierdzenie, ktéry z wymienionych zabobonéw
krakowski teolog uwazatl za najbardziej obrazajacy Boga 1 swigtych.
Wiadomo jedynie, iz wszystkie te przesady traktowat jako zaprzecze-
nie madrosci i wiary, stad tez wyplywalo ich mocne potepienie. Réw-
niez Mikotaj Traba zajal zdecydowane stanowisko wobec sortilegos,
tych, ktorzy wzywaja diabta i wréza ze swigtych pism. Natozyl na
nich ekskomunike, od ktorej uwolni¢ mogt tylko biskup. a jedynie in
articulo mortis inny Kaplan. Inni wrézbici mogli zosta¢ natomiast od
niej uwolnieni przez prezbitera® .

Synod prowincjonalny teczycki z 1512 r. dla uporczywie trwaja-
cych w praktykowaniu czarow przewidzial hanbiaca pokute na scho-
dach kosciota katedralnego. Mieli oni by¢ odziani w specjalne stroje
i czapki. ktore miaty wzmaga¢ wstyd i stanowi¢ rowniez przestroge
dla swiadkéw ich upokorzenia. Gdyby za$ ich wina byla niewspot-
miernie duza do orzeczonej kary, mieli zosta¢ wtraceni do wigzienia®'.

Pewne ryty magiczne przeniknely rowniez do modlitewnikow. Do-
tyczy to zarazem traktowania imienia Boga w spos6b magiczny i cze-
stego ,,zegnania si¢”. Zauwazyta to Urszula Borkowska badajaca mo-
dlitewniki krélewskie, a takze Jerzy Zathey na podstawie XIV-
wiecznej modlitwy Elzbiety, corki Kazimierza Wielkiego. zony ksig-
cia pomorskiego Bogustawa V**.

Czary znalazly rowniez swoje odzwierciedlenie w zapiskach sa-
déw, zwlaszcza koscielnych, cho¢ zdarzaty sig takze tego typu sprawy
toczone przez sady miejskie. Nalezaty one do przestgpstw Sciganych

" M. Olszewski, op. cit, s. 180-191 (cytaty pochodza ze s. 185). Por.
Stanislaus de Scarbimiria, Sermones sapientiales, w: Textus et studia
historiam theologiae in Polonia excultae speciantia, t. VIII, cz. I, ed. B.Chmie-
lowska, Warszawa 1979, sermo XLVIL, 5. 82-94,

8 Statuty synodalne wielunsko-kaliskie Mikotaja Traby z r. 1420, w: Studia i materiaty
do historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce, nr 4, wyd. J. Fijalek iA. Vetu-
lani, Krakéw 1915-1920-1951, cz. 11, s. 105-106.

81'S. Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 130 (za: Decreta et constitutiones synodis
provine. Lanciciae anno domini 1512 celebratae, ed. B. Ulanowski, w: AKH,
t. I, Krakéw 1891, 5. 364).

2 U.Borkowska, Krélewskie modlitewniki..., s. 255-260; J. Z ath e y , Modlitwa
z XIV w. o charakterze zaklecia, majgca zapewnic¢ zonie mitos¢ meza, BB) 34-35,
1985, nr 1-2, 5. 63-64.
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przez sady duchowne z urzedu jako wykroczenia przeciw religii, wy-
starczyla sama plotka, czy pomowienie, aby wszcza¢ postgpowanie
procesowe”. Zazwycza) wyrok nakazywal publiczne odwotanie
swych bledow i ztozenie przysiggi powstrzymywania si¢ od dalszego
uprawiania czarodziejskiego procederu. Karg $Smierci za czary orzekl
i wykonal w Polsce jako pierwszy sad miejski w 1511 r. Wezesniej
orzeczenie takie zdarzylo si¢ w przypadku Doroty z Zakrzewa w 1476
r.. jednak kobieta odwotata bledy i kara stosu nie zostata wykonana™.
Recydywisci karani byli zazwyczaj przez biskupa. Zdarzalo si¢ nakla-
danie pokuty za praktykowanie magii. W ten sposob ukarana zostata
Matgorzata, zwana Rybaczka, ktéra miala odwotaé swoje czyny, sta-
na¢ w niedziele przed brama kosciota Sw. Marcina w Poznaniu,
w czasie, gdy tamtedy przechodzita procesja, po czym podarowac
kosciolowi wosk o wadze dwoch talentéw. Winna tez utrzymac post
w wigilie $wieta Najswietszej Marii Panny™.

Podobna w swej istocie pokutg¢ przewidywal formularz Jakuba
z Kurdwanowa z pierwszej potowy XV w. Biskup plocki twierdzitl, iz
parajacy si¢ czarami powinni boso i z obnazona glowa towarzyszyc
procesji wychodzacej z kosciota, po czym polozy¢ si¢ przed jego
brama, wyznajac swe uczynki®. Pokuta taka miata na celu zniesta-
wienie penitenta i zniechgcenie innych do grzeszenia.

Na pewno jednym z wielu czynnikow odwolywania si¢ chrzescijan
do praktyk magicznych byt brak znajomosci doktryny katolickiej,
bardzo powierzchowna chrystianizacja. Wiernym czesto mylily sig
obrzedy religijne z tymi, ktore wywodzily si¢ ze swiata poganskiego.
Mozna nawet powiedzie¢, ze splataty si¢ one w jedno, tworzac swo-
iscie spojny system. Duze znaczenie na pewno odgrywal takze fakt, ze
przesady te przekazywane byly z pokolenia na pokolenie, co w spote-
czenstwach pierwotnych jest bardzo wazne. Mit gwarantowat tutaj

B K.Koranyi,op. cit, s. 8-9.

YL Zygner, Kobieta- czarownica w swietle ksiqg konsystorskich z XV i poczatku
XVI w., w: Kobieta i rodzina w sredniowieczu | na progu czaséw nowozytnych, red.
Z.H Nowak i A.Radziminski, Torun 1998, s. 99-100. Zapiska ta na pod-
stawie: Acta capitulorum nec non iudiciorum ecclesiasticorum selecta, w: Monumenta
medii aevi res gestas Poloniae illustrantia, t. I, ed. B. Ulanowsk i, zapiska 1389.

“ K. Koranyi,op. cit, s. 20-24. Pokuta za czary zostala okreslona na podstawie:
Acta..., t. 11, zapiska 1477,

% Formularz Jakuba z Kurdwanowa, w: AKP, Krakéw 1895, 1.1, 5. 23.
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wartos¢ dziatan magicznych®. Magia spetniata tez funkcje $wiatopo-
gladu, organizowata i1 wyjasniata $Swiat, ustalata hierarchie celéw,
powodowata Igk, ale z drugiej strony go redukowala. Poprzez przeka-
zywanie z pokolenia na pokolenie stawala si¢ elementem integruja-
cym. Nie eliminowata wiary chrzescijanskiej, ale z nia wspotbrzmiata.
Byla scisle powigzana z codziennym zyciem.

W potowie XIV w. pojawita si¢ nowa koncepcja magii powigzana
scisle ze zdrada Boga, a wigc herezja. Herezje istnialy juz na samym
poczatku ksztaltowania si¢ chrzescijanstwa, o czym pisal sw. Pawel
(1 Kor 11, 18-19). Wobec heretykéw nie stosowano jednak grozby
utraty zycia, a jedynie wylaczenie ze wspolnoty (1 Kor 5, 13; Ga 1.8;
I Tm 1, 20). Sredniowieczny Kosciot jednak zagrozony ze wszech
stron grozba utraty ortodoksyjnego charakteru depozytu wiary stwo-
rzyl metody i instytucje zwalczajace wszelkie przejawy pogladéw
niezgodnych z oficjalng wyktadnig Kosciota™.

Wyroki inkwizycji zazwyczaj przewidywaly w stosunku do ludzi,
ktérym udowodniono herezje, uwigzienie, zdarzaly si¢ jednak takze
wyroki smierci. Najezesciej wigziono w klasztorze, co bardziej przy-
pominato wczesnosredniowieczna pokute anizeli kare kryminalna.
Takie zreszta bylo zatozenie. Pobyt w klasztorze, badz tylko samej
celi (bez prawa poruszania si¢) wigzal si¢ z szeregiem ograniczen, jak
np. z niewielka iloscig pozywienia, zakazem kontaktéw z innymi
ludzmi, Scistym przestrzeganiem reguly klasztornej. Czesto karg sta-
nowito noszenie upokarzajacego stroju®.

Penitencjaly doby wezesnego Sredniowiecza rzadko poruszaty pro-
blem herezji, mimo iz traktowaly ja jako konsekwencje grzechu po-
szukiwania proznej chwaly (vana gloria) i uznawaty za grzech cigz-
ki”. W penitencjale Reginona z Priim w ogédle nie znajdziemy orze-
czen przeciw herezji, u Burcharda mamy zapis na temat przemilczenia
$miertelnego grzechu brata’'. Nie ma tutaj jednak pewnosci, czy cho-
dzi o grzech odejscia od prawdziwej wiary.

¥ B.Malinowski, Mit, magia, religia, w: Dzieta, L. VII, thum. B. Le$, D. Pra-
szalowicz, Warszawa 1990, s. 344,

% Nic miejsce tu na szezegélowe opisywanie ksztaltowanie si¢ instytucji Inkwizycji.
Na ten temat zob. np.: G. Ry §, Inkwizycja, Krakow 1997.

YG. Ry §, mkwizycja..., s. T1-73.

% Ibidem, s. 28-30.

' Por.: Ibidem, s. 15. Por. Mt 18, 15-17; Burchardi...., k. 198 r.
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Rzadkie wystepowanie pokuty za herezje w zrédtach polskich, badz
w Polsce wykorzystywanych, wynika przede wszystkim z faktu, iz
ziemie panstwa polskiego nie zaznaly smaku wielkich herezji. Jesli
pojawialy si¢ to raczej badz na obrzezach panstwa, badz jako stabe
reminiscencje wydarzen na terenach sasiednich. Poswiadczone zré-
dtowo jest wystgpowanie herezji jedynie dla obszaréw Slaska i Pomo-
rza, nieco wigkszy zasieg miat tylko czeski husytyzm™. Jak twierdzi
Jerzy Wyrozumski, heretycy pojawiali si¢ w granicach Krélestwa
Polskiego sporadycznie, cho¢ trzeba zaznaczyé¢, ze sama ideologia
kacerska wywolywata duze zainteresowanie wérdd ludzi Kosciota”.

Nie bede sig na tym miejscu zajmowaé ruchami heretyckimi na
ziemiach pogranicznych. Warto jedynie wspomniec¢, ze wydarzenia na
Slasku i Pomorzu, a zwlaszcza dzialania husytéw, odbily si¢ echem
w Polsce, znajdujac ujscie przede wszystkim w statutach wydanych
przez Mikotaja Trabe, ktorych jeden rozdziat zostal poswigcony re-
mediom przeciw dzialaniom heretykéw. Prymas zapowiadat naktada-
nie ekskomuniki, a takze auxilium brachii saeculare™.

Ustawowo zostalo to zapowiedziane i usankcjonowane edyktem
wielunskim Whadystawa Jagietty (1424 r.), w ktérym nieprawowier-
nos¢ zostala utozsamiona z crimen laese maiestatis. Whadza swiecka

2 zob. m.in.: S. Bylina, Ruchy heretyckie w sredniowieczu. Studia, Wroctaw 1991;
R. Cegna, ldea wolnosei w ruchach heretyckich péznego sredniowiecza: waldyvzm
europejski, Kwartalnik Historyczny 86, 1979, z. 4, s. 951-964; P. Kielar, Traktar
przeciw beghardom Henryka Havrer, Studia Theologica Varsaviensia 8, 1970, nr 2,
s. 231-252; P. Kras, Grupy heretyckie w poznosredniowiecznym miescie (waldensi
w Czechach, husyci w Polsce), w: Ecclesia et civitas...., s. 495-514; idem, Husyci
w pietnastowiecznej Polsce, Lublin 1998: W. K orta, Sredniowieczna annalistyka
slaska, Wroctaw 1966, s. 211; D. Lapis 1 B. Lapis, Beginki w Polsce w XIII-XV
w., Kwartalnik Historyczny 79, 1972, z. 3, 5. 521-544; W. Swoboda, Waldensi na
Pomorzu i w Nowej Marchii w swietle protokotow szczecinskief inkwizyeji z lat 1392-
1394, Materialy Zachodniopomorskie XIX, 1973 (1979), s. 493-509; J. Thiele,
Biczownicy, w: Heretycy. Panorama dziejow mysli kacerskiej i ruchu dysvdenckiego
w chrzescijanstwie, red. A. Holl, tum. E. Ptaszynska- Dutkiewicz,
Gdynia 1997, 5. 209-216; W. W6 jci k, Pomoc swiecka dla Kosciota Polski w spra-
wie szerzenia i ochrony wiary do 1565 r., Prawo Kanoniczne 1X, 1966, nr 1, s. 51-
112; ). Wyrozumski, Beginki i begardzi w Polsce, ZNUJ 261: Prace Historyczne
35, 1971, s. 7-22; idem, Z dziejow waldensow w Polsce sredniowiecznej, ZNUJ 469:
Prace Historyczne 56, 1977, s. 39-51.

). Wyrozumski, Beginki i begardzi..., s. 14; idem, Z dziejow waldensow...,
5. 39-51.

% Statuty synodalne wielunsko-kaliskie Mikotaja Traby..., s. 94-96.

HIERARCHIA GRZECHU W SREDNIOWIECZNE] POLSCE 49

miafa ja kara¢ infamia. banicja, konfiskata dobr i utrata szlachectwa.
Praktyka jednak szia w kierunku zlagodzenia tak cigzkich kar. Ci,
ktorzy wyrzekli si¢ heretyckich pogladow, byli wolni, w przeciwnym
wypadku skazywani na wigzienie lub zaptate szesciu grzywien. Sprawy
te lezaly w kompetencji sadéw duchownych i krélewskich”. Statuty
synodalne juz jednak weczesniej zauwazyly problem heretykow i schi-
zmatykéw. Byli oni odsylani po rozgrzeszenie do biskupa™. W potowie
XV w. glo$na stata si¢ tez herezja kanonika Jedrzeja Gatki”.

Czesto herezje mogty by¢ ukryte pod maska powszechnie prakty-
kowanego katolicyzmu, przystgpowania do sakramentéw 1 nieprzy-
znawania si¢ do przynaleznosci do sekty. Wowczas nie narazali sig
oni na szykany ze strony sasiadow i znajomych. Stanistaw Bylina
przypuszcza, iz ci heretycy, ktorzy nosili zniestawiajace, wyrdzniajace
ich od reszty spolecznosci ubrania, byli traktowani przez bliznich
z dystansem, starano si¢ ich unikac¢”™.

Czy wynikato to jednak ze strachu przed kara koscielng (utrzymy-
wanie stosunkéw z ekskomunikowanym ekskomunika wigkszg spro-
wadzato automatyczne natozenie ekskomuniki mniejszej, a wigc od-
suwajacej od zycia sakramentalnego, cho¢ nie wykluczajacej ze spole-
czefistwa’), czy tez z odrazy plynacej z kontaktéw z czlowiekiem
famae malae, tego nie mozemy stwierdzi¢. Prawdopodobnie oba te
motywy byly prawdziwe dla okreslonych grup spotecznych. Kazno-
dzieje bowiem bardzo plastycznie i skutecznie formowali stereotyp
heretyka, cho¢ z drugiej strony zasi¢g kaznodziejstwa przed XV w.
byl dos¢ ograniczony. ,, Stereotypowy heretvk, twor powotany przez
autorytety koscielne i teologiczne, w warunkach bytu codziennego byt
tworem sztucznym i anonimowym, nie przylegajqcym do rzeczywisto-
sci [...]. Element obcosci konsekwentnie funkcjonowat jedynie w od-
niesieniu do >herezjarchow<, nieznanych przybyszow z obeych stron.
Mozna takze przypuszczal, ze oddziatywat on réwniez webec jedno-
stek sqdzonych i karanych za herezje, napietnowanych w rozny spo-

% Volumina legum, t. 1, wyd. 1. Ohryzko, Petersburg 1859, s. 38; S. Bylina,
Ruchy heretyckie..., s. 130-131: W. W o jcik, op. cit., s. 86-91.

% Najstarsze statuty synodalne krakowskiego biskupa Nankera z 2 paZdziernika
1320 r.., art. 47.

7S.Kolbuszewski, Herezja kanonika Jedrzeja Gatki, Wroclaw 1964,
S.Bylina, Ruchy heretyckie..., s. 112-113 (cytat pochodzi ze s. 113).

P Skierska, Obowigzek mszalny..., s. 155.
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s6b, odbywajqeych publiczng pokute”'™. Jednoczesnie jednak zarzut
herezji wyrzadzat duza krzywde, domagajacej si¢ sprawiedliwosci
w sadzie'"".

Wiasciwie jednak dopiero potepienie Husa wywotalo polemike
i wlaczenie si¢ kaznodziejow i uczonych z Wszechnicy Krakowskiej
w nurt kondemnacji herezji. W ten nurt wpisaty si¢ dobrze wspomnia-
ne ,, Remedia contra hereticos” Mikotaja Traby oraz edykt wielunski.
Na temat heretykéw wypowiedzial si¢ takze w swoich kazaniach Sta-
nistaw ze Skarbimierza, uznajac herezj¢ i schizmeg za grzechy cig¢zkie
i odmawiajac hotdujacych im komunii $w.'"”. Podobny poglad glosil
Pawel Wiodkowic, ktory uwazat, ze heretycy sa gorsi od zydéw i po-
gan, gdyz swiadomie odrzucili i niszcza jedyna prawdziwa wiarg'”.
Stanowisko takie znajdowalo potwierdzenie w wielu tekstach sre-
dniowiecznych. Ukazuje to ,, Wizja sw. Pawla”, gdzie poganie zostali
skazani na kary piekielne, mogli si¢ jednak cieszy¢ ochtodg w Dni
Panskie'". Podobne wyobrazenie przekazat réwniez kaznodzieja wro-
ctawski. przekazujac exemplum o Sw. Danielu rozmawiajacym z glo-
wa niewiernego, ktora opowiedziala mu o karach potgpionych. We-
dtug tej opowiesci najgtebsze miejsce w piekle zajmowali zli chrzesci-
janie, zas zydzi, a zwlaszcza poganie na sadzie indywidualnym zostali
potraktowani z wigksza pobtazliwoscia'”. Uzasadnieniem dla takie]
decyzji Boga jest zasada, wedtug ktérej wymaga si¢ wigcej od tego,
kto wigcej za swego zycia otrzymal. Schemat ten idealnie pasuje do
kary, ktéra musi wedlug wizji cierpie¢ w piekle Judasz, czyli ten, kt6-
ry, bedac w najblizszym otoczeniu Jezusa, zdradzit Go. Jest on obra-
cany na ognistym kole, z ktorego spada do najglebszej czesci locae

'8 Bylina, Ruchy heretyckie..., s. 122 (cytat) i s. 128; spoleczng ekskluzje poza
nawias wspolnoty heretykdw noszacych znaki zniestawiajace potwierdza B. Geremek,
Czlowiek marginesu w sredniowieczu, w: Cztowiek sredniowiecza,red. J. Le Goff,
tlum. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa 1996, s. 461,

LB Ulanowski, Wybdr zapisek sqdowych kaliskich z lat 1409-1416,w: AKH,
t. 11, s. 191.

“2Stranislaus de Scarbimiria, Sermones super ,Gloria...
s. 111-112, XVI, 5. 134

193 pisma wybrane Pawla Wlodkowica, wyd. L. Erlich, t. I, Warszawa 1968, s. 199
(traktat Ad aperiendam).

%43 Sokolski, Staropolskie zaswiary..., s. 17; idem, Pielgrzymi..., s. 180-181.

% A Britckner, Drobne zabytki polszczyzny sredniowiecznej, cz. 11, w: Rozprawy
Akademii Umiejetnosei. Wydziat Filologiczny, seria 11, t. XVII, Krakéw 1901, s. 182.

, sermo XIII,
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poenarum. Nie pozostajg mu oszczedzone takze i cierpienia duchowe,
jest bowiem przeklinany bez przerwy przez inne dusze oraz diabty'™.

Na wykroczenia przeciwko pierwszemu przykazaniu skladaja si¢
rowniez brak ufnosci w Boza opieke, wszechmoc, mitosierdzie i inne
Jego przymioty, jak i zniewazenie osob badz miejsc Bogu poswigco-
nych. Chodzi tu zarébwno o zabdjstwa, pobicia, czy zniewagi stowne
rzucane na osoby duchowne, jak i niszczenie, plamienie swiatyni,
badz niestosowne zachowanie si¢ w kosciele i na cmentarzu. Karane
bylo takze naruszenie poboznych fundacji i darowizn. Ciekawym zro-
ditem do jego badania sq formuty maledykcyjne pochodzace z doku-
mentow tychze uposazen. Skazywaly one naruszajacych wilasnos¢
Kosciota na ekskomunike ze strony ,,...Boga, wspomnianego biskupa
i catego kleru w tym i przysztym czasie i niech w piekle bedq jego
wlosci”, czgsto grozity kara, ktéra odbywac¢ ma Judasz. Datan, Abiron
(np.: ,,...z modlitw calego Kosciola niech bedzie wytgczony, skuty
w okowach anatemy i niech podzieli los Judasza i Abirona”, ,,...wraz
ze zdrajeq Judaszem, ktory si¢ sam powiesit oraz z Datanem i Abiro-
nem, ktérych ziemia zZywych pochtongta, bedzie miat nieustajacy
wspotudziat ™)'’

Na temat niestosownego zachowania si¢ w miejscach poswigco-
nych wypowiedzial si¢ Regino z Priim. Pisal, ze jesli kto$ Spiewat,
cieszyl sig, pil, czy wypowiadat szydercze stowa, powinien zostac
odfaczony od wspdlnoty, nie powinien dosta¢ pozwolenia na awans,
anawet odej$¢ w inne miejsce. Powinien zosta¢ ukarany w taki spo-
s6b, aby kara ta odstraszata innych od podobnego postepowania'”.

Burchard z Wormacji natomiast potgpil niegodne zachowanie
w kosciele. Niepotrzebne stowa wypowiadane po drodze do swiatyni, czy
brak modlitwy za zmartych lezacych w kosciele zagrozone byty dziesig-
ciodniowym postem o chlebie i wodzie'”’. Postem trzydniowym miato
by¢ natomiast karane przyjscie na msze sytym i pijanym''’.

Grzechy przeciw pierwszemu przykazaniu moga mie¢ bardzo
rozny charakter. Sa to zaréwno niewielkie wykroczenia przeciw usta-

5 Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 101.

T Cyt. za: S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce sre-
dniowiecznej, Warszawa 1992, 5. 67.

1% Reginonis..., liber 11, c. CCCLXXXII, s. 266.

] Burchardi..., k. 198 r.; 201 v.

"9 Ibidem, k. 198 1.
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lonym normom zachowania si¢ w kosciele, niegrozne praktyki ma-
giczne, jak i apostazja, herezja. czy przyzywanie szatana. Rozne wo-
bec tego byly tez pokuty za te wystepki: od paru dni postu do eksko-
muniki czy kary stosu.

Nie bedziesz bral imienia Pana Boga swego nadaremno

Ktokolwiek bluzni imieniu Pana, bedzie ukarany smiercia. Cata
spolecznosé ukamienuje go™ (Kpt 24, 16). Ta starotestamentalna zasa-
da podkreslata wage wykroczenia sfowem przeciwko Bogu. Stad tez
bluznierstwo zawsze traktowane byto jak grzech cigzki, a bluznier-
stwo przeciw Duchowi Sw. miato by¢ nieodpuszczalne'"'.

W omawianych penitencjatach bluznierstwo wystepuje jako nie-
godne uzycie imienia Boga w przysigdze. Kary naktadane na ludzi,
ktérzy to uczynili, nie byly jednak duze. Spotykamy w zrédiach row-
niez jednak bluznierstwa przeciw Bogu i swigtym nie majace zwiazku
z przysigga. Statuty Nankera odsylaty bluzniercow po rozgrzeszenie
do biskupa'"®, za$ statuty Jana Grota odmawialy im prawa do chrze-
Scijanskiego pogrzebu i pochéwku w poswigconej ziemi'". Za grzech
ciezki uwazal bluznierstwo Stanistaw ze Skarbimierza'', a takze
. Piesn Sandomierzanina”, ukazujaca grzesznika, ktérego do bluznier-
stwa sktonita przegrana w kosci. Za grzech ten otrzymal on natych-
miastowa karg-pochwycili go wystannicy szatana i zaprowadzili do
piekta, gdzie zostal ukarany piciem smoty'"”. Podobnie stato sie
z grzesznikiem z XV-wiecznego kazania, ktory, gdy zobaczyl, ze mu
przyniesiono mu niewlasciwe buty, zawotat: ,Isti calcei non sunt ad

honorem Dei!”. Po trzech dniach zostat wziety do piekla''®.

" por. G. Matodobry, Zamyslenia nad sw. Augustynem. O pokusic i grzechu,
Sosnowiec 1999; W. T urek, Grzech przeciw Duchowi Sw. w tradycji patrystycznej,
Krakaw 2000.

" Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 paZdziernika
1320 r...., art. 47.

"SH.Zaremska, Grzech i wystepek..., s. 550.

" Sianislaus de Scarbimiria. Sermones super ,Gloria”..., sermo XVI,
s. 133.

S A Brickner, Literatura religijna w Polsce sredniowiecznej, 1. 1, Warszawa
1902, 5. 213.

" [dem, Drobne zabyiki..., s. 181.
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Do omawianej kategorii grzechoéw zaliczy¢ nalezy réwniez przyje-
ciec w swietokradzki sposob sakramentow Sw. Peregryn z Opola
ostrzegal, iz kto przyjal Chrystusa w grzechu smiertelnym, bedzie po
$mierci ukarany w tak surowo. jakby Go ukrzyzowat''. Uroczysta
pokutg na tak czyniacych nakladal biskup wroctawski Waclaw
(1406 r.). Grzesznicy nig ukarani mieli w Wielki Czwartek boso i we
wiosiennicy is¢ z whasnego kosciota parafialnego do gtoéwnej swiatyni
diecezjalnej, gdzie uzyskiwali biskupie rozgrzeszenie'"™. Ostro $wieto-
kradztwo potepial w swoich kazaniach Stanistaw ze Skarbimierza'".
Surowo za profanacje Hostii, a wiec Swigtokradztwo, zostata ukarana
Jachna z parafii w Borzykowie, ktdra po przyjeciu komunii $w. zawing-
ta Hostie w chuste. W aktach sadu koscielnego nie zostat slad posadze-
nia kobiety o praktyki magiczne, oskarzono ja bowiem o samo swigto-
kradztwo. Za czyn ten miata ona odby¢ publiczng pokute, polegajaca na
staniu w koszuli we wszystkie wazniejsze Swigta do konca roku pod
drzwiami kosciota. Kobieta miata trzymac w reku swiece. Jako zadosc-
uczynienie za obraz¢ Ciala Bozego miala posci¢ do konca swojego
zycia w wigili¢ dnia poswigconego czci Bozego Ciata i w czasie kazde-
go Podniesienia pochyla¢ sie tak nisko, aby dotknaé twarza podtogi'™.

Reasumujac, grzechy przeciw drugiemu przykazaniu byly trakto-
wane zazwyczaj z cata surowoscia, cho¢ np. niegodne zachowanie
w miejscach poswigconych bylo dos¢ fatwo wybaczane wiernym,
mimo iz stosunkowo czesto wypominane.

Pamietaj, abys dzien $wiety $wigcil

Starotestamentalna zacheta swigcenia dnia Swiatecznego byla ro-
zumiana przez pierwszych chrzescijan jako spotkania na wspdlnej
modlitwie i agapie. Nie byt to jednak obowiazek, a przywilej. Chrze-
scijanie nie mieli tez obowiazku powstrzymywania si¢ od prac fizycz-

""Peregryn z Opola,op. cit., kazanie na Poniedzialek Wielkanocny, s. 151,
"H.Zaremska, Grzech i wystepek..., s. 538-539.

" Sianislaus de Scarbimiria. Sermones super ,,Gloria"..., sermo XIII,
s. 111-112; sermo X VI, 5. 133; idem, Sermones sapientiales, cz. 1..., sermo 1V, 69,
205 B ylina, Chrystianizacja wsi..., s. 129-130 (za: AIE Gneznensis, w: Acta
capitulorum necnon indiciorum ecclesiasticorum selecta, t. 11, ed. B. Ulanowski,
Krakéw 1884, nr 481 (1450 r.)).

" Wiele na ten temat pisze: 1. Skierska, Obowiqzek mszalny..., passim, dlatego tez
nie bedziemy powiela¢ wynikow jej badan.



54 ANNA GRABOWSKA

nych. Dopiero p6zniejsze ustalenia doprowadzily do uznania tego za
obowiazek'*'. Polska, wkraczajac do kregu panstw chrzescijanskich,
przejela panujace w nich zwyczaje Swiateczne. Ludno$¢ nie uchylala
si¢ racze] od obowiazku mszalnego w niedziele i $wigta' ™. Izabela
Skierska przypuszcza, ze ze wzgledu na rzadka sie¢ parafialna,
zwlaszcza w panstwie pierwszych Piastéw, na porzadku dziennym byt
system zastgpstwa na mszy (jeden delegat sktadajacy ofiar¢ za cala
wies, jedna osoba z rodziny, itp.). I. Skierska znalazta analogie dla tej
praktyki na Wegrzech i w Prusach'®. Jednoczesnie msza w wiekach
srednich byta bardzo ceniona, szerzyt si¢ kult Hostii, popularne staty
sig msze sw. pro defuncti (zwtaszcza w poniedziatki, kiedy to dusze
cierpigce w czysccu potrzebowaly szczegdlnej pamigci i modlitwy,
gdyz wedlug wierzen opartych na literaturze wizyjnej wowczas moc-
niej odczuwaly dotkliwos¢ kary po niedzielnym odpoczynku). Na
Slasku w XV w. mocno rozpowszechniona praktyka byto codzienne
uczestniczenie we mszy $w. porannej przed udaniem si¢ do prac'*,
Regino z Priim nie zajmuje si¢ w ogodle przypadkiem opuszczania
mszy sw. Notuje jednak wykroczenia przeciw uroczystemu charakte-
rowi dnia Swiatecznego, dnia poswigconego Bogu. Otéz chrzescijan,
ktérzy poszcza w niedzielg, obrzuca anatema'”. Podobny przypadek
rozstrzyga Burchard z Wormacji. Dochodzi jednak do zupetnie innych
wnioskow. Pokuta przez niego natozona jest nieporéwnywalnie
mniejsza. Ma to by¢ 20-dniowy post o chlebie i wodzie'**. Nie potra-
fig rozstrzygnac, z czego wynika tak duza réznica w wymiarze pokuty
u obu duchownych. Interesujgce jest zwlaszcza stanowisko Reginona
ostro wystgpujacego przeciw zaprzeczeniu uroczystemu charakterowi
niedzieli. Prawdopodobnie opat z Priim traktowat ten grzech jako
Swigtokradztwo, wyzwanie rzucone Stworcy i1 Chrystusowi, ktdry
w tym dniu zmartwychwstal. Wedtug Burcharda lekcewazenie przyje-
cia Ciata 1 Krwi Panskiej cztery razy w roku, tj.: w Wielki Czwartek,
Wielka Niedziele, Zielone Swiatki i Boze Narodzenie, a takze niedo-

! Ibidem, 5. 21-26.

122 Ibidem, 5. 53.

' Ibidem, s. 47- 53.

W, Schenk, Udziat ludu..., s. 16-20. Na temat kultu Hostii i poboznosci eucha-
rystycznej zob. m. in.: A. Vauchez, Duchowosé sredniowiecza..., s. 137-138.

135 Reginonis..., Appendix prima, ¢. VIIL, s. 371.

1?6 Burchardi..., k. 194 1.
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stateczny post i niewstrzemig¢zliwos¢ seksualna przed przystapieniem
do Stotu Panskiego byly zagrozone trwajacym 20 dni postem o chle-
bie i wodzie'””. Pokuta za niedopetnienie tych obowiazkéw nie byta
szczegolnie dotkliwa, nalezy do jednych z lzejszych w ,, Correctore”
Burcharda. Jeszcze 1zejsza pokuta zostala przewidziana dla tych oséb,
ktére pracowaly w niedziele (trzy dni postu o chlebie i wodzie)'™.
Zakazywano réwniez uczestnictwa w targach'”’. Przekraczanie nakazu
powstrzymywania si¢ od pracy na pewno byto przez niektorych chrze-
Scijan famane, jednak wtedy od razu wkraczaly niebiosa i karzaca reka
Boga badz swigtych. Tak stalo sig w wypadku wiesniaka, ktory orat
w niedzielg. Za zlekcewazenie dnia Swigtego ,,...palce zacisnety sie na
stvlisku siekiery, ktorq cheiat czyscic ptug, ze zawista na jego prawej
rece 1 tak pozostata. Dopiero po dwoch latach zostat 7 tego kalectwa
uleczony”"". Podobna kara spotkata kobiete, ktora mielita zboze na
make w niedzielg. Jej reka tak mocno przyczepita si¢ do mtynka, ze
nawet pomoc jej meza nic nie data. Dopiero wstawiennictwo $w. Ja-
dwigi uwolnito ja od tej kary'’'. Wstawiennictwo tej samej $wigtej
uzdrowito tez kobietg o imieniu Snegula, ktéra w dzien sw. Wawrzyn-
ca zbierata w lesie orzechy. Zostala za to ukarana paralizem rak i nog
oraz utrata wzroku i stuchu'*”. Kara za nieuszanowanie dnia $w. Mi-
chata spotkata natomiast mezczyzne, ktéry poszedt w to swigto na
polowanie z psem. Zostat on ukarany bélem glowy i oczu'*.
Wystgpowanie przeciw obowiazkowi odpoczynku niedzielnego
znalazlto tez swéj wyraz w aktach sadéw koscielnych. Chtopi ze wsi
Kotata (koto Pobiedzisk) w diecezji gnieznienskiej zostali oskarzeni
przez plebana z Wronczyna o prace w niedzielg. Sad uznal ich wing

"7 Ibidem, k. 194 v.

" Ibidem, k. 201 1.

1Y A Ggsiorowski, I Skierska, Targ w czasie zakazanym. Sredniowieczna
norma i prakityka, w: Kosciét — Kultura — Spoteczensiwo. Studia z dziejow srednio-
wiecza i czasow nowozyinych, red. S. B ylina et al.,, Warszawa 2000, s. 225- 240,
BOCyt.za:).de Voragine, Zota Legenda. Wybor, thum. J. Ple zio wa, oprac.
M. Plezia, Warszawa 1983, legenda na dzien $w. Juliana (27-29-31 stycznia),
£, 139.

B Vita sanctae Hedwigis ducissae Silesiae, ed. A. Semkowicz, w: MPH, . 1V,
5. 556.

2 Ibidem, s. 596.

3 Vita sancti Stanislai Cracoviensis episcopi (Vita maior). Auctore fratre Vincentio
de ordine fratrum praedicatorum, ed. W. K ¢trzynski, w: MPH, . IV, s. 405.
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i nakazal zaptaci¢ kamien wosku na rzecz katedry gnieznienskiej,
a w wypadku braku poprawy réwniez na rzecz kosciola parafialnego
we Wronczynie' ™.

Trzecie przykazanie nie cieszylo si¢ zbyt wielkim zainteresowa-
niem wsréd teologdw i tworcow literatury konfesyjnej. Z jednej strony
miato to swoje zrodio w sformutowaniu tego przykazania, a wigc za-
chety, a nie zakazu czynienia zla, z drugiej z powszechnego jego za-
chowywania. Nie odnotowujemy potgpiane) absencji wiernych na
obowigzkowych mszach sw.. jednoczesnie dzieje si¢ tak wiele razy
w stosunku do ztamania zakazu odpoczynku $wigtecznego. W tym
wypadku kare jednak zazwyczaj wymierza sfera transcendentna.

Czcij ojca twego i matke twoja

Czcij ojca twego 1 matke twoja, abys dlugo zyt na ziemi, ktora
Pan, Bog twdj, da tobie”. To pierwsze przykazanie z Il tablicy Deka-
logu odnoszacej si¢ do stosunkow z bliznimi stanowi zachetg, nakaz
mifosci i szacunku do rodzicéw. Spogladajac w ten sposéb, mozna by
dojs¢ do wniosku, ze jest to najwazniejsze wsrod przykazan dotycza-
cych relacji z ludzmi. Jednak mimo to nakaz ten nie zostal uwypuklo-
ny w literaturze spowiedniczej. Dlaczego? Z jednej strony moze
wplyneto na to samo dekalogowe sformutowanie — zacheta, a nie za-
kaz czynienia zta. Przyczyny tkwia jednak przede wszystkim w men-
talnosci ludzi sredniowiecza i postrzeganiu przez dzieci swoich rodzi-
cow, zwlaszcza rodzicow starych. Byli oni uznawani za ,,pasozytniczy
dodatek”, zle traktowani, w petni poddani wtadzy swoich dorostych
dzieci. Widoczne to bylo zwhaszcza w rodzinach trudniacych si¢ rol-
nictwem. Rodzice byli potrzebni dopdty, dopdki mieli sity do pracy.
W czasach kryzyséw starcy zazwyczaj byli wyrzucani'”. Rodzice
zresztq tez nie najlepiej traktowali swoje dzieci. Podstawe¢ wychowa-
nia w pogladach ludzi $redniowiecza stanowito karanie'*. Nieco ina-
czej dzialo si¢ w rodzinach mieszczanskich, zwtaszcza kupieckich,

S B ylina, Chrystianizacja wsi..., s. 126 (za: Acta iudici ecclesiastici Gneznen-
sis, Wi Acta capitulorum nec non iudiciorum selecta, 1. 11, nr 197 (1426 1.)).

5 G. Minois, Historia starosci od antyku do renesansu, lum. K. Marczew-
ska, Warszawa 1995, 5. 214-216.

B Historia ojeow i ojcostwa, red. J. Delumeau i D. Roche, tlum.
J.Radozycki,M.Radozycka-Paoletti, Warszawa 1995, s. 57-58.
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gdzie kupiec na staros¢ zdobywatl bogactwo, autorytet, mogt dzierzy¢
wiladze, co czesto znajdowato wyraz w petnionych przez niego funk-
cjach publicznych. Cieszyt si¢ wige rowniez wigkszym powazaniem
w swojej rodzinie'”’. Ten rozpaczliwy obraz stosunkéw tagodza
wzmianki na temat mitosci do rodzicow, widoczne w czutosci i skia-
danych ofiarach za ich dusze'".

Czwarte przykazanie znalazto niewielki oddzwigk w literaturze
spowiedniczej. W penitencjale Burcharda z Wormacji zlorzeczenie
i zniewazanie rodzicow zostalo nazwane swigtokradztwem. Sama
wigc nomenklatura sugeruje powage i cigzar wykroczenia. Natozona
pokuta potgguje to wrazenie. Zniewazajacy wiasnych rodzicow powi-
nien odprawia¢ 40-dniowy post o chlebie i wodzie przez siedem ko-
lejnych lat. Biskup ttumaczy swoje stanowisko, przytaczajac stowa
Pana: ,, Kro zlorzeczy ojeu lub matce, osiqgnie smier¢™™, a wiec
wieczne potgpienie. Takie samo stanowisko zajmuje réwniez Peregryn
z Opola. Ttumaczy on, ze zniewazajacy 1 szydzacy z rodzicdw po
$mierci trafia do piekta'®.

Inni autorzy nie poswigcaja temu zagadnieniu zbyt wiele uwagi.
Mateusz z Krakowa zauwaza jedynie, iz grzechem cigzszym jest nie-
postuszenstwo wobec rodzicéw niz wobec innych ludzi'*', za§ w po-
stanowieniach synodu z okoto 1420 r. zabdjcy rodzicow i oséb du-
chownych zostali wyodrebnieni sposréd zabdjeéw innych oséb'*.
Zabojcy krewnych znalezli tez odrgbne miejsce w postanowieniach
penitencjatu Reginona z Priim. Kary za ojco- i matkobdjstwo byty tez
zazwyczaj wyzsze niz w wypadku zamordowania innych ludzi'*’. Po-
dobnie bylo zreszta w przypadku kontaktéw seksualnych z rodzicami,
cho¢ wyzsze wymiary pokuty nie byly raczej wynikiem naruszenia
czwartego przykazania, a faktem dopuszczenia sig kazirodztwa'*.

"“7G.Minois, Historia starosci..., s. 219-221.

% Ibidem, s. 216-217; M. Chotodowska, Obraz polskiej rodziny sredniowiecz-
nej w ,, Ksiedze Henrvkowskiej"”, w: Domus et familia. Ideaty i realia zycia rodzinne-
go,red. . Btaszczyk,J. Jundziltt, Bydgoszez 2000, s. 99,

9 Burchardi..., k. 194 1. Potwierdzenie znajduje si¢ w Kpl. 20, 9.

M peregryn z Opola,op cit, kazanie na 5. niedzielg po Zeslaniu Ducha Sw..
5. 237,

""Mateusz z Krakowa, De puritate conscientiae..., s. 257.

"2 Statuta synodalia Andreae Episcopi Posnaniensis, w: SPPP, 1.V, art. XXII.

143 Bardziej szczegdlowo traktuje o tym w miejscu poswigconym V przykazaniu.

14 Por, analizy Zrodet dotyczace VI przykazania.
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Odpowiednikiem rodzicow w zakonie byl przetozony. Wobec niego
réwniez nalezato si¢ postuszenstwo, co okreslata szczegdtowo reguta.
Spoleczenstwo sredniowieczne bylo spoleczenstwem feudalnym ze
wszystkimi tego konsekwencjami. Z tego wynika rowniez obowiazek
postuszenstwa wszelkim przetozonym: krolowi, ksigciu, panu feudal-
nemu. Powinnosci wobec nich regulowato jednak przede wszystkim
ustawodawstwo whadz Swieckich Podobna sytuacja dotykata studentow,
ktorzy z chwila przekroczenia muréw uniwersytetu dostawali si¢ pod
jurysdykcje rektora i winni mu byli szczegdlne postuszenstwo. Jak
twierdzi Stanistaw ze Skarbimierza: ,Sunt et alii, qui ad mandata
rectoris non veniunt, non attento, quod peccatum ariolandi est non obe-
dire et quasi scelus ydolatrie nolle acquiescere”"* . Niepostuszefistwo
zostalo wigc zréwnane w swoim cigzarze z balwochwalstwem, a wigc
grzechem bardzo cigzkim. Podobnie traktowane byto niegodne zacho-
wanie wobec 0s6b duchownych, jednak szacunek im nalezny wynikat
raczej z konsekracji niz z duchowego ojcostwa. Przemoc na osobie
duchownej karana byta zazwyczaj najwyzsza cezurg koscielna'*.

Nie zabijaj

Zakaz ,\Nie zabija)” wyrazony przez Boga na drugiej tablicy Deka-
logu danej Mojzeszowi znalazt zywy oddzwigk w pismach Ojcow
Kosciota i penitencjatach. Wszystkie autorytety zabojstwo uwazaly za
jeden z najcigzszych grzechow. Tak bylo w przypadku Tertuliana
(wymagal za ten czyn publicznej skruchy)'*’, $w. Augustyna'®®, czy
Cezarego z Arles'’. Zabdjstwo nalezato do grona trzech przestgpstw
kanonicznych (obok batwochwalstwa i cudzolostwa) i wymagato pu-

'3 Biblioteka Jagiellonska, rekopis 723, k. 364. Podajg za: Z. Kozlowska-
Budkowa, Stanistawa ze Skarbimierza mowa o ztveh studentach, BBJ 15, 1963,
s. 18,

“6B. Wojciechowska, Wokét problemu ekskomuniki w Matopolsce w poZnym
sredniowieczu, w: Kosciot katolicki w Matopolsce w sredniowieczu | we wezesnym
okresie nowozymym, red. W. Kowalski 1J. Muszynska, Kielce-Gdansk 2001,
5. 63-72.

). Delumeau, Grzech i strach..., s. 273-274 1 276.

“SG.Matodobry, Zamyslenia nad sw. Augustynem. O pokusie i grzechu, Sosno-
wiec 1999, s. 22,

G .Minois, Historia piekta, tum. A. D ¢ bsk a, Warszawa 1996, s. 183,
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blicznej pokuty. Ksiggi pokutne wymieniaty rozne rodzaje tej zbrodni,
obarczajac dopuszczajacych sig jej cigzka penitencja.

Regino z Priim z jednej strony przytacza postulat réwnej pokuty za
zabojstwo dla wszystkich'™’, z drugiej jednak podaje i tak rézne taryfy, co
wynikato zreszta z faktu korzystania przez niego ze zbioréw stworzonych
przez wiele autorytetow koscielnych. Jesli zbrodnia zabdjstwa zostata
popetniona dobrowolnie, wowczas homicyda nie mogt wehodzic¢ przez
najblizszych 40 dni do kosciofa, powinien chodzi¢ boso i nie uzywac
zadnego srodka transportu, nie ubierac si¢ w welniane ubrania az do bio-
der. nie nosic¢ broni i przez 40 nie jes¢ nic procz chleba, soli a pic jedynie
czysta wode. Positki byl obowiazany spozywa¢ w samotnosci. Jesli na-
tomiast zbrodnia nie zostata dokonana dobrowolnie, ale pod przymusem,
wowczas grzesznik powinien powstrzymac si¢ od wspotzycia ze swoja
zona i spania w jednym t6zku z jakimkolwiek cziowiekiem. Jego pokuta
miata polega¢ na trwajacym 40 doby optakiwaniu swojego grzechu przed
drzwiami kosciofa (bez zmiany miejsca pobytu). Po 40 dniach powinien
sig¢ wykapac i obciac wiosy.

Caty rok od zakonczenia cigzkiej, 40-dniowej penitencji skruszony
grzesznik powinien powstrzymywac si¢ od wina, miodu pitnego, pier-
nika, piwa, migsa, sera i tluszczu rybiego. Te pokarmy mégt spozywac
jedynie w dni swigteczne obchodzone w danej diecezji przez caty lud,
w czasie podrozy, wyprawy wojennej, choroby lub okaleczenia. Mogt
si¢ tez wykupic¢ od kary we wtorki, czwartki i soboty jednym denarem
badZz zobowigzaniem Zywienia trzech biednych"".

Inng pokut¢ za popelnienie niedobrowolnego zabdjstwa podaja
rozdziaty nastgpne, np.: bardzo cigzka pokute siedmioletnia, po ktdrej
miata nastapi¢ lzejsza pigcioletnia'™; 40 dni postu o chlebie i wodzie,
grzesznik jednak po jego zakonczeniu nadal przez dwa najblizsze lata
pozostawal wylaczony z udzialu w modlitwach wiernych i przystgpo-
wania do komunii $w. Dopiero po pigciu latach mogt powréei¢ do swo-
jej wspdlnoty w sposdb petny'™’. Nie wiemy natomiast, jakie ogranicze-
nia zostaly dla niego przewidziane na okres ostatnich trzech lat pokuty.
Jesli ktos zabit z zemsty za brata lub rodzicow, wowezas miat pokutowac

%0 Reginonis..., liber I1, ¢. VI, s. 287.

5! Ibidem, ¢. VII, 5. 287-288.

152 Ibidem, ¢. XV, s. 289 (Regino nie precyzuje rodzajow wyrzeczen, jakim nalezy sig¢
poddac).

3 Ibidem, c. X VIIL, s, 290.



60 ANNA GRABOWSKA

jeden pefny rok oraz trzy okresy 40-dniowe w ciagu dwoch nastgpnych
lat, a takze w poniedziatki, $rody i piatki'™*.

Kto natomiast zabit cztowieka w gniewie, kiotni lub z powodu pi-
jafstwa, powinien pokutowaé cztery lata'”. Czy na podstawie tych
wzmianek mozna juz wysnu¢ jakie$ wnioski na temat hierarchii grze-
chu zabdjstwa w penitencjale Reginona? To, co si¢ rzuca od razu
w oczy, to bardzo wysokie kary dla zabojcéw, czy to popetniajacych
te zbrodni¢ dobrowolnie, czy tez nie. Trocheg tagodniej jest traktowany
grzesznik wymierzajacy zemstg za zabGjstwo swojego krewnego.
Zwiazane jest to ze Swiadomoscig godziwosci zemsty w spoleczen-
stwach sredniowiecznych. Byla ona w prawie zwyczajowym zwiazana
z poczuciem honoru i godnosci catej rodziny czy rodu, byta powinno-
scia,  wyrownaniem stosunkéw ekonomicznych miedzy rodem
skrzywdzonym i krzywdzacym'™. Lzejsza kara spotykata takze czlo-
wieka, ktéry zabit niewolnika'®’. Glowa wolnego ceniona byta duzo
wyzej. Jest to reminiscencja prawa swieckiego.

W dalszych rozdziatach swojego penitencjatlu Regino przytacza
wypowiedzi autorytetow na temat rozlewu krwi w kosciele lub prze-
stgpstwa dokonanego na osobie duchownej. Splamienie krwia koscio-
fa lub zabicie osoby duchownej prawie zawsze wymagato zaplaty na
potrzeby swiatyn na obszarze jurysdykcji biskupiej badz ufundowania
oltarza, czy zapewnienia kosciotowi swojej stuzby w razie niemozno-
$ci dopetnienia pierwszego z warunkéw' ™.

Wysokos¢ oplat byta tylko uzalezniona od godnosci osoby du-
chownej. Ceny te raczej przypominaja taksy giéwszezyzny niz obo-
wiazek pokutny. Nie wszystkie jednak autorytety przywolane przez
Reginona w tak ,ekonomiczny™ sposob oceniaja wartos¢ ludzkiego
zycia czy zdrowia. Niektore nakladaty pokute blizsza naszym wyobra-
zeniom. Grzesznik, ktéry zabil dobrowolnie kaptana, musial po-

5 Ibidem, ¢. XX111, s. 290.

55 Ibidem, ¢. XXIV, s. 290.

5 Zob. np.: K. Modzelewski, Zemsta, okup i podmiot moralny w prawach
barbarzynskich, w: Aetas media, aetas moderna. Studia ofiarowane profesorowi
Henrykowi Samsonowiczowi w siedemdziesiqtq rocznice wrodzin, red. H. Mani-
kowska etal, Warszawa 2000, s. 273-285.

157 Reginonis..., ¢. XXV, s. 290.

5% Ibidem, ¢. XXXI, 5. 291-292; ¢. XXXII, XXXIII, s. 292; ¢. XXXVII, XXXVIII,
5. 293, ¢. XLV, 5. 294,
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wstrzymywac si¢ od jedzenia migsa i picia wina do konca zycia. po-
sci¢ do wieczora (z wyjatkiem niedziel i swigt), nie ubiera¢ zbroi, nie
dosiada¢ konia oraz nie przekraczaé¢ progu kosciota przez piec lat. lecz
sta¢ przed jego drzwiami. Po pieciu latach mogt wejs¢ do kosciota, ale
niec komunikowaé¢. Pozwolenie na przyjecie Chrystusa w komunii
mogt uzyskac dopiero po dwunastu latach pokuty. Wtedy tez mogt
zaczal jezdzi¢ konno. Jednak juz do korica zycia bedzie musial szcze-
gélnie poboznie obchodzié¢ trzy dni w tygodniu'’. Prawdopodobnie
byly to: poniedziatki, srody i piatki.

Poniewaz Regino byl kompilatorem, wigc i podawane przez niego
wymiary kar sa bardzo rozne. 1 tak np. w przypadku ojcobdjstwa raz
orzekana jest pokuta siedmio-, raz czternastoletnia, innym zas razem
trwajaca na wzor Kaina do konca zycia'®. Jak miata wygladaé pokuta
ojcobdjcow 1 bratob6jedw. doktadnie okresla casus XXVIIL Ot6z po-
kutnicy mieli sta¢ przez petlny rok pod drzwiami kosciota, ciagle sig
modlac. W kolejnym roku mogli wejs¢ juz do wnetrza, jednak nie byli
jeszcze dopuszczani do Stotu Panskiego. Stanie si¢ to dopiero po
uptywie tego roku i to tylko w wypadku, gdy pokuta przyniesie owo-
ce. Wezesniej mogli przyjac jedynie wiatyk.

Do konca zycia ojco- i bratobdjcy musieli si¢ powstrzymywac od
jedzenia migsa, pokutowac codziennie do nocy z wyjatkiem niedziel
i swiat. Trzy dni w tygodniu powinni powstrzymywac si¢ tez od wina,
pitnego miodu i piwa. Nie mogli réwniez nosi¢ broni (jedynie przeciw
poganom), podrozowac pojazdem. rozmawia¢ z innymi. Mogli nato-
miast pozostawa¢ w malzenstwie zawartym przed zbrodnig, a nawet
ozeni¢ si¢ juz po zabéjstwie'®. Widzimy, Ze pokuta ta jest bardzo
surowa, trudna do wypelnienia. Miala trwac cale zycie i w gruncie
rzeczy pozbawi¢ normalnych relacji z sasiadami. Nie odtaczata nato-
miast catkowicie od udzialu w zyciu wspolnoty, gdyz dawata mozli-
wos¢ (po dwdch latach) pelnego uczestnictwa w zyciu wspdlnoty pa-
rafialnej, najwazniejszej jednostki terytorialnej, w ramach ktorej
wszyscy si¢ znaja, wszystko o sobie wiedza, pomagajq i sprawuja nad

soba nawzajem kontrolg'**.

5% [bidem, c. XLII, s, 293-294,

' Ibidem, c. LIII, s. 296.

"' Ibidem, c. XXVII, 5. 290-291.

2 A Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, thum. J. Dancygier,
Warszawa 1976, s. 307-311 (uwagi te odnosza si¢ zwlaszeza do $rodowisk wiejskich).
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Na podstawie penitencjatow mozemy wysuna¢ tez¢ o dosy¢ po-
wszechnych zabdjstwach wlasnych niemowlat. Wiele z nich musiato
by¢ nieswiadomych, popetnionych w czasie snu, kiedy rodzice wila-
snym ci¢zarem dusili dziecko. Pokuty za ten czyn tez nie byty jedna-
kowe. Wedlug niektérych autorytetow rodzice powinni posci¢ 40 dni
o chlebie, wodzie, oliwie i roslinach straczkowych oraz powstrzymy-
wac sie od wspoélzycia. Kolejne trzy lata powinni pokutowa¢ w wy-
znaczone dni i w czasie Wielkiego Postu. Taka pokuta zostata prze-
znaczona dla tych rodzicow, ktérzy ochrzeili swoje dziecko. Ci nato-
miast, ktorzy nie dopetnili tego waznego obowigzku, mieli pokutowac
40 najblizszych dni, a dalsze pig¢ lat wypehia¢ lzejsza juz pokute'®.

Widzimy wigc, iz zaniedbanie chrztu dziecka wydtuza czas pokuty
jego rodzicow o dwa lata. Wyptywalo to z wiary w rzeczywistos¢
posmiertng. Wierzono, ze dzieci zmarte bez chrztu nie moga dostapic
szczgsliwosci wiecznej. Dostaja sig do ,.Otchtani Dzieci”, gdzie nie
cierpia cielesnych kar, ale nie maja przywileju obcowania z Bo-
giem'®. Wiele przepiséw dotyczylo tez zabicia dziecka w tonie kobie-
ty. Regino podaje za ten czyn zréznicowane pokuty: siedem lat odta-
czenia od Stolu Panskiego, podczas ktorych kobieta, ktéra sig tego
dopuscita, powinna cale zycie ptaka¢ i by¢ pokorna'®, niedopuszcze-
nie do komunii Sw. bez podania czasu, w ktérym ten zakaz miat obo-
wigzywa¢'®, rok pokuty w wypadku, gdy aborcja zostata dokonana
przed 40 dniami od poczecia i trzy lata, jesli po 40 dniach'”’. Jesli
kobieta zabita juz narodzone dziecko, pochodzace z cudzoldstwa,
powinna pokutowac dziesigc lat'®®,

Stosunkowo duzo miejsca zabdjstwu wlasnego dziecka poswigca
Burchard z Wormacji. On réwniez bardzo duza wage przywiazuje do
chrztu.'””. Burchard przewidywat réwniez pokute za aborcje. Kobieta,

193 Reginonis..., ¢. LX, s, 297.

1. Le Goff, Niektére obsesje cztowieka wiekow srednich, w: Czlowiek srednio-
wiecza, red. J. Le Goff, thum. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa-
Gdansk 1996, s. 43. Waga chrztu zostala uwypuklona zwlaszeza w sredniowiecznych
miraculach. Por.np.: G. Ry s, Miracula sw. Jana z Ket..., s. 69.

15 Reginonis..., ¢. LXIV, s. 296-297 (tak samo ma by¢ karane stosowanie antykoncepcii).

1% Ibidem, c. LXV, s. 298.

7 Ibidem, ¢. LXVI, s. 298,

'8 Ibidem, ¢. LXVI i LXVIIL, 5. 298. LXVIII pozbawia te kobiety komunii $w. na
okres 10 lat.

19 Burchardi, k. 200 v.
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ktora to uczynita, doradzata lub zgodzita si¢ na to, powinna poscic
dziesigé lat w wyznaczone dni.'”". Zabéjstwo dziecka juz narodzonego
miato by¢ karane dwunastoletnia pokuta w wyznaczone dni i wspomi-
naniem swojego grzechu do konca zycia. Sama che¢ dokonania mor-
derstwa zagrozona byla roczna pokuta w wyznaczone dni, za$ otrucie
40-dniowym postem przez siedem kolejnych lat i wspominaniem tej
zbrodni do konca zycia'”'

Zabdjstwo przez otrucie bylo wige karane fagodniej niz rozlew
krwi. Prawdopodobnie wynikato to z przekonania o bardzo waznej
roli krwi, postrzegania jej w sposob wrecz magiczny. Krew dla spote-
czenstwa sredniowiecznego byla swoistym tabu. Wykonawcy zawo-
dow, ktorzy si¢ z nia stykali (rzeznik, kat, chirurg, aptekarz, lekarz,
wojownik) byli postrzegani jako nieczysci, skalani'”

Za grzech rowny zabdjstwu innego czlowieka bylo uznawane sa-
mobdjstwo. Wida¢ to dobrze na przykladzie pogrzebu dla samobdj-
cow, ktory mial wygladaé tak samo, jak pogrzeb zbrodniarza. Nie
wolno byto na nim odmawia¢ ani $piewa¢ psalméw'”. Kazus nato-
miast nie okresla, czy miat to by¢ pochéwek w poswigconej, czy w nie
poswigconej ziemi. Okolicznosciq fagodzaca we wszelkiego typu za-
bojstwach byta choroba psychiczna. Pokuta byta naktadana na chore-
go jedynie w wypadku, kiedy doszed} do zdrowia i miata to by¢ poku-
ta 1zejsza niz w przypadku osob przy zdrowych zmystach'™.

Zastanawiajac si¢ nad teorig penitencjarna tamtego okresu, nie sposéb
nie zwrdci¢ uwagi na problem samej praktyki. Trudno bowiem sobie
wyobrazi€ rycerza, ktory za zabicie jednej osoby pokutuje np. cztery lata,
nie nosi wowczas broni, nie wyrusza na wojng. Kiéci si¢ to z obowiaz-
kami wynikajagcymi z systemu lennego. Praktyka szfa wige w kierunku
zfagodzenia kar, wykupienia. Kosciét przewidywal mozliwos¢ zamiany
uciazliwej pokuty na jalmuzng, czy $piewanie psalméw. W obiegu byty

spisy tzw. zamiennikéw dotaczane do penitencjatow' ™.

0 Ibidem, k. 199 1.

! Ibidem, k. 199 v.

1. Le Goff, Sakiewka i zycie. Gospodarka i religia w $redniowieczu, thum.
H.Zaremska, Gdansk 1995, s. 59.; por.: H. Zarems k a, Niegodne rzemiosto...,
passim.

' Ibidem, c. XCIL s. 302.

"™ Ibidem, ¢. XCV1, 5. 302,

"3 Reginonis..., c. CCCCXLI-CCCCXLVI, s. 369-370.
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Zdarzato sig, iz za przestepstwa ogdlnie znane oczekiwano zadosc-
uczynienia w formie poboznej pielgrzymki do ktéregos z miejsc kultu.
Z jednej strony byt to akt oddzielenia winowajcy, a co za tym idzie.
oczyszczenia wspolnoty ze skalania, z drugiej — odkupienie winy
przez zbrodniarza'”®. Pielgrzymka stanowita urzeczywistnienie prze-
klenstwa Kaina, byta zaprzeczeniem tego, co w sredniowieczu cenio-
no najbardziej: osiadtosci, statoéci, stabilnosci'’’. Stanowita wigc jed-
na z najcigzszych kar. Nie wiemy, czy we wczesnym sredniowieczu
byla stosowana przez lud na ziemiach polskich. Na przykiad piel-
grzymki do znanego od konca XIV w. sanktuarium na Jasnej Gorze
spowodowane byly badz to prosbami, badz podzigkowaniami za
uzdrowienia'”®. Jednak praktyka pokutna przcwidea{a takze piel-
grzymke jako $rodek stuzacy ekspiacji i osiagnigciu zbawienia' ™.

Na Zachodzie powstaly spisy miejsc kultu, do ktorych nalezalo
pielgrzymowac, aby uzyska¢ rozgrzeszenie po popetnieniu poszcze-
g6lnych rodzajéw grzechdw. Najezestsze przyczyny owych peregry-
nacji to omawiane tu zabdjstwa, a takze wystepki seksualne. Mozemy
wnioskowac, ze grzechy te uwazane byty za najcigzsze ™.

Dla Polski dysponujemy zrodtami dotyczacymi peregrynacji wiad-
céw splamionych zbrodnia zabdjstwa (Bolestaw Szczodry'™', Bole-
staw Krzywousty'™). Pielgrzymowali réwniez zabdjcy pochodzacy

"OH.Zaremska, Banici w sredniowiecznej Europie, Warszawa 1993, s. 9; eadem,
Proskrypcja i kara wygnania w Krakowie w XIV-XV w., w: Czas — Przestrzen — Praca
w dawnych miastach, red. A. Wyrobisz, M. Tymowski, Warszawa 1991,
5. 349-360 (szczegdlnie s. 354).

77 Eadem, Banici..., s. 31-34.

% Archiwum Jasnogérskie, rekopis 2096; M. Kowalczyk, Cuda jasnogérskie
spisane w r. 1435, Analecta Cracoviensia 15, 1983, s. 319-329; P. Rydzynski,
Historia pulchra et stipendis miraculis referta imaginis Marie quo et unde in Clarum
Montem Czastochoviae et Olsztvn advenerit 1523, w: Najstarsze historie o Obrazie
Panny Maryi, wyd. H. Kowalewicz, Warszawa 1983, s. 163-204.

" H.Zaremska, Pielgrzymka jako kara za zabéjstwo: Europa Srodkowa XITI-XV
w., w: Peregrinationes. Pielgroymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikow -
ska, H.Zaremska, Warszawa 1995, s. 147-156.

"D, Webb, Pilgrims and Pilgrimage in the Medieval West, London-New York
2001, s. 51-63.

"'H.Zaremska, Banici...,s.37;). Banaszkiewicz, Czarna i biala legenda
Bolestawa Smiatego, Kwartalnik Historyczny 88, 1981, z. 2, s. 369-387.

'Y Zaremska, Banici.., s. 37 K. Malecz ynski, Bolestaw [l Krzywousty,
Wroclaw 1975, s. 76.
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z innych stanow. Najczestszymi celami byty: Rzym i Akwizgran, zda-
rzaty si¢ jednak takze: Compostella, Czgstochowa, Gniezno, Kolonia,
Poznan, Sw. Krzyz, Wilsnack. a takze koscioty okolicznych parafii.
Zobowiazania homicydow do odbycia peregrynacji pokutnej znajdu-
jemy na obszarach penetracji prawa niemieckiego'*’

Odkupi¢ winy mogta réwniez krucjata. Wyprawy krzyzowe wywar-
ty duzy wpltyw na dyscypling pokutng, gdyz ich organizatorzy ofero-
wali uczestnikom odpusty zupelne za walke z niewiernymi'™. Czes¢
spoleczenstwa uzyskata wigc mozliwos¢ zamiany uciazliwej i cigzkiej
pokuly na udzial w krucjacie, ktéra ukazywata si¢ jako atrakcyjna
rowniez i z innych przyczyn. To zreszta idea krucjat pr.»:}czym{a si¢
do zarzucenia tradycji nadawania wojsku zbiorowej pokuty'®, wojna
z niewiernymi zostala uswigcona, a co za tym idzie. réwniez zabgj-
stwo popelnione w czasie jej trwania dozwolone, a nawet pozadane
w oczach Boga. Za zlo uwazane bylo wigc juz jedynie zabdjstwo do-
konane poza polem bitewnym. Inne zdanie na temat wojny z niewier-
nymi, jesli jest to wojna grzeszna, wyrazit w XV w. Pawet Wiodko-
wic. Stwierdzil on, ze kto pomaga w wojnie grzesznej, na przyktad
w wojnie prowadzonej dla pozyskania tupéw, niegodny jest zbawie-
nia, gdyz popetnia ciezki grzech'™.

Ciezkq kar¢ posmiertna dla ojcobdjedw, bratobdjcow i ich
wspolnikow przewiduje ,, Wizja Tnugdala”. Dusze tej kategorii
grzesznikow pieka si¢ w gigbokiej i ciemnej dolinie przykrytej
zelazna pokrywa i wypetnionej zarzacymi si¢ weglami. Kiedy juz
sig roztopia, nastgpuje ich odnowa po to, by mogty cierpie¢ wiecz-
nie. Po pewnym czasie przechodza jednak do dalszej czesci piekia,
gdzie cierpia jeszcze srozsze meki'™'. Literatura wizyjna opisuje tez
wyobrazenia kar piekielnych dla ludzi okrutnych, ktérzy bili in-
nych, czerpiac z tego satysfakcje i przyjemnosc. Tak byto w przy-
padku zarzadcy domu koscielnego, Piotra, ktory ,..lezat w dot
zwrdocony w najohydniejszym miejscu, skrepowany i przycisniety

"*H.Zaremska, Banici.., s. 83-84 i 87-88.

"H Zaremska, Banici.., s. 40; por. G. Minois, Kosciol i wojna. Od czaséw
Biblii do ery atomowej, thum. A. Szymanski, Warszawa 1998, s. 1351 138.
5G.Minois, Kosciét i wajna..., s. 138 (dla okresu wezesniejszego zob. nt. zbio-
rowej pokuty, s. 80-81).

% Pisma wybrane Pawta Wlodkowica..., . 1 (traktat Saeventibus), s. 61-62 i 67.

"3 .Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 43.
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wielkim ci¢zarem Zelaza [...]. Za to cierpi, ze gdy mu polecono
wymierzy¢ kare, chtostat bardziej z okrucienstwa niz z postuszen-
stwa”'™. Réwniez cztowiek wyrézniajacy si¢ wielkim okrucien-
stwem w stosunku do swoich poddanych w , Wizji Gunthelma”
cierpi w piekle. Diably obdzieraja go ze skory, nacieraja sola, klada
na zelaznej kracie i opiekaja w ogniu'®. Koresponduje to z ,, Wizjq
Thugdala”, wedtug ktérej okrutni wiladcy uciskajacy swoich pod-
danych cierpia najbardziej. Ich grzech jest bowiem najcigzszy spo-
srad wszystkich mozliwych. Trafiaja oni do najgiebszego piekta'”
Jakub z Voragine rowniez widzi okrutnika poddawanego strasznym
mekom. Lezy on na plecach zwigzany ci¢zkimi okowami'”'. W tym
nurcie sytuuje si¢ rowniez opowiesc¢ o Bienieszu (XIIT w.), ktérego
po zamordowaniu biskupa ptockiego, Wernera. zywcem pochlongta
ziemia'”*. Jest to oczywiste nawiazanie do biblijnych postaci Data-
na i Abirona, ktérzy za bunt przeciwko Mojzeszowi zostali ukarani
zapadnigciem si¢ pod ziemi¢ wraz z rodzinami (Lb 16, 1355,

Wszystkie wymienione wyzej kary pokazuja ogrom cierpien
tych, ktorzy zadawali je w zyciu bliznim. Jest to wigc cos w rodza-
ju L,eschatologicznej wendety”. Przyktad ten pokazuje dobrze
ogromny cigzar wykroczen przeciwko piatemu przykazaniu.

Cigzar grzechow przeciw omawianemu przykazaniu znalazi
rowniez odzwierciedlenie w , Rozmowie Mistrza Polikarpa ze
Smierciq”, w ktérej kazdemu grzechowi przeciwstawiona jest kara.
Ci, ktorzy za zycia przelewali krew, beda karani ucinaniem rak
i ¢wiartowaniem'”, Dziata tu schemat: , przez co kto grzeszy, przez
to ponosi kar¢” (Mdr 11, 16). Wina jest wigc scisle zwigzana

¥ Cyt. za: ). Sokolski. Pielgrzymi do piekla i raju..., s. 103. Motyw ten pochodzi
2 Dialogow” $w. Grzegorza — por: Grzegorz Wielki, Dialogi, thum.
W.Szotdrski, Warszawa 1969, s. 192-194.

'8y Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 99.

120 Ibidem, s. 54-56.

Yy de Voragine,op. cit., Legenda na Dzien Zaduszny (2 X1I), s. 486.

Mors et Miracula beati Verneri episcopi Plocensis. Auctore Johanne decano
Plocensi, ed. W. Kegtrzynski,w: MPH, t. IV, Lwow 1884, 5. 751.

1% Zoh. S. Bylina, Czowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce $rednio-
wiecznej, Warszawa 1992, s. 71.

194 Sredniowieczna poezja polska swiecka, wyd. S. Vriel-Wiercinski, Wro-
claw 1952, s. 11.
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z kara. Rowniez inna piesn sredniowieczna, , Piesn Sandomierza-
nina”, ukazuje zb6jcow i katéw w piekle'”.

Wszystkie statuty synodalne uwazaja zabdjstwo za grzech cigzki,
a dopuszczajacych si¢ go kaza odesta¢ do biskupa w celu uzyskania
rozgrzeszenia. Biskup krakowski Nanker wymienia tutaj: zabojcow
swoich dzieci, dokonujacych aborcji, dopuszczajacych si¢ zabojstwa
lub zgadzajacych sie na nie'”. Statuty wroctawskie z 1406 r. przyno-
sza postanowienie, aby zabdjcy byli rozgrzeszani jedynie przez bisku-
pa swojej diecezji i aby odprawiali oni uroczysta pokutg w glownej
stolicy diecezji. Upokorzeniu stuzyla wlosiennica i bose stopy'”’. Do
biskupa po rozgrzeszenie odsylaly tez zabojcow statuty Andrzeja La-
skarza z okoto 1420 roku'”. Statuty biskupa krakowskiego Jana Grota
(1331 r.) zbojom 1 samobdjcom odmawiaty przywileju pochéwku
w poswieconej ziemi'”’. Statuty Tomasza Strzepinskiego zakazywaly
kaptanom brania udzialu w wojnach (zakaz przelewu krwi) i naktadaty
na niepostusznych ekskomunike ™. Za ciezki grzech uwazat tez zaboj-
stwo Stanistaw ze Skarbimierza™".

A jak wygladaty kary dla zabdjcéw w praktyce? Dysponujemy
pewnymi wzmiankami na ten temat. Nie beda nas tutaj interesowac
Jednak kary orzekane przez swiecki wymiar sprawiedliwosci. Od
XIII w. w sadowych rejestrach pojawiaja si¢ teksty konkordii usta-
lajace warunki, po spetnieniu ktérych zabdjca mogl uznag, ze od-
kupil swéj czyn. Sa to: zamoéwienie mszy zalobnej, legaty na rzecz
instytucji koscielnych, wpisanie imienia ofiary do klasztornego
nekrologu, czy odbycie pielgrzymki w intencji osoby zamordowa-
nej™”. Nie jest to kara typowa dla $wieckiego wymiaru sprawiedli-

A, Briickner, Literatura religijna w Polsce sredniowiecznej, t. 1, Warszawa
1902, s. 213.

% Najstarsze statuty synodalne krakowskiego biskupa Nankera z 2 paZdziernika
1320 r., w: Studya i materiaty do historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce, nr 3,
wyd. L. Fijatek, Krakow 1915, art. 47, s. 58-59,

YIH.Zaremska, Grzech i wystepek..., s. 539.

"% Statuta synodalia Andreae Episcopi Posnaniensis..., art. XXII.
"H.Zaremska, Grzech i wystgpek..., s. 550.

0 Statuta Thomae Strzepinski Episcopi Cracoviensis Ann. 1459, w: SPPP, . IV, ed.
U Heyzmann, Krakow 1875, 5. 106.

2 granislaus de Scarbimiria, Sermones super . Gloria"..., sermo XIII,
s. 111-112; sermo X VI, s. 133.

MH.Zaremska, Banici..., s. 83.
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wosci (konkordia ma zreszta inny charakter), czy znanych z wcze-
sniejszych wiekéw uzgodnien migdzy rodem zabdjcy a ofiary doty-
czacym ekwiwalentu pienigznego za zycie jednego z czlonkow
rodu (wergeld). Tutaj spotykamy si¢ z zadosc¢uczynieniem o cha-
rakterze religijnym. Hanna Zaremska sugeruje, ze tego typu nakazy
stanowity zadoscuczynienie wobec duszy ofiary, ktora nie zdazyta
pojednac¢ si¢ z Bogiem, nie miala szansy umrze¢ zgodnie z przyjeta
arte moriendi. Szansg t¢ mial jej przywrocic ten, kto wczesniej tak
gwaltownie ja jej pozbawit — zabdjca™".

Pewien wglad w praktyke karania zabojcow daja tez akta sadow ko-
scielnych. Praktykowano naktadanie interdyktu na cala wies za dopusz-
czenie si¢ przemocy na osobie duchownej, zados¢uczynienie pieni¢zne
i pokute publiczna™”. Dysponujemy takim opisem pokuty publicznej za
zamordowanie ksigdza. Dotyczy on Mikolaja Trzaski, ktéry w 1455 r.
zostal obtozony za swdj czyn klatwa. Aby zostata ona zdjeta, musial on
boso z obnazonym do pasa cialem (précz ramion), trzymajac w dloniach
rozgi i z przywiazanym do szyi rzemieniem nawiedza¢ wszystkie Swiaty-
nie miejscowosci, w ktorej dokonat przestepstwa.

Przy wejsciu do kazdego z koscioléw byt biczowany przez ksigzy przy
wtorze psalmow pokutnych. Napotkanym osobom mial méwic¢ o swoim
grzechu. Ostatnim zas etapem zados¢uczynienia bylo ofiarowanie lega-
téw macierzystemu kosciolowi zamordowanego ksiedza®™”. Podobny
charakter pokutny miata pokora dopetniona w kosciele przez Straszew-
skich i towarzyszy w 1456 r. Odpokutowujac zabdjstwo Wilkoszewskie-
go, mieli oni sta¢ w czasie mszy koto katafalku. Ponizeniu stuzyt sam ich
stroj: koszule, bose stopy oraz rytual, na ktory sktadato si¢ podejscie na
kleczkach do Wilkoszewskich, wrgczenie im mieczy i prosba o przeba-
czenie. Nastgpnie powinni oni odby¢ pokutg w klasztorze™.

Nie ulega watpliwosci, ze wszelkie wystapienia przeciw zyciu
i zdrowiu blizniego byly uznawane za jeden z najcigzszych grzechow.
Zabdjca czesto byl wyrzucany poza nawias parafialnej spotecznosci,
3(_’3 Ibidem, s. 86-87; na temat strachu przed $miercia nagly zob. np.: M. Bogucka,
Smiier¢ i pogrzeb w Gdansku w Il potowie XV w., w: Koscidl — Kultura — Spoteczen-
stwo. Studia z dziejéw Sredniowiecza i czasow nowozytnych, red. S. Bylina et al.,
Warszawa 2000, s. 119-120.

248 Bylina, Chrystianizacja wsi..., s. 125-126.

_ms J.Rafacz, Dawne polskie prawo karne, Warszawa 1932, s. 43.
206 Ihidem, s. 44. Na temat pokory zob. s. 41,

HIERARCHIA GRZECHU W SREDNIOWIECZNEJ POLSCE 69

czyli swojej naturalnej wspolnoty terytorialnej poprzez zakaz przysta-
pienia do Stotu Panskiego, powstrzymywania si¢ od swoich natural-
nych czynnosci, a nawet ekskomunike. Wynikato to nie tylko z faktu
ztamania przezen przykazania Bozego, ale takze starego tabu spole-
czenstw pierwotnych, tabu krwi. Poza tym skalanie jednego cztonka
wspolnoty ,.promieniowalo™ na cala spolecznos¢, stad chec ekspulsji
go poza jej nawias. Taka postawa miata wplyw na ksztaltowanie sig¢
praktyki aprobowanej. a czesto nakazywanej (por. penitencjaty irosz-
kockie) przez Kosciot”. Swiadomosé religijna znalazta wiec po-
twierdzenie w swiadomosci swieckie;.

Nie cudzoloz

Zakaz dany przez Boga Mojzeszowi, a przez niego catemu narodo-
wi wybranemu, zostal przejety wraz z calym Dekalogiem przez chrze-
scijanstwo. O ile Stary Testament nakazywat kamieniowa¢ cudzotoz-
nikow (Kpt 20, 10; Pwt 22, 22-27), o tyle Chrystus nie potepil, lecz
zachecil do wystrzegania si¢ tego grzechu (J 8, 1-11). Jednoczesnie
stangl na strazy Swigtosci i nierozerwalnosci malzenstwa (Mt 19, 3-9).
Mocno podkreslali to Ojcowie Kosciota™®

Regino z Priim w wielu miejscach swego dziela rozpatruje rézne
przypadki grzechow cielesnych. Wymienia on nierzad (fornicatio —
pod ta nazwa rozumie¢ bedziemy stosunki miedzy dwiema osobami
nie pozostajacymi w malzenstwie), cudzolostwo (adulterium — gdy
przynajmniej jedna ze stron wstapita w zwiazek matzenski), kazirodz-
two (incestum — obejmujace stosunki nie tylko z krewnymi, ale i po-
winowatymi, jak i rodzicami i dzie¢mi chrzestnymi, pojecie to rozcia-
gane byto takze na wspétzycie z osobami duchownymi jako zaslubio-
nymi Chrystusowi i Kosciolowi) oraz wspdtzycie contra naturam,
czasem okreslane mianem sodomii (obejmujace zaréwno: homoseksu-
alizm, masturbacje, zoofilig, jak i niedozwolone pozycje i techniki
w czasie aktu plciowego uniemozliwiajace poczecie).

Regino cytuje orzeczenia bardzo réznych zrédel, dlatego tez wy-
znaczane przez niego pokuty pozostaja ze soba w sprzecznosci. | tak

*"H.Zaremska, Banici..., 5. 31-33.

*% Szerzej na temat ewolucji podejécia do ludzkiej seksualnodci: A, Krawiec,
Seksualnosé w sredniowiecznej Polsce, Poznan 2000. Praca ta doczekata sie krytycz-
nej recenzji: I. Skierska, Roczniki Humanistyczne 67, 2001, s. 274-277.
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na przyklad w wypadku fornicatio wyznacza pokuty: trzech lat™”,
siedmiu lat*'’, trzech lat z zastrzezeniem, iz recydywa zwicksza czas
i sposéb wykonywania pokuty®'', jesli zas penitent zgrzeszyt przed
ukonczeniem 30, roku zycia, powinien pokutowac przez trzy 40-
dniowe okresy i pamigtac tez o pokucie w wyznaczone dni. jesli na-
tomiast w wyniku tego grzechu zostala zniesiona niewola- 40 dni*"*.
Regino przewidzial tez pokuty za wypowiadania bezwstydnych stow
(siedem dni), namigtne obejmowanie i calowanie kobiety (30 dni) oraz
dotykanie jej ciata (trzy miesiace). Co ciekawe, jesli kobiet¢ catowal
prezbiter, powinien pokutowa¢ 20 dni*".

Kazus CCXLVI podaje pokuty dla duchownych swieckich (canoni-
ci) 1 kler zakonny utrzymujacy stosunki seksualne. Kler swiecki ma
by¢ za to karany roczna pokuta. a w wypadku recydywy — dwuletnia.
jesli zas grzesznik pelni jakas funkcjg- trzyletnig. Mnisi natomiast
powinni pokutowac trzy lata, jesli sprawuja jakas godnos¢ — siedem
lat, biskupi natomiast — osiem, badz tez wedlug innych autorytetow
koscielnych — dwanascie. Za grzech nieczysty popetniony przez du-
chownego z zakonnica Regino przewiduje siedmioletnia pokutg. Bi-
skupi, prezbiterzy i diakoni przylapani in flagranti zostana ztozeni
z urzedu, lecz nie wylaczeni ze wspélnoty™'*.

Regino poswigca tez parg punktow cudzotdstwu. Podaje on. iz
schwytang na cudzotostwie mezatke mozna zabi¢, jesli grzeszny czyn
popetnita w domu®". Jesli w ten sposob zgrzeszy zonaty mezczyzna,
powinien odby¢ dwuletnia pokut¢ i powstrzymywac si¢ od wspotzycia
ze swoja zona” °. Kazus CXXXVII méwi, iz gdy mezezyzna majacy
wierna zong, popelnia czesto cudzotéstwo, |, poslubiony jest smier-
c¢i”*"". Chodzi tutaj jednak o $mier¢ wieczna, a wigc wskazanie na fakt
popetnienia grzechu $miertelnego, a nie skazanie na $mier¢. Regino
nie podaje wielu przepisow dotyczacych cudzoldstwa uczynionego

2 Reginonis.... c. CXXXIL, s. 310.

20 1hidem, ¢. CXXXIIL, s. 310.

2 bidem, c. CXXXVI, 5. 310; CCXLVI, s. 331.
22 Ipidem, ¢. CCXLVI, s. 331.

3 1bidem, ¢. CCLI, s. 332.

2% Ibidem, ¢. CCXLVII, s. 331.

215 Ibidem, ¢. CXLVIIL s. 312.

216 thidem, . CCXLVI, s. 331.

7 thidem, ¢. CXXXVIIL, s. 310 (thum. whasne).
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przez mezezyzn. Jeden z nich przewiduje pigcioletnia pokute, podob-
nie karze cudzotozna matzonke™'®.

Wiecej przepisow dotyczy kobiet. Jedne z nich podaja, ze cudzo-
foznica do konca zycia zostaje odsunigta od Stotu Panskiego™”, inne,
iz powinien pokutowa¢ siedem lat™. Tak wiec na kobiety naktadana
byla zazwyczaj wyzsza pokuta niz na niewiernych mezow. Wynikato
to z lgku przed uniezaleznieniem kobiety od mezczyzny, a wigc wy-
stapienie przeciw ustanowionej przez Stworce dominacji mezczyzny
(jak akt stworzenia i pierwszego upadku rozumiato wielu duchownych
starozytnosci chrzescijanskiej i sredniowiecza), a takze obawa przed
skalaniem krwi rodu™'. Jednoczesnie warto zauwazyé, ze Zazwyczaj
adulterium jest traktowane surowiej niz fornicatio. Jeszcze surowiej
traktowano incestum.

Jeden z kazuséw mowi, iz ,, kro trwa w niedozwolonym zwiqzku ciele-
snym, incescie, powinien czekac, az zostanie wprowadzony z powrotem
Jako katechumen do kosciota. Innym chrzescijanom nie wolno przyjmo-
wac od niego zadnego jedzenia’***. Jest to wiec de facto wykluczenie ze
wspolnoty chrzescijanskiej. Niektore autorytety koscielne rowniez pro-
ponuja ekskluzje poprzez obrzucenie anatema™.

Kazus CCXLVII podaje natomiast poszczegdlne przypadki par
krewnych lub powinowatych, ktorzy wspétzyli ze soba. Jesli mezczy-
zna popetnit kazirodztwo z matka, powinien pokutowac 15 lat, z corkg
lub siostra — taki sam przeciag czasu, dodatkowo powstrzymujac si¢
od jedzenia migsa. Gdy jednak inicjatorka grzechu jest matka, powin-
na ona powstrzymywac si¢ od jedzenia migsa przez trzy lata i jeden
dzien w tygodniu poscic¢ az do wieczora. Ten sam kanon podaje dalej
nizsze wymiary pokut dla kazirodcéw. Mieli oni zalowaé za swoj
grzech siedem lat. Czasem w przypadku karania incestu Koscidt uzy-
skuje pomoc brachium saeculare™. Wiele kazuséw winnych incestu

2% Ibidem, ¢. CXXXVIIL s. 310.

*1% Ibidem, ¢. CII, 5. 304; CXL, s. 310.

0 Ibidem, ¢. XCIX, s. 303; CXXXI, s. 309.

“21G. Duby, Damy XIl wieku, thum. A.i K. Choifscy, Warszawa 2000, s. 231-339.
22 Reginonis..., c. CLXXXIV, s. 319 (tlum. wlasne).

3 Ibidem, ¢. CLXXXVI, 5. 320; CXCVI, 5. 321-322; CXCVII, 5. 322,

% Ibidem, ¢. CCXXII, s. 327 (dla pomagajacych ekskluzentom przewidziano grzyw-
ng (60 solidow) placong na rzecz kréla, a w przypadku jej nieuiszczenia — wigzienia
lub chloste); ¢. CCXXIV, s. 327.
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odsuwa od mozliwosci zawarcia badz kontynuowania matzenstwa®”
oraz od komunii $w.***

Kolejna rozpatrywana przez Reginona grupa wykroczen przeciw
szostemu przykazaniu sg grzechy contra naturam. Wymiary pokut dla
homoseksualistow sag zalezne od wieku i stanu. Miodzi chiopcy karani
mieli by¢ tagodniej, duchowni zas surowiej niz swieccy. Jeden z ka-
nonow pozwalajacy na porownanie wymiarow tych pokut, okresla je
na: 100 dni dla chlopcow, pigc lat dla dorostych swieckich, siedem lat
dla klerykéw, osiem dla subdiakonow i zakonnikow. d?lC‘%lQC dla dia-
konow, dwanascie dla prezbiterow i trzynascie dla biskupow“’ Nie sg
to jedyne kary dla popelnqucynh grzechy nieczyste z przedstawicie-
lami tej samej plci™. Winny molestowania chtopcéw poddany zosta-
nie karze chlosty, ostrzyzony, opluty, zwiazany zelaznymi okowami
i uwigziony na szes¢ miesigcy w ciasnym miejscu, gdzie przez trzy
dni w tygodniu ma posci¢, spozywajac jedynie chleb jeczmienny.
Nastepne szes¢ miesigcy powinien spedzi¢ w odosobnionym miejscu
wyznaczonym  przez kierownika duchowego, pracujac, modlac sie¢
i ptaczac™

Bdl’dZO rézne wymiary pokut przewiduje opat z Priim za zoofilig.
Wahaja si¢ one od stu dni do dziesigciu lat. W przypadku duchownych
uzaleznione sa od sprawowanej przez nich funkcji*. Ten sam temat
podejmuje Burchard z Wormacji, zalecajac podobne rozwiazania.
Jedynie w przypadku wspotzycia wolnej kobiety z wolnym mezczy-
zng pokuta byla bardzo niska (dziesig¢ dni postu o chlebie i wo-
dzie)™'. Jest to jedna z nizszych pokut w penitencjale. Wskazuje to na
duzg tolerancje dla swobody seksualnej 0sob wolnych w XI w. Zupet-
nie inaczej wyglada juz ciezar pokuty dla wolnego mezczyzny cudzo-
lozacego z zona blizniego. Poniewaz ich grzech sprzeciwia sig Swigto-
$ci matzenstwa, pokuta zostala okreslona na odprawianie |, carriny”

25 [bidem, ¢. CCVI, CCVIIL, s. 325;CCIX, CCX, CCXVI, s. 326; CCXVII-CCXX,
s. 327.

26 Ihidem, c. CXCV, s. 321 (réwniez w wypadku bigamii); CXCIII, s. 321; CXLI,
s. 311 (podobnie w przypadku cudzoléstwa popelnionego z Zydéwka).

27 Ibidem, ¢. CCLIV, 5. 333,

% Por. ibidem, ¢. CCXLVII-CCL (w tym ostatnim pokuta dla kobiet), s. 332.

2 Ibidem, ¢. CCLVIIL, s. 334.

20 Ibidem, c. CCLIIL, s. 333.

31 Burchardi..., k. 192 1.
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(40 dni o chlebie i wodzie) przez siedem kolejnych lat**. Pokuta ta
ulegata podwojeniu w przypadku dwoch oséb pozostajacych w mat-
zenstwie. Jest to grzech przeciw dwom malzenstwom, a wigc podwaj-
ne cudzotéstwo. Burchard moceno pigtnowat tez kazirodztwo i matzen-
stwo miedzy krewnymi*"

. Corrector sive medicus” zalecat tez cigzkie, aczkolwiek lecznicze
(przym_]mnle_] w mniemaniu jego autora) pokuty za grzechy contra
naturam™ . Burchard stosowat Ltaryfe ulgowa™ w stosunku do ludzi
mtodych i niewolnikéw*’

7 analizy materiatu Zrodtowego wynika, ze Burchard za najcigzsze
wykroczenia przeciw moralnosci uwazal naruszenie $wigtosci malzen-
stwa (czyli cudzotdstwo, badz grzechy contra naturam popelnione
przez malzonka), streczycielstwo i kazirodztwo. Fornicatio nie bylo
wedtug niego takim niebezpieczenstwem, aby domagac si¢ od dopusz-
czajacych sig¢ go surowego zadoscuczynienia. Podobnie zreszta fornica-
tio traktowane bylo przez ,opini¢ spoleczna”, cho¢ z drugiej strony
zachowanie przez dziewczyne dziewictwa miato bardzo duza war-
to$¢™. Potwierdza to fakt, ze $wiadomo$¢ grzesznosci rozpustnikow
znalazta swéj wyraz w ludowych wyobrazeniach piekta i czyséca.

» Wizja Thugdala” widziala rozpustnikdw cierpiacych wraz z Zarto-
kami, a takze z falszywymi duchownymi. Byli oni pozerani przez
skrzydlate potwory z zelaznymi pazurami, z ktérych paszczy buchal
ogien, a nastgpnie rodzone w skutym lodem jeziorze. , Dusze, ktdre
zstepowaly do jeziora, tak mezezyzn jak i kobiet, byty zapladniane
i w ten sposob, bedqce w ciqzy, spedzaty czas, ktory im pozostat do poro-
du”. Rodzity w bolu i z krzykiem weze, ktore przedzieraty im si¢ przez
wszystkie czesci ciata, raniac dusze ostrymi pyskami, zadlac je i ogry-
zajac az do kosci i zyt*. Duzo tagodniej bylo traktowane w ,, Wizji
Tnugdala” ztamanie przysiggi malzenskiej. Krol, ktory to uczynit, trafit
do czysccea, gdzie zatowal za swoj grzech razem z dworem, smucac sig,
a jedynie, gdy gasto swiatlo, byt przez trzy godziny poddawany karze

22 Ibidem, k. 191v.

* Ibidem, k. 196 1.-197 1.

** Ibidem, k. 197 r.-v., 199 r.

5 Burchardi..., k. 197r.-v. Na temat przyczyn takiego stanu rzeczy zob.: J. Verdon,
Przyjemnosci sredniowiecza, ttum. J. M. Ktoczows ki, Warszawa 1998, 5. 43-45.
A Krawiec,op. cit,, s. 53-61.

B11.Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 49-50. Cytat pochodzi ze s. 49.
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plomieni*™. Kara za jednorazowe zlamanie przysiegi matzenskiej zosta-
ta tu potraktowana duzo tagodniej niz zycie w grzechu permanentnej
nieczystosci.

Grzechy przeciw szostemu przykazaniu byty takze obecne w |, Zto-
tej Legendzie”. Legenda na dzien $w. Remigiusza podaje pokute za
ztamanie $lubu czystosci przez biskupa ze swoja byla zona. Zostat on
zamkniety w celi. Po siedmiu latach ukazat mu si¢ aniot, oznajmiajac.
iz grzech zostat odpuszczony™*’

Nie kazdy grzesznik odbyl jednak swa pokute za zycia na ziemi. Ci,
ktorzy tego zaniedbali, a grzeszyli rozpusta, beda wedlug Peregryna
z Opola cierpie¢ w piekle®’. Aby do tego nie dopuscic, synody diece-
zjalne zajely si¢ sprawa pokuty dla popetniajacych grzechy nieczyste.
Zwrocily one szczegdlng uwage na duchownych zyjacych w konkubi-
nacie™'. Gerard z Pforzheim na synodzie z 1252 r. ,,omnes manifestos
concubinarios publice excommunicavit™*.

Biskup Nanker za ten grznch przewidywat kary duchowe i czasowe
pozbawienie beneficjow™*, arcybiskup Traba wtracenie do wigzienia na
miesiac, po czym w przypadku braku poprawy pozbawienie benefi-
c:jéw144 Andrzej Laskarz dwa miesigce wigzienia i pozbawienia benefi-
C_]()W w diecezji poznanskiej oraz inne kary wyznaczone przez bisku-
pa~, biskup ptocki Jakub — suspendowanie od beneficjum, zaptate 60
groszy praskich lub lnnyc.h ktérymi to funduszami miat dysponowac
biskup, oraz wigzienie™’.

255 Ibidem, s. 60.

1. de Voragine, op cit, legenda na dzien $w. Remigiusza (13 stycznia),
s. 101,

*Peregryn z Opola, op. cit., kazanie na 3. niedzielg po Objawieniu Pan-
skim, s. 87 i kazanie na 22. niedziel¢ po Zestaniu Ducha Sw., s. 314-316.

M1 Na temat ksztaltowania si¢ zasady celibatu oséb duchownych zob.: G. Ry §,
Celibat, Krakow 2002; na temat malzenstw duchownych por. A. Radziminski,
Zycie i obvezajowosé sredniowiecznego duchowienstwa, Warszawa 2002, s. 27-38.

> Svnody diecezji poznanskiej i ich statuty, w: Concilia Poloniae. Zrodla i studia
krytyczne, t. VI, ed. J. Sawicki, Poznan 1952, 5. 5-7.

™ Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 pazdziernika 1320
r..., art. 27.

¥ Statuta Primatis Polonis Nicolai Il Tragba Ann 1420, w: SPPP,t. 1V, ed. U Hey -
zmann, Krakéw 1875, s. 209.

5 Statuta synodalia Andreae Episcopi Posnaniensis..., art. IV.

*55ynody diecezji ptockiej i ich statuty, w: Concilia Poloniae, t. VI, ed. J. Sawic-
ki, Warszawa 1952, s. 231-233.
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Po tej linii poszedl sobor w Bazylei (1431-1437 r.), ktéry potepit
konkubinat duchownych, skazujac konkubinariuszy na utrate benefi-
cjow po dwoch miesiacach od chwili ogloszenia dekretu, poczatkowo
na kwartal, a w razie oporu, na zawsze™'’. Réwniez Stanistaw ze Skar-
bimierza przypominal o karach ziemskich naktadanych na cudzotoz-
nych ksigzy. réwnoczesnie wskazujac na czekajace ich meki piekiel-
ne”*. Potepienie Kosciota skierowane na ksiezy utrzymujacych konku-
biny korespondowato z odczuciem spotecznym. Wierni traktowali kon-
kubiny duchownych jak lichwiarzy. ,, budzity taki wstret, ze odmawiano
im tzw. pocatunku pokoju, kiorv wymieniali miedzy sobg wierni po
skonczonym nabozenstwie "

Zgromadzeni na synodach duchowni wypowiadali si¢ réwniez na
temat moralnosci wiernych swieckich. Najwigkszych grzesznikow do-
puszczajacych si¢ wystgpkow seksualnych, prezentuja rezerwaty bisku-
pie, a wiec wykazy penitentow odsytanych z powodu ci¢zaru swoich
grzechow do penitencjarza biskupiego. Spisy takie sporzadzili miedzy
innymi: biskup Nanker™ i Andrzej Laskarz™' Czasem kara za bigami¢
byta ekskomunika. Tak stato si¢ w przypadku kasztelana krakowskiego
Stefana, ktdérego ta cezurg koscielng ukarat biskup Gedko. Najprawdo-
podobniej kara ta nie odniosta jednak spodziewanego skutku®?.

Kara za czyny przeciw szostemu przykazaniu mogla by¢ rowniez
pielgrzymka do ktéregos z miejsc kultu. Dysponujemy zachodnioeu-

1 Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, . 1l (1414-
1445), oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, sobor w Bazylei (1431-
1437), sesja 20, I, s. 353.

MStanislaus de Scarbimiria, Sermones sapientiales, cz. 1, w: Textus et
studia historiam theologiae in Polonia excultae spectantia, ed. B. Chmielow-
s ka, Warszawa 1979, sermo IV, 5. 69.

). Golinski,op. cit,s. 181.

B0 Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 paZdziernika
1320r...., art. 47

B Statuta synodalia Andreae Episcopi Posnaniensis..., art. XXII.

2 Katalogi biskupow krakowskich, ed. W. Ketrzynski, w: MPH, t. I, Lwéw 1878,
s. 351. Na temat dewaluacji ekskomuniki zob.: M. Saczynska-Kaliszuk,
Ekskomuniki za dtugi w sqdzie rektora uniwersytetu krakowskiego w pdznym sre-
dniowieczu, w: Koscidt katolicki w Matopolsce..., s. 61; B. Wojciechowska,
Wokét problemu ckskomuniki..., s. 69-72; W. Wéjcik, Sciganie lekcewazqeych
przykazania i trwajgeych w karach koscielnych w Polsce do 1565 r., Nasza Przesztosé
25,1966, s. 37-41.
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ropejskimi zapisami miejsc, do ktoryt.h nalezato odby¢ peregrynacje
pokutna za okreslony grzeszny czyn™

Na temat grzechow przeciw széstemu przykazaniu wypowiadat sig
takze Stanistaw ze Skarbimierza. Odsunal on od Stotu Panskiego tych,
ktorzy: ptawia si¢ w blocie rozpusty, plamia toze matzenskie, dopusz-
czaja si¢ gwaltow™”, a takze sodomitéw, gomorytéw (?), kazirodcow,
sprzyjajacych wszelkiej niemoralnosci. Ludzi. ktorzy | rarzaja sie
w bagnie rozpusty” przyréwnal do wieprzy™ Pryepowledn.tt im
piekto, gdzie maja pi¢ ,vino irae Dei”. (:rzc:(,hy przeciw szdstemu
przykazaniu sg bowiem wedtug Stanistawa szczegdlnymi wystepkami.

. Wszystkie bowiem grzechy, kidore ezyni czlowiek, sq poza ciatem. Kto
zas cudzolozy, grzeszy w ciele ™.

Czyny przeciw naturze powodlqu nawet wstyd demondéw, mimo iz
istoty te delektuja si¢ na ogot ludzkimi grzechami. Grzeszacy w ten
sposdb sciagajq na siebie szczegdlny gniew Stworey, odpowiednia dla
nich kara jest przedwczesna smier¢. Jedynym wyttumaczeniem dla
sodomity jest mtody wiek™’. Waga tego typu wykroczen powoduje,
ze tak wiele miejsca w swoich kazaniach poswigcilt krakowski teolog
nieczystosci 1 rozmaitym jej przejawom. Inny wybitny uczony zyjacy
w XV w., Mikofaj z Blonia, nakazywat przylapanym na stosunku po-
zamatzenskim spetnienie publicznej pokuty, gdyz ich grzech stal sig
zrédtem wielkiego zgorszenia®

Za czyny szczegolnie sprzyjajace nieczystosci uwazano taniec, spie-
wanie nieprzyzwoitych piesni, a takze zajmowanie si¢ sztuczkami ma-
gicznymi i deklamacjg wierszy. W tej kategorii sytuuja si¢ tzw. wagan-
ci, ludzie zabawiajacych innych Spiewem, tancem, aktorstwem i graja-
cych w kosci. Byli oni traktowani w tradycji chrzescijanskiej na rowni
z nierzadnicami, sw. Augustyn wykluczyt ich z udzialu w sakramen-

3 D.Webb,op. cit., 51-63.

**Stanislaus de Scarbimiria, Sermones super ,Gloria"..., sermo XII,
s. 102-103.

3 Ibidem, sermo XII1, s. 111-113. O tych kategoriach grzesznikéw méwi tez kazanie
XVI, 5. 133-134 1 idem, Sermones sapientiales..., cz. 11, sermo LXI, s. 225, Na temat
tego, w jaki sposob mozna rozumie¢ wymienionych ,gomorytéw" zob. A. Kra-
wiec, op. cit, s. 239 (kategoni ,gomorytéw” nie znalazlam w zadnej znanej mi
encyklopedii ani sfowniku biblijnym).

56 Sermones sapientiales..., cz. I, sermo XXI, s. 225 i 227 (tlum. wlasne).

7 Ibidem, cz. 11, sermo LX, s. 213- 214.

S Krawiec,op. cit, 5. 59.
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lach Honoriusz z Augustodinum (X1I w.) nazywat ich slugami szata-

a”. Uwazani oni byli za jawnych gorszycieli, kaznodzieje wymagali
wigc od nich odbycia publicznej pokuty i nawrdcenia, cho¢ zazwyczaj
nie rzucali na nich ekskomuniki. Odsuwano ich jednak od komunii $w.
Ks. Jerzy Wolny zebrat rekopismienne orzeczenia odnoszace si¢ do tej
kategorii grzesznikow potwierdzajace nieufnosc, z jaka na wagantow
patrzylo duchowienistwo™. Od Stotu Panskiego odsuwaly wagantow
réwniez statuty synodalne®™'. Réwniez taniec, niekoniecznie, jak
w wypadku wagantow, podejmowany dla zarobku, byl czynnoscia po-
dejrzang 1 pigtnowana przez duchownych. Twierdzono, ze przynosi on
zgorszenie, oddajacy si¢ mu marnuja czas i dobra fizyczne i duchowe,
a nawet naigrywaja si¢ z meki Chrystusa®®.

Do grzeszacych przeciw szostemu przykazaniu nalezaly tez oczy-
wiscie prostytutki, kobiety otoczone spoleczna wzgarda i wyrzucone
na margines oficjalnej zbiorowosci, cho¢ spolecznosci le potrzebne,
znakiem infamii ktérych byt odrebny, specjalny stréj*®. Ich zawéd
zwiazany byl ze starym tabu pienigdza. Pienigdze te uwazano bowiem
za nieczyste™. Stad tez wzigla si¢ zapewne legenda o prostytutce,
ktéra w ramach ekspiacji za swe grzeszne czyny spalila na oczach
spotecznosci swoje bogactwa pochodzace z nierzadu i przyjeta ciezka
pokute zamknigta w celi u mniszek. Kara za uprawianie tego potgpio-
nego procederu byta takze niemoznosé wypowiedzenia imienia Boze-
go. Pokuta kobiety trwala trzy lata, dopiero wtedy jej wystepki zostaty
przebaczone™”. Prostytutki stanowily grupg najbardziej potgpiana,
aich grzech uznawany byl za jeden z najci¢zszych. Znalazlo to od-

' B. Geremek , Czlowiek marginesu w sredniowieczu, w: Czlowiek sredniowie-
cza..., s. 453 1idem, Ludzie marginesu w sredniowiecznym Paryzu XIV-XV w., Poznan
2003, s. 138.

). Wolny, Materiaty do historii wagantow w Polsce sredniowiecznej, BBJ 19,
1969, s. 73-89.

Y Sratuta Thomae Strzepinski Episcopi Cracoviensis..., art. 111,

%2 Biblioteka Jagiellonska, rgkopis 22306, podaje za: M. Kowalczykdwna,
Tarice i zabawy w swietle rekopiséw sredniowiecznych Biblioteki Jagiellonskiej, BBI
34-35, 1985, nr 1-2, 5. 75.

B Geremek, Ludzie marginesu..., s. 179-193.

%1 Le Gof f, Sakiewka i zycie. Gospodarka i religia w sredniowieczu, tlum.
H. Zaremska, Gdansk 1995, s. 60.

¥ 1 de Voragine,op. cit, Legenda na dzien $w. Taidy (8 pazdziernika), s. 451-"
452.
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zwierciedlenie w summach spowiedniczych tego okresu, np. w sum-
mie Tomasza z Chobham, ktorej autor twierdzil, ze prostytutka po-
winna pokutowac tak, jak grzeszyla, a wigc jawnie. Jej kara miala
nies¢ za soba pewne zniestawienie. Kobieta czynigca pokute powinna
obcia¢ wlosy, wlozy¢ wiosiennice i cierpiec kary cielesne™®. Sytuacja
zmienita si¢ po 1300 r., kiedy to nierzad uplasowal si¢ w opinii kleru
na pograniczu grzechu powszedniego i cigzkiego™’. Za niegodne uwa-
zano tez paranie si¢ sutenerstwem. Sady jednak skazywaly na relegacje
z miasta tylko osoby, ktére w szczegolny sposob naruszyly normy mo-
ralnosci’®. Kosciét byt procederowi temu generalnie przeciwny, jed-
nakze nie wypowiadat si¢ mocnym glosem. W penitencjatach spotyka-
my potgpienia skierowane do cudzotoznikéw, rzadko natomiast pojawia
si¢ potgpienie zorganizowanego nierzadu. Jednoczesnie ta grupa spo-
teczna byta traktowana przez spoteczenstwo jako skalana, spychana na
margines, pomawiana o kontakty ze swiatem przestgpczym.

Nie kradnij’

Kary za kradziez nie sq tak czeste w literaturze sredniowiecz-
nej, jak w przypadku kar za zabdjstwo czy cudzotdstwo. Nic
dziwnego, skoro kradziez nie zostata uznana za przestgpstwo ka-
noniczne, co miato swoje uzasadnienie w fakcie, iz trafiata ona
trzykrotnie rzadziej na wokandg sadowgq niz sprawy o naduzycie
sity fizycznej™. Mimo to jednak byla uwazana w wielu wypad-
kach za grzech cigzki, do ktérego zmazania konieczne stato sig
odprawienie publicznej pokuty”. Do najcigzszych wystepkow

% Thomae de Chobham, Summa confessorum, w: Analecta Mediaevalia
Namurcensia, 1. 25, ed. F. Broom field, Lovain 1968, s. 350.

*7T ], Rossiaud, Mieszczanin i Zycie w miescie, w: Czlowiek sredniowiecza...,
513

*“H.Zaremska, Banici..., s. 114-115.

" Cho¢ za kradziez uznawano takze lichwe, jej oméwienie nie znajdzie w tym artyku-
le. Zainteresowanych odsylam do lektury: J. Le Goff, Sakiewka i zycie. Gospo-
darka i religia w sredniowieczu, tham. H. Zaremsk a, Gdansk 1995 oraz J. M aj -
k a, Stanowisko chrzescijanstwa wobec lichwy w staroZvtnosci i we wezesnym sre-
dniowieczu, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 10, 1963, z. 1, 5. 69-87,

H. Zaremska, Banici.., s. 116.

0w Zawadzki, Bernard Poschmann- warminhski badacz wezesnochrzescijan-
skiej pokuty, Olsztyn 1998, s. 26.
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zaliczyt tez ztodziejstwo 1 jego jaskrawy przejaw. tupiestwo. Ce-
zary z Arles”™.

Regino z Priitm poswigcit temu zagadnieniu sporo miejsca. Najbar-
dziej interesowata go kradziez rzeczy koscielnych, cho¢ nieco uwagi
zwrdcil tez na inne wykroczenia przeciw siodmemu przykazaniu.
W kwalifikacji czynu wazna byla wartos¢ ukradzionej rzeczy oraz
czestotliwose kradziezy. Kto czesto dopuszezal sig kradziezy, powi-
nien pokutowa¢ siedem lat*”. Podobnie spowiednik powinien potrak-
towac¢ penitenta, ktory ukradl zwierzeta lub chatg. Sama pokuta jednak
w tym wypadku nie wystarczata, zlodzie] musiat oddaé to, co ukradt.
Mniejsza pokuta byta nakladana na tych, ktorzy kradziezy malej rze-
czy dopuscili si¢ raz lub dwa razy. Ich post o chlebie i wodzie powi-
nien trwac jeden rok, zas w przypadku niezwrdcenia rzeczy pocho-
dzacej z kradziezy trzy lata®”.

Surowiej mieli by¢ karani ztodzieje rzeczy koscielnych. Regino nie
podawal przy tym jakiejs jednej obowiazujgcej wszystkich pokuty. Raz
bylo to: siedem lat®™, raz publiczna pokuta, ktora, jesli nie zostanie
wypelniona, mialo prawo wkroczy¢ ramig Swieckie, w konsekwencji
oporu grzesznik zostawat wydalony ze wspélnoty koscielnej””, a nawet
obrzucony anatema, a wigc najciezsza forma ekskomuniki™’.

Kanony poréwnywaty zlodziei rzeczy koscielnych do Ananiasza
i Safiry oraz do zdrajcy Judasza®’. Wedlug niektorych autorytetéw
wystarczal jedynie zwrot pienigdzy kosciolowi, w ktérym penitent
dokonal kradziezy. W przypadku, gdy grzech popelnit czliowiek
swiecki, powinien zwroci¢ dwukrotng wartos¢ skradzionych rzeczy,
gdy zrobit to duchowny — czterokrotng”™”. Duchowny mégt tez zostaé
przeniesiony do innej wspélnoty””’, co przy przywiazaniu ludzi $re-
dniowiecza do osiadtosci musiato by¢ traktowane jako ,wyrwanie
z korzeniami”. Kolejny przepis jest fagodniejszy. Ztodziejski czyn ma

NG . Minois, Historia piekta..., s. 183,

7 Reginonis..., ¢c. CCLXVII, s. 335.

3 Ibidem, ¢. CCXVIII, s. 335.

8 Ibidem, ¢. CCLXXV., s. 337.

5 Ihidem, ¢. CCLXXXVII, s. 339.

70 Ibidem, ¢. CCLXXXIV, s. 338; ¢. CCCI, s. 342.

7" Ibidem, c. CCLXXXIIL s. 338; c. CCLXXXYV, s. 339. Sq to reminiscencje: Dz 5,
1-11 i Mt 26, 14-16; Mk 14, 10-11; £k 22, 22, 3-6.

28 Ibidem, ¢. CCLXVI, s. 335.

29 Ibidem, ¢. CCLXX, s. 335.
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pozbawi¢ cztonka kleru lub mnicha urzedow koscielnych i mozliwosci
starania si¢ o nie w przysztosci, doprowadzi¢ do wypelnienia pokuty
(przy czym przepisy nie okreslaja, jakiej) i zados¢uczynienia wspol-
nocie”. Natomiast w przypadku ?atr?ymdnm ob]alow bez pozwolenia
biskupa, duchowny podpadal pod anateme™'. Karane bylo réwniez
niszczenie przedmiotow koscielnych, czy grobow znajdujacych sig
W poswigconym mleﬁcu1s1

Na temat kradziezy wypowiadal si¢ rowniez Burchard z Wormacji.
Podat on jednak znacznie nizsze wymiary pokut. Wedlug niego jesli
ktos ukradl zwierzeta, powinien pokutowac¢ rok w wyznaczone dni
(u Reginona siedem lat) oraz odda¢ réwnowartos¢ skradzionego in-
wentarza lub 40 solidéw. Jesli tego nie zrobil, jego post wydluzat si¢
dwukrotnie. Jesli dopuscit si¢ zbrojnego napadu, réwniez i pokuta
powinna by¢ wigksza. Jeszcze wyzej w hierarchii wystgpkow stat
grzech czestych kradziezy. Burchard nie okreslit jednak wartosci kar
za te wykroczenia, nakazal jedynie cigzsza pokutg niz w wypadku
poprzednim. Mata kradziez powinna by¢ wedtug niego karana dzie-
sigcioma dniami postu o chlebie i wodzie, w przypadku matych
chtopcéw piecioma dniami*®. Wiek ,.przestepcy” miat istotne znacze-
nie dla orzekania o wymiarze pokuty. Kto natomiast uciskat biednych
sasiadow 1 napadal na ich dobra, musial odda¢ skradzione rzeczy
i posci¢ 30 dni, jedzac suchy chleb i pijac czysta wodg™

Stosunkowo cigzko byly karane wykroczenia przeciw wiasnosci
koscielnej. Za kradziez przedmiotow ze skarbca koscielnego nalezato
pokutowa¢ trzy 40-dniowe okresy przez siedem kolejnych lat*™. Za-
trzymanie dziesigciny naleznej duchownemu grozitlo 20-dniowym
postem o chlebie i wodzie. Nalezato tez zwrocic¢ czterokrotng wartos¢
zagrabionych débr. Takze zabranie innych ofiar naleznych kosciotowi
nalezato odkupi¢. Pokuta dla tak czyniacych miata trwac 40 dni (post
o chlebie i wodzie)gg(’.

20 Ibidem, ¢. CCLXXI, s. 335-336.

21 Ibidem, Appendix 1, ¢. XXIX, s. 375.

22 Ibidem, liber 11, ¢. CCLXVIII-CCLXIX, s. 335.
3 Burchardi, k. 191 v.

%% Ibidem, k. 198 .

25 Ibidem, k. 191 v.

2 Ibidem, k. 198 1.

HIERARCHIA GRZECHU W SREDNIOWIECZNE] POLSCE 81

Widoczne w penitencjalach Reginona i Burcharda stosunkowo wy-
sokie kary za naruszenie dobr koscielnych byty wynikiem nie tylko
faktu, iz ksiegi pokutne tworzyty osoby duchowne, bronigce wtasnosci
Kosciola, ale takze przekonania o popelnionym w ten sposob swigto-
kradztwie.

Grzech przeciw siddmemu przykazaniu przedostal si¢ réwniez do
literatury wizyjnej. Ztodziei i rabusi podrozujacy po zaswiatach
Tnugdal widzi przechodzacych po waskim moscie najezonym ostrymi
gwozdziami. Dusze, ktére spadaja do wzburzonego jeziora, sq zjadane
przez zionace ogniem bestie™’. | Wizja Gunthelma™ natomiast una-
ocznia znowu schemat adekwatnosci kary do winy. Rycerz, ktory
zrabowal ubogiej kobiecie koze, musiat nosi¢ ja w piekle™. Piekiel-
nymi megkami zlodziejom grozit takze Peregryn z Opola®™’. Stanistaw
ze Skarbimierza odsuwal zlodziei od uczestnictwa w uczcie Krwi
i Ciata Chrystusa. Zauwazal przy tym kilka przejawéw wykroczenia
przeciw sicdmemu przykazaniu. Wymienit wigc: ztodziei, niszczycieli
pol, porywaczy, uciskajacych wdowy, sieroty i biednych, tupiezcow,
napadajacych na koscioty i duchownych oraz innych ludzi, gwalcicieli
wolnosci i immunitetow Kosciota, przesladowcow dobra publicznego,
zatrzymujacych posagi, pr7elr7ymujacych zaplate najemnikom, przy-
wiaszczajacych sobie znaleziona rzecz™".

Statuty synodalne grzeszacych rabunkami i tupiestwami odsytaty
sprzed konfesjonalu swojego proboszcza do penitencjarza biskupiego.
Tak bylo w wypadku statutéw biskupa Nankera™', czy Andrzeja La-
skarza™”. Statut leczycki (1285 r.) natomiast grozit klatwa wszystkim
rabujacym na drogach®”. Statuty gnieznienskie natozyty na duchow-
nych, ktorzy zatrzymywali nalezne innemu kosciotowi ofiary, eksko-
munike ipso facto, wloclawskie réwniez karaly klatwa, jednak bez

*®J.Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 45-46.

¥ Ibidem, 5. 99-100.

®pere gryn z Opola, op. cir, kazanie na 22. niedzielg po Zeslaniu Ducha
Sw., 5. 314-316.

0 Stanislaus de Scarbimiria. Sermones super |, Gloria”..., sermo XII,
s. 102; sermo XIII, s. 111-112; sermo XVI, s. 133,

1 Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera..., art, 47.

2 Statuta synodalia Andreae Episcopi Posnaniensis..., art. XXI1.

M H.Zaremska, Grzech i wystepek..., s. 543.
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tego ostatniego zastrzezenia™*. Ekskomunike przewidywal w tym
wypadku takze Zbigniew Olesnicki*”, Ta sama kara nakiadana byta
rowniez na najezdzcow cudzych dobr. Potwierdzone to zostato autory-
tetem prymasa Mikotaja Traby™. Ekskomunike i inne kary kanonicz-
ne i cywilne przewidziane w prawie polskim postulowat dla najezdz-
cow débr koscielnych Tomasz Strzepinski*”". Ekskomunika grozono
tez czesto w sadzie rektorskim w sprawach o dhugi*”

Mimo iz kradziez nie byla uznana za przestgpstwo kanoniczne, to
jednak znalazta zywy oddzwigk w literaturze penitencjarnej. Autorzy
rozrozniali pomigdzy cigzkimi wykroczeniami przeciw siodmemu
przykazaniu, np. kradziez z rozbojem, czy kradziez mienia koscielne-
go a drobnymi przywlaszczeniami cudzych dobr. Wyzsza pokuta wy-
mienionych wyzej przestgpstw spowodowana byla z pewnoscia ich
zazebianiem si¢ z wykroczeniami przeciw innym jeszcze Bozym
przykazaniom. I tak kradziez z rozbojem wiazala si¢ z wystgpowa-
niem przeciw piagtemu przykazaniu, za$ przywlaszczenie mienia ko-
Scielnego zyskato miano Swigtokradztwa. Dlatego tez grzeszacy w ten
sposob byli czesto wylaczani ze wspolnoty koscielnej, co przynosito
im i ich rodzinom ogromne konsekwencje, stanowilo de facto wyla-
czenie z Zycia spolecznego™”’

Nie mow fatszywego swiadectwa przeciw blizniemu swemu

..Niech kazdy z was méwi prawdg do blizniego swego™ (Ef 4, 25) -
to wezwanie sw. Pawla mialo prowadzi¢ chrzescijan przez ziemskie
zycie. Jednak nie zawsze si¢ tak dziato, stad tez autorytety srednio-
wieczne przypominaly o obowiazku przestrzegania przez wiernych
Osmego przykazania i naktadaty kary za jego famanie.

¥ Synody archidiecezji gnieznieriskie i ich statuty, w: Concilia Poloniae. Zrédla
i studia krytyczne, 1. V, ed. J. Sawicki, Warszawa 1950, art. 18.

5 Statuta Shignei Olesnicki Episcopi Cracoviensis Ann. 1436, w: SPPP, . IV, ed.
U.Heyzmann, Krakéw 1875, s. 89-90.

¥ Statuta Primatis Polonis Nicolai Il Trgba..., s. 242-244.

27 Statuta Thomae Strzepinski Episcopi Cracoviensis..., s. 104-105.

M M.Saczynska-Kaliszuk,op. cit., s. 51-61,

¥ 1. Skierska, Obowigzek mszalny..., s. 155-157. Autorka podaje przyklady,
kiedy teoria nie byla weielana w zycie i osoby ekskomunikowane nie byly wyrzucane
poza nawias spolecznosci.
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Juz sw. Augustyn uwazal, Zze krzywoprzysigstwo jest grzechem
cigzkim z punktu widzenia moralnego, gdyz zlos¢ tego czynu prze-
wyzsza zlos¢ zabdjstwa, bowiem zabija nie ciato, lecz duszg cztowie-
ka™. Nie zawsze znajdowalo to odzwierciedlenie w literaturze peni-
tencjarnej, cho¢ czestokro¢ kary za ten grzech byly dos¢ wysokie.

Regino z Priim stal na stanowisku, ze kto cho¢ raz dopuscit sig
krzywoprzysiestwa, nie moze by¢ swiadkiem w jakiejkolwiek spra-
wie, przystgpowac¢ do sakramentow ani sprawowac funkcji sedzie-
g0, Jesli falszywa przysigge zlozyt dmhowny powinien zostaé
ukarany ekskomunika bienni temporis™”. W przypadku falszywej
przysi¢gi zfozonej na sakrament, penitent ma zosta¢ odlaczony na
okres roku od przy]mowania Ciata i Krwi Chrystusa, przestrzegac
postu i dawaé jatmuzne™. Nie jest to, jak widzimy, szczegOlnie cigzka
pokuta, zwazywszy na fakt, ze w celu uwiarygodnienia ktamstwa zostal
wykorzystany sakrament, a wigc w swoje sprawki grzesznik zaangazowal
sfere sacrum. Pokuta ta kioci si¢ we wspoétczesnym rozumieniu z kolej-
nym przyktadem, w ktérym swiadomy krzywoprzysigzca zostawal uka-
rany siedmioletniq pokuta. W tym jednak przypadku do uwiarygodnienia
falszywej przysiegi nie zostal wykorzystany Bég™”. Jednym z nastepnych
rozpatrywanych kazusow jest wymuszona, falszywa przysigga na Boga.
Kara ma by¢ trzykrotnie powtarzana 40-dniowa pokuta i post w wyzna-
czone dni’”. Trzyletnia pokuta natomiast zostata przewidziana dla tych,
ktorzy falszywie przysiggali na reke biskupa, prezbitera, czy poswigcony
krzyz'", jesli za$ na krzyZ nie po$wigcony — jednoroczna™’.

W swietle przytoczonych przykladow uprawnione wydaje sig¢
twierdzenie dos¢ ryzykowne, aczkolwiek wnikajace w mentalnosc
religijng ludzi zyjacych ponad tysiac lat temu. Wydaje si¢ bowiem, ze
dla nich wazniejsze byly przedmioty i ludzie Bogu poswigceni niz
sam Bog. Z czego moglo wynikac¢ takie podejscie? Czy wyttumacze-

W AM yrcha, Problem grzechu w karnym ustawodawstwie kanonicznym, Prawo
Kanoniczne 29, 1986, nr 1-2, s. 70.

g Reginonis..., c. CCCXIII, s. 344.

2 Ibidem, c. CCCXX, s. 346.

3 Ibidem, c. CCCXXI, s. 346.

™ Ibidem, c. CCCXXIV, s. 346.

* Ibidem, c. CCCXXX, 5. 347.

% Ibidem, ¢. CCCXXXI, s. 347.

7 Ibidem, c. CCCXXXII, s. 347.
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nia tego problemu mozna poszukiwa¢ w postrzeganiu przedmiotow
sakralnych czy ludzi Bogu poswigconych za pewnego rodzaju emana-
cje sacrum, sacrum widocznego i dotykalnego, swoistej teofanii? Czy
przejawem tego samego rodzaju mentalnosci religijnej jest swiado-
mos¢ zycia w permanentnej obecnosci Boga, ale Boga postrzeganego
przez Jego fizyczne objawianie si¢ w Swiecie (..Boze stopki”, cuda)?
Nie miejsce tutaj na rozstrzyganie tego skadinad interesujacego za-
gadnienia. Nas interesuje raczej kwestia cigzaru winy w innych przy-
padkach krzywoprzysigstwa.

Cigzko karane bylo krzywoprzysigstwo uczynione z powodu chci-
wosci. W mysl zasady, wedtug ktérej pokuta ma by¢ aktem przeciw-
nym do czynu grzesznego, penitent musial sprzeda¢ wszystkie swoje
rzeczy, rozda¢ pienigdze ubogim (a wigc wyzbyC si¢ pozadania bo-
gactw- chciwosci) i wstapié do klasztoru, gdzie podda si¢ pokucie™”.
Z omawianym zagadnieniem cheiwosci jako motywu Krzywoprzysig-
stwa koresponduje kradziez popetniona przez osob¢ duchowna, ktéra,
aby broni¢ swojego dobrego imienia, ucieka si¢ do postuzenia sig¢
ktamstwem. Czyn ten zostal nazwany zbrodnig gléwna i ukarany de-
gradacja i usunigciem ze stanu duchownego™”.

Zauwazamy wiec, iz krzywoprzysiestwo spowodowane pozada-
niem débr ziemskich byto karane surowo. Nie bylo natomiast zgodno-
sci autorytetow co do krzywoprzysigstwa popetnionego z konieczno-
sci (w obliczu zagrozenia zycia lub w innej waznej sprawie). Regino
przytacza w swoim penitencjale dwa wymiary pokuty- trzykrotnie
powtdrzony post 40-dniowy lub post trzyletni, z czego rok nalezato
pokutowacé, jedzac tylko chleb i pijac czysta wode™".

40-dniowa pokuta powtarzana przez siedem kolejnych lat zostala
przewidziana przez Burcharda dla krzywoprzysiezcow i tych, ktorzy
do tego grzechu namawiaja innych. Biskup dodal, Zze nalezy odpoku-
towacé tyle krzywoprzysigstw przez post, ilu ludzi si¢ zwiodlo. Pokuta
bedzie lzejsza tylko w tym wypadku, gdy namawiani ludzie mieli
swiadomos¢ popelniania grzechu. Lzejsza pokuta zostala przewidzia-
na dla oséb, ktore zostaly do zlozenia falszywej przysiegi zmuszone
grozba utraty zycia. Burchard wycenit ja na 40 dni postu o chlebie

08 1hidem, c. CCCXXVIL, 5. 347.
% Ibidem, ¢. CCCXXXIIL, s. 347,
30 rhidem, ¢. CCCXXXIL, s. 347.
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i wodzie i post w kazdy piatek w ciagu jednego roku. Od tej kary nie
mozna si¢ byto wykupi¢, gdyz grzech popelniony w ten sposib dowo-
dzi, Ze penitent bardziej ceni swoje ciato niz dusze’"".

W tym nurcie kar posmiertnych sytuuja si¢ kary podawane
w exemplach wykorzystywanych przez kaznodziejow. Exemplum
wykorzystane przez Mikotaja z Blonia w ,.Sermonibus de tempore”
karato krzywoprzysigzce smiercig szybka i gwaltowna, a wigc prze-
ciwstawng podawanym w Sredniowieczu regulom dobrej S$mierci,
gdyz uniemozliwiajaca pojednanie z Bogiem i bliznimi, czyli zamyka-
Jaca droge do zbawienia. Kaznodzieja wyjasnial karg stowami samych
fatszywie przysiggajacych, ktorzy zarzekali sig: , Niech mnie pickto
pochtonie, jesli nie mowie prawdy™'*. Réwniez w piekle umiescit
oszustéw i klameéw Peregryn z Opola™. Za grzech cigzki falszerstwo
zeznan czy dokumentow uwazaly tez statuty synodalne, nakazujace
grzesznikow tej kategorii odesta¢ do biskupa po absolucje™*.

Problem oszustwa i falszywej przysiegi podejmuje tez znakomity
teolog XV w., Stanistaw ze Skarbimierza. Wypowiada si¢ on zaréwno
na temat mak piekielnych, jak i restrykcji na ziemi w stosunku do
przekraczajacych ésme przykazanie. Ostrzegal on, ze kto zniestawi
blizniego oszczerstwem, nie moze ukry¢ si¢ przed Bogiem, przez kto-
rego zostanie przeciety na pét’"”. Grzechy przeciw ésmemu przykaza-
niu to grzechy cigzkie, ktére w chwili $mierci sprowadzaja na grzesz-
nika wieczne potepienie’'’. Obciazeni nimi nie moga tez przyjmowac
komunii sw. Ludzi, ktérzy wystepuja przeciw prawdzie i sprawiedli-
wosci nazwat szczekajacymi psami’'’. Takze Pawel Wiodkowic bar-
dzo surowo ocenial obtudnikéw. Twierdzit bowiem, ze ich grzech jest

I Ibidem, k. 191 1.

T Szostek, Exemplum w polskim sredniowieczu, Warszawa 1999, s. 66.

B Peregryn z Opola, op. cit, kazanie na 4. niedziele Adwentu, s. 54-55 i na
18. niedzielg po Zestaniu Ducha Sw., s. 318,

M Najstarsze statuty synodalne krakowskie biskupa Nankera z 2 pazdziernika
1320 r...., art. 47.

S gtanislaus de Scarbimiria, Sermones super ,,Gloria"”..., sermo XII,
s. 103. Jest to reminiscencja kary z: Mt 24, 51.

' Ihidem, sermo X VI, s. 133.

7 Ibidem, sermo X111, s. 111-113.
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cigzszy niz grzech heretykow, gdyz wystepuje nie przeciw wierze,
lecz przeciw mitosci, czyli najwazniejszej cnocie™.

Grzechy przeciwko ésmemu przykazaniu od poczatku chrzescijan-
stwa zajmowaly teologow i myslicieli. Poniewaz ich popefnianie
przez jednego czlowieka uderzalo w cala spotecznosé, byly one dosé
mocno pigtnowane. Dotyczy to zwtlaszeza sktadania falszywej przy-
siggi, uznawanej zawsze za grzech smiertelny. Podobnie byto w wy-
padku oszczerstwa. Do blahych klamstw przywiazywano natomiast
mniejsza wage.

"Z zebranego materiatu wynika, iz za najcigzsze grzechy uznawano
zaprzeczenie jedynosci i wszechmocy Boga (chodzi tutaj o wszelkie
dziatania majace to na celu), herezjg¢, bluznierstwo, naruszenie wila-
snosci, praw i przywilejow Kosciota, zabojstwo. grzechy seksualne
contra naturam, incest, cudzoléstwo. Byly to wszystko grzechy naru-
szajace porzadek nie tylko ludzki, ale takze Boski, wystepujace prze-
ciw statosci, stabilnosci, ustalonemu biegowi sSwiata. Byly grozne nie
tylko dla osoby, ktoéra si¢ ich dopuszczata, byly grozne dla bliznich.
dla catej communitatis christianae.

ANNA GRABOWSKA

Summary

The subject of this article is the hierarchy of the sin in the Middle Ages in Poland.
According to this information Author conclude that denial of God’s unity and power,
heresy, blasphemy, violation of Church’s property and privilege, killing, sin contra
naturam (sexual), incest and adultery was recognised as the most serious sin. All this
vices violated the order both divine and human. It destroyed stability and routine
of the world. It was dangerous not only for the person who had done this but also for
his brothers and for all communitatis christianae.

8 pisma wybrane Pawta Wiodkowica..., t. 1, 5. 199, Por.: K. Gorski, Zarys dzie-
Jjow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 68-69.

" Grzechy przeciw dwém ostatnim przykazaniom nie zostang tutaj oméwione, gdyz
pokrywaja si¢ w zasadniczej mierze z wykroczeniami przeciw VI1 VII przykazaniu.

CZESLAW GIL OCD

JADWIGA WIELHORSKA, KARMELITANKA
(1836-1911)

Wstep

Matka Jadwiga Wielhorska, karmelitanka bosa, odegrala znaczaca
rolg w procesie odradzania si¢ zakonow karmelitanek 1 karmelitow
bosych na ziemiach polskich u schytku XIX wieku. Chociaz dzieje
odnowy, zwlaszcza galgzi meskiej zakonu, zostaly juz w zasadzie
przebadane, postaé tej zakonnicy nie doczekala si¢ odrgbnego stu-
dium, a znaczenie jej roli we wspomnianym wyzej procesie nie jest
doceniane. Wplyw na ten stan rzeczy mial niewatpliwie dramatyczny
przebieg jej zycia po opuszczeniu klasztoru karmelitanek bosych
w Krakowie przy ul. Lobzowskiej. W niniejszym szkicu, autor posze-
rzajac swoje wcezesniejsze badania, pragnie przedstawi¢ przebieg zy-
cia 1 dzialalnos¢ fundacyjna m. Jadwigi; nie zajmuje si¢ jednak szcze-
gotowo jej zyciem duchowym. Oprocz zrodel krajowych, wykorzystal
udostepnione materialy z archiwum klasztoru karmelitanek bosych
Regina Carmeli w Rzymie. Przetozonej klasztoru serdecznie dzigkuje
za wykonanie kserokopii tych materialéw, a o. Szczepanowi Praskie-
wiczowi OCD za posredniczenie w tej sprawie.

Szkic ten nie jest pierwsza proba biografii m. Jadwigi. Przed laty jej
obszerny zyciorys napisala s. Colomba Fasciano, karmelitanka bosa,
ktora znala matke osobiscie, stad jej praca w pewnym zakresie ma
wartos¢ zrodla historycznego. Ponadto autorka cytuje niekiedy doku-
menty, do ktorych ja nie mialem dostgpu. Biografi¢ t¢ uzupelnia zy-
ciorys m. Brygidy Perch, jednej z pierwszych profesek klasztoru
$w. Brygidy, piora tej samej autorki, i kronika klasztoru. Zaden ze
wspomnianych tekstow nie byt wydany drukiem.
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