LIDIA KWIATKOWSKA-FREJLICH

JACEK LIBERIUSZ A KWESTIA WIZERUNKOW
0SOB SWIECKICH W KOSCIOLACH KATOLICKICH

Polscy historycy sztuki czesto wypowiadali si¢ przeciwko identyfi-
kowaniu oséb $wieckich w réznego typu przedstawieniach kosciel-
nych. Juz Wiladystaw Podlacha uwazat je, za niezgodne z wizjq mala-
rza, narzucone erudycjq badacza. Na potwierdzenie swoich stow pole-
mizuje z wypowiedzia Aleksandra Przezdzieckiego i Edwarda Rasta-
wieckiego, ktorzy we Wzorach sztuki sredniowiecznej' usitowali, wedhug
niego, wyrozni¢ osoby: Hieronima z Pragi, Jagielle (...) Jakkolwiek
przyklady powyisze sq wzigte z dawnej literatury, gdy jeszcze w nauce
polskiej krytyczna historia sztuki byla zaledwie w zawiqzku, ale przeciez
mimo wszystko swojq drastycznosciq dostarczajq dowodu, jak dalece
studium historii kultury i jej Zywa uprawa mogq odbic si¢ na sposobie
badania sztuki i do jakich nieoczekiwanych rezultatow w interpretacyi
doprowadzi¢, jesli rownoczesnie nie uwzglednia si¢ bezposrednich du-
chowych Zrédel, z ktorych sztuka wyplywa’. Na te watpliwosci odpowie-
dzial Tadeusz Dobrzeniecki krotkim stwierdzeniem: Sprzeciw Podlachy
traci uzasadnienie, jezeli zwazy sie, ze krolowie polscy w roli magow
zblizajqcych sie, by adorowaé Dziecigtko, nie rozniq sie tresciowo swym
ujeciem od tradycyjnie adorujqcych Chrystusa i Marie fundatoréw’.

Przywoluje ich stowa o obrazie z XV wieku Dwunastoletni Jezus w Synagodze
w kaplicy jagiellonskiej w katedrze na Wawelu. A. PrzeZdziecki, E. Rasta-
wiecki, Wzory sztuki sredniowiecznej i z epoki Odrodzenia po koniec wieku XVII
w dawnej Polsce, Warszawa 1853-1855, tabl. X.
2W. Podlacha, Historja sztuki a historja kultury, ,Pamictnik 1V Powszechnego
Zjazdu Historykéw Polskich w Poznaniu™ t. 4: Lwow 1925, s. 4.
‘T.Dobrzeniecki, Sredniowieczny portret w sakralnej sztuce polskiej, ,Rocz-
nik Muzeum Narodowego w Warszawie™ t. 13,1: 1969, s. 144,

Nasza Przeszto$¢” t.105: 2006, s. 305-313.
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Obecnie mediewisci polscy traktuja pojawienie si¢ wizerunkow
osob $wieckich w przestawieniach koscielnych jako nie podlegajace
dyskusji. Spotyka si¢ wrecz twierdzenia, ze przedstawienie adoranta
Jest nierozlqcznie zwiqzane z obrazami tresci religijnej’, wskazuje sie,
ze w takim kontekscie wyobrazenie cztowieka sitq rzeczy byfo podpo-
rzqdkowane zasadniczemu tematowi dziela’ oraz, ze czlowiek ukazany
jest pod postacia $wigtego, dostgpuje zaszczytu bliskiego obcowania
z gléwnymi osobami przedstawienia’.

Sledzac natomiast literaturg polska, dotyczaca sztuki nowozytnej,
mozna zauwazy¢ wsrod badaczy postawe daleko idacej ostroznosci
i powatpiewania, wynikajacej z obawy o nadmierna poufalos¢ ze
sprawami boskimi. Na przyklad Eugeniusz Iwanoyko tak pisze
o przedstawieniu w Koprzywnicy: i tu probowano doszukac sig
w rysach adorantow odbicia portretowego fundatora. Istotnie portre-
towos¢ fizjonomii $w. Bernarda, roznego od wyobrazenia w Koprzyw-
nicy, mogta tu nasuwac pewne hipotezy. O ile one mogq by¢ prawdzi-
we, to przyjqc je nalezy z pewnym zastrzezeniem. W obu wypadkach
moze zachodzi¢ prawdopodobienstwo trawestacji rysow opatow-
fundatoréw, nie moze jednak by¢é mowy o wiernym portretowaniu sig
opata z aureolq nad glowq, w postaci wielkiego reformatora Cister-
cium w towarzystwie ewangelisty’.

Niemniej jednak, nawet oni musieli przyznac, ze zjawisko to istnia-
fo w sztuce polskiej XVII wieku. Thumaczyli to pycha, np. Tadeusz
Chrzanowski, gdy pisal o galerii Zaluskich w kolegiacie puttuskiej: ci
pyszni wojownicy, politycy i ksiqzeta kosciola zwracajq sie ku ofta-
rzowi we 'wiecznej adoracji', ale zarazem i od wiernych - widzow
domagajqc si¢ jakby od nich wiecznej adoracji ich samych. Podkresla
to umieszczenie ich nie tyle obok, ile jakby w zamian oftarzy bocznych.
(...) Ku Zatuskim wzrok trzeba unosi¢, ich arkadowo — heraldyczne

“E.Lomnica-Zakowska, Poczqtki portretu polskiego. Adoranci w polskim
malarstwie portretowym, miniaturowym i Sciennym w wieku XV i w pierwszych dzie-
sieciolecia wieku XV, "Studia Zrédloznaweze" t. 14: 1969, s. 13-14.

3 1. Petrus, Kierunki malarstwa portretowego w malarstwie w wieku XVI, w: Semi-
naria niedzickie, Zwiqzki artystyczne polsko-czesko-slowacko-wegierskie, Krakéw
1985, s. 60.

‘Dobrzeniecki,dz oy, s. 141-144.

"E. lwano y k o, Barttomiej Strobel, Poznan 1957, s. 80.
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ramy nasladujq wyraznie retabula, dokonuje si¢ rodowa sakralizacja
antenatow'.

W nowszej literaturze pojawiajq si¢ juz inne zdania. Joanna Da-
ranowska-Lukaszewska omawiajac rol¢ nagrobkéw i epitafiow
barokowych we wnetrzach koscielnych dobitnie odcina si¢ od po-
wyzszych, jej zdaniem, obiegowych opinii nowozytnych history-
kow sztuki. Twierdzi, ze zrodzila je postepujqca przez wieki laicy-
zacja i ateizacja spoleczenstw, z zadziwiajqcq tez konsekwencjq
cale pokolenia badaczy powtarzajq raz zaproponowane rozwiqza-
nia, zupelnie nie zaprzqtajqc sobie glowy ich weryfikacjq. Dominu-
je opinia, ze nieboszczyk to pyszalek, ktory eksponuje siebie i swoje
towarzysko-ekonomiczne mozliwosci, niesmacznie rozpisujqc si¢ o
wilasnych zastugach, a wszystko to w dodatku realizuje przy pomo-
cy kiepskich artystycznie dokonan’.

Probujac rzetelnie wyjasni¢ che¢ ludzi czaséw nowozytnych
uwieczniania swoich wizerunkow w przestrzeni koscielnej, autorka
powoluje si¢ na kazania Jakuba Wujka o czysccu i wskazuje, ze tg
ostentacje nalezy rozumieé¢ inaczej: niczym dowody obrony, w po-
mnikach nagrobnych, stojq w zwartym szyku cnoty i zastugi zmar-
tych, a okazatos¢ pomnikow sepulkralnych wiqze sie w wiarq w
Czysciec — to po to by dusze tam przebywajqce miaty modlitewne
ziemskie wsparcie, wznoszono pomniki trwale i okazale. Trwale, by
jak najdluzej suplikowaly o modlitwe za zmarlych, okazate — by
zwracac¢ uwage duzej ilosci 0s6b". Taka postawa zbliza Daranow-
ska — Lukaszewska do mediewistow, wsrdd ktorych panuje przeko-
nanie, ze dziela sztuki sepulkralnej zapewniac¢ mialy nieboszczyko-
wi symboliczne trwanie — napisem, atrybutem stanowym, znakiem
heraldycznym, a przede wszystkim podobizng, wyrazajqcq prze-
Swiadczenie o jego indywidualnej wartosci, zarowno w wymiarze
historycznym — w ocenie potomnych, jak i ponadczasowym. Nieste-
ty, Przemystaw Mrozowski, ktéry jest autorem tych sléw nie pre-
cyzuje, jakie taski spodziewali si¢ otrzymac dla zmartych funduja-

®T.Chrzanowski, Portret staropolski, Warszawa 1995, s. 138,

?J) Daranowska-Lukaszewska, Czy polska XVIl-wieczna plastyka na-
grobkowa jest obrazem pychy?, w: Sztuka XVII wieku w Polsce,red. T. Hrank o w -
sk a, Warszawa 1994, s. 130.

' Tamze, s. 132,130 i 131.
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cy nagrobki. Stwierdza tylko ogélnie, ze zakfadano pozytywny
wplyw ewokowanych przez nagrobek tresci symbolicznych na po-
$miertne losy upamietnionego nim nieboszczyka"'.

Okazuje sig¢, ze w okresie nowozytnym problem ten poruszano
w kontekscie réznych tematéw, np. Jacek Liberiusz'? w swoim
dziele Gwiazda morska Najswietsza Panna Marya...", przy okazji
wywodu o fundacjach katolickich. Przytacza jednak inne argumen-
ty niz Jakub Wujek, gdyz moéwi o wizerunkach oséb zyjacych.

Lecz czemu ow Chleb Koscielny/ zwal si¢ Panisfacierum, Chle-
bem twarzy albo oblicznosci? Odpowiada subtelny Caietan: Quiz
notati erant faciebus, seu characteribus duodecem filiorum Izrael,
ita vt iugis esset assistentia filiorum Izrael, coram Domino. Na tych
chlebach byly napisane imiona dwunastu synow Izraela, dwunastu
pokolenia ludu Zydowskiego. Ta ofiara w Kosciele stojqca/ ten
chleb przypominatl P. Bogu, aby pamietal o ludu swoim, aby im
chleba za te ofiary uzyczal, aby domostwu ich blogostawil. Olea-
ster. Voluit Dominus temper coram se panem habere, vt continua
nostrae indigentiae meteor esset. Chcial Pan Bog mieé zawsze
chleb przed sobq, aby na ustawicznqg potrzebe naszq pamigtat, y dla
tego bylo chlebow dwanascie, iako iest w roku miesiecy dwanascie,
aby Pan Bog ludowi swemu, kazdego czasu chleba udzielal, aby
bez chleba nigdy nie byli, y byl to chleb iako memorial ieden, przy-
pominajgcy Panu Bogu potrzeby ludu Izraelskiego, Izraelskiego
przeto stawiano go w samey swiqtnicy. Ztqd Pan Bog do ludu ma-
wial, jakoby na oczach Boskich VT DES videns illos panes, recor-
daretur filorum Izrael, aby Pan Bog patrzqc na te chleby, pamietal
o synach Izraelskich; a zwano go Panis Facierum, chlebem Oblicz-

""pP. Mrozowski, Siste Gradum Viator — o upamietnieniu zmarlych w sztuce
dawnej Polski, w: Smieré w kulturze dawnej Polski. Od sredniowiecza do korca XVIII
w., Warszawa 2000, s. 53.

"2 Jacek Liberiusz (1599-1673), kanonik luteraiiski, proboszez Bozego Ciala na Ka-
zimierzu przy Krakowie. Studiowal teologi¢ na Akademii Krakowskiej i w Rzymie.
Byl cenionym kaznodzieja, wydal kilka zbioréw kazan, ktore pod wzgledem formy
odznaczajq sie typowymi dla baroku cechami: stylem makaronicznym, wielkq ilosciq
cytatow, poréwnan, a takze opowiadan w toku narracji. J. Bieniarzéwna, Libe-
riusz Jacek, PSB t. 17, 5. 182.

). Liberiusz, Gwiazda morska Najswietsza Panna Marya trzydziestq kazan na
hymn ‘Ave Maris Stella’, ... kazdemu audytorowi zalecona, Krakéw 1670.
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nosci, ze prosby, supliki tak wiela ludzi reprezentowal, y Panu Bo-
gu przypominal. Tak y u poboznych Katolikow ofiary, wota, funda-
cje, y co oddajecie na chwate Panu Bogu, sq memorialy iedne,
propozycje, okazy facierum, twarzy naszych; y dla tego przy nich
imiona wasze piszecie, osoby rysujecie, aby patrzqc na ochote wa-
sze Pan Bog, na zZyczliwos¢ ku domowi, Kosciolowi iego, patrzqc
na chleb wasz, ktorym stugi iego karmicie, na fundacje wasze, pa-
mietal o was, o domach, Familiach waszych, y w potrzebach wsze-
lakich was ratowal, y laski wam swoiey udzielat®. A byl to tam
chleb spory, y stawiano go we dwurzedy, iako baszty i kopce iakie,
na znak, ze chleb koscielny, ktorzy pobozni ludzie Panu Bogu odda-
iq, ofiary, fundacje swiqtobliwych Katolikow, broniq krolestw,
miast, sq iako baszty, kopce, fortece przed Majestatem Bozym, i kto
chleb koscielny, fundacje uciska y psuie, psuie obrone krdlestwa,
znosi blogostawienstwo panskie, ze Pan Bog takiego krolestw
a zapomina, y na zgube¢ podaie, iako to rzetelnie na Krolestwie
naszym widziemy, gdy zolnierze na chleb Koscielny nastepujq, gdy
go nam prawie gwaltem wydzieraiq, Pan Bog tez Koronie tak wiele
zacnych prowingji, przez gnusnos¢ zolnierza odjql, y co dzien zal
sie Boze odeimuie".

Wspomniane w tekscie 12 chlebéw poktadnych'® uktadano po
6 w dwoch warstwach, w tradycji zydowskiej uwazane byly za
rzeczy najswietsze sposrod ofiar spalanych dla Jahwe (Kpt 24,9),
przechowywano je na poczatku w Namiocie Spotkania, a nastgpnie
w Swiatyni Jerozolimskiej. Zwane byly réwniez, o czym zreszta
pisze w cytowanym tekscie Liberiusz, chlebami oblicznosci. W
nazwie tej Stanistaw Lach dopatruje si¢ refleksu pozaizraelskich
zwyczajow kultycznych skladania chleba przed posqgami bostw'"’,

1 podkreslenia moje.

BJ Liberiusz,dz ey, s. 402-403,

' Na ich oznaczenie uzywano w Ksiedze Kaplanskiej 24, 6 wyrazenia lehem ). chle-
bow ustawionych po szesé w rzedzie (...) wreszcie terminu szczegdlnie ulubionego
lehm happdnin tj. chleba oblicznosci (domysinie: ukladanego przed Jahwe). Ksiega
Kaplariska, wstep, przeklad z oryginatlu, komentarz, ekskursy S. Each, Poznan-
Warszawa 1970, s. 267. Byly to rzeczywiscie ogromne chleby, na wypiek kazdego
Przeznaczano okoto 8 litrow maki.

"S. Lach, Chleby pokladne, EK, t. 3, szp. 189. Szczegélnie w Babilonii, Asyrii
i Egipcie, jak tego dowodzi, chociazby stela z Tell el — Amarna. Przedstawiony jest na
niej stol z ofiarami na wierzchu sq ulozone symetrycznie w trzech rzedach chleby.
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chleby te ustawiano przed posagiem bostwa, by swoim wejrzeniem i
udzialem w uczcie zastawionej przez ludzi zapewnialy dostatek
poéywienmw.

Zachowane tabliczki babilonskie z zaklgciami z II i I tysiaclecia
p.n.e., poswiadczaja pojawianie si¢ 12 chlebéw w rytuatach ma-
gicznych tej kultury, jednak w takich, ktére mialy na celu odzyska-
nie czystosci kultowej. Stuzyly takze do walki z chorobami, kto-
rych przyczyng mogly by¢ béstwa i demony", wowezas na stole
ustawionym przed Isztar kladziono 12 chlebéw?. Pojawiaty sig one
réwniez w rytuatach dla rozwiqzywania wszelkiego zta, znaczy to,
ze rytual przeznaczony byl do praktykowania religijnych i magicz-
nych czynnosci uwalniajqcych czlowieka od zta®'. Czyli okazuje
sig, ze chleby w rytualach magicznych i religijnych w Babilonii
faczono z prosba o odzyskanie czystosci kultowej, zdrowia oraz
oddalenie grozacego nieszcze$cia niewiadomego pochodzenia®,
natomiast w Srodowisku zydowskim chleby byly juz tylko symbo-
lem. Mialy one na celu, wyprosi¢ dostateczng ilo$¢ pozywienia,
o czym pisal rowniez Liberiusz: aby Bog im chleba za te ofiary
uzyczal, aby domostwu ich blogostawil, wyrazaly tez prosbe
o dalszq opieke™, mialy réwniez wyrazié wdziecznoéé za $rodki do

Ksigga Wyjscia, wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, S. Lach, Poznan 1964,
s. 244-245. Jasny odpowiednik tego zwyczaju istnial w Babilonii, chociaz niemato
odroznia go od specyficznej krystalizacji Izraelskief. M. Haran, Shewbread
w: Encyclopaedia Judaica, Jeruzalem 1978, vol. 14, szp. 1395,

'S.Lach, Chleby pokiadne, szp. 189.

' Babilonskie zaklecia magiczne, wybor, przekfad z arkadyjskiego akadyjskiego
komentarz K. Lyczkowska, Warszawa 1995, s. 46,

* Tamze, s. 46 i 48,

2 Tamze, s. 79. Jezeli w domu czlowieka potworek (...) si¢ narodzi, aby wynikajqce
z tego zlo przelamaé, aby [nie zblizalo sie] do czlowieka i do domu (...) postawisz
oltarzyk. Na tym oltarzyku umiescisz 12 chlebéw. Zaklgcie wlacza imiona bogéw: Na
rozkaz Ea i Asalluhi oddal to nieszczescie. Inny tego typu przepis rytualny réwniez
mowi: na brzegu rzeki postawisz oftarzyk trzcinowy przed Szamaszem. Zrobisz 12
Jeczmiennych plackow. (...) Zaklecie: Szamaszu (...) rozkaz, abym 2y, Niech bogowie,
ktorzy sq z tobq, zeslq mi dobrobyt (...) jestem przestraszony, zaniepokojony, strwozo-
ny. Odwroc ode mnie zlo od tego psa. Tamze, s. 81 i 84,

“Tamze, s. 79.

8. Lach, Chleby pokladne, szp. 189. U Izraelitéw przez te ofiary z chleba chciano
wyrazi¢ wdzigeznos¢ dla Jahwe za srodki do Zycia Ksiega Wyjscia, wstep, przeklad
z oryginatu, komentarz, S. Lach, Poznan 1964, s. 244-245.
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zycia, ktora objawiala si¢ nie tylko stala pamigcia o dobroci Jahwe,
ale wigzala si¢ z wieczystym zobowiazaniem si¢ ludu zydowskie-
go, by skladaé ofiar¢ Bogu™.

Jacek Liberiusz dokonujac tak jednoznacznego poréwnania zwy-
czajow zydowskich do sytuacji w $rodowisku katolickim, 12 chle-
béw zydowskich zamienit na katolickie ofiary, wota, fundacje, y co
oddajecie na chwale Panu Bogu, sq memorialy iedne, propozycje,
okazy facierum, twarzy naszych; y dla tego przy nich imiona wasze
piszecie, osoby rysujecie. Mowi tu o przedstawieniach fundacyj-
nych, czy donacyjnych, a przede wszystkim o obrazach wotyw-
nych, ktére wigc umieszczane byly w przestrzeni koscielnej jako
wyraz prosby fundatoréw, by Bég w w potrzebach wszelakich (...)
ratowal, y faski (...) swoiey udzielal, byly tez wyrazem prosby
o dalsza opieke.

W okresie nowozytnym takie obrazy mialy juz dluga tradycje, a
ich tematyka wotywnych wywodzi si¢ z przedstawien tego typu
epok poprzednich: najczesciej wigc znajdujemy tu fundatorow kle-
czqeych przed wyobrazeniami $wietych™, a przedstawieni ludzie
trwaja w wiecznej adoracji, ktora jest centralnym aktem i podsta-
wowq forma wszystkich przejawéw kultu Boga®® obok daréw.

Idee ta odzwierciedlajg tez obrazy donacyjne, w ktérych mozna
wyr6zni¢ oprocz aktu darowizny rowniez akt modlitewnej adoracji.
Zatem wieczyste zobowigzanie si¢ ludu zydowskiego, by sktada¢
Bogu ofiary z chleba, w srodowisku katolickim zostalo zamienione
na akt adoracji, wigc umieszczony w obrazie koscielnym czlowiek
adorujacy osoby boskie, ma za zadanie wprowadzi¢ s t a t y (nie-
ustanny) kult Boga. Ludzie przedstawieni byli na kolanach,

* Ksiega Kaplanska, wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, ekskursy S. Lach,
Poznan-Warszawa 1970, s. 267.

¥ Chociaz ,nie brak jednak przedstawien pobawionych postaci donatoréw”, byly to
whigjednokrotnie cale sceny (np. z pasterzem przygrywajacym zwierzgtom)”. T.
Chrzanowski,M.Kornecki, Wota srebrne, z badan nad sztukq sarmatyzmu
w Polsce, " Biuletyn Historii Sztuki", t. 32, nr 1, 1970, s. 209-213,

% 7 Yac. adoration — oddawanie czci, uwielbienie. B. Mikotajczyk,S. Rosik,
Adoracja w teologii, EK, t. 1, k. 98.
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zmniejszani niejako”’, w ten sposob wyznawali dobrowolnie swq
stabosé®, swojq utomnosé i swojq matosé®, a ztozone dionie za-
pewnialy za kazdym razem Boga — ja jestem Twdj" . Obowiqzywala
wiec hieratycznos$é pozy portretowanych i wewnetrzne skupienie sie
na modlitwie®'.

W srodowisku zydowskim chleby byly pamiatka /zraela wobec
Jahwe, by go nigdy nie wypuszczal ze swej opieki i przypomnieniem
Jahwe wobec Izraela, by nie zapominal o dobrodziejstwach otrzy-
manych od swego Boga™. Pehnily t¢ sama funkcje, co w chrzesci-
janstwie wota w $wiecie katolickim w XVII wieku *’: kto wie, czy
donator nie czul si¢ nieco pewniej na wyboistej i pelnej zakretow
drodze zZycia, na ktorej jego postepki nie zawsze byly nieskazitelne,
gdy wiedzial, ze wjakims zacisznym kosciele lub kaplicy istniala
Jjakas jego czqstka — podobizna utrwalona dzigki zrecznosci artysty,
ujeta zazwyczaj w towarzystwie swietych i aniotow oraz nieustajq-
ca w modlitwie™.

W dotychczasowej literaturze i to nie tylko polskiej, istnieje
przekonanie, Ze chrzescijafiskie wota, rowniez i obrazy wotywne
maja swoja proweniencj¢ w praktykach poganskich: Ogromna licz-
ba Zrédet, poczqwszy od VI wieku, sprzeciwiala sie tej praktyce ze
wzgledu ja jej poganskie pochodzenie, albo tez po prostu dlatego,
ze uznawano jq z pozbawionq sensu i nieskuteczng”. W tym pogla-

7 8w. Tomasz z Akwinu, In epistola ad Ephesio, 111, 4, cyt. za: P. Mro -
zowski, Klegczenie w kulturze Zachodu sredniowiecznego: gest ekspiacji — postawa
modlitewna, "Kwartalnik Historyczny", 1988, s. 37.
* W pozniejszych czasach poza ta staje si¢ spontanicznym odzwierciedleniem stanéw
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dzie nalezy upatrywal jednej z przyczyn, ze czg$é badaczy sztuki pol-
skiej jest sktonna traktowaé pojawianie si¢ wizerunku osoby swieckiej
w przedstawieniach koscielnych jako wyraz pychy fundatora.

Zaprezentowany powyzej tekst Jacka Liberiusza moze stanowié
kolejny argument na to, ze poglady wspdlczesnych badaczy sztuki
nowozytnej w wigekszosci przypadkéw nie pokrywaja si¢ z postrze-
ganiem tego zjawiska przez ludzi XVII wieku. Okazuje sig, ze
przedstawienia wotywne, fundacyjne i donacyjne z osobami $wiec-
kimi mozna traktowac jak obrazy oblicznosci, bgdace przypomnie-
niem dla Boga, by raczyt sprawowaé opieke nad danym czlowie-
kiem, ale tez zobowiazaniem czlowieka wobec Boga, by stale od-
dawal mu czes¢.



