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0 ,,QUIDAMIE” NORWIDA

Przede wszystkim garsé wstepnych uwag.

Po Kleopatrze jest Quidam najdluzszym objetosciowo utwo-
rem Norwida. W 28 piesniach liczy 3840 wierszy,

Nalezy on do najmniej znanych utworéw tego poety, do
czego przyczynila sie zreszty rzadkosé | praktyczna niedostep-
nosé jego edycji'. Jest tez jednym z trudniejszych w odczy-
taniu i stgd moze nie zinterpretowano go naleiycie %,

Poemat ten jest bardzo charakterystyczny dla poglgdéw
gloszonych przez jego tworce. Dopomaga blizej zorientowaé
sig w problematyce poruszanej zardwno w poprzedniej, jak
i péiniejszej tworczoSci poety i pozwala wniknaé w jego
najistotniejsze zalotenia ideowe.

! Pora edycja = r. 1863 (C. Norwid. Poezje. Pierwsze wydanie
zhiorowe, Lipsk 1863, F. A. Brockhaus), ktdra mingla bez Zadnego echa,
Quidam przedrukowany byl w edycjl zhiorowej Miriama (C. Norwida
Pigma zebrane, Wydal Z. Przesmycki. Nak!. J. Mortkowicz. Warszawa—
Krakdw 1011, Tom A, cz II s 528—703) i po raz widry w edycii Piniego
(Dziela C. Norwida. Wydal, objasnil i ws krytyemnym poprie=-
dzil T, Pini, Warszawa 1834 = 172—217). Ni re z fragmentow poe-
matu powtdrzyt Miriam w Poezjoch wybranych (C. Norwida, Poezje
wybrane. Ulogyl | prevplsaml opatrzyl Mirlam, Warszawa 1832 =, 380—
434), A wiec wszystko to wydania przedwojenne. Stgd w praktyce zdo-
bycie egzemplarza Quidama jest spravws dodé trudng.

* Pierwszy monografista Norwida, A. Krechowlecki (O Cypria-
nie Norwideie, Lwow 1908 IT 5. 124) mowil o niewyrainej idei przewod-
niej poematu”, o formie utworu trudnej, cleikie], niejednokrotnie chro-
pawej”. Miriam-Przesmycki podkreslal w swych komentarzach ogdlni-
kowo, #e Quidom jest centralnym utworem Norwida, #e ogniskuig sie
w nim zasadnicze idee i problemy poruszane przez poete w jego twor-
ezofel (Miriam, C. Norwida Poezje twybrone, g. 809), Quidamowi po-
fwiecll swoje rzeczowe, ale marginesowe rozwaiania Wi Dobrowol-
ki (Norwidowa opowiedé o wudecznym Hezymie { wiecznym cziowickuy
Quidamie, ,Pam. Liter.” 1827 s. 201—308), Wnikliwe i cenne studiom —
choé nie ze wszystkimi wnioskami mo#na sie zgodzié — dal Z. Zaniewicki
w niedawno wydanej pracy zbiorowej, pofwieconej Eveiu 1 tworezofel
Norwida (Norwid sywy, Ksigika zbiorowa. Londyn 1962, Rozmydlania
nad Quidam, . 165—18T).

Szereg drobnych uwag moina spotkadé przy omawianiu twbreznel
ogilnej poety przer riinych autordw.



254 KS. JAN ARCAR [2]

Z tego tez wzgledu warto zajaé sie poematem i zadaé so-
bie trud jego ponownego odczytania.

I. Podloze twércze

Niemal od poczatkéw dzialalnodei twérezej, a w kazdym
razie od wyjazdu na studia zagraniczne w r. 1842, Norwid
czul sig nie tylko artysts, w szerokim tego slowa znaczeniu,
ale i myslicielem o wyrainie zdecydowanym Swiatopogladzie.

Od r. 1847 silnymi wezlami powigzal si¢ w Rzymie ze §wie-
2o powstalym na emigracji polskim Zgromadzeniem Zmar-
twychwstania Panskiego, Pod kierunkiem pierwszych zmar-
twychwstancow, zwlaszcza ks. Kajsiewicza i ks. Semenenki,
studiowal filozofig i podstawy etyczno-dogmatyczne katoli-
cyzmu. Zwiedzajac zas zabytki rzymskie i sta edcijanskie
katakumby, zaglebial sie w historii i Zyciu chrzescijafistwa
pierwszych wiekaw.

Mial juz wiedy za sobg przeiyta w latach 1845—6 i nie-
odwzajemniong miloéé do Marii Kalergis, milogé, ktéra —
whrew temu co sie jeszcze méwi na ten temat — zakonczyla
si¢ zasadniczo juz w polowie r. 1847. Pozostawila ona jednak
Jjeszcze na dlugie lata niezablifniong rane w sercu i psychice
poety, i wywarla duzy wplyw na dalszq jego droge zyciowsg
i tworeza.

W poczatkach 1849 r, przeniést sie z Rzymu do Paryia,
gdzie ogniskowalo sie zycie 6wezesnej Polonii emigracyinej.
W ciggu najbliz paru lat usilnie pracowal nad poglebie-
niem swego pogladu na &wiat. M. in. studiowal obszerny,
trzytomowy Katechizm kardynala Bellarmina, gruntowal swg
Swiadomoéé katolickq, przeizywal chrzescijanstwo — jak sam
pisze — nie tylko ,ksigzks i literg i dedukcjami chrystia-
nizmu, ale calym soba: sumieniem, sercem, zoladkiem, ner-
wami, frakiem" 3, Dojrzewaly tez i krzeply jego poglady do-
tyczace bolesnej sprawy narodowej,

Dorobkiem pisarskim tych lat — poza napisang jeszcze
w Rzymie Pieénig spoleczng i pokaznym szeregiem lirykow —
byly: Promethidion, Niewola, dramaty Wanda, Krakus i Zwo-
lon, oraz Do N. P, Maryi Litania. Zgodnie ze swojy , filozofia
przyszlogei” ¢ i teorig ,.czynu zwolonego” zarysowywal w nich

' Z listu do Cleszkowskiego. Wazystkie pisma Cypryana Norwida,

Warszawa 1937 T. VIIL Listéw ez pierwsza, s. 86,

1 A Lisiecka w pracy: Romantyczna Filozofia przyszlofei” Cy-
priang Norwida (Nowe studia o Norwidzie, P. . W, 1961 s. 191—230)
whikliwie zestawia poglady Norwida ze ymi, modnymi okolo
polowy XIX wieku pogladami historlozoficznymi: socjalizmu utopijnego,
idealistéw niemieckich (Fichte i Hegel), Micheleta, Quineta czy Ballan=
che'a, Cieszkowskiego | Krasinskiego,
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dalmdmge,ktﬁrqnarﬁdwinienkrm:yﬁduodzj#hnhm
podleglosci. Ty droga bylo odrodzenie zycia religijnego wraz
z wprowadzeniem w iycie wiekszej milosci i sprawiedliwosei
spotecznej, kult pmﬁy, oraz odrodzenie sztuki narodowej.
Gloszone przez Norwida poglady nie znalazly zrozumienia
ani w ojezyfnie, ani wirdéd rodakow emigracyjnych. Wywo-
laly one nawet wiréd krytykéw w kraju zlosliwy atak na
wPromethidiony, Zwolony i inne androny”. Publicznoéé polska,
nawet emigracyjna, wychowana na rodzime]j poezji romantycz-
nej, myslowo nie byla przygotowana do zrozumienia gloszo-
n przez Norwida prawd, opartych o zdobycze mysli za-
odniej. Ponadto publicznoéci tej poeta nie schlebial, ale
wymagal od niej wysilku umystowego i wielokierunkowej
pracy. Stad tez uznano je za ,ciemne” i niezrozumiate,

lthrz:eez j\ul:iaii czas zg;-;zta t;hral sie na prawo itlewu, bory-

z krytyks i otoczeniem, amnlzsohq,gunknia.ﬂlemﬂﬂ&c
przelamaé¢ otaczajacej go obojetnodei i niecheci, zdecydowat
siqnakrnkzktﬁrymhonﬂsiqjutndpewmgucnm:nn
wstapienie do zgromadzenia zmartwychwstaficéw b, Zywil na-
dzieje, Ze w habicie zakonnym bedzie magt skuteczniej shuzyé
sprawie wewnetrznego odrodzenia narodu. Ale i tu spotkal go
zawéod. Jak w latach 1847—8 chwstaficy chetnie wi-
dzieliby go w swych szeregach, tak w maju 1852 r. dali mu

Jakkolwiek d sig zacbserwowaé dofé daleko idqee zbieinodcl
| podoblefstwa, to — poza Cieszhowskim | Krasifiskim — sa one
racze} przypadkowe. Szkoda, ie autorka ciekawego studium nie wziela
jeszeze pod uwage zhisinodei z pogladami pierwszych smartwychwstan-
cbw, ks. Kajsiewicza [ ks, Semeneriki. Pod ich bowlem wplywem stu-
d.inw;:dl;;neta :j:lnim;l.l ﬂ.‘;amﬂi katolickie], >l 2

totniejszym £rddlem genetycznym pogla Norwida, wii=

i przyszioéci” | jego «CZ¥nu zwolonego™, byla lektura Ewangelii

i Listéw fw. Pawla, oraz dokiryna katolicka wraz 2z nauks o lasce Boieaj

i jej stosunku do wolnej woll ezlowieks Warto byloby blitej zbadaéd
wplywy &w. Augustyna (De civitate Dei),

Mimo to zestawiajac poglady Norwida z historiozoticznymi pogly-
dami wspélezesnych, dochodzi autorka do wniosku o postepowoécl spo-

nym obozem spolecznym i filozoticenym™ (s, 238),
* Listy ks. Jelowickiego { ks. Hube. Archiwum Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Pafiskiego w Rzymie. Por. ks. Arcab, Glosy o N

wlkmu;mdneﬁ plerwszych rmartwychiostafictw. winak", 1980 nr 78
5. 1620—1.



aRE KE, JAN ARCAB (4]

Zrazony do wszystkich zdecydowal si¢ pod koniec 1852 r.
na ,ucieczke” do Ameryki. Nie mog! sig pogodzit ze zlekce-
wazeniem swej tworczosci przez krytyke, ze zloSliwym zigno-
rowaniem przez rodakéw. W wierszu , Pierwszy list”, pisanym
juz w Ameryce, tak usprawiedliwial swojg ,ucieczke” wobec
Trebickiej:

Musiatern rzucié si¢ na ten ocean,
Nie abym szukal Ameryki — ale
Azebym nle byt tam..,

Péltoraroczny pobyt w New Yorku byl okresem, w kté-
rym — z dala od rodakéw i bliskich, z perspektywy czasu
i przestrzeni — patrzal poeta wstecz na swojy dzialalnosé
tworcza, sprawdzal przemyslenia, analizowal przyczyny nie-
powodzen. Dokonywala sie synteza poglgdow. .

W dalszym ciggu przezywal gleboko i intensywnie chraeén%j
janstwo. Wypowiedzi zawarte w Gwczesnej korespondencji
wymownie swiadezq o jego glebokim zyciu religijnym. Czytal
jakas ascetyczng prace wspolczesnego kaznodziei wioskiego®
i wspomnienia misjonarskie o pracy misyjnej w Chinach i Ty-
becie ?, duzo rozmyslal o chrzecijanistwie, a to jego ,dumanie
wewnetrzne modlitwg” si¢ stawalo®, rozezytywal sig w Pismie
§w. i kontemplowal Ewangelie sw. Lukasza®', wpatrywal sig
w postaé Chrystusa cierpigcego i rzeibil krucyfiks z buk-
szpanu ", modlil sie i modlitwom Trebickiej sie polecal *!, nie-
ustannie byl éwiadom, Zze znajduje sie ,pod opiekg Opatrz-
nosci' 2,

Urzekala go powszechnoéé¢ Kosciola i krzepila §wiadomosé,
ze gdziekolwiek by byl, rozciggng sie nad nim opiekuficze ra-
miona tej samej Matki-Koéciola, Osiadlszy w New Yorku
przede wszystkim z tym Koéciolem Powszechnym nawigzal
kontakt przez konfesjonal i zycie sakramentalne, odczuwal po-
trzebe stalego i doéwiadczonmego spowiednika ', '

Kontemplowal istote Boga i istote czlowieka, oraz wmkal
w ich wzajemny do siebie stosunek. B6g jest bytem najdosko-
nalszym i jedynym, istniejgcym sam przez siebie, nikomu swego
istnienia nie zawdzieczajacym. Jest tym jedynym, ,ktory

¢ Listéw cz. I 5. 167.

T Tamie, 5. 164

& Tamie, 5. 143 :

* Miedzy innymi odbiciem jest 4. i 5. strofa wlersza , Rzeczywistos
i marzenia®,

W Listéw ez, I s 158,

U Tamsze, 5 170,

1 Tamie, 5. 163.

# Listy Norwida do zmartwychwstaficéw, .Znak"™ 1960, nr 73/74

5, BEG—H8D4.
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JEST", jego istotgy jest istnienie. Czlowiek, jego stwarzenie,
wprawdzie rowniez istnieje, ale jest tylko ieniem przy-
godnym. Do tego przeto, , ktéry JEST", zanosil delikatng i sub-
telng skarge istoty cierpigcej, skrzywdzonej. Jakby przypomi-
najge Mu o swoim istnieniu, prosil Go o opieke i o zmitowanie,
W cudownej, w lapidarnych slowach ujetej strofie wPlerwszego
listu”, modlit sie:

O! Boiel.. jeden, ktdry JESTES, Boie
Ja takie jestemn...
chot jestem przez Ciebie.

Pod wplywem rozwazan o ojeowskim stosunku Boga do
ezlm:el-fa budz;lu sie w jego duszy poczucie zardwno wlasnej
godnosci ludzkiej, jak i poczucie wielkiej godnodei czlowieka
w ogdle. Czlowiek z woli Boga jest przeciez dzieckiem Bozym,
stworzony jest na obraz i podobienstwo Boze, W konsekwencji
rodzil sie postulat wzajemnego poszanowania godnoéei ludzkie],
postulat oparcia na chrzescijanskim humanizmie stosunku czlo-
wieka do czlowieka. Bo nawet sam Bég, jak pisal w liscie do
Trebickiej, cum magna reverentia odnosi sie do czlowieka. Tym
bardziej 1 ludzie winni sie wzajemmie szanowaé, ,Nieuszano-
wanie czlowieka” jest niezgodne z myély Bozg, jest to ,czysto
ludzki wynalazek™ ',

Analizujac swoj stosunek do wskazan dawanych narodowd

przez romantycznych ,Mistrzéw wielkich”, kontrolujac drogi,
ktérymi usitowali prowadzi¢ naréd, nade wszystko szukal
prawdy. Jeszcze raz konstatowal, ze w romantycznym kulecie
uczuciowosei tkwig bledy. Bledy te mogg fatalnie zacigzyé na
dalszych drogach rozwojowych spoleczenstwa, a przez wypa-
czenie prawdy mogg nawet cofngé wstecz jego rozwéi. Bo
prawda nie jest ezyms, co sie da wyezarowaé tylko uczuciem.
Prawda maze objeta tylko przez harmonijny wysitek
wszystkich wladz duszy: umysh, woli | uczucia. W ligcie do
Trebickiej pisal: ,Prawda nie jest nigdy tu w calo$ci swojej
objeta wiedzg i myélg, albo samym uczuciem — prawda jed-
nak nie-cala nie jest prawds; i dlatego tu, to jest na tym
planecie, prawda tylko my$lg, uczuciem i Zyciem
razem moie byé objeta™ 18,
: W é&wietle takiej prawdy, ktéra wtylko myéla, uczuciem
i zyciem razem moze by¢ objeta”, rozmysélal poeta nad cywili-
zacjy wmq&czmq I uzupelnial swoje dawniejsze przemysélenia
historiozoficzne i swq teorie ,czynu zwolonego”. Dawal temu
wyraz w liScie do Trebickiej z maja 1854 r.'",

W Listw cz T 5. 154—5
" Tamie, 5. 142. Podkreélenia poety.
¥ Tamie, s 163—170.

17 — Nasza Preeszioéé XXV
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Bog, stworzywszy cziowieka, domaga sie od niego wspdl-
pracy w dziele doskonalenia $wiata i siebie. Ta wspolpraca jest
koniecznym warunkiem nie tylko wszelkiego postgpu, ale
i wlasnego zbawienia, ,Pan Bog poiyczyl nam nas samych
i nie przyjmie, skoro mu oddamy brutto co nam dal, bo cdda¢
bez procentu, jest odrzucié”.

Ten nakaz wspolpracy czlowicka z Bogiem jest dzis zapo-
many. Na pierwszy plan w wysitkach ludzkich wysunely sie
nie doskonalenie siebie i §wiata, ale interes, korzysé material-
na, pogofi za pienigdzem. Cywilizacja wspolczesna oddalila sie
od prawdy najwyzszej, od Boga — i tu thwi jej blad zasadni-
czy. ,, Wszelkie swiatlo jest dzié sfalszowane i popsewalo drogi
swoje". Tej eywilizacji grozilaby nieunikniona katastrofa, gdy-
by nie to, ze Chrystus Pan staje w cbronie prawdy, Ze nie-
ustannie ofiarowuje sie za nia, ze wspomaga jednostki ludzkie
wojujace o prawde bezinteresowns. ,Jako Zbawiciel raz sie
narodzit, tak nie raz, ale milion razy krzyzowany jest w kaiz-
dym zbawicielstwie, w kaizdej prawdzie bezinteresownej, bo
On korzeniem wszelkiej prawdy jest i byl
i bedzie i dopuszcza réwniez jej obrong”,

I tak jak ongis schylkowe cywilizacje poganskie ukrzyzo-
waty Chrystusa Pana, tak i wspolczesna zmaterializowana cy-
wilizacja gotowa jest krzyzowaé kazdego z ludzi, ktéry bez-
interesownie walezy o prawde i postep. ,Kiedy On, irddio
wszelkiej zywotnej prawdy, ukrzyzowany byl, napisano
w trzech jezykach z urgganiem krwawym: po lacinie, po grec-
ku, po zydowsku. Tak samo wszelka bezinteresowna prawda
ukrzyzowana jest po lacinie przez litere rzymska, pogafi-
ska suchoéé, po grecku — przez pigknos¢ formy atenskiej,
uwazanej jako point de départ, a mie jako point d'achéve-
ment — przez styl dla stylu — pisane dla wiersza — konwe-
nanse socjalne — nareszeie miekkosé i stracenie serio;
po zydowsku — przez wiare bez milosierdzia i handel
dla handlu, pienigdze dla pieniedzy — wreszcie kabale bez
otwartego zastawienia sie piersiami odkrytymi"”.

Swoja dzialalnoéé pisarska poczal poeta pojmowaé jako bo-
jowanie o te ,bezinteresowna prawde”. Nawolywanie do do-
skonalenia sie czlowieka, do prostowania drég cywilizacii
wspdlczesne, pojal jalko swoj obowigzek religijny, ktory wy=-
magal poSwiecenia sie i ofiary z siebie. W tym Swietle :;rni
zumial sens wszystkich ,uragan”, z jakimi sie spo b w oswe
dotychczasowej dzialalnosci pisarskiej. W dalszygd{;isarstwiﬂ
{ bojowaniu o prawde poczul sie narzedziem w reku Boga

i pelen byl ufnej wiary w pomoc Bozg. ,Przyjéé moze chwila,

w ktorej jednego dnia zobaczymy naocznie kaidy moment,
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w ktorym Zbawiciel gdzie pracuje .. i wie i i 7
taktgﬂikc- jest stuzac nam’”. : i g i g
: oncowych slowach listu zapewnial Trebi o sw
Wwierze, | Zaiste, bez najmniejszej egzageracji mﬁm%&ie jnag:lrﬁ;‘l
tylko rzeczq — jedng tylko — jedyng — pocieszyé moge o so-

bie, a ta wszelako wielka jest — to jest: WIERZE",

Razem z listem, wyslanym w maju 1854 r. do Trebickiej,
przesylal jej poeta wiersz pt. ,Rzeczywistoé¢ i marzenia”.
Wiersz ten, ujety w forme rad, wskazowek i ostrzezen dla
debiutujgce] w 1. 1853 Deotymy, okreila owezesny stosunek
poety do zalozen romantyzmu, jest tez jego poetyckim rachun-
:Ei s:q;:!nema i p?eti,rckim Credo na przyszlost. W drugiej

rSZa rozwijal jeszc

jak% S By jal jeszcze swdj poglad na role pisarstwa,

pierajac sie o tekst ewangeliczne ese j
o stosunku gospodarza do stug 7, stajje ;I:nqmrpmdm na ;ﬁmﬁf
ze zasadniczym i podstawowym obowigzkiem chrzescijanina
jest stuzba Bogu: sluzba nie dla nagrody, ale z poczucia obo-
wigzku — stuzba na takim stanowisku, na jakim kto jest —
stuzba tﬂ'k.l.ml‘ zdolnosciami, jakie On wlal w czlowieka. Taks
stuzba Bogu jest rowniez tworczoéé i pisarstwo. W koncowej
strofie wiersza podkreélal: Bogu musi sluzyé kazdy,

.Kto clalo ma, cialem, kto nerwy,
Nerwami; my&l kto ma, to myili kwota
Musi oplacaé czynsz lub kopat zloto..,

W pelieniu trudnej sluzby Bogu przez pisarstwo trzeba
bezwzgledn_‘ie zaufa¢ Opatrznogci Bozej. Nie pufmtawi On zad-
nego czlowieka bez opieki i nie pozwoli ukrzywdzié tych, ,.co
swn%% przy Ng? spelniajg zolnierstwe”,

ersze: , Pierwszy list” i ,Rzec istosé 1 marzenia”, oraz
nﬁiug_i list do Trgbickiej, wpmwadzaz{fnas w atmosfere prze-
zy¢ 1 przemyslen poety w jego péltorarocznym okresie pobytu
w Ameryce. Te przeiycia i przemyslenia byly gleba macierzy-
stg, na ktorej mial wyrosnaé Quidam.

I. Charakter i problematyka , Quidama®.

Bardzo mozliwe, ze w poczgtkowym stadium ksztaltowania
sie¢ pomyslu, jeszcze w Ameryce, marzy! poeta o tym, by za-

T Myéla porbwnania, opartego o tekst ewang. Sw. Eukasza (17, 7
. Aw, o =10},
jest to, e sludzy powinni spelnlaé wszystho co do nich naleiy nie dla
nagrody, lecz = poczucia obowlazicu. ,Tak | wy: gdy uczynicie wazystko,
co wam rozkazano, moweie: sludzy my nieuiyteczni, codmy winni byli

uczynlé, uezynilifmy™, Ale tei
pap i s e ¥ e po spelnieniu obowifzku Pan nie zapomni
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mierzonemu utworowi daé ksztalt ,epopei chrzescijanskiej” '
Ostatecznie jednak zrezygnowal z pierwotnego zamiaru —
wybral lufng forme poematu, w ktérym przeplatajg sie swo-
bodnie z sobg: opowie$t i rozwazania, pamietnik i refleksja,
dygresje i odautorski komentarz. Domyslamy sig, Ze jedng
z wazkich przyezyn tej decyzji byl fakt, ze w epopei nie
méglby tak swobodnie zarysowywaé swych pogladéw na cy-
wilizacje wspélezesng, ze nie méglby ukazywaé narodowi dal-
szych jego drég rozwojowych 1 dokonywaé rozrachunkow
z niechetng mu wspdlczesncscig polska.

Pierwsze zalazkowe fragmenty poematu zaczely powsta-
waé, najprawdopodobniej, dopiero po wyjeidzie z Ameryki,
w czasie polrocznego pobytu w Londynie, w drugiej polowle
1854 r. Ale nawet jeszeze wtedy nie mial poeta ostatecznego
planu kompozycyjnego. Nazbyt wiele klebilo sig mysli i trzeba
bylo poddaé je starannej selekeji. Do takich wyselekcjonowa-
nych pomysléw, ktére wezedniej czy poZniej przybraly ksztalt
samodzielnych utworéw, wydaja sie nalezef: Stodycz, Spar-
takus, Wazroki,

Z tego tez wzgledu trzeba sie opowiedziet za zdaniem Mi-
riama *, ze zasadniczo poemat — w tej formie jaka mu poeta
dal ostatecznie — powstal dopiero w Paryzu, w latach 1855—
1857. Przemawia za tym fakt, e w Odwezesnej karespondencji
poety pojawiaja sie powiedzenia i zwroty, bedace parafrazg
pisanych wspélezesnie niektérych scen poematu. Przemawia
za tym i to, ze w tym czasie poeta czesto pracowal w Biblio-
tece Richelieu (dzisiejsza Bibliothéque Nationale) — uzupel-
nial tam znajomosé historii Rzymu epoki Hadriana, przegla-
dal ilustracje éwezesnych zabytkéw rzeZby i architektury, za-
glebial sie w szezegoly codziennego #ycia epoki, czym tak ob-
ficie przepoil sceny poematu.

7 pierwsza wzmianks o poemacie, noszgcym jeszcze tytul:
Cienie, spotykamy sie w maju 1857 r., w liscie poety do WL
Bentkowskiego, do ktérego zwracal sie z sugestiy znalezienia

% W lifcie do Trebickiej = maja 1854 r. (Listéw ez I 5. 164—5) ma-
rzyl poeta o tym, by stworzyé wielkg epopeje chrzefcijafiska, dla ktdre)
proponowat nawet temat: Ziarnko gorczyczne. Nie mogac w swych wa-
runkach znalefé crasu [ sit na reslizacje pomyshy, podsuwat Trebickle]
sugestie, by natchnela nim Deotyme, ,Coby to za epopejg napisaé moina
byio" dodawal jeszcze,

Marzenie o stworzeniu epopei chrzedcijafiskie] mialo sie jeszcze ode-
swaé po paru latach, kiedy to w 5. prelekeii o Slowackim, mbwige
o Erflu-Duchu" wyrazal sie:  Smiem twierdzié, e poza obrebem po-
wyiszym (Jerozolima wyzwolona, Don Quichoit, Pan Tadeusz — preypi-
sek mbj) chrzefeijafiska epopeja nie istnieje" (C. W. Pisma zebrane,
t. F s 260—27T1).

1w Pizma zebrane, tom A s 1083 —4.
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w kraju jakiego§ nakladcy. Z sugestii nie wyszlo nic
szukiwaniu nakladcy zaczela sie dluzsza wedréwka rq;:p?mt
ktéry przechodzil z rgk do rak. Czytali go: L. Nabielak
T, Lﬁmﬁfcﬁ. Zaleski i M. Dziekonska, .

' migdzyczasie poeta zmienil tytul poematu na Quidam,
W lifcie do Bohdana Zaleskiego, z 20 lutego 1858 r., pisal:
.E-taramume rekopis méj, Quidam, wydaé, a co wolalbym —
sprzedat”. Prawdopodobnie na skutek zabiegéw Dziekonskiej
grono osdb bliskich zamierzylo wydaé nie tylko samego Qui-
dama, ale i wszystkie pisma poety. Mialy si¢ one ukaza® na-
kiadem Antup_legu Zaleskiego, przyjaciela Norwida jeszeze
z czasu studiow florenckich, Ale zamierzone wydawnictwo
z niewiadomych powodéw wkrétee sie rozchwialo,

Na przelomie lat 1858 i 1859 czytal poemat Z. Krasifiski,
poczynil jakies zastrzeienia i doradzal zmiany. Z uwagami
tymi Norwid nie checial, czy nie mégl sie zgodzié. W liscle
z r. 1859 (ktérego fragment mial péZniej postuzyé za wstep
do Quidama), uzasadnial wobec Krasinskiego swoje stanowisko
twérey i bronil koncepeji swej | przypowieéei”,

Quidam wyszed! dopiero w niemieckiej firmie wydawnicze]
F‘_A. Brockhaus w Lipsku, w listopadzie 1862 r.®, w przed-
dzienn tragicznego powstania styczniowego. Nie wiadomo co
bylo istotniejszym powodem: wypadki polityczne, czy nasta-
wienie krytyki literackiej — dosé ze wydany tom poezji nie
wywolal najmniejszego echa ani w kraju, anl na emigracji.
Dokola twérczoéei poety rozlala sie zabbjeza cisza.

Utwér zaopatrzyl poeta podtytulem: ,przypowiesé” i uzu-
pelnial jeszcze dwoma cytatami ewangelicznymi: Adolescen-
tulus quidam sequebatur (Mk. 14, 51) i Sunt quidam de hic
stantibus, qui.. (Mt. 16, 28). Dwukrotnym powtérzeniem
w obydwu cytatach wyrazu: quidam pragnal uzasadnié tytul
poematu, w jakims stopniu wigzge go z Ewangelia, podkreéla-
jac wysEI-:q range zawartej w nim prawdy. Podtytulem: , Przy-

przez analogie do przypowiesci ewangelicznych, stu-
zgeych w nauczaniu Chrystusa do wyjasniania prawd szezegol-
niej t!'ud]'_l]ﬂ:h, pragngl zapewne uprzedzié czytelnika, by w po-
emacie nie szukal tylko fabuly, by zwrécil uwage na jego
ladunek myslowy i ideowy, by zechcial potrudzié sie nad wy-

luskaniem zawartveh w nim prawd i i )
Sciwe wnioski. i P wyciggngt z nich wla

¥ Antydatowany tom pt. Poezje. Pierwsze wiydanie zhioro
1863, wydany w ramach Biblioteki Pisarzy Polskich jako jej g&%k
zawieral: Proby, Pieé zarysow, Harfa czyli liryezna | okoliczno$ciowa
czest poezjl, Garstka piasku, Rozmowa umarlych, Bransoletlea, Krakus,
Dwa meczefistwa, Eplmenides, Czlowielk, Quidam, Cywilizacja, Polka.
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Przemyélenia o eywilizacyjnym rozwoju ludzkedei (ktorym
dawal wyraz w omawianym powyzej liScie do Trebickiej), po-
glad na sprawe narodows i potrzeba nawigzania zerwanego
dialogu z nieprzychylng wspolezesnoscig polskg — wszystkie
te czynniki zadecydowaly o tym, Ze utworowi swemu dal cha-
rakter poematu historiozoficznego.

Wypadki ukazywane w poemacie rozwijaja sie w Rzymie,
w czasach panowania cesarza Hadriana, przypuszcz w la-
tach 131—133, mniej wiecej w sto lat po Smierci Chrystusa
na Kalwarii®, Epoke te wybral poeta zapewne dlatego, ze
przez swbj gleboki ferment wydawala mu sie szczegdlnie bli-
ska wspolezesnodel. Z tej analogii latwiej mu bylo wyprowa-
dzi¢ ogélne wnioski dotyczgee chrzescijafistwa i nauke dla
spolecznosci polskie].

W narastaniu wypadkow daloby sie wyodrebnié w poemacie
trzy kolejne stadia, jakby trzy akty dramatu, prowadzace
stopniowo od nawigzania akeji, az do jej sfinalizowania.

Caloéé poematu poprzedzona jest jakby prologiem (piesn I),
ktéry ukazuje mlodzienica, syna Aleksandra z Epiru, przyby-
wajgcego do Rzymu po nauke madroéci i prawdy. W czesci
pierwszej (piesni 1I—XIII) Quidam-Epirota, po roku nauki
%n'gzyka, daremnie poszukuje madrogci i prawdy wirdd Grekow,

ydéw i Rzymian. Przypadkowo, poprzez sgdzonego Gwidona-
Quidama, dowiaduje sie o chrzescijanstwie. Czes¢ druga (pies-
ni XIV—XX) wprowadza nas w zarysowujgce sie wzajemne
konflikty w swiecie Zydowskim, greckim i rzymskim. Dostrze-
ga sie ze strony poety probe wyjasnienia daremnosci poszuki-
wan Quidama-Epiroty. Nie mégl znale2é prawdy wérod Zydow,
Grelkéw czy Rzymian, bo ci jej juz nie mieli — prawde moina

i Trudno jest dokladnie ustalié chronologiczne granice, w jakich
rozgrywa sie akcja poematu, WL Dobrowolski (Norwidowa opo-
wiedt o wiecznym Rzymie, ,Pam. Liter.”, 1827 s. 209, odsylacz), biorge
za podstawe wybuch ostatnlege powstania iydowskiego, oraz wj:_md
Pomponiusza na wyicigi konne, cdbywajace sle w czasie rzymskich
&wiat Flory, ustalal date zakeodficzenia poematu na dziefi 28 kwietnia 133,
lub 134 roku, Z Zaniewicki (Rosmyflanie o ,Quidam® s 185
wigtge date fwist Flory z Jazonows wiziy Meki Panskie], wysunal
przypuszezenie, #e byl to Wielki Pigtele 133 r.

W zestawieniu Quidama z wezedniejszymi misteriami Norwida: Wan-
dg i Krokusem uderza to, 38 | w poprzednich utworach akeja rozwija sig
w Wielkim Tygodniu. Wanda sklada z sleble ofiare na rzecz narcdu
w Wiellti Pigtek, rownoczefnie ze fmiercia Chrystusa na krzyiu, Akeja
+KErakusa" toczy sle mnie] wiecei okolo roku 100, & moze nawet wspol-
czefnie z ,Quidamem™, | riwniet finalizuje sie w Wielkim Tyegodniu.

A kiedy rozpoczyna sie akcja Quidama? — Miedzy plesnia I 1 II
 minal rok caly dni | godzin toklem”. Po pleSni XIIT domyélamy sig
kilkvndniowe] przerwy. Po piefni XX =nfw prierwa, prrynajimniej rocz=
pa. — O ile te obliczenia sa uzasadndone, to Quidam-Epirota przybylby
do Rzymu w r. 130, lub 131,
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bylo znalei¢ tylko w chrzedcijanistwie. W czesci trzeciej (pie-
Sni XXI—XXVII) na .sceng” zdaje sie wkraczaé Opatrznost
Boza i rozwigzujq sie nabrzmiale konflikty. Kultury antycne:
zydowska, grecka i rzymska wzajemnie sie zwalczajg i zmie-
rzaja do samounicestwienia. Chrzescijanstwo, dzieki Opatrz-
nosci Bozej, ma przetrwaé, choé nie oming go ofiary. Piein
XXVIII, ostatnia, jest jakby epilogiem poematu.

Poemat daloby sie przyrownaé do telewizyjnego montaiu,
w ktorym poszezegdlne pieéni-obrazy, choé nie zawsze z sobg
Scisle powigzane i ukazujgce coraz inng rzeczywistosé, wyra-
zaja jedng calosé myslows. Poeta ukazuje w nich kolejno
perspektywy, to znéw stosuje zblizenia postaci i sytuacji do
obiektywu kamery. Niekiedy zatrzymuje sie na jakims drob-
nym szczegéle czy ruchu, fotograficznie po prostu oddajacym
ducha czasu i epoki Na podstawie fragmentéw dwczesnej
sztuki nie tylke wiernie odtwarza przeszlasé historyczng, ale
ukazuje owezesnego czlowieka, jego zycie codzienne, jego uczu-
cia i mysli.

Sam poeta stawia sie tu w roli obiektywnego obserwatora,
ktéry wie, ze ,Przedwieczny wszedzie jest — dlaczego nie
mialby by¢ w historii?” = Na wszystkie zjawiska patrzy ze
stanowiska odwiecznych praw Bozych rzgdzgcych sSwiatem.
Widzi, Ze Bég w Opatrznosci swojej kieruje losami swiata
i ludzkosel, ze przez laske swojs wplywa na czlowieka —
czlowiek zas albo wspélpracuje z Nim i Jego laska, albo Mu
sie przeciwstawia i z laski nie korzysta.

W rezultacie poeta dal duzy obraz, w ktéry widz-czytel-
nik musi wlozyé wysilek mysli i wyobraZzni, swg prace wspdl-
tworezg, by dostrzec odwieczne prawa Boze kierujgee swiatem,
by w rozwoju wypadkéw wykryé dzialanie sil nadprzyrodzo-
nych i wyciggnaé stad dla siebie nalezyte wnioski.

Fierwszoplanowa i =zasadniczg tematyks Quidama jest
chrzefcijanistwo, ogladane na jednym z etapow jego rozwoju.
W zwigzku 2z tg tematyks przewija sie poprzez poemat sze-
roki wachlarz problemdéw, wiazgeyeh sie Scidle z chrzegeijan-
stwem, wyrastajgeym z ,filozofii przyszlosci” poety, nagwie-
tlonych jego teorig ,czynu zwolonego". Zwroémy tu uwage
na problemy najogélniejsze.

Jednym z nich jest powstawanie i rozwdj chrzedcijafistwa
na lonie kultur antycznych i jego stosunek do tych kultur.
W jego rozwigzaniu pragng! poeta ukazaé wielkg role chrze-
scijanstwa w dziejach eywilizacji ludzkiej,

W imie sprawiedliwoséci historycznej podkreslal fakt ze

2 Listy o emigracii. C, Norwid, Pisma polityezne i filozoficzne,
Londyn 1957 =. T6.
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kultury antyczne: zydowska, grecka i rzymska w dziejach cy-
wilizacji ludzkiej odegraly doniosly i pozytywna role — posu-
nely naprzdéd rozwdj ludzkosei, W swym komentarzu odautor-
skim do Quidame (w wierszu: List do Walentego Pomiana
Zakrzewskiego) podkreslal:

.. do dzif jeszcze madroit nasza cala
Skiada sie z greckiej, rzymskiej i tej, co w kofciele,
(A ktora przez fydowski rid nam sie dostala).

Ale tez w imie sprawiedliwodci historyeznej musial ocenié,
#e w ewolucji swojej nie ustrzegly sie one powainych bleddw,
do ktérych zaliczal zagubienie pelnej prawdy (a ,prawda
nie-cala nie jest prawdg”) i brak glebszej milosci Boga i bliz-
niego. Z chwilg gdy im zbraklo prawdy i ducha milosei, ng
»nie wyzbyly sie z przeciwmysli Bozej", dalsza ich dzialalnosé,
wedlug poety, stalaby sie dzialalnoéeig , wsteczng” i szhodliwg.
Musiala sie wiec skonezyé ich rola w historii, W jaki sposdb?
Kultury te zajely wobec siebie niechgtne, a nawet wrogie sta-
nowisko, i poprzez wzajemng walke zmierzaly do wzajemnego
wyniszczenia sie.

To przeswiadczeénie poety przejawia sie nie tylko w jego
odautorskich uwagach i komentarzach, ale i w charakteryzo-
waniu postaci.

Mag Jazon, przedstawiciel kultury zydowskiej, pozujgey na
proroka i ,reke Bozg”, chetnie sie kryje ,w izbach zawar-
tych"”, Podszyty nieszezerodciy, a nawet falszem, prowadzi
z Rzymem podstepns walke; wyraiajac na zewngtrz postawe
pelng lojalnoSci wobec cesarza i Imperium, w istocie przygoto-
wuje beznadziejne powstanie zydowskie, a na jego dowaodcee
wyznacza Barchoba, jako domniemanego Mesjasza,

Arthemidor, Grek, ,otoczony stawy urokiem” i zaufany
doradca cesarza, ,filozof szkoly wiasnej”, ukrywa wewnetrzng
proznie i pustke. ,Natchniony ale niescisly”, zamyka oczy na
istotng prawde i rozplywa sie w swej wielomownosei i elok-
weneji.

Zofia reprezentuje kulture grecks, w ktérej wygasto uczu-
cle 1 ktérej zbraklo milodci. Nie moze sig zdobyé na tworczy
wysilek w szukaniu prawdy. Pozostala w niej tylko miekkosét
i piekno formy greckiej.

Postacie rzymskie, Pomponiusza i Elektry, zewngtrznymi
pozorami maskujg wewnetrzng nicodé. Ida przez Zycie bez za-
sad, gonig za zabawg i uiyciem, a w stosunkach z blifnimi
kierujg sie tylko wlasnym grubym egoizmem.

Odbija od tych postaci, z pewna sympatig zarysowana, po-
staé cesarza Hadriana. Ale i on jest tylko pelnym pychy dok-
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trynerem, ktéry swe uprzedzenia do chrzescijanstwa chece silg
narzucié wszystkim obywatelom imperium,

Jeszeze w ramach poematu ukazuje poeta momenty, gdy
kultury antyczne zmierzaja do wzajemnego wyniszczenia sie.
Cesarz wydaje edykt skazujacy na wygnanie Zydow, filozofow
i chrzefeijan. Jazon, porazony wiadomoscig, pada martwy.
Umiera otruta Zofia. Arthemidor idzie na wygnanie, a tchérz-
liwy Pomponiusz wypiera sie wszelkich z nimi kontaktow.
Pomponiusz ocalal wprawdzie, ale on w cywilizacyjnym po-
chodzie ludzkodei z pewnoscig nie odegra zadnej roli.

Zgodnie 2z ,filozofig przysziodei" Norwida i jego teorig
..Ez?'nu zwolonego” dzielo dalszego podnoszenia i doskonalenia
oCzlowieka zbiorowego” mialo przejaé chrzescijanstwo. Po od-
rzuceniu bledéw, ktérych nie potrafily unikngé kultury an-
tycezne, chrzescijanstwo mialo ujaé w swe dlonie i dalej po-
nieé¢ to wszystko, co w dorobku tych kultur bylo dobre,
piekne i prawdziwe. Wszystko to mialo przepoié prawdg Chry-
stusows. ,,Bo On korzeniem wszelkiej prawdy i jest i byl i be-
dzie, i dopuszeza réwniez jej obrone" *,

Z problemem stosunku do kultur antyeznych wigZe sie
problem iestwa chrzescijafistwa. Chrzedcijafistwo mialo
zwyciezyt nie tylko dlatego, ze rola kultur antycznych byla
juz ,,wseteczna". Mialo zwyciezyé i dlatego, Ze dzialala inter-
wencja Boza, przeprowadzajac korekte w dalszych drogach
rozwojowych ludzkodci. I dlatego réwniez 2e chrzescijanie
umieli odczytaé mvél Boia i uzgodnié swa wole z planami
OpatrznoSci Bokej.

To uzgodnienie awej wolnej woli z wolg Bozg i planami
Opatrznogel Bozej wymagalo od czlowieka dobrowolnego po-
dwigcenia, a nawet osobistej jego ofiary i cierpienia. Ofiara
i cierpienie, a gdy zajdzie potrzeba ,otwarte zastawienie sie
piersiami odkrytymi"” =za prawde i chrzeseijafistwo, sg ko-
niecznym warunkiem ,zwolenia" czlowieka i jego ,czynnego
postawienia sie w planach bozych".

Takich chrzefeijan ,,zwolonych” reprezentuje w poemacie
Gwido-Ogrodnik, Quidam. W ofiarnym trudzie, pelnym co-
dziennych wyrzeczen, niesie on przez zycie umilowanie prawdy
i gyje tg prawdg. Pelen milosei bliznich wybacza nawet prze-
sladowcom. Po calej serii poswiecenn gotéw jest — gdy tego
bedzie wymagala sprawa — nawet na ostateczng ofiare ze
swego Zyein. Przez swa postawe apostoluje na rzecz chrzesei-
janstwa.

To zwyciestwo chrzedcijanstwa, ktére z niklych i niepo-
zornych zaczgtkdéw mialo sie péiniej tak wspaniale rozwingé,

8B Listdw cz. I 5. 168.
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napawalo poetg radoScig i poczuciem dumy. Dawal temu wy-
raz w piesni XIII, w urzekajgcej go przypowiesci o ziarnie
gorczycznym **:

Gorezyeene ziarno liche | pieprzowe,
Prochowi rowne, kidry noga zwiewa,
Lecz wyie] serca urasta, nad glowe,

I tak sie staje podobienstwem drzewa,
Ze ptak niebieski gniazda na nim miewa.

Ale chodzilo mu nie tylko o ilosciowy i terytorialny rozwdj
chrzescijanstwa — pragngl jego rozwoju jakosciowego, marzyl
o pelni jego realizacji

Cieszy! sig z jego osiggnie¢ w wielu dziedzinach zycia. Pod-
kreslal, Ze mysl i sztuka chrzeScijanska nie tylko dordwnatla
mysli i sztuce pogansko-antycznej, ale nawet przewyiszyla ja
miloscig, a Rafael i inni naczelni artysci chrzedeijanscy nie
tylko wyréwnali onym formalnym idealom, ale nawet najle-
galniej je przewyzszyli" *,

Ale 1 ubolewal nad tym, ze cywilizacja wspélczesna, mimo
wszystko, jest jeszcze bardziej powierzchownie chrzescijan-
ska, ze — mimo osiemnastu wiekéw trwania — za malo jeszeze
przetworzyla poganskie formy Zyeia. Jeszcze w Ruinach (piet
zarysow obyczajowych) uZalal sie:

O ty, ukochana
LudzkoScl chrzeécijanska! Czy taié ol o tym,
Ze jestef nieskorczenie szanowne nicpotem? —
Qsiemnascie wiekdw trwasz, a taka proinia
We wazystkim! Malo gdzie cle myil odrbinia
Od pogan z ktérych Zyjesz!

A w liscie do Krasifiskiego, ktérego fragment postuzyl mu
poiniej za przedmowe do Quidama, bronige koncepcji swego
utworu i wyjasniajge jego mysl przewodnis, stwierdzal po-
nownie, Ze chrzescijanie nie przepoili jeszcze w pelni swego
zycia Ewangelia, ze zbyt wiele jest jeszcze elementéw pogan-
skich we wspélezesnej kulturze, ze chrzeseijanska pelnia wia-
domosci jeszeze nie ,rozblysla". Pisal: ,Cywilizacja sklada sig
z zabytkow wiedzy izraelskiej, greckiej, rzymskiej, a lono jej
chrzescijaniskie, czy myslisz, e w $Swiadomej siebie rzeczy-
wistosei juz triumfalnie rozblyslo?”

Uzupelniajge jednoczeénie swg teorie ,czynu zwolonego”,
podkreslal role cierpienia i ofiary, tak koniecznych dla ,zwo-
lenia" czlowieka i dla realizacji pelni chrzeécijafistwa, Pisal:
nNie o to mi szlo, ale wladnie ze o to gléwnie, co zazwyczaj

™ NIt 13, 31—32; Mk 4, 30—32: Ek. 13 18—19.
¥ Odsylace poety pod koniec piefnl XIX.

- —
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tylko pobocznie z wlasciwych powiesci wyciggamy. Dlatego
to i bohater jest tylko ktos, jakis tam czlowiek — Quidam!
Nic on mie dziala, szuka tylko i pragnie dobra i prawdy, to
jest, jak mowia, nic whasciwie nie robi — cierpi wiele, a za-
bity jest prawie przypadkiem i to w jatkach! Jest tam i drugi
Quidam, ktéremu to nazwisko przeszlo bylo w imie wlasne,
ale i ten jest tylko jaki§ ogrodnik, jeden z miliona chrzescijan".

A wiec owoena chrzescijaniska dzialalnosé kulturotworcza
czlowieka, posuwajgea jednostke i zbiorowos¢ na drodze po-
stepu, polega nie na gloénych i blyskotliwych czynach i nie
na efektownej dzialalnodel, W istocie swej zasadza sie ona na
uzgodnieniu swej woli i swego postepowania, poprzez cierpie-
nie i ofiare, z wolg i planami Bozymi, oraz na korzystaniu
z laski Bozej. Owocnego 1 ,,zwolonego” czynu mogg dokonywaé
nie tylko znane i wybitne jednostki, otoczone autorytetem
spolecznym, ale ,kazdy" czlowiek, nawet najbardziej szara
jednostka z tlumu — jezeli ,szuka tylko i pragnie dobra
i prawdy”.

Kiedy ludzkoét wprowadzi w zycie Ewangelie, kiedy stanie
sie ludzkoscig ,,zwolong” — wtedy dopiero przyblizy , wieczne
Jerozalem”, ,krélestwo niebieskie na ziemi", wtedy dopiero
bedzie ta ludzkosé mogla kroczyé bezblednie po dr praw-
dziwego postepu,

Historiozoficzne dociekania i rozwazania poety nad ,,zwo-
lonym™ chrzedcijafistwem, torujacym ludzkodci droge do praw-
dziwego postepu, zawieraly gleboki wydiwiek dla spolecznodei
polskiej. Prz inaly rodakom obowigzek wzmozenia wysil-
kow nad ,zwoleniem” i pelniejszq realizacjq chrzescijanstwa,
stawialy przed ich oczyma postulat przetworzenia kultury naro-
dowej. ,,Zwolenie” tej kultury z myslg ,Przedwiecznego” mia-
lo byé przeciez koniecznym warunkiem ,,wyzwolenia” narodu®.
Jak postawa ,zwolonych"” chrzedcijan z Quidama w gléwnym
stopniu przyczynila sie do zwyciestwa chrzefcijanstwa, tak
praca, trud i ,zwolona” postawa rodakdéw doprowadzg narod
do odzyskania niepodleglodei.

A wiec — whrew wskazaniom Mickiewicza — bledne jest
haslo: ,,Walka z Bogiem, a chofby 1 mimo Boga", czy SOwalt
niech sie gwaltem odciska”. Bledem jest budzenie nienawisei,
rozpalanie uczué¢ patriotycznych rodakdéw i nawolywanie ich
do nieustannej, beznadziejnej walki zbrojnej.

*® W lifcie do Lenartowicza, wprowadzajge go w idee Zwolona™,
pisat poeta: ,Trzeba byé z-wolonym z myils Prrzedwiecznego pierw, aby
byt wy-z-wolonym z przeciwmysli BoZe], z niewoll. Postaé ta (Zwolona),
w pielgrzymiej szacle tu i owdzie przechodzgea w dramacle.. to jest
Polski dzi§ z-wolajace] sie z wolg Boia, niezadlugo z-wolonej, a nastgp-
nie | wy-z-wolone] my$l", Listéw cz. I 5 81,
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I wbrew Krasinskiemu, ktérego Irydion ,dziekowal losom
za spodlong Rome', nie zemsta, nienawisé i przypadkowy zbieg
okolicznosel prowadzg do odzyskania niepodlegloéci — lecz zbio-
rowy wysilek i ,eczyn zwolony” narodu,

Trzeba narodowi przypominaé i glosi¢ koniecznodé pracy
nad wewnetrznym odrodzeniem czlowieka, Trzeba wprowa-
dza¢ w stosunki spoleczne wiekszq milosé i wickszg sprawie-
dliwesé. Trzeba podnosié godnost pracy i rozwijaé sztuke na-
rodowsg. ldealem bohaterstwa mial sie staé nie ten, kto bez
potrzeby i bez konieczmosei oddawal iycie za ojczyezne, ale ten,
kto zyje i pracuje dla ojezyzny.

Nawolywanie do walki, a zepchniecie na dalszy plan troski
o rozwdj kultury narodowej, jest bledem, ktéry sie moze
mscié strasgliwie, , Przyszlosé zdobywajg te trzy rzeczy: duch,
cierpliwogé i dopelnienie — ale weale nie krew: to bajka".
wlezeli przeta Energil jest 100 a Inteligencii 3, 1 to jeszcze
niczym nieuprawnionej spolecznie, tedy zawsze Energia wy-
skoczy i uniemozliwi wszelki plan i co lat kilkanascie poda
pokolenie jedno ma rzez w jatkach, gdzie przypadkiem zabi-
jani bedg bezimienni bohaterowie jak homo-Quidam" ¥,

Takim bledem, kiéry stal sie Zrédlem tragedii maga Jazona,
byto to, 22 — mimo réwnych stu lat od &mierci Chrystusa na
krzyzu — nie zdolal, czy nie cheial dostrzec rozwijajacego sie
chrzescijafstwa, Ze nie pragngl odrodzenia duchowego swego
narodu. Odzyskanie niepodlegloéei narodowej upatrywal tylko
w walce zbrojnej. Przygotowujge ostatnie, krwawe powstanie
zydowskie, na jego wodza wyznaczyl Barchoba, ktérego oglosit
nawet Mesjaszem, ,zmyliwszy sie wpierw, bo nie poznawszy
Zbawliclela" .,

Ten blgd Jazona nardd Zydowski musial przyplacit klesks
ostateczng. Sam za& Jazon, skazany na wygnanie, na chwile
przed smiercig miat wizje dokonanej na Kalwarii ofiary krzy-
zowej. Wtedy zapewne i on sam mogl wreszeie dostrzec swéj
tragiczny w skutkach biad.

W akeje Quidam wplétl poeta i problem doznanej krzywdy
osobistej. ,Nieprzyjaciolom” swoim, krytykom, wyrzucal, ze
wskazania | ostrzeienia dawane narodowi uznawali za ,an-
drony”. Otoczeniu emigracyjnemu wytykal ,nieuszanowanie
czlowieka”, Zamiast , réznié sig pigknie” w dociekaniu prawdy,
potrafili oni tylke adorowaé lub bezczescié, uragaé, nienawi-
dzié. Totez mowige o Quidamie-Epirocie, ktéremu kazal dzielié
swoje poszukiwania prawdy, wyrazil sig¢ z bolesnym sarkaz-
mem, ze ,ten i 6w, nim prawde da — weémie Zycie”,

m Listdw cz. I 5. 504
® Tamie, s 253,
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Epirocie zdawal sie przekazywaé poeta i swéj zawod mi-
losny do Marii Kalergis. Nie spostb oprze¢ sie wrazeniu, ze
Zofia z Quidama przypomina Marie Kalergis, I ona ,bez-
mezna sama w willi swojej zyla". Jak Maria Kalergis, pél-
Polka a pél-Rosjanka, tak i Zofia byla ,zrodzona w Knidos —
w Rzymie wychowana”. 1 jedna i druga niezdolne byly do
milosci, ofiary i poSwiecenia. Przypominaly ,popidl, gdy mirry
braknie w kadzielnicy".

Sgdzge, ze kwiaty, kidre mu przyniesli chrzescijanie przez
wdziecznoéé za chleb dla Gwidona-Quidama, pochodza od Zofii
i s3 wyrazem jej uczué sympatii — Epirota odwiedza Zofie
w nieodpowiedniej chwili. Nastepuje zerwanie. Epirota cierpi
i pod wplywem cierpienia, nieprzytomny, nie poznajge nikogo
po drodze, zablgkal sie na plac targowy. Tam w przypadko-
wym zamieszaniu Zyciem przyplacil swg pomylke,

Nawigzujge zerwany wyjazdem do Ameryki kontakt ze
spolecznoscig polsks, przypominal poeta narodowi swoje uprze-
dnie wskazania, jeszeze raz ukazywal problem slusznej drogi
prowadzacej do odzyskania niepodleglosci, wskazywal przytem
na swojg krzywde jakiej doznal od wspdlczesnosei polskie].

A czynit to w sposéb niezmiernie delikatny. W my$l glo-
szonej przez siebie zasady: uszanowanie dla czlowieka, nie
draznit osobiscie zadnego ze swych przeciwnikéw, nie docho-
dzil krzywdy i nie szukal pomsty. Stawial problem, uzasadnial
stanowisko, a otoczeniu kazal wyciggaé wnioski,

III. Chrzescijanistwo w ,,Quidamie®,

Chrzescijanistwo w Quidamie otoczone jest calym rojem
postaci ustosunkowanych dofi obojetnie, niechetnie, a nawet
wrogo, Postacie te przewyzszajg chrzescijan zamoinoscia,
Swietnosely, wyksztalceniem, i ustosunkowaniem, ale posiadaja
jakies wewnetrzne rysy, pekniecia i braki.

Z chrzeicijanistwem dwczesnym wigzano w Rzymie szereg
niejasnych posgdzefi o rdznego rodzaju zbrodnie. Uwazano je
za jakis ponury a szkodliwy zabobon, a nawet za plage spo-
leczna. Tylko nieliczna, zapewne, grupka ustosunkowywata sie
do nich z daleko idgeg rezerwa. Podkreslal poeta, ze wérdad
tlumu

... krgivly niejasne powiefci
O chrzefcijanach, i¥ sq plaga domu,
Etiry ich ciche osoby pomiefed;
Tudzie: o znaku dwdch linii przecietyeh,
Co tych przekletych strzege, czy ted dwietych.

Stosunek administracji panstwowej przedstawil poeta
w scenie sgdu pretorskiego nad Gwidonem i uzupelnial jeszeze
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specjalnymi przypisami. W czasach Hadriana stosunkowo rzad-
kie byly przesladowania z racji wyznawania chrzedcijanstwa.
Wiadze rzymskie obraly inng metode: lekcewazenia rozwija-
jacej sie religii i gnebienia jej wyzZnawcow przy pomocy re-
presji policyjnych. Metoda ta, obdzierajaca chrzescijan z nim-
bu walkl o prawde, byla tym groiniejsza, Ze przy pozorach
tolerancji dlawila ich i miszezyla podstepnie a nieublaganie.
Punktem wyjscia dla tych represji bylo zarzgdzenie parnistwo-
we, nakazujgee zapalanie lamp przed posggami cesarza, jako
jednego z bogoéw. Kto nie zapalal lamp (a nie chcieli tego
czynié chrzescijanie), stawal tym samym w kolizji z obowigzu-
jacym prawem i, na skutek donoséw usluznych agentow poli-
cyjnych, podlegal procesowi.

Od tlumu niechetnych chrzescijanstwu wyraZnie odcina sie
postaé Greka, syna Aleksandra z Epiru, zwanego przez poete
réwniez Quidamem. Stoi on jakby na pograniczu Swiatéw: po-
panskiego i chrzescijanskiego. Jest wyrazicielem szlachetniej-
szej czesci wspolezesnych, ktora bez uprzedzen, z dobrg wols,
szezerze szukala prawdy.

Epirota przybyt do Rzymu, aby tu szukaé prawdy i mg-
drosci. Wedrujac od filozofa do filozofa, daremnie szuka praw-
dy, ,tula sie — fatalnoéé jakas go obdziera". Kté: z nich mogl
mu daé prawde, sam jej nie posiadajge? Raczej ,ten i 6w, nim
mu prawdg da — zabierze zycie”. Tym trudniej bylo mu zna-
le#é prowde, e uwikial sie w nieszczesliwg milosé do Zofii

Ten prawy i szlachetny mlodzieniee stosunkowo dosé weze-
inie dostrzegl chrzedcijanstwo. Zadajgc sobie pytanie kim
w rzeczywistofcl sg Jazon i Arthemidor, pytal zarazem: ,Kto
sg tak zwane w Rzymie chrzedcijany?" Przypadkowo spotkal
trzech wieniéw prowadzonych na sgd — jednym z nich byl
Gwido, o ktorym kto§ z tlumu informowal, ze jest apostolem
chrzeseijanistwa. Przez ciekawosé towarzyszyl pochodowi, a po
apologii Gwidona, widzae jego wyczerpanie z glodu, powodo-
wany naturalnym wspélezuciem dla blizniego, kupuje chleba
dla nakarmienia zglodnialych.

Zdecydowana i bezkompromisowa postaé Gwidona wyrag-
nie ujmuje Epirote, Zestawiajge z nig postepowanie Jazona,
Arthemidora czy Zofii, Epirota zaczyna odczuwaé sympatie dla
chrzescijanina. A kiedy jeszcze w ogrodzie Jazona zostal przy-
padkowym Swiadkiem nocnego chlostania biustu Apollina (cze-
go mogl sie dopuscié tylko ,szalony ktos, lub dla zabawy, lub
ktorys z chorych doktora Jazona"), szala wyrainego uznania
przechylila sie zdecydowanie na korzy$¢ Gwidona. ,Gwido
zas, ten zgonem wlasnym na jawie walezyé umie z tronem™.

Jego rzainteresowanie chrzeéeijafistwema wzrasta. Interesuje
sie doktryna, czyta. Nie byla to chyba lektura z pierwsze]
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reki, ukazujgca chrzedcijanstwo we wlasciwym swietle. Czy-
tal zapewne to, co o chrzeScijanstwie pisali polemizujacy, czy
zwalczajgcy nowq religie. Na jakie§ znieksztalcenia w pojmo-
waniu tej religii zdawalaby sig wskazywaé rozmowa Epiroty
z Zofig, jednostronnie podkreslajgca chrzeécijansks asceze po-
stu, jakby ta tylko miala stanowi¢ o jego istocie. Mimo to
Quidam-Epirota dostrzega i czuje, ze chrzescijanie znalegli
i zawladneli jakgs prawds.
Epirota tak opowiada Zofii o chrzescijafistwie:

Podriz moja,
Ze filozofie wszelks ma na celu,
Czynl, Zem dotknal niejednego zwoja
Pism i moralnych precept mistredw wielu..
; I stgd powziglem
Wiedze o réinej prakiykach natury.
O onych — mbwil dalej — co popiclem
Chleb posypujac, zstepuja aZ na dno
Calofci czleka zblorowego w czasie,
I tam tykajs prawd — tykajac wiadng..

Ale Quidam-Epirota nie posungl sie dalej poza intelektu-
alno-poznaweze zainteresowanie chrzescijanstwem, jako syste-
mem dajgcym jego wyznawcom Swiadomosé posiadania praw-
dy. Nie wierzyl wprawdzie w bostwa grecko-rzymskie, ale tez
nie stal sie wyznawca chrzescijanstwa. Zdawal sie podzielat
stanowisko filozofa-racjonalisty, uznajgec tylko istnienie bez-
spornych prawd rozumowych,

Nie chrzeécijanin bowiem, nie poganin;

Przez fllozoffi wplyw watpigey mode

O samej bajce olimpijskich tkanin,

Tym mnie] osoby wyenajgcy Bode,

W dmieré wierzge, jako w szezelnie zwarte wrota,
W milodci napdj wiosenny | w wiedze
Matematyezng — i w diwiek slowa: enota..

W éwietle odautorskiego komentarza nad refleksjami Qui-
dama-Epiroty, nie wykorzystal on laski Boiej dzialajgeej. Za-
trzymal sie jakby w polowie drogi. W pieéni XX usiluje po-
eta usprawiedliwi¢ jego wine za ten stan. W znalezieniu praw-
dy mial on przeciez o wiele wieksze trudnodei, niz to ma kto-
kolwiek ze wspdlezesnych. Przeciez nie dana mu byla znajo-
mos¢ zasadniczyeh prawd wiary, ktorg pOZniej poiniejsi juz
jako dzieci otrzymujg nieomal u kotyski

Z epiru miodzian, wérdd czasowych metdw
Zawiei, mroku peinej { lyskania,

Nie znal byl jeszcze onych diamentdw,

Co do kolebek didiy dzid przez podania,
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Nad piersia matlel paclorkaml wiszg,
U nianiek nawet uszdw sie kolyszg —
1 pod dzieciecia ochrzczonego stopy

Ze pologyly sie raz jako snopy..

Przedwczesna, przypadkowa smieré Epiroty na placu tar-
gowym przeciela nie tylko pasmo jego zycia, ale i jego dal-
szego poszukiwania prawdy. Kto wie, czy nie przyjalby chrze-
Scijanstwa, gdyby mu dane bylo zyé diuiej. Juz przez samo
poszukiwanie prawdy i przez Zyczliwy stosunek do chrzesci-
janstwa ,postawil sie czynnie w planach Bozych”. Oddajac
zycie w obronie naturalnego prawa o poszanowaniu godnosci
ludzkiej, na ktirym przeciez opiera sie i chrzescijafistwo, nie-
§wiadomie walczy! o prawde chrzescijanska, , byl jej Swiad-
kiem".

Stangl poeta na stanowisku, Ze na poéniejsze zwycigestwo
chrzefcijanistwa zlozyly sie nie same tylko wysilki chrzesci-
jan — Bog, kierujgey losami ludzkosei sprawial, ze swiad-
czyli” na rzecz chrzescijanstwa nawet poganie, szczerze szuka-
jacy prawdy.

Epirota, to ,czlowiek wieczny", kierujgcy sie w zyciu pra-
wem wiecznym, naturalnym. Jego postawe Zyclowsg mozna
okreslié terminem: anima naturaliter christiana, a jego prze-
lang krew mogna w pewnym stopniu nazwaé: chrztem krwi.

Gléwnym i jedynym wladciwie reprezentantem chrzesel-
jafistwa jest Gwido-Quidam, ogrodnik i apostol. Ten cichy bo-
hater-chrzescijanin przeciwstawia sig calemu rozkladajgcemu
sic poganstwu, W scenie sgdu pretorskiego wystepujg wpraw-
dzie jeszcze dwaj jego towarzysze, a w scenie zabdjstwa Epi-
roty na placu targowym sposirzegamy, ze Gwido posiada wielu
#yezliwych znajomych, przypuszezalnie rowniez chrzescijan,

e postacie te nie odgrywajg w poemacie zadnej roll.

Gwido-Quidam jest szarym czlowiekiem z tlumu, Nie po-
siada nawet wlasnego nazwiska. Imie Gwido, jak sam poeta
wyjasnia, pochodzi od znieksztalconego quido — quidam, ktos-
tam, jakis- tam, Jego wielkoscig jest to, e staral sie zy¢ we-
dlug zasad Chrystusa, ze z miloscis odnosil sie do blifnich, ze
byl apostolem krzewigcego sie chrzescijanstwa.

U tego prostego ogrodnika zarysowuje sie gleboka swiado-
moéé religijna i dogmatyczna, oraz zdecydowana postawa
chrzeécijaniska. Wie dlaczego jest chrzeécijaninem, umie uza-
sadnié i broni¢ swej wiary. Wie, ze posiada prawde i mimo
nakazu zapalania lamp przed posggiem cesarza, gotow jest ra-
czej na przeiladowanie, gotdw jest zlozyé ofiare z siebie, ale
nie pbéjdzie na kompromis z prawdsg. W scenie sgdu wyglasza
przekonywujaca apologie chrzedeijanstwa, przypominajgca
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obrone meczennikéw ze starochrzeécijafiskich ,acta marty-
rum"”. Wykazuje oskarzycielowi i sedziemu, ze przeclez nikt
z nich ,nle wierzy w two cezarowe", ani te: w béstwo
Jowisza, Bachusa czy tez Apollina. W rzeczywistosei zyja wiec
bez Boga, Stgd ma dla nich wspélczucie i litodé, Zdecydowanie
ofwiadeza, ze jakkolwiek szanuje wladze cesarskg, to jednak
nie bedzie oddawal posggowi czei boskiej. Nie nienawidzi jed-
nak swych przesladowcow i nie ,klnie” cesarza — jego milogé
Boga jest jednoczesnie miloscig blizniego.

Sile przekonania z jaka Gwido-Quidam wyglosil swojg
obrong nie potrafil sie przeciwstawit pretor. Z powiedzeniem:
w~Jja tam nie retor" odzegnal sie od dalszego prowadzenia
sprawy, przekazujge jg sgdom wyzszym, Widocznie i tam Gwi-
do zdolal sie obroni¢, skoro spotykamy sie z nim na kartach
poematu jeszcze pédZniej.

Po uwolnieniu przez sad nie kryje sie on ze swg
dzialalnodeis w obawie przed dalszym prezesladowaniem.
Jego dojrzale chrzedcijafistwo przejawia sig nadal , jawnie
i w czynie".

Gwido-Quidam pojmowal swoje chrzescijafistwo jako cia-
gla ofiarg z siebie na rzecz prawdy. To umilowanie prawdy,
wyplywajace z miloSci Boga i blifniego, kazalo mu na placu
targowym przeciwstawié sie Zgdnemu widowiska thumowl
i stangé w obronie Quidama-Epiroty. Nie lekajgc sie konsek-
wencji ostro wytkngl otaczajgcym zabijanie w sobie poezucia
ludzkiego braterstwa, oraz potepil , kainowe" morderstwo bra-
ta—czlowieka.

« & wy! Co znaczy skonanie
Mlodziefica tego, kiedyé sie dowlecie —
Etbrzy jestefcle flepl Kalnianie,
Hozbijajgey braterstwo...

« Ale wy, byka mingwszy toporem,
W czlowieczej krwi sie chlodzicie — szalenil

Niepomny na wrogg postawe skarconego tlumu i policji
Egﬁ:!:}shej. co nakazywalo raczej ,milczeé, lub z placu ucho-

Ogrodnik reke weniés! ponad zwlokami
I szepcae, poczal w powietrzu nig wodzié,
Jako gdy w role rruca kto ziarnmami —
A szept 6w sluiyl jemu za nasienie.

tajpny nkr;{il;achi t:;r::u: nChrzescijanski to pies”, ujety zo-
stal przez policje powany powrozami. Rozpoczynala sie
dlafi na nowo dalsza gehenna przesladowania, a jednoczesnie
dalsze skladanie ofiary z siebie na rzecz zwycigstwa prawdy.

1l — Magra Preesziofé XXV
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Ukazanie w poemacie Quidama-Gwidona, jako jedynej wia-
iciwie postaci majgcej reprezentowat chrzescijanstwo, mialo
zapewne na celu podkreslenie faktu, ze chrzedeijanie stanowili
nadwezas nieliczng grupke, zewszad otoczong przewazajsecym
poganstwem. Byt moze pragngl rowniez poeta uwypukli¢
w ten sposob role Opatrznosci Bozej. Bo tylko pomoc Opatrz-
nofci Bozej mogla sprawié, ze ta nieliczna grupka chrzedcijan
miala pééniej podbié¢ dla swej prawdy nie tylko poganski
Rzym, ale tez — niby gorczyczne ziarno — rozrosngé sie
w wielks spolecznosé chrzedcijansks.

Wiare w Opatrznos¢ Boza, kierujgeg swiatem i rozwojem
eywilizacji ludzkiej, wyrazal poeta nie tylko przez zarysowanie
rozwoju wypadkéw i konfliktow, i nie tylko przez charaktery-
zowanie postaci, ale i w specjalnych odautorskich refleksjach-
komentarzach. W refleksjach tych podkreslal swéj osobisty
stosunek do zachodzacych w poemacie wypadkiow, uzupelnial
poglad na chrzeécijanstwo i prawde, uzasadnial swa historio-
zofie i ,teorie zwolenia™,

Jedng z takich typowych refleksji dal w piesni XIX, kiedy
to — po rozwinieciu projektéw Hadriana zmlerzajchch do
ostatecznego zniszezenia chrzescijafistwa — przedstawil swoj
poglad o znikomogel myéli i zamierzen ludzkich wobec planow
Bozych. Niewiele mogly zdzialaé wysilki Hadriana, skoro
w planach Bozych lezal rozwéj prawdy, dobra i pigkna po-
przez chrzedcijanstwo. Rozwdj ten mial sie odbywaé nie przy
uzyciu sily i przemocy fizycznej, lecz drogg ewolucji, ,.nie
ukazami, leez twiérezo, pomatu”.

O myéli ludeka! — iy, co przeczysz Panu,
Swiadezyé Mu musisz przez blad swi) glgbokil
A ty, cof prawde poprawial lub winil,
Gdybyé na skryte jei popatrzal cele,
Spytalbys siebie, sfrasowany wiele,

Ja, tom pracowal tak — ctiem ucxynil?™..

IV. Uwagi ogblne i wnioski.

Historiozoficzne poglady Norwida, widniejgee z kart Qui-
dama, wiaza sie z poglgdami wielu myéslicieli szezegdlnie
upowszechnionymi w epoce romantyzmu. Przyjelo sie je na-
zywaé | filozofiy przyszlosei” ®. Zaglebiano sie w historii po
to, by wykryé prawa rzadzace przeszloScia; na podstawle
zwig przeszloéel z obecnoécia i przyszloscia poszukiwano
przyszlych rozwiagzan w ukladaniu stosunkéw ludzkich, wska-
zywano dalsze drogi rozwojowe cywilizacji ludzkie].

= W takim ujeriu omawis je A. Lisiecka, dz. eyt
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Byty to poglady ma;lilfe u:;mggl?s i ll;a.rdz;i popularne, Ta-

toryzmowi w filoz owali miedzy inn ZWO-

lennicy socjalizmu utopijnego, idealisci nim{iemyyn?ﬁchte

i Hegel), Michelet, Quinet, Ballanche, a z naszych myslicieli
polskich Cieszkowski i Krasinski.

Norwid znal ogdlnie zalozenia wspolczesnych , przyszlos-
ciowych” pogladow filozoficznych, Niewgtpliwie dadzg sie za-
obserwowat dos¢ daleko idgce zbieznoéci i podobienstwa, i nie-
watpliwie wiele zaczerpngl od myslicieli wspolczesnych. Ale
Ef“:}nuczesme zdecydowanie roznil sie od nich, poszedi wlasng

E4-

Z filozofiag zetkngl sie dosé wezednie, bodaj ze cze
W kkr:g:ie Zasadnicze Rj:gu_poglqdpud y ':.lkzrzi;a&ltl:ﬁima.l;;1 sie 'Emednak
W o w Rzymie wplywem pierwszych zmar-
twychwstancow, ks. Kajsiewicza i ks, g.:menfﬁki. f’gi ich bez-
posrednim kierunkiem studiowal poeta zalozenia filozofii ka-
tolickiej. Znajomos¢ mysli katolickiej, bujnie odradzajgcej sie
w Europie Zachodniej w polowie XIX wieku, uzupelnial i po-
glebial pozniej nie tylko przez samodzielng lekture, ale i przez
wiasne przezywanie katolicyzmu.

W rezultacie poglady filozoficzne Norwida noszg charakter
eklektyczny, tak jak eklektyczna byla filozofia pierwszych
zmartwychwstaneow, Silne sg w niej pierwiastki augustyriskie
(De civitate Dei). Ale najistotniejszym irédlem jego ,, fii
p osci” i jego ,czynu zwolonego” byla lektura Ewangelii
i Listéw sw. Pawla, oraz doktryna katolicka.

W poszukiwaniu ,wiecznej” i nieSmiertelnej prawdy, jak
to sam pisal, przezywal katolicyzm nie tylko ,ksigikg i liters,
al_e calym sobg: sumieniem, sercem, iolgdkiem, nerwami, fra-
kiem"” *. Przez swe gleboko przeiywane chrzescijanstwo pa-
trzal na calgy 6wczesng rzeczywis polsks. Zgodnie ze swojg
niilozofig przyszlosci” i teorig ,.czynu zwolonego” zarysowy-
wal dalszq droge, ktdrg nardéd winien kroczyé do odzyskania
niepodleglosci. Ta drogg mialo byé poglebienie i odrodzenie
katolicyzmu, wprowadzenie w Zycie wigkszej miloéei i spra-
wiedliwosei spolecznej, kult pracy, oraz odrodzenie i rozwéj
sztulki narodowej.

Stad tez polemizowal z nieetycznoscig hasla Mickiewicza:
.Gwalt niech sie gwaltem odciska"”, oraz z jego nawolywaniem
do walki zbrojnej, ,,walki z Bogiem, a chotby i mimo Boga".
W {ilozofii Cieszkowskiego i Krasifiskiego dostrzegal niedosta-
teczne zglebienie mysli katolickiej, pewien racjonalizm, prze-
Jawiajacy si¢ migdzy innymi w braku uwzglednienia stosunku
inski Bozej dzialajacej do wolnej woli czlowieka, Totez jakby

" Listéw cz. I 5. B6.
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poddajge korekeie ideologie Irydiona, ktory ,dziekowal losom
za spodlong Rome”, podkreslal pozytywny wklad cywilizacji
antycznych we wspolezesng lkulture. Na przyszle drogi roz-
wojowe kultury polskiej patrzal w kategoriach ,czynu zwo-
lonego™.

Jak to juz podkreslal Miriam ™ poglgdy Norwida, wyrazane
w Quidamie s3 synteza pogladéw gloszonych i propagowanych
w calej jego twirczosci poprzedniej. Sg tez one punktem wyj-
éciowym, z ktérego idee te rozchodzg sie po jego calej twor-
czosci poeniejszej, w formie dojrzalej i bardziej wykonczonej.

Chrzescijanstwo ukazywane w Quidamie mozna by chyba
nazwaé przyjmujgeym sie terminem: ehrzeSeijafistwo Srodkiéw
ubogich. Nie stojg za nim sily spoleczne czy panstwowe, nie
zdobywa zwolennikéw dzieki widomie wspierajacym je silom
nadprzyrodzonym. Jest to chrzescijanstwo codziennosci, sza-
rego i zwyklego dnia. O jego rozwoju i zwyciestwie decyduje
niezlomne prze$wiadczenie wyznaweow, ze znalefli i1 posiadajg
prawde. Tej prawdy nie zamykajg ,.w izbach zawartych"”, lecz
niosg ja ,,jawnie i w czynie” do wszystkich bliznich. Ta praw-
da nakazuje kochaé kazdego napotkanego czlowieka, nawet
przefladowee, 1 tej prawdy potrafiy bronié nie tylko znosze-
niem przesladowan, ale nawet ceng wlasnej ofiary krwi i Zycia.

W koncepeji poety chrzedcijafistwo ,zwolone”, niezaleznie
od swych wartosci nadprzyrodzonych i dla Zycia pozaziem-
skiego, stawalo sie w zyciu narodu nie tylko tradycja, ale
diwignig motoryczng odrodzenia narodowego, srodkiem pro-
wadzgeym do odzyskania niepodleglosci ojezyzny.

Poprzez chrzeicljanistwo w poemacie przeziera chrzesci-
jafistwo jego twdrcy. Na tle Quidama, ktéry oparty jest na ka-
tolickiej teorii rzeczywistosel i tej teoril rzeczywistodei prag-
nie sluzyé, zarysowuje sie wyraziscie postaé jego tworcy jako
tego, ktéry byl ,plerwszym nowoczesnym pisarzem katolickim
w szerokim tego slowa mnaczeniu, najbardzie] konsekweninym
spoérid autordw polskich™ #.

iriam, C. Norwida Poezje wybrane, Warszawa 1833 5. 6009,
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