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B a d a n ia  n ad  re lig ijn o śc ią  m a ją  ju ż  d łu g ą  sw o ją  h is to rię . O b ję ły  one 
sw oim  zasięg iem  w szystk ie  re lig ie  św ia ta  i dop row adziły  do o p raco 
w an ia  w ie lk ich  sy n tez  d z ie jó w  re lig ii, zarów no  w  sk a l i  o g ó ln o św ia to 
w ej, ja k  i  n a  poszczególnych k o n ty n e n ta c h 1. Po d ru g ie j w o jn ie  św ia 
to w e j h is to ry czn e  'b ad an ia  n a d  re lig ijn o śc ią  w eszły  w  n o w ą  fazę, k tó ra  
po lega  na  w y p raco w an iu  no w y ch  m eto d  bad aw czy ch  i n a  n aw iązan iu  
w sp ó łp racy  m iędzy  ró żn y m i d y scy p lin am i n au k o w y m i, itakim i ja k  h is to 
ria , an tro p o lo g ia , e tn o g ra fia , socjo logia, teo log ia , filozo fia  re lig ii, p sy 
chologia h is to ry czn a  itp . Pociągnęło  to  za sobą w y k ry sta lizo w an ie  się 
now oczesnego k w estio n a riu sza  badaw czego . U m ożliw ia on  w szech 
s tro n n ą  a n a liz ę  fen o m en u  re lig ijnego , z jednoczesnym  uw zg lęd n ien iem  
szerok iego  k o n te k s tu  sp o łeczn o -k u ltu ra ln eg o . W spółczesne b a d a n ia  nie 
o g ran icza ją  się do opisu zew n ętrzn y ch  asp ek tó w  re lig ii (p rak ty k , ce
rem o n ii, ry tu a lis ty k i) , a le  p o d e jm u ją  an a liz ę  ta k ic h  zagadn ień , ja k  
d o św iadczen ie  re lig ijn e  w ie rn y ch , św iadom ość i p o s ta w y  społeczne, 
w ie rzen ia  i w y o b rażen ia  re lig ijn e  m as  ch rześc ijań sk ich , m o ty w ac je  
i sen s  p ra k ty k  re lig ijn y ch . A n a lizy  sp o łeczno -h isto ryczne  p ro w a d z ą  
w  k o n sek w en c ji do o k re ś le n ia  m en ta ln o śc i re lig ijn e j ró żn y ch  g ru p

1 Spośród  w ie lu  sy n tez  p rzy p o m n ijm y  n astęp u jące : H isto ire  des re-  
lig ions. T . 1. Les relig ions a n tią u es  — la fo rm a tio n  des re lig ions u n i-  
verse lle s  e t les relig ions de sa lu t en  In d e  e t en  E x trem e  O rien t, 1970. 
T . 2. La fo rm a tio n  des relig ions u n iverse lle s  e t des relig ions de sa lu t 
dans le m o n d e  m editerran& en e t de P roche O rien t. Les re lig ions con- 
s titu ees  en  O ccident e t leu rs con tre -co u ra n ts , 1972. T . 3. L es relig ions  
co n stitu ees en  A sie  e t leu rs  con tre -couran ts . L es relig ions chez les  
peup les  sans tra d itio n  ecrite . M o u vem en ts  re lig ieu x  n is  de l’accu ltu ra -  
tion , 1976, P a ris , pod  red . H. C. P u  e c h  (w  se r i w y d aw n icze j „E ncy- 
clopedie  d e  la  P le iad e”); H . R i n g g r e n ,  A.  V.  S t r o m ,  L es re 
lig ions du  m onde , P a r is  11966 (tł. z ndem. R. Jouan ); J .  lM. K i t t a -
g a  w  a, R elig ions orien ta les. C o m m u n a u te s  sp ir itu e lle s  de l’O rien t, 

P a r is  1(961; E. D a m  m  a n  n , L es relig ions de l’A fr iq u e , P a r is  1964,
19782 (II w yd. po p raw io n e  i dogłębnie  p rzep racow ane); L. V. T h o m a s ,  
R.  L  u o e a u ,  La terre  a fr ica ine  e t ses relig ions, P a r is  1975. N a jn o w 
sza sy n teza  dziejów  re lig ii: M. E 1 i  a  d e, H isto ire  des croyances e t des 
idees relig ieuses, P a ris , T . 1. 1976, 19772, 19783. T. 2, H978, 19802 (dalsze 
to m y  w  opracow aniu ).
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i  ś rodow isk  sp o łeczn o -k u ltu ra ln y ch , do  odpow iedzi n a  p y tan ie , ja k ie  
m ie jsce  za jm u je  re lig ia  w  k u ltu rz e  i p o s ta w a c h  społecznych , czy fo r 
m u je  o n a  w a rto śc i d ecy d u ją ce  o c h a ra k te rz e  życia  społecznego i k u l
tu ra ln e g o  2

O sta teczn y m  celem  ta k  zak ro jo n y ch  b a d a ń  je s t  w y ja śn ien ie  a k tu a l 
n e j sy tu a c ji re lig ijn e j i p a s to ra ln e j poszczególnych  k ra jó w  i k o n ty n e n 
tów . D o ty k am y  tu ta j  g e n e ra ln e j te n d e n c ji ry su ją c e j s ię  w e w spó łczesnej 
h is to rio g ra fii re lig ijn e j, k tó ra  t r a k tu je  h is to rię  ja k o  dyscyp linę  d a ją c ą  
k lucz  do zro zu m ien ia  w spółczesności: u k azu ją c  w spółczesność w  je j 
h is to ry czn y m  rozw o ju , p o zw a la  zrozum ieć a k tu a ln ą  sy tu ac ję  człow ieka, 
a  co za ty m  id z ie  w sk azu je  k ie ru n e k  ew o lu c ji lu d zk ie j k u ltu ry . W  ty m  
ujęciu historia jawi się ja k o  d y scy p lin a  żyw a, dy n am iczn a , jak o  n a u k a , 
k tó ra  o trzy m u je  w  k ażd e j epoce now e zad an ia  i now e zam ów ien ia  
społeczne.

W  ty m  k o n tek śc ie  ry s u ją  się p rob lem y , n a jb a rd z ie j pod staw o w e, 
do tyczące b a d a ń  n a d  po lską  k u ltu rą  re lig ijn ą  X IX  i początku  X X  w. 
J e s t to o k re s  n iew o li n a ro d o w ej, trw a ją c e j b lisk o  p ó łto ra  w iek u  (od 
sch y łk u  X V III w . do p ie rw sze j w o jn y  św ia to w e j). W ycisną ł o n  g łębok ie  
p ię tn o  n a  p o lsk ie j re lig ijn o śc i i  n a d a ł je j cech y  specyficzne, k tó re  
t r w a ją  w  po lsk ie j k u ltu rz e  re lig ijn e j po d z ień  dzis ie jszy . T a  dzie
w ię tn as to w ieczn a  sp ecy fik a  po lsk ie j re lig ijn o śc i w y k ry s ta lizo w a ła  się 
w  kon tek śc ie  k o n k re tn y c h  u w a ru n k o w a ń  p o litycznych , k u ltu ra ln y c h
i spo łecznych , a  za razem  b y ła  re z u lta te m  d łu g o le tn ie j ew o lu c ji h is to 
rycznej.

W szystk ie  te  p rzem ian y  i ew o lu c je  h is to ry czn e  m u szą  być an a lizo 
w ane  w  sze rszy m  k o n tek śc ie  d z ie jow ych  p rocesów  o g ó lnoeu rope jsk ich . 
S p o tk an ie  się n a  ziem iach  po lsk ich  d w u  w ie lk ich  tra d y c ji h is to ry cz 
n y ch : ch rze śc ijań s tw a  w schodniego  i zachodniego , w yznaczyło  P o lsce  
je j m ie jsce  i ro lę , ja k ą  p e łn iła  o n a  p rzez  s tu le c ia  w  ch rze śc ijań sk ie j 
E uropie. Bez uw zg lędn ien ia  te j  okoliczności nde sposób  zrozum ieć, d la 
czego ka to licy zm  s ta ł  się is to tn y m  czy n n ik iem  in te g ru ją c y m  w szy stk ie  
w a rs tw y  po lsk iego  spo łeczeństw a . R o la  k a to licy zm u  jak o  czy n n ik a  in te 
g ru jącego  p o lsk ie  spo łeczeństw o , b ęd ąc  n ie w ą tp liw ie  d z iedz ic tw em  
s ied em n asto w ieczn e j re fo rm y  k a to lick ie j, w  X IX  w., zw łaszcza w  d r u 
g iej jego połow ie, w zrosła  n iew spó łm iern ie . K ato licyzm  s ta je  się w  ty m

2 D obrze p rz e d s ta w ia  p o s tu la ty  now oczesnej m etodo log ii b ad ań  p ra c a  
zb iorow a: F aire de l’h is to ire , red . J . L e  G o f f ,  P.  N o r r a ,  P a r is
1974. T . Oj. N o u v e a x  p rob lem es, T. 0 . N o u ve lle s  approches, T. 3. N o u vea x  
objets. R ec. D. O l s z e w s k i ,  W yb ra n e  zagadn ien ia  z  m etodo log ii h i 
s torii, „A rchiw a, B ib lio tek i i  M uzea K oście lne” , T. 32: 1976 s. 281—288. 
K w estio n a riu sz  b a d a ń  n a d  re lig ijn o śc ią  o m aw ia ją : A. D u  p  r  o n  t, La  
relig ion. A n tropo log ie  re lig ieuse, w : F aire de l ’h is to ire , t. 2 s. 105— 136.
C. Ł a n g l o i s ,  L a  re lig ion  vecue , W : U h is to ire  re lig ieuse  de la  F rance  
X l X e—X X e siecle. P rob lem es e t  m ś th o d es , P a r is  1975, red . J . M. M  a y -  
e u r ,  s. 41—71 (rozdz. II); J . B a u b e r o t ,  C.  Ł a n g l o i s ,  P ro b lćm es  
e t propositions, T a m że , s. 185—230 (rozdz. VI).
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czasie  s iłą , k tó re j n a ró d  p o lsk i zaw dzięcza p rz e trw a n ie  u c ią ż liw e j n ie 
w o li n a ro d o w e j.

D o ty k am y  tu ta j  sw oistośc i po lsk iego  kato licyzm u. N ie m ożem y  je d 
n ak że  zapom inać  o jego un iw ersa lizm ie . T en  sw o is ty  p o lsk i k a to licy zm  
zw iąza ł się w  epoce now o ży tn e j z try d e n c k im i s t ru k tu ra m i k o śc ie ln y m i 
i  ra m a m i d u szpaste rsk iego  o d dz ia ływ an ia . O k reśla ły  ooe c h a ra k te r  
k o n fo rm izm u  re lig ijn eg o  ogó łu  po lsk iego  spo łeczeństw a  aż  po w iek  XX. 
T e  ogó lnokośo ie lne  i  b a ro k o w e  m o d e le  zespoliły  się n a  z iem iach  p o l
sk ich  ze sp o łecznym i s t ru k tu ra m i k u ltu ry  lu d o w ej, w ie jsk ie j, d z ięk i 
czem u s ta ły  się n ie w ą tp liw ie  szan są  i s iłą  K ościo ła  w  Polsce.

T e w szy stk ie  u w a ru n k o w a n ia  w y zn acza ją  p ro g ra m  b a d a ń  n ad  po l
s k ą  k u ltu rą  re lig ijn ą  X IX  i p o czą tk u  X X  w. O k reślen ie  i g łębsze  zro
zum ien ie  sw oistości, a  za razem  u n iw e rsa liz m u  ,po lsk iego  ka to licy zm u  
b ędz ie  m ożliw e je d y n ie  n a  d ro d ze  b a d a ń  p o rów naw czych . W  an a lizach  
po lsk ie j k u ltu ry  re lig ijn e j m u s i być za tem  u w zg lęd n io n a  p e rsp e k ty w a  
o g ó ln o eu ro p e jsk a . N ależy  n aw iązy w ać  śc iśle  do w spó łczesnych  założeń 
m etodo log icznych  i te ch n ik  b adaw czych , w y p raco w an y ch  w ś ro d o w i
sk a c h  n au k o w y c h  zachodn ie j E u ro p y , a  jednocześn ie  n a leż y  u w zg lęd 
n ia ć  specy fikę  p o lsk ą  i w sch o d n io eu ro p e jsk ą . Je d y n ie  w  n as tęp s tw ie  
ta k ic h  b a d a ń  po rów naw czych  m ożem y o k re ś lić  m ie jsce  P o lsk i w  E u ro 
p ie  i je j ro lę  w  d z ie jach  c h rze śc ijań s tw a  pow szechnego . Z ak ład a  to 
oczyw iście  konieczność k o n fro n ta c ji i in te g ra c ji p o lsk ich  b a d a ń  spo- 
łe cz n o -re lig ijn y ch  z re z u lta ta m i bad aw czy m i zach odn ioeu rope jsk im i.

P rzy p o m n ijm y , że zo sta ły  p o d ję te  o s ta tn io  p rzez  n a u k ę  h is to ry czn ą  
w ażn e  in ic ja ty w y  zm ie rza jące  do  k o n fro n ta c ji  p o lsk ie j k u l tu ry  re lig ijn e j 
i po lsk ich  b a d a ń  h is to ry czn y c h  z b a d a n ia m i re lig ijn y m i E u ro p y  za
chodn ie j. In ic ja ty w ę  ta k ą  s tan o w iło  m iędzy  in n y m i fran cu sk o -p o lsk ie  
ko lo k w iu m  h is to ry czn e  zo rg an izo w an e  w  L ille  4— 7 p aźd z ie rn ik a  1981 r., 
p o św ięcone  re lac jo m  re lig ijn y m  p o lsk o -fra n c u sk im  od  czasów  śre d n io 
w iecza do  n aszy ch  d n i („Les co n tac ts  re lig ieu x  fran co -p o lo n a is  d u  
m oyen  a g e  a  nos jou rs . R e la tio n s, in flu en ces , im ages d ’u n  p ay s v u  p a r  
l ’a u tr e ”). W zię li w  n im  u d z ia ł liczn i h is to ry cy  z E u ro p y  zachodn ie j 
(zw łaszcza fran cu scy ) i z P o lsk i. W  m iesiąc  p ó źn ie j (3—7 lis topada) 
od by ło  się w  R zym ie m ięd zy n aro d o w e  ko lokw ium , p rz y  licznym  w spó ł
u d z ia le  p o lsk ich  h is to ry k ó w , zo rgan izow ane  p rzez  p a p ie sk i U n iw e rsy te t 
L a te ra ń sk i i K a to lick i U n iw e rsy te t L u b e lsk i, pośw ięcone w sp ó ln y m  
źród łom  ch rześc ijań sk im  n a ro d ó w  E u ro p y  („De c o m m u n ib u s  rad ic ib u s  
Christianis .na tianem  europaaarrum ”). S tanow iło  ono  odpow iedź n a  ap e l 
pap ieża  J a n a  P a w ła  II, rzu co n y  w  G nieźn ie  3 czerw ca 1979 r., w  u ro 
czystość  Z esłan ia  D ucha Ś w iętego . K o lokw ium  rzy m sk ie  do tyczy ło  
w  p ie rw szy m  rzędz ie  c h rz e śc ija ń s tw a  E u ro p y  c e n tra ln e j i  w schodn ie j. 
O h szem a  d o k u m e n ta c ja  h is to ry c z n a  ty ch  o b u  ko lokw iów  n au k o w y ch  
w yznacza  n o w ą  fazę  b a d a ń  p o ró w n aw czy ch  n a d  p o lsk ą  k u ltu r ą  re l i
g ijn ą  z u w zg lęd n ie n iem  p e rs p e k ty w y  eu ro p e jsk ie j.

N in ie jszy  a r ty k u ł  p ra g n ie  n aw iązać  do ty ch  w ażn y ch  in ic ja ty w  
h is to ry czn y ch  i p rzed s taw ić  a k tu a ln y  s ta n  b a d a ń  n a d  re lig ijn o śc ią
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K ościołów  ch rze śc ijań sk ich  X IX  i p o czą tk u  X X  w. o ra z  ry su jące  się 
w  ich  k o n tek śc ie  p e rsp e k ty w y  b adaw cze  do tyczące  po lsk ie j k u ltu ry  
re lig ijn e j. Z asad n iczy  a k c e n t zo stan ie  po łożony  n a  zag ad n ien ia  m eto d o 
logiczne, z jednoczesnym  p rzed s taw ien iem  now oczesnego k w e s tio n a riu 
sza badaw czego , k tó r y  k ry s ta liz o w a ł się w  m ia rę  p o s tę p u  b a d a ń  spo- 
łe czn o -h is to ry czn y ch  w  o k re s ie  po  d ru g ie j w o jn ie  św ia to w e j. W p ie rw 
szej części a r ty k u łu  p rz e d s ta w ię  rozw ój b a d a ń  n a d  re lig ijn o śc ią  ch rz e 
śc ijań sk ą , ze szczególnym  uw zg lęd n ien iem  o s ta tn ie j ich  fazy  w  o k re s ie  
pow o jennym . N astęp n ie , w ychodząc  od  p rz y ję te g o  w e w spó łczesnej 
li te ra tu rz e  h is to ry czn e j ro z ró żn ien ia  m iędzy  re lig ijn o śc ią  lu d o w ą, ś ro d o 
w isk a  w ie jsk ieg o  o raz  re lig ijn o śc ią  ś ro d o w isk a  p rzem ysłow ego , om ów ię  
n a jw ażn ie jsze  k ie ru n k i, szko ły  i  o ś ro d k i b adaw cze. Ich  p o w stan ie  w a 
ru n k o w a n e  by ło  sp ecy fik ą  p ro b le m a ty k i bad aw cze j, za łożen iam i m e to 
dolog icznym i, p o d staw ą  źród łow ą, (tradycjam i h is to rio g ra fii ró żn y ch  
k ra jó w  i  k ręg ó w  cyw ilizacy jn y ch . W  o s ta tn ie j części a r ty k u łu  p o s ta 
ra m  się  s fo rm u ło w ać  su g es tie  do tyczące  p e rsp e k ty w  b ad aw czy ch  n a d  
po lsk ą  re lig ijn o śc ią  X IX  i p o czą tk u  X X  w., w  ich  re la c ji  do b a d a ń  
zach o d n io eu ro p e jsk ich , p o k azu jąc  za ró w n o  sp ecy fik ę  p o lsk ich  u w a ru n 
ko w ań  h is to ry czn y ch , ja k  ró w n ież  a sp e k ty  u n iw e rsa ln e  p o lsk ie j k u l
tu ry  re lig ijn e j in te re su jąceg o  n a s  o k resu .

1. R O Z W Ó J BA D A Ń

Badania nad religijnością XIX i początku XX w. związane są 
z tradycjami historiografii krajów zachodnioeuropejskich i anglo
saskich. Nauka historyczna tego kręgu cywilizacyjnego wypraco
wała własne techniki i metody badań społeczno-historycznych, któ
re zostały zastosowane z niewielkimi modyfikacjami również w ba
daniach nad chrześcijaństwem pozostałych kontynentów (Azji 
Afryki, Ameryki Łacińskiej). Staje się to zrozumiałe, jeśli się 
zważy, że w poprzednich stuleciach, w szczytowym rozwoju kolo
nializmu, cywilizacja zachodniej Europy uzyskała zasięg ogólno
światowy, co szło w parze ze światową ekspansją chrystianizmu 
według modelu religijnej kultury Zachodu i europeizacją badań 
naukowych w skali św iatow ej3. Modyfikacje metod badawczych 
i kwestionariusza badań nad religijnością krajów trzeciego świata 
były następstwem spotkania się chrześcijaństwa zachodnioeuropej
skiego z rodzimymi kulturami krajów afrykańskich lub azjatyckich. 
Dotyczyły więc problemu, w jakim stopniu chrześcijaństwo Za
chodu ulega przekształceniom w kontekście uwarunkowań starych, 
rodzimych kultur religijnych krajów trzeciego św iata4.

5 P o r. np . su ro w ą  k ry ty k ę  o ria n ta lis ty k i zach o d n io eu ro p e jsk ie j p rz e 
p ro w ad zo n ą  p rzez  p ro f. C o lum bia  U n iv e rs ity  w  N ew  Y ork  E. R. S a i d ,  
L ’arien ta lism e . U o r ie n t cree par V occident, P a ris  1980 (tł. z ang. C. M a -
1 a  m  o u d ).

4 Potr. p ra c e  sy n te ty czn e : J . A. C  u  11 a  t, E xperience  c h r i tie n n e  e t
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Sytuacja zmieniła się w tym względzie w sposób radykalny 
w następstwie procesu dekolonizacji, która uzyskała swoje apo
geum w ostatnich dziesięcioleciach. Kraje trzeciego świata, wraz 
z uzyskaniem własnej niezależności politycznej, weszły w fazę po
stępującej emancypacji kulturalnej. Pociągało to za sobą głębokie 
przeobrażenia w świadomości i postawach społecznych ich ludności, 
powodując zarazem doniosłe przemiany w dziedzinie religijnej 
i teologicznej. W tym kontekście zaczęły się krystalizować nowe 
koncepcje i orientacje badawcze, uwzględniające specyfikę prze
mian społeczno-religijnych w Afryce, Azji, Ameryce Południowej. 
Oznacza to stopniową emancypację tych kontynentów w płaszczyź
nie badań społecznych, religijnych i teologicznych (np. teologia 
wyzwolenia w  Ameryce Łacińskiej). Dotyczą one interpretacji pro
cesów historycznych dokonujących się w ostatnich zwłaszcza dzie
sięcioleciach obecnego stulecia, w  mniejszym natomiast stopniu 
odnoszą się do sytuacji społecznoreligijnej istniejącej w  poprzednim 
stuleciu i w początkach wieku obecnego 5. Widać w świetle tego, co 
powiedziano, że w  odniesieniu do XIX i XX w. badania społecizno- 
-hisitoryczne Europy zachodniej są najbardziej reprezentatywne dla 
współczesnej nauki.

Początki historycznych badań zachodnio-europejskich nad reli
gijnością wiążą się z działalnością naukową Gabriela Le Brasa. 
Sformułował on w latach trzydziestych nowy program badawczy 
dotyczący religii. W przeciwieństwie do tradycyjnej historii dok
tryn, instytucji, wielkich osobistości, chciał on badać ogół w ie
rzących — lud chrześcijański, jego udział w kulcie, życie religijne, 
stosunek wiernych do norm moralnych i przepisów kanonicznych. 
Przyjął metodę socjologiczną, polegającą na opracowaniu statys
tycznym wszystkiego, co może być policzone. Praktyki religijne 
były traktowane jako wskaźniki „stanu katolicyzmu” i jako ze
wnętrzny wyraz wiary całej społeczności wiernych. W ten sposób 
Le Bras stał się w latach trzydziestych inspiratorem socjologii re
ligii jako dyscypliny historycznej. Jednakże dopiero w pięćdziesią
tych latach zostały opublikowane przez niego samego pierwsze 
studia wypracowanych uprzednio metod badawczych 6. Dzięki tym

sp ir itu a lite  orien ta le , P a ris  1967. M. H e i n r i c h s ,  Th6ologie ca tho liąue  
e t p e n s ie  asia tiąue , T o u rn a i 1965 !(tł. z n iem . A. S  o h  i  e r). J . W  u, H u-  
m a n ism e  ch ino is, sp ir itu a litś  ch re tien n e , T o u rn a i 1965 (tł. z ang. F . 
W e y e r g a o s ) .  E. D a m  m  a  n  n, L es relig ions de l’A jr ią u e , dz. cy t. 
(zw łaszcza rozdz. V III. L ’6vo lu tio n  des id śes relig ieuses, s. 235—256).

5 P rzem ian y , jak ie  do k o n ały  się  w  św iadom ości spo łecznej i w  r e 
fle k s ji teo log icznej w  k ra ja c h  Itrzeciego św iata , w  n a s tę p s tw ie  p rocesu
deko lon izacji, dobrze  u k azu ją  p ra c e : Th&ologies d u  tie rs  m onde . D u  
c o n fo rm ism e  a l’indćpendance. Le co lloąue  d e  D a r-e s -S a la a m  e t ses 
p ro lo n g em en ts , P a ris  1977; C iv ilisa tio n  no ire  e t l ’Eglise ca tho liąue.
C olloąue  d ’A b id ian  12— 17 sep tem b re  1977, Patris 1978.

8 G. L  e B r a s ,  E tudes de sociologie re lig ieuse, Pairis 1955 t. 1—2.
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inspiracjom naukowym Francja stała się dynamicznym ośrodkiem 
studiów społeczno-historycznych, które podjęły analizę fenomenu 
religijnego z zastosowaniem metod socjologii religii.

W latach sześćdziesiątych dokonały się doniosłe przemiany we 
francuskiej historii religijnej. Dotychczas, w tradycyjnej historii 
politycznej religia była sprowadzona do „sił religijnych”, które 
pozwalają wyjaśnić procesy i wydarzenia polityczne. Historia religii 
pozostawała w ścisłym związku z historią ideologii politycznej, 
a Kościół traktowany był jako instytucja polityczna, która repre
zentowała bądź tradycjonalizm kontrrewolucyjny, bądź katolicyzm  
liberalny, z określonym jego programem społeczno-politycznym  
W tej tradycyjnej orientacji badań historycznych religia nie sta
nowiła odrębnego przedmiotu analizy historycznej, lecz podpo
rządkowana została innym dyscyplinom naukowym i wypracowa
nym przez nie metodom badawczym. W  następstwie przemian, ja
kie dokonały się we Francji w  latach sześćdziesiątych nastąpił na
wrót do badań, traktujących Kościoły jako odrębne społeczności 
religijne, które mogą się stać przedmiotem historycznej analizy 
z zastosowaniem metod i technik badawczych uwzględniających 
własną specyfikę życia tych społeczeństw. Było to nawiązanie do 
programu badań sformułowanego w  latach trzydziestych przez 
Gabriela Le Brasa 8.

W badaniach francuskich z lat sześćdziesiątych i początku sie
demdziesiątych nad religijnością XIX w. uderza pewna jednostron
ność. Skupiały się one na zewnętrznych aspektach życia religij
nego, przede wszystkim więc na praktykach religijnych. Dokonano 
szeregu studiów o charakterze sondażowym dotyczących praktyk 
religijnych w różnych regionach geograficznych, diecezjach i pa
rafiach, w różnych środowiskach społecznych i zawodowych, wiel
komiejskich, wiejskich lub małomiasteczkowych 9. Jednocześnie

7 F orces re lig ieuses e t a ttitu d e s  p o litiq u es  dans la F rance co n tem -  
poraine, P a r is  1965, re d . R. R e m o n d ;  A.  C  o u t  r o t ,  T.  D r e y f u s ,  
Les forces re lieu ses  dans la soc ie tś franęa ise , Pamis 1966; R. P . V  i- 
c a i r e ,  H isto ire  re lig ieuse  e t h is to ire  p o litią u e , „A nnales. E conom ies —  
Societes —  C iyiliisations” (d a le j: AESC), 1952 n r  3 s. 385—390. R . R e 
m o n d ,  D roite e t gauche d ans la ca th o lic ism e  fra n ęa is  con tem pora in , 
„R evue F ran ęa ise  de Soience (Poliitiąue”, 1958 n r  3 s. 529—i544, n r  4 
s. 803—820. J. M a y e u r ,  C otho lic ism e in tr in s ig ea n t, ca tho lic ism e social, 
dem ocra tie  ch rć tien n e , AESC, 1972 n r  2 s. 4813—499 (obszerna l i te r a tu ra  
przedm io tu ).

8 E.  P o  u  l a t ,  Le d eve lo p p em en t in s titu tio n e l des sciences re li-  
gieuses en  France, „A rch ives d e  Socio logie des R elig ions” (da le j: A SR), 
1:966 n r  21 s. 23—36; L e groupe de Socio logie des R elig ions. Q uinze ans  
de v ie  e t d u  tra ya il (1954— 1969), A SR, 1969 n r  28 s. 3—02 (a r ty k u ł 
p isan y  p rz y  w sp ó łu d z ia le  w szy stk ich  cz łonków  tego  o śro d k a  b a d a w 
czego); J . G a d  i I l e ,  H isto ire  d u  ca tho lic ism e m o d ern e  e t co n tem p o ra in , 
„R evue H is to riq u e”, t. 495, 1970 s. 125— 148, t . 4.96, 111970 s. 387—440.

9 J . L e c l e r c ,  P ra tiąue  re lig ieuse  d  M etz  e t  dans les en v iro n s
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p ro w a d z o n o  b a d a n ia  n a d  r e k r u t a c j ą  k le r u  i  p o w o ła n ia m i k a p ła ń 
sk im i, k tó r e  t r a k to w a n o  ja k o  je d e n  z is to tn y c h  p rz e ja w ó w  d y n a 
m ik i  ż y c ia  r e l ig i jn e g o . S z u k a n o  k o r e la c j i  m ię d z y  p o w o ła n ia m i k a 
p ła ń s k im i  i  z a k o n n y m i a  ś ro d o w is k a m i s p o łe c z n y m i, u k a z y w a n o  
ic h  d y n a m ik ę  g e o g ra f ic z n ą  i  z w ią z k i  z p r a k t y k a m i  r e l ig i jn y m i 
b a d a n y c h  re g io n ó w  i ś ro d o w is k  10.

Otrzymano w efekcie obraz praktyk religijnych dla całej Fran
cji XIX w. i początku XX, ich zaniku lub rozwoju, z uwzględnie
niem różnych środowisk społecznych i regionów geograficznych. 
Na uwagę zasługują z tego punktu widzenia „materiały” opraco
wane przez Fernanda Boularda, zawierające szczegółowe dane do
tyczące spowiedzi i komunii wielkanocnej („pascalisants”), mszy 
niedzielnej („messalisants”), alkoholizmu, prac wykonywanych 
w niedziele i święta, dla terenu całej Francji XIX i pierwszej po
łowy XX w. (do 1939 r.). Autor sporządził je na podstawie odpo
wiedzi przygotowanych przez proboszczów według kwestionariusza 
rozsyłanego po parafiach z okazji wizyt pastoralnych, prowadzo
nych przez biskupa, wikariusza generalnego lub niekiedy przez 
dziekana. Obejmowały one każdą parafię w przekroju co 3—5 lat, 
zależnie od rytmu wizyt w  każdej diecezji. Autor dołączył do tych 
danych liczne tablice, kartogramy i  wykazy n .

d u ra n t le X I X e siecle, „R evue E cc le s ia s tiąu e  du  D iocese de M etz”, 1958 
s. 301—316; J . J e a n n i n ,  L a  p ra tią u e  re lig ieuse  en  M aine  — e t  — 
Loire. V isage  relig ieuse de 1’A n jo u , A ngers  '1964.. H. P  o m  m  e, La  
p ra tią u e  re lig ieuse  dans les cam pagnes de la  M eurthe  v e rs  1840, „A n n a
les de  l ’E s t”, 1968 s. 1137— 157; Y . C l o i t r e ,  L a  v ie  re lig ieuse  des 
fo rgerons de P o rt-B r ille t, A SR, 1962 n r  13 s. 87— 104; F . Ł . C h a r  p i n ,  
P ra tiąue  re lig ieuse e t fo rm a tio n  d’une  grandę v ille : Le geste du  ba- 
p te m e  e t la  s ig n ifica tion  en  sociologie relig ieuse, M arse ille  1964; S. 
L a u r y ,  A sp ec ts  de la p ra tią u e  re lig ieuse  dans le diocese d ’A rras  
(1918— 1945), „R evue du iNord”, t . 53, 1971 s. 123— 136; B. P e y r o u s ,  
La pra tia u e  relig ieuse dans le diocese de B o rd ea u x  a u  X I X e siecle  
(1838— 1908\  „A nnales  du  M id i”, t . 87, 1975 s. 443—468.

10 P . H  u  o t - P 1 e u  r  o u  x , Le rec ru tem en t sacerdotal dans le diocese  
de B esanęon  de 1801 a 1960, B esanęon  1965; Y. M. H i l a i r e ,  Le recru 
te m e n t ecc lesiastiąue  dans la  p rem iere  m o itiś  du  X I X e siecle: le diocese  
d ’A rra s  represen te  — t- il  u n  cas orig inal, „B u lle tin  de la  so c ie tś  d ’h i-  
s to ire  m o d e rn e”, 2, 11968 s. 13— 19; M. F o u g e r a s ,  Les vo ca tio n s re li
g ieuses de fe m m e s  dans le d iocese de N an tes  au X I X e siecle  (1802— 
— 1914), „E nąuetes e t  d o cu m en ts”, N an te s  197ili s . 239—281; N . J . C h a -  
J i n  e, Le rec ru tem en t d u  clerge dans le diocese d u  R o u en  au  X I X e 
siecle , ,,R evue d ’Histoiire de l ’Eglise d e  F ra n c e ” (d a le j: R H E F), 3, 1971 
s. 385—415.

11 F . B o u  1 a r  d, A sp ec ts  de la  p ra tiąue  re lig ieuse  e n  F rance de 
1802 a 1939, R H E F, t. 59, 1973 n r  1163 s. 269—311; T e n ż e ,  M a teria u x  
pour 1’h is to ire  relig ieuse du  peup le  franęais. A sp ec ts  de la  p ra tią u e  
re lig ieuse en  F rance, 1802— 1939: V exem p le  des P ays de L oire , A ESC , 31,
1976 n r  4 s. 761—801; p ar. T e n ż e ,  P rem iers itinera ires  en  sociologie  
re lig ieuse , P a ris  .1966. P o n ad to  w ażn y  a r ty k u ł z do łączonym i d w iem a 
m ap am i p ra k ty k  re lig ijn y ch  z 1815 i sl!878 r. Y. M. H i 1 a  i r  e, L a  pra -
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Rezultaty prac Fernanda Boularda stały się punktem wyjścia 
dla dyskusji naukowej, która rozwinęła się po wydaniu przez 
niego, wraz z Jean Remy, książki, w  której autorzy przedstawili 
uzyskane przez siebie dane statystyczne według regionów kultu
ralnych („regions culturelles”), z położeniem szczególnego akcentu 
na środowiska miejskie i przemysłowe 12. Dyskusja dotyczyła głów
nie kryteriów, które można przyjąć przy rejonizacji (historyczne, 
społeczne, kulturalne, gospodarcze, geograficzne, polityczne itp.). 
Stwierdzono, że właściwe kryteria rejonizacji są okolicznością de
cydującą o poprawnej interpretacji uwarunkowań powodujących 
zanik lub wzrost praktyk religijnych 13.

W miarę rozwoju dyskusji sformułowano kwestie natury bar
dziej zasadniczej: jakości i wewnętrznego sensu praktyk religij
nych, w jakim stopniu praktyki wyrażają treści ściśle religijne — 
są wyznaniem wiary, a w jakim stanowią jedynie zewnętrzny wy
raz konformistycznej przynależności do określonej grupy społecz
nej lub określonego typu kultury (np. ludowego folkloru). Dyskusja 
doprowadziła do wniosku, że należy określić wszystkie możliwe 
znaczenia praktyk religijnych, wyrażające zróżnicowane aspekty 
przeżycia religijnego, które odpowiadają wewnętrznemu dynamizmo
wi życia wiary. Postulowano więc w tym przypadku badania, 
które dotykają fundamentów wiary chrześcijańskiej, a zarazem 
fundamentów kultury duchowej naszej epoki. W dyskusji podkre
ślano, że badania społeczno-historyczne powinny doprowadzić w 
efekcie do odpowiedzi na pytanie, jakie miejsce zajmuje religia 
w kulturze ludzkiej, w postawach i świadomości społecznej, czy 
formuje ona wartości decydujące o charakterze życia społecznego 
i kulturalnego w.

W kontekście toczących się dyskusji poszerzał się i pogłębiał 
kwestionariusz badań. Uświadomiono sobie, że wyjaśnienie feno
menu religijnego może się dokonać na drodze badań o charakterze

tią u e  re lig ieuse en  F rance de 1815 a 1878, „ In fo rm a tio n  H is to rią u e ”, 
1963 is. 57—69.

12 F . B o u  1 a r  d, J . K e m y ,  P ra tiąue  relig ieuse urba ine  e t regions  
cu ltu re lles , P a ris  1968. Do k siążk i do łączono  27 ta b e l, 16 diagram ów ,,
5 m ap.

13 E.  P o u l a t ,  C atho lic ism e  urba in  e t  p ra tią u e  relig ieuse, A SR, 1970 
n r  29 s. 97--116. F . B o u l a i d ,  J . R e m y , ,  V ille s  e t regions cu ltu re lles. 
A ą u is  e t deba t, tam że , s. 117— 137. P o r. rec . k s ią ż k i F . B ou la rda , J .  R e- 
m y ’ego przez  G. C h o l v y ’e g o ,  R H E F, 1970 n r  156 s. 182— 185.

14 Z w ażn ie jszy ch  głosów  toczącej s ię  d y sk u s ji: E. P o u l a t ,  T ro is
prob lem es pour la  sociologie d u  co tho lic ism e, „S ocia l C om pass” (dale j: 
SC), 1969 n r  4 s. 471— 483; G. H o l v y ,  Sociologie re lig ieuse  e t h isto ire .
Des en ą u e te s  sociographiąues a u x  „essais de  sociologie re lig ieuse”, 
R H E F, 1(969 n r  154 s. 5—28; C. L a n g l o i s ,  J.  M.  M a y e u r ,  S u r  l’h i-
s to ire  re lig ieu se  de l ’epoque con tem p o ra in e , ,,R evue H is ta r iq u e ”, t. 98,
1974 n r  512 s. 433-^444.
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bardziej kompleksowym, obejmujących — obok praktyk religij
nych — koncepcje pastoralne, katechezę, homiletykę, liturgię itp. 
Badania powinny więc uwzględniać wielorakie uwarunkowania de
cydujące o hierarchii wartości religijnych, systemów kulturowych 
i wierzeń.

Lata siedemdziesiąte przynoszą całą serię studiów, które świad
czą o głębokich przeobrażeniach francuskiej historii społeczno- 
religijnej. Są to głównie prace monograficzne poświęcone poszcze
gólnym diecezjom francuskim. W r. 1974 zainaugurowane zostało 
w  Paryżu wydawnictwo seryjne H is to ir e s  d e s  d io c e se s  d e  F ra n c e , 
pod redakcją J. R. P a l a n ą u e  i P l o n g e r o n a  (obecnie red. 
B. P l o n g e r o n  i A. V a u c h e z ) .  W ramach tego wydaw
nictwa opublikowano łącznie (do 1981 r.) monografie 13 diecezji 
francuskich 15. Jednocześnie historia religijna przestaje być domeną 
uprawianą w ramach poszczególnych wyznań. Prowadzi się bada
nia o charakterze międzywyznaniowym, które pozwalają głębiej 
określić i zrozumieć kulturę religijną badanego terytorium.

Ukazują się zarazem studia poświęcone wyłącznie życiu religij
nemu różnych regionów Francji uwzględniające szerszy kontekst 
społeczno-kulturalny. Interesująca jest z tego punktu widzenia 
praca C. Marcilhacy dotycząca diecezji Orleans. Opublikowana zo
stała ona wprawdzie w okresie wcześniejszym, na początku lat 
sześćdziesiątych, jednakże ze względu na nowatorskie założenia 
metodologiczne i nowoczesny kwestionariusz badań, studium nad 
diecezją orleańską stanowi zapowiedź przemian, jakie dokonały się 
w latach siedemdziesiątych we francuskiej historii społeczno-reli- 
gijn ej16. Autorka skupiła całą swoją uwagę — jak sama stwier
dza — na psychologii społecznej różnych warstw i grup społecz
nych, uwzględniając przy tym całokształt uwarunkowań historycz
nych. Marcilhacy wykazała, że jakość religijna grupy społecznej 
jest sprawą o wiele głębszą, niż regularne wypełnianie praktyk 
religijnych. Problem sprowadza się do tego, jakie miejsce zajmuje 
religia w postawach społecznych, w sposobie myślenia i przeży
wania świata, czy formuje warrtości decydujące o charakterze ży
cia społecznego. Ze względu na te założenia metodologiczne stu-

15 S ą to  m -onografie n a s tę p u ją c y c h  d iecezji: A jaccio  (przez F . 'J. C a -  
s t  a), B o rd eau x  (B. G u i l l e m a i n ) ,  A dx— en  — P ro v en ce  (J. R . P a 
l a  n  q  u  e), M o n tp e llie r (G. C h o  1 v y ) ,  R ouen  L e  H a w e  ,(N. J . H a l i n e ) ,  
B esanęon  e t  S a in t-C la u d e  (M. R  e  y), B elley  i(L. T  r  e  n  a r  d), C am b ra i-  
L ille  (P. P i  e r  r  a r  d), C lerm orat (A. P o i n t r d n e a u ) ,  R ennes (J. D  e- 
1 u  m  e a  u), C h am b ery  T a re n ta ise  M au rien n e  (J , L  o v  i  e), G renob le  
(B. B 1 i g n  y) i A n g ers  (F. L e b r u n ) .

16 C.  M a r c i l h a c y ,  L e diocese d ’O rleans sous l’ep iscopa t de m g r  
D upan loup . 1848—1878. Socio log ie  re lig ieuse  e t m e n ta liU s  co llec tives , 
P a r is  1962, T e n ż e ,  Le diocese d ’O rleans au m ilie u  d u  X I X e siecle. L es  
h o m m es e t leu rs m en ta litś s ,  Patris 1964.



14 D A N IE L  O L S Z E W S K I [10]

dium nad diecezją orleańską należy do awangardowych prac histo
rycznych.

Równie doniosłe badania przeprowadził Gerard Cholvy, profe
sor Uniwersytetu Paul Valery w Montpellier, uczeń G. Le Brasa. 
Rozpoczął on swoje prace od analizy ankiety przeprowadzonej 
w diecezji Montpellier w 1962 r., zawierającej rozbudowany kwes
tionariusz problematyki dotyczącej życia diecezjalnego. Analiza 
doprowadziła autora do stwierdzenia kontrastów, regionalnych 
i lokalnych, w zakresie praktyk religijnych. W poszukiwaniu ich 
wyjaśnień autor doszedł do przekonania, iż historii religijnej nie 
można uprawiać bez uwzględnienia szerszej perspektywy, jest ona 
bowiem związana ściśle nie tylko z historią Francji, ale i krajów 
sąsiednich (np. wpływ imigrantów hiszpańskich na życie religijne 
diecezji Montpellier), a korzeniami swymi sięga w daleką prze
szłość. Stąd przy analizie ankiety autor użył metody retrospek- 
cyjnej, cofając się do początków XX  stulecia, a niekiedy aż do 
konkordatu (1801), wykorzystując wszystkie dostępne mu źródła.

W rezultacie tych badań powstała obszerna rozprawa, która 
zawiera — jak zaznacza autor we wstępie — wyczerpującą analizę 
wszystkich uwarunkowań, geograficznych, demograficznych, spo
łecznych i gospodarczych. Zostały dołączone do niej dziesiątki ta
bel, wykresów, kartogramów, map. Książka Cholvy’ego może sta
nowić — jak stwierdza Y. M. Hilaire, profesor Uniwersytetu Lil
le III — „przewodnik metodyczny dla badaczy” 17. W zakończeniu 
swojej interesującej rozprawy G. Cholvy zapowiada dalsze prze
dłużenie chronologiczne swoich badań i objęcie nimi całego XIX 
stulecia, z jednoczesnym poszerzeniem zakresu problematyki.

Zapowiedź tę autor 'urzeczywistnił w  ciągu kilku lat i opubli
kował kolejną, tym razem dwutomową pracę pt. Religiom et societe 
au XIXe siecle: Le diocese de Montpellier (Lille 1973) i8. Ta roz
prawa G. Cholvy’ego prezentuje — jak się wyraził o niej Emile 
Poulat — „historię totalną”. Zawiera rozdziały o ewolucji demo
graficznej, ekonomicznej, socjologicznej i politycznej. Książka uka
zuje wielkie osobistości diecezjalne, jak i ogół wiernych, ich 
aktywność religijną, która zmienia się w ciągu situlecia pod wpły
wem całokształtu przeobrażeń społeczno-kulturalnych.

Tę samą orientację badawczą reprezentuje studium profesora

17 G. C h  o 1 v  y, G eographie re lig ieuse  de l’H ero lt con tem pora in , 
P a ris  1968, Rec. Y. M. H i l a i r e ,  R H E F , 1970 n r  56 s. 173—180 oraz  
L. G a i 11 e  r  d, „R evne d ’H is to ire  E cc les iastiq u e” (dale j R H E) 64, 1969 
s. 985—>9816.

18 S tre szczen ie  te j  ro zp raw y : G . C h o l v y ,  R elig ion  e t so c ie ti  au  
X I X e s iec le : Le diocese de M on tpellier, „ In lo irm ation  H is to rią u e ” , 1973 
n r  5 s. 225—230. Rec. E. P o u l a t ,  „A rch ives de  Sciences S ociales des 
Reliigions” (dale j ASSR), 37, 1974 s. 200 mn -oraz A. C. T  i c h  o n , R H E , 
70, 1975 s. 548—552.
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Claude Langloisa dotyczące diecezji Vannes w Bretanii 19. Ograni
czenie zasięgu chronologicznego badań do trzech dziesięcioleci 
(1800—1830) pozwoliło autorowi rozbudować problematykę książki. 
W całej rozprawie widoczna jest wyraźna dążność do poznania 
religijności ludowej, typowej dla wiejskiego środowiska Bretanii, 
choć autor nie pomija religijności elit (kleru i świeckich). Praca 
ukazuje następstwa kryzysu rewolucyjnego dla życia religijnego, 
analizuje aspekty instytucjonalne życia kościelnego, przedstawia 
następnie działalność duszpasterską Kościoła, nauczanie, teologię, 
ich wpływ na życie religijne wiernych.

Religijność ludu bretońskiego w pierwszej połowie XIX w. była 
przedmiotem badań prowadzonych w latach siedemdziesiątych 
przez Michel Lagree. Autor ograniczył je do terenu diecezji Ren- 
n e s20. Książka zawiera analizę socjologiczną praktyk religijnych 
na podstawie ankiety diecezjalnej z 1860 r. Autor przeprowadza 
typologię parafii z punktu widzenia aktywności religijnej parafian 
{„pieuses”, „d’exactitude”, „d’habitude”, „d’insoumission”). Bada 
żywotność religijną przez analizę powołań (zakonnych i diecezjal
nych), warunków i charakteru pracy duszpasterskiej (misje, reko
lekcje), pielgrzymki, jubileusze itp.

Wydaje się, że ukoronowaniem długiej serii prac poświęconych 
życiu religijnemu diecezji francuskich w XIX i w początkach XX  
w. stanowi monumentalne, dwutomowe studium profesora Yves- 
Marie Hilaire. Dotyczy ono regionu północnej Francji (diec. Arras), 
który w pierwszej połowie XIX w. reprezentował na ogół charak
ter wiejski, natomiast w drugiej połowie tego stulecia stał się 
obszarem w pełni uprzemysłowionym21. Ta świetnie udokumento
wana książka stanowi doskonały wzór historii społeczno-religijnej. 
Uderza w niej całościowe ujęcie problematyki społecznej i reli
gijnej, choć skupia się ona na życiu religijnym ludności, uwzględ
niając różnorakie jego uwarunkowania: geograficzne, gospodarcze, 
polityczne, kulturalne.

W pierwszej części swojej rozprawy Hilaire charakteryzuje stan 
religijny diecezji w połowie XIX w., zanim przemysł zaczął się tam 
rozwijać, a ludność była jeszcze dość silnie spauperyzowana 
i stwierdza, że była to na ogół religijność ludowa („religion po- 
pulaire”), mocno zakorzeniona w środowisku wiejskim. W tej części 
swojej książki autor studiuje uważnie miejsca święte, cykle rytów

19 C. L a n g l o d s ,  L e diocese de  Y a n n es  au  X I X e siecle. 1800— 1830, 
P a r is  1974; Rec. G. C h o l v y ,  R H E , 7iH, 1976 s. 513—517.

20 M. L a g r ś e ,  M en ta lite s , re lig ion  e t h is to ire  en  H au te -B re ta g n e  
au X l X es. L e diocese de R en n es, 1815— 1848, P a r is  1977; Rec. G. C h o l -  
v  y, R H E , 74j, 1979 s. 435—438. . .

21 Y. M. H i l a i r e ,  L a  n ie  re lig ieuse  des popu la tions du  diocese  
d’A rra s  i(1840— 1914), V illen eu v e-d ’A scq  11(977, t. 1—i2, R ec. F . A . I s  a m -  
b e r t ,  A SSR, 1977 rur 44/2 s. 244—245.
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związanych ściśle z rytmem życia agrarnego, analizuje wnikliwie 
praktyki mikroregionów, niekiedy nawet parafii, co umożliwia mu 
następnie przedstawienie zróżnicowanych procesów i ich ewolucji 
w skali ogólnodiecezjalnej. W drugim tomie swojej obszernej roz
prawy Hilaire przeprowadza studium diecezji w  latach 1851—1891, 
ukazując ewolucję religijności w różnych środowiskach społecz
nych i regionach geograficznych. Prowadzi go to do uchwycenia 
nowego typu religijności ludowej, krystalizującej się na skutek 
inspiracji ultramontańskich. Ponadto wraz z rozwojem przemysłu 
rodzi się kwestia robotnicza (od 1850 r.). Wizyty pastoralne z lat 
dziewięćdziesiątych zawierają bogate informacje na ten temat. 
Wśród robotników miast i okolicy zaznacza się wyraźny zanik 
praktyk religijnych, natomiast przemysł rolniczy nie pociąga za 
sobą dechrystianizacji pracowników.

Trzecia część książki Y—M. Hilaire’a obejmuje okres od 1892 
do 1914 r. i ma charakter bardziej globalny. Socjografia histo
ryczna ustępuje tutaj miejsca studium prądów ideowych, ich roz
woju i kryzysów. W zakończeniu autor formułuje kwestię, która 
przewijała się na poprzednich 1400 stronach jego książki: dlaczego 
ludność regionu o nowoczesnym życiu gospodarczym pozostała kato
licka? Szuka odpowiedzi w życiu codziennym ludzi, w  solidnych 
strukturach kościelnych, w oddziaływaniu wielkiego nurtu ideo
wego ultramontańskiego, w  adaptacji posłannictwa chrześcijań
skiego do miejsca, czasu i środowisk społecznych. Ale tu właśnie 
socjolog jest trochę zakłopotany. Szuka wprawdzie wyjaśnień 
w życiu Kościoła, w specyfice uwarunkowań społecznych, poli
tycznych i — zwłaszcza — ideologicznych, jest jednak świadom, że 
pozostaje pewna sfera życia duchownego, iktóra jest nieuchwyt
na dla metod badawczych socjologicznych. Stąd też generalne 
wnioski sformułowane przez historyka i socjologa mogą mieć je
dynie charakter hipotetyczny. Dogłębne wyjaśnienie fenomenu 
religijnego przekracza możliwości metod badawczych wypracowa
nych przez współczesną naukę.

Oprócz omówionych wyżej studiów, które należy uznać za naj
bardziej reprezentatywne dla religijnej historiografii francuskiej, 
można wskazać opracowania, które nie dotyczą wprawdzie wprost 
życia religijnego, pozostają jednakże w ścisłym z nim związku. 
Należą do nich prace nielicznych autorów zajmujących się dziejami 
przepowiadania kościelnego, które odgrywało istotną rolę w for
mowaniu się świadomości i mentalności religijnej wiernych. W od
niesieniu do XIX i XX w. wymienić trzeba opracowania Elisabeth 
Germain oraz Gilberta Adlera i Gerarda Yogeleisena22. Podczas

22 E. G e r m a i n ,  P arler d u  salu t?  A u x  orig ines d ’u n e  m e n ta lite  
relig ieuse: la  ca techese  du  sa lu t dans la  F rance de  la  R a staura tion , T o u - 
louse 1940; T e n ż e ,  Langages de la fo i a tra v e rs  1’h is to ire: m e n ta lite s
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gdy E. Germain interesowała się językiem używanym w katechezie
XIX w. i jego wpływem na mentalność religijną, to dwaj ostatni 
autorzy prowadzą od dwudziestu z górą lat systematyczne badania 
nad katechezą dzieci, młodzieży i dorosłych, poczynając od dzie
więćdziesiątych lat ubiegłego stulecia aż po czasy współczesne. 
Uzyskujemy więc w rezultacie względnie pełny obraz dziejów ka
techezy francuskiej ostatnich dwu stuleci. Przypomnieć należy 
ponadto w tym kontekście pracę Jean Bauberota, który zajmował 
się działalnością ewangelizacyjną protestantów francuskich. Ogra
niczył on jednak swoje badania do środowisk robotniczych 2S. Nie 
ma on niestety swoich naśladowców w środowiskach naukowych 
Francji, którzy zajmowaliby się życiem religijnym protestantów 
francuskich XIX w. Tłumaczy się to tym, że socjologia protestan
tyzmu we Francji skupiła się głównie na problematyce współczes
nej, natomiast socjologia historyczna rozwija się w niewielkim  
stopniu w protestanckich ośrodkach badawczych 24.

Rozwój francuskich badań społeczno-historycznych miał po
dwójne następstwa. Wpłynął w pierwszym rzędzie na zmianę ogól
nej koncepcji syntez historycznych, w których tematyka życia 
religijnego i społecznego wysuwa się ostatnio na pierwsze miejsce. 
Widoczne to jest wyraźnie w najnowszej historii katolicyzmu fran
cuskiego, obejmującej okres od XV w. do czasów współczesnych. 
Wiek XIX opracowany zositał przez Olaiude Lang!lois’a 25. Autor oma
wia obszernie wielorakie aspekty religijności francuskiej, kładąc 
szczególny akcent na programy reform i procesy przemian, które 
doprowadziły do odnowy katolicyzmu francuskiego w czasach naj
nowszych. Omawiana historia katolicyzmu francuskiego epoki no
wożytnej stanowi pierwszą próbę syntetycznego przedstawienia 
dorobku najnowszych badań francuskich nad religijnością XIX
1 początków XX w.

Drugim następstwem intensywnego rozwoju francuskich badań 
s po ł e ozn o -hi stor y  c znych jest ich oddziaływanie na środowiska 
naukowe innych krajów. Nauka historyczna Francji promienio
wała w pierwszym rzędzie na kraje języka francuskiego, które

e t ca techese , M am e 1972; G. A d l e r ,  G.  V o g e l e i s e n ,  U n siecle de  
ca techese en F rance. 1893— 1980. H isto ire  — d ip la c e m e n t  —  en je u x , 
P a r is  1981'. ,

23 Spośród  licznych  a r ty k u łó w  J . B a u b e r o t a  n a leż y  p rzypom nieć: 
L ’eva n ge lisa tion  p ro tes ta n te  e t la classe ouvriere: les S o lid a ritśs ,  w : 
C h ris tia n ism e  e t m o n d e  o u vrier , P a r is  1975 is. 11156—184; T e n ż e ,  L ib era 
tio n  sociale e t  royaum e de D ieu, l’e x e m p le  des socia listes ch re tien s  
fra n ęa is , 1882— 1939, w : Ideo log ie  de libćra tion  e t m essage de sa lu t, 
S tra ssb o u rg  1973 s. 87—119.

24 J . P . W i 11 a i m  e, L a  sociologie d u  p ro tes ta n tism e  en  France. Des 
prem ieres  recherches a u x  tr a v a u x  actuels, A SSR, 11977 , 44/1 s. 103—-118.

25 H isto ire  des ca tho liąues en  F rance d u  X V e siecle a. nos jours,
T o u lo u se  1980, red . F . L e b r u n .
2 — N asza  P rzesz łość  t . 59
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pozostają w ostatnich stuleciach w zasięgu francuskiej kultury 
humanistycznej. Bliska współpraca w zakresie badań historycz
nych widoczna jest między Francją a francuską częścią Kanady 
(Quebec). W latach sześćdziesiątych zaznaczył się w Quebecu w i
doczny rozwój dyscyplin humanistycznych a w szczególności hi
storii. Pozostawało to w ścisłym związku ze wzmożonym oddzia
ływaniem na kanadyjskie środowiska historyczne historiografii 
francuskiej i Stanów Zjednoczonych. Historycy Quebecu zaczęli 
przyswajać sobie metody badawcze socjologii, psychologii i sto
sować je w  analizach historycznych. Jednocześnie zainteresowa
nia historyków zaczęły się skupiać na religijności, która staje 
się stopniowo odrębną dziedziną badawczą w ramach dyscypliny 
historyccanej — „religdologie”, jak nazwie ją Raymond Brodeur26.

Wszystkie te przemiany zadecydowały o charakterze badań 
i o kierunkach badawczych historii Kościoła w Quebecu w od
niesieniu do XIX stulecia. Specjaliści tego okresu podejmują te
maty, które ukazują specyfikę przemian społeczno-religijnych, ja
kie dokonały się w  Quebecu w czasach najnowszych. Z tego pun
ktu widzenia zasługuje na uwagę zespołowe studium pokazujące 
wzrost aktywności świeckich w życiu kościelnym i religijnym  
Kanady w ostatnich dwu stuleciach 27. Socjologia żeńskich wspól
not religijnych wykazała ścisłe związki między życiem zakonnym 
a ruchem emancypacji kobiet w Kanadzie, z jednoczesnym stwier
dzeniem wpływów francuskich 2S.

Wydaje się, że najbardziej doniosłe dla najnowszej historio
grafii kościelnej Quebecu są badania, jakie zostały przeprowa
dzone w latach siedemdziesiątych nad rozwojem ideologii. Przy
niosły one w efekcie serię prac, które dają wszechstronną inter
pretację przemian mentalności społecznej i zróżnicowanych prą
dów ideowych Quebecu w XIX w. i w  pierwszej połowie XX w. 
Interesujące są z tego punktu widzenia zespołowe badania podję
te przez trzech autorów: Fernanda Dumont, Jean Hamelin i Jean- 
-Paul Montminy, publikowane w kolejnych tomach w miarę po-

26 S tan  b a d a ń  w  zak re s ie  h is to rii re l ig ijn e j X IX  w. w  Q uebecu  p rz e d 
s ta w ia ją : R. B r o d e u r ,  L,’h is to ire  de l ’E glise d u  Q uebec: E ta t e t orien -  
ta tio n  des tr a v a u x  ąućbecois, R H E F , 67, 1981 n r  178 s. 91—410 ; N. V o i -  
s i n e ,  L a  p ro d u c tio n  des v in g t dern ieres annees en  h is to ire  de l ’E glise  
du  Q uebec, „,R echerches S oe iog raph iąues” , 1974 n r  15/is s. 97—'1112; In 
fo rm ac je  b a rd z ie j szczegółow e: J . P . M o n t  a m i n y ,  C.  S t e w a r t ,  
La relig ion  au C anada, b ib liographie  anno tće  (1945— 1970), Q uebec 1974.

27 P. H u r t u b i s e  i in.. L e  Lale  dans l ’E glise canad ienne franęa ise  
de 1830 d  no s jours, M an trśa l, 19172.

28 M. D  u  m  o n  t  - J  o h n  s o n , Les co m m u n a u tśs  relig ieuses e t la  
cond ition  fe m in in e ,  „R echerches S o c io g rap h iąu es”, 11978 n r  H9/,l, s. 79— 102; 
B. D e n a u l t ,  B.  L e v e s q u e ,  E lem en ts  pour une  sociologie des  
co m m u n a u tes  re lig ieuses au  Q ućbec, M o n trea l 1975.
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stępu tych badań i uzyskiwania konkretnych rezultatów 29. Auto
rzy ukazali ostrą konfrontację tradycyjnej mentalności, która 
wykrystalizowała się w Quebecu w XIX w. i niezdolna była 
adaptować się do nowych uwarunkowań, stworzonych w następ
stwie urbanizacji i industrializacji. Zainteresowania historyków 
skupiły się zatem na ideologii ultramontańskiej, która domino
wała w katolicyzmie Kanady francuskiej w XIX w., a zwłaszcza 
w drugiej jego połowie. Badano jej ostrą konfrontację z prądami 
liberalnym i30. W tym kontekście uwagę historyków przyciągała 
rola kleru, dążącego do zachowania i umocnienia ideologii ultra
montańskiej 31.

Badania nad religijnością Quebeeu wykazały istnienie znacz
nych wpływów francuskich w tej części Kanady i daleko idące 
analogie z sytuacją religijną Francji. Uwidoczniły się one zwła
szcza w przewadze religijności ultramontańskiej, w  upowszech
nianiu się we francuskiej części Kanady ideologii liberalnych 
oraz w modyfikacjach życia religijnego w miarę postępów proce
sów industrializacji i urbanizacji32.

Badania nad religijnością w Belgii są rozwinięte w niewiel
kim stopniu33. Kolokwium, zorganizowane w Brukseli w  dniach
30 XI—-2 XII 1967 ir., miało za cel opracowanie zarysu problema
tyki i omówienie źródeł, które stanowić będą podstawę przy
szłych studiów nad religijnością Belgii XIX i XX stulecia; przed
stawiono zarazem wstępne rezultaty dotychczasowych prac ba
dawczych. I tak na przykład R. Aubert przedstawił charaktery
styczne cechy życia religijnego Belgów w XIX wieku: pobożność 
maryjna, eucharystyczna, ruch liturgiczny, pielgrzymki, bractwa. 
Te właśnie problemy stanowić mogą punkt wyjścia dla dalszych 
prac badawczych. Wśród źródeł R. Aubert zalecał szczególnie mo
dlitewniki, żywoty świętych, biuletyny religijne, podręczniki asce

29 F. D u m o n t  i in., Id io lo g ie s  au  C anada Franęais, 1850— 1900, 
Q u6bec 1971; Id ło lo g ie s  au C anada F ranęais, 1900— 1929, Q uebec li974; 
Ideo log ies au C anada F ranęais, 1930— 1939, Q uebec 1978.

30 F . S y  1 v  a i  n , L ib era lism e  e t u ltra m o n ta n ism e  au  X I X e siecle, 
„R evue d ’H isto ire  de l’A m eriq u e  f ra n ę a is e ”, 1971 n r  26/2 s. 239—244; 
P. S a  v  a  r  d, L e ca tho lic ism e can a d ien -fra n ęa is  au X I X e siecle, „H i
s to ire  S ocia le”, >1/971 n r  7 s. 63^-73; J . P . B e r n a r d ,  L es ideologies 
ąuebćcoises au  X I X e siecle, M o n trea l 1973.

31 N. F. E i d, L e clerge e t  le  p o u vo ir  po litią u e  au Q uebec. U ne ana- 
lyse  de l’id6ologie lU tram onta ine au  m ilie u  d u  X I X e siecle , M o n trea l 
1978; L. C h e v r e t t e ,  A sp ec t de la psycho log ie  du  groupe de pression  
u ltra m o n ta in  ca n a d ien -franęa is , „R evue d’H isto ire  de l ’A m eriq u e  f r a n 
ęa ise ”, 1971 n r  25/2 s. 155— 189.

32 P o r. L. L e m i e u x ,  L ’in flu en ce  de la  F rance dans la v ie  relig ieuse
des C anadiens 1760—1840, „Sciences R elig ieu ses”, 1972 s. 3i2iU—327.

38 TJn ą u a rt de siecle de recherche  h is to rią u e  en  B elg iąue . 1944— 1968, 
re d . J . A. V an  H o u t t e ,  LouvaŁn —  P a ris  1,970 (zw łaszcza rozdz. X I.
H isto ire  re lig ieuse , s. 504—5116).
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tyczne. Szczególnie jednak podkreślił rolę obrazków dewocyj
nych, upowszechnianych wśród ludu w ramach duszpasterskiej 
działalności Kościoła 34.

Ten ostatni typ źródeł stanowi podstawę zakrojonych na szer
szą skalę badań, (prowadzonych przez Jean Pirotte’a. Autor ogra
niczył obecnie swoje szczegółowe analizy do regionu Namur. 
Punktem wyjścia jego badań są lata czterdzieste poprzedniego 
stulecia, kiedy to pojawia się w Belgii nowy typ obrazków reli
gijnych, a data końcowa, rok 1965 (zamknięcie drugiego soboru 
watykańskiego), określa wydatne zmniejszenie ich roli w życiu 
religijnym Belgów. W tym 125-letnim okresie liczebność obraz
ków dewocyjnych zwiększała się systematycznie dzięki udosko
naleniu techniki wydawniczej, a co za tym idzie wzrosło znacz
nie ich oddziaływanie na świadomość religijną wiernych.

Funkcja obrazków dewocyjnych była w tym czasie zróżnico
wana: święci zdobiący wnętrza mieszkań, pamiątki rozdawane 
dzieciom przez duszpasterzy, znaki ozdobnicze w książkach dewo
cyjnych i modlitewnikach, obrazki do pierwszej komunii św. Au
tor stara się ustalić, jakie obrazki były upowszechniane, jakie 
praktyki były z nimi związane, jakie treści ideowe one wyrażały. 
Przeprowadza następnie typologię obrazków: pamiątkowe, obraz
ki upowszechniające modlitwy (nowenny, modlitwy na różne oka
zje), obrazki związane z działalnością organizacji dewocyjnych, 
hagiograficzne. Dla badacza religijności ważne jest, jakie treści reli
gijne były upowszechniane przy pomocy obrazków: idea Boga, 
Chrystusa, Matka Boska, aniołowie, demoni, święci i błogosła
wieni, osoby ze Starego Testamentu, papieże, biskupi, kobiety, 
mężczyźni, dzieci itp.; a następnie przeznaczenie tych obrazków 
(chrzest, śmierć, komunia św., pierwsze piątki miesiąca, bierzmo
wanie), związane z nimi wyobrażenia religijne (piekła, czyśćca, 
nieba, śmierci) 35.

Badania profesora Pirotte’a zasługują na uwagę, bowiem uka
zują one możliwości badawcze, na podstawie typu źródeł, które 
nie były dotychczas analizowane z tego punktu widzenia. Obraz
ki dewocyjne zwracały wprawdzie od dawna na siebie uwagę hi
storyków, ale zajmowano się nimi bądź jako przedmiotem han
dlu, bądź sposobami ich produkcji (Francja, Włochy, Belgia, Ho-

84 C olloąue „Sources de l’h is to ire  re lig ieuse  de la B e lg ią u e” (B ru xe lle s ,
30 n o v .—2 dec. 1967). E poąue con tem pora ine , L ouva in—P a ris  1968; 
R. A u b e r t ,  L es devo tio n s, w : T a m że , s . 164—172.

35 J . P i r o t t e ,  Les im ages de d evo tio n , tem o in s  de la  m e n ta litć  
d ’une  epoąue, 1840— 1965. M śthodo log ie  d ’une  en ą u e te  dans le N a m u r , 
,,R evue d ’H is to ire  de  la  S p ir itu a li te ” (da le j: R H S) 50, 1974 s. 479—505. 
A u to r p rzy g o to w u je  a k tu a ln ie  obszerną  ro zp raw ę , w  k tó re j p rzed s taw i 
pe łne  re z u l ta ty  p ro w ad zo n y ch  p rzez  sieb ie  badań .
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landia)36, lub też ich upowszechniania (Niemcy)37. Wolno wyra
zić przekonanie, że opublikowanie pełnych wyników prac Pirot- 
te’a dostarczy nowych inspiracji dla badań nad religijnością cza
sów najnowszych.

W pracach badawczych społeczno-historycznych nad religij
nością Hiszpanii można wyodrębnić dwie tendencje. Pierwsza do
tyczy socjologii praktyk religijnych, przy czym zauważa się tu 
wyraźną przewagę analiz socjologicznych dotyczących okresu po
wojennego, jednakże z równoczesnym uwzględnieniem perspekty
wy historycznej, obejmującej ostatnie dwa stulecia. Z tego pun
ktu widzenia zwracają na siebie uwagę studia Rogelio Duocastella 
i Jose Maria Diaz Mozaz nad praktykami religijnymi w  społe
czeństwie hiszpańskim (msza niedzielna, komunia wielkanocna, 
ostatnie namaszczenie, powołania kapłańskie). Prace obu badaczy 
zaopatrzone są w liczne wykresy, tabele, kartogramy. Mimo, że 
autorzy skupiają swe zainteresowania zasadniczo na ostatnich 
dziesięcioleciach, to jednak dzięki stosowaniu metody retrospek- 
cyjnej, udało im się uchwycić ciągłość niektórych iproeesów i ich 
historyczną ewolucję, z jednoczesnym ukazaniem zróżnicowań po
szczególnych środowisk społecznych 38.

Inny kierunek badań religijnych w Hiszpanii dotyczy duszpa
sterskiej działalności Kościoła (katecheza, misje ludowe, kaza
nia), typów pobożności (maryjna, eucharystyczna, kult świętych 
itp.). Książka B. Jimeneza Duąue, stanowiąca pierwszą próbę ca
łościowego przedstawienia tych aspektów życia religijnego Hisz
panii w XIX w. wykazuje, że prace te znajdują się jeszcze w  
fazie początkowej. Autor ogranicza się nierzadko do wyliczenia 
źródeł (katechizmów, modlitewników, tekstów dewocyjnych), któ
re stanowić mogą punkt wyjścia dla przyszłych prac badaw
czych 39.

38 J . M  i  s 1 1 e r„ F. B 1 a  u  d  e z, A. J  a  c q  u  e m  i n , E pinal e t 
1’im agerie  populaire, P a ris  1961; P . L. D u c h a r t r e ,  R.  S a u l n i e r ,  
L ’im agerie  popula ire  en  F rance, P a r is  1026; A. B e  r  t a r  e l i i ,  L ’im a -  
gerie popu la ire  ita lienne , P a r is  19l2i9; E. V a n  H  e u r e k ,  G.  J.  B o e-  
k e n o o g e n ,  L ’im agerie  popu la ire  des P ays-B as, B e lg iąue-H a llande , 
P a r is  1930.

37 A. S p a m e r ,  Das k le in e  A n d a ch tsb ild  v o m  X I V  b is X X  Ja h r-  
h u n d ert, M undch 1930.

38 R. D u o c a s t e l l a ,  G ćographie de la p ra tią u e  re lig ieuse  en  
Espagne, SC , 1065 n r  12 s. 263^-302; J . M. D i a z  M o z a z ,  Les voca- 
tions en  Espagne, SC, 1965 n r  12 s. 301—3111.

39 B. J  i  m  e n  e z D u ą u e ,  L a sp ir itu a lid a d  en  el siglo X I X  espanol, 
M ad rid  1974. Por. M. A n d r e s  (red.) A p ro x im a tio n  a la  h is to ria  social 
de la  Ig lesia  espanola  con tem poranea , M ad rid  1978 (p raca  zbiorow a). 
K siążk a  p rzed s taw ia  p o staw ę  K ościoła h iszpańsk iego  w obec ru ch ó w  sp o 
łecznych  i p rz e m ia n  po lity czn y ch  k ra ju  od X V III do początków  X X  w. 
T e m a ty k a  ściśle re lig ijn a  p o zo sta je  ra cze j ipoaa zasięgiem  za in te reso w ań  
au to ró w  tego  o p racow an ia .
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We Włoszech podjął badania nad religijnością Gabriel De 
Rosa. Zajął się on głównie ruchem katolickim („movimento catto- 
lico”), organizując wokół siebie grono współpracowników. De Ro
sa rozpoczął badania około 1960 r., najpierw na uniwersytecie 
w Padwie, potem w Salerno, obecnie prowadzi je w Rzymie. 
Wśród współpracowników De Rosa zwracają uwagę badania, uka
zujące specyfikę życia religijnego małych grup. Bruno Bartolii 
analizował grupy młodych katolików regionu Wenecji, Angelo 
Gambasin zajął się wspólnotami parafialnymi tego samego regio
nu. Rezultaty tych badań (zwłaszcza A. Gambasina) wykazały, 
że życie religijne środowisk parafialnych i diecezjalnych w pół
nocnych Włoszech utrzymywało się na poziomie religijności lu
dowej, co należy ocenić jako zjawisko typowe dla społeczeństwa 
włoskiego tego regionu40. Nowe aspekty wnosi studium sondażo
we Guispe Mellinato, który ukazuje życie religijne miasta Bre- 
ganze poprzez analizę działalności duszpasterskiej i przepowia
dania kościelnego41. W mniejszym natomiast stopniu rozwinęły 
się badania nad życiem religijnym Włoch południowych42.

W krajach germańskich badania historyczne w zakresie socjo
logii religii nie mają tradycji. Wprawdzie w Niemczech zachod
nich reprezentanci młodszej szkoły historycznej (D. Groh, J. Koc
ka, H. U. Wehler) starają się otworzyć historię dla takich dyscy
plin, jak socjologia, ekonomia, czy nawet psychoanaliza, nie idzie 
to jednak w parze z rozwojem badań nad r e l i g i j n o ś c i ą S o c j o 
logia religii zaczęła się rozwijać w Niemczech zaraz po drugiej 
wojnie światowej. Skupiała się wtedy głównie na socjologii in
stytucji religijnych. W latach sześćdziesiątych zajęła się prak
tycznymi zadaniami Kościołów. W końcu lat sześćdziesiątych i w  
siedemdziesiątych latach, pogłębiła swoje zasady teoretyczne, po
wstały studia z zakresu teorii socjologii, a obok tego prace czy
sto empiryczne. Socjologia religii współpracuje w Niemczech ra
czej z teologią, homiletyką, pastoralną, mniej natomiast z histo

40 P. S t e l l  a, La sp ir itu a litć  en  Ita lie  au  X I X e siecle. P erspec tives  
h istoriograph iąues rścen tes  (1945— 1974), RH S, 52, 11976 s. 1125— 140;
D. V e n e r u s o ,  S tor iogra fia  del m o v im e n to  catto lico: cris i o sv ilu p p o ?, 
„S tu d iu m ”, 71, 1975 s. 611— 619; C. M e l z i ,  II m o v im e n to  ca tto lico  ita -  
liano neg li s tu d i del dopoguerra, „L a scu o la  c a tto lic a ”, 83, 1955 s. 125— 
— 143; A. G a m b a s i n ,  P arroci e con ta d in i n e lV e n e to  a lla  fin e  de ll’O tto -  
cen to , R om e 1974; T e n ż e ,  R elig ione e societa  dalie r ifo rm e  napo leo- 
n iche  aW etd  libera le , P ad u e  1974.

41 G. M  e 11 i  n  a t  o, L a  P reghiera  a B reganze  n e l secondo O ttocento , 
„R icerche  d i S tan ia  Sociale e  R elig iosa”, 7, 1978 n r  14 s. 241'^-<287.

R elig ijność  W łoch po łudn iow ych  b y ła  p rzed m io tem  b a d a ń  p rzy  
różnych  o kaz jach , n a  p rzy k ład  m is ji ludow ych . P o r. O. G r e g o r i o ,  
C on tribu to  delle  m iss io n i reden to ris te  a lla  storia  socio-relig iosa  de ll’I ta -  
lia  M erid ionale , „S p ic ileg ium ”, 21, 1973 s. 259—283.

43 J . D r  o z, H isto ire  d ’A llem a g n e  (1789— 1918), „R evue H is to riq u e ”,
253j, 1975 s. 281—288.
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rią. W wykazach bibliograficznych widoczne są prace z socjologii 
organizacji religijnych, ruchów i grup, socjologii parafii, współ
czesnych praktyk religijnych, brak jest natomiast prac z zakresu 
socjologii historycznej. Podobna sytuacja istnieje pod tym wzglę
dem w innych krajach germańskich (Austrii i Szwajcarii języka 
niemieckiego) 44.

Kraje anglosaskie wypracowały własną tradycję w zakresie 
historii społeczno-rełigijnej. Choć istnieją w anglosaskich środo
wiskach naukowych prace, które wykazują wiele analogii do ba
dań społeczno-historycznych prowadzonych w krajach romańskich, 
nie wydaje się jednak, by można je uznać za typowe dla tego 
kręgu cywilizacyjnego. Dotyczą bądź religijności środowiska wiej
skiego, bądź jej przemian dokonujących się w następstwie indu
strializacji i urbanizacji — te ostatnie analizują głównie religij
ność środowiska robotniczego45. Wydaje się, że najbardziej ory
ginalny charakter reprezentują studia społeczno-historyczne do
tyczące charyzmatycznych ruchów odnowy religijnej, które zaj
mują doniosłe miejsce w życiu religijnym krajów anglosaskich 
w czasach najnowszych. Mimo, że badania te koncentrują się w 
zasadzie na protestantyzmie, uderza jednakże ich międzywyzna
niowy charakter. Staje się to zrozumiałe, jeśli się zważy, że oma
wiany fenomen religijny, jest co prawda zjawiskiem typowym dla 
protestantyzmu, to znajduje on swoje analogie w katolicyzmie 
łacińskim, w judaizmie i w 'islamie.

Fenomen odnowy charyzmatycznej w krajach anglosaskich był 
i pozostaje tematem wielu studiów, artykułów i prac monografi
cznych, które przynoszą różne wyjaśnienia i interpretacje tego 
doniosłego zjawiska społeozno-religijnego. Ograniczymy się na tym  
miejscu do zasygnalizowania prac o charakterze syntetycznym, 
które ukazują, jak się wydaje, najważniejsze kierunki tych prac 
badawczych i ich założenia metodologiczne.

Dawniejsze prace (z lat pięćdziesiątych i sześćdziesiątych) mia
ły charakter opisowy, zwracały uwagę na aspekty teologiczne 
omawianego ruchu odnowy. To ujęcie należy ocenić jako repre-

44 V. D r  e  h  s e n, B ib liograph ie  se lec tionnee  de sociologie de la 
re lig ion  e t de l’Eglise en  langue a llem ande  apres 1945, SC , 27, 1980/1 
s. 101-—158, I. L u k a t i s ,  H.  K r e b b e r ,  R e c h e r c h e s E m p ir ią u e s  con- 
cern a n t la  re lig ion  en  A llem a g n e  fed era le , en  A u tr ic h e  e t en  Su isse  
a llem an iąue , SC, 270 1980/1 s. 85— 100; J . M a r i a ń s k i ,  A u str ia ck ie  
badania  nad  relig ijnością , „C h rześc ijan in  w  S w iecie W spó łczesnym ”, 
1977 n r  56—57 s. 161— 174. . ,

45 J . O b e l k e v i c h ,  R elig io n  and  R ura l society: S a u th  L m d se y , 
1825— 1875, O x fo rd  ,1076, K. S . L a t o u r e t t e ,  C h ris tia n ity  in  a re-  
vo lu a ry  A ge, L ondon  1962, H. M c L  e o d, C lass and  R elig ion  in  th e  
L a te  y ic to r ia n  C ity , L ondon  1974; K . S. I n g  l i s , ,  C hurches and  th e  
W o rk in g  C lasses in  V ic tir ia n d  E ngland , L ondon  1963.
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zentatywne dla tradycyjnej historiografii anglosaskiej. Początki 
ruchu charyzmatycznego upatrywano w rozbudzeniu refleksji spe- 
kulatywnej, jakie dokonało się w Anglii i w Ameryce w pierwszej 
połowie XIX w. Podkreślano ścisłe związki tego ruchu z teologią 
milenaryzmu i z oddziaływaniem teologii kalwińskiej (głównie 
w latach 1845—1878), bądź Kościoła metodystów. Traktowano 
więc ten much jako zjawisko typowe dla Kościołów protestanckich 
Anglii i Stanów Zjednoczonych46.

Studia ostatnich kilku lat wniosły wiele nowych, istotnych 
aspektów jeżeli idzie o interpretację społeczno-historyczną cha
ryzmatycznego ruchu odnowy w krajach anglosaskich. James Ba- 
ar plasuje go w nurcie ruchów dążących do odnowy ewangelicz
nej współczesnego społeczeństwa zagrożonego przez sekularyzm i 
zbyt daleko idącą modernizację Kościołów protestanckich. Histo
rycznie wywodzi się on — zdaniem autora — z Reformy XVI w., 
nawiązując jednocześnie do tradycji biblijnych i do starożytności 
chrześcijańskiej. Jest on rezultatem poszukiwania autentycznego 
chrystianizmu w życiu codziennym na drodze doświadczenia bi
blijnego z jednoczesnym odrzuceniem współczesnej krytyki bi
blijnej, prowadzonej w następstwie rozwoju współczesnej teolo
gii. James Baar nie podziela prób wyjaśnienia ruchów charyzma
tycznych ani uwarunkowaniami społecznymi ani na drodze analiz 
psychologicznych (strach, chęć ucieczki od zagrożeń, potrzeba za
bezpieczenia) 47.

Inną orientację badawczą reprezentuje Robert Anderson48. 
Autor skupił swoją analizę na ruchu zielonoświątkowców („Pen- 
tecostalism”). Jego studium reprezentuje typową historię społe
czną i socjologię historyczną. W przeciwieństwie do swoich poprze
dników, którzy zajmowali się tą tematyką (np. E. R. Sandeen), 
Anderson nie traktuje zielonoświątkowców jako ruchu „ekstaty
cznego”, charakteryzującego się przez nadzwyczajne dary ducho
we i ich zewnętrzną manifestację. Wywodzi się on, zdaniem auto
ra, z milenaryzmu, który przeniknął w XIX w. kraje anglosaskie 
i był jednym z ważnych przejawów fundamentalizmu („Funda-

48 P ra c a  po d staw o w a , d a ją c a  p o d su m o w an ie  b a d a ń  w cześn ie jszych :
E. R. S a n d e e n ,  T h e  R oo ts o f F u n d a m en ta lism . B r itish  and  A m e r i
can M illenarism e, 1800— 1930, C hicago—L o n d res 1970 (obszerna  b ib lio 
g ra f ia  p rzed m io tu , s. 285—310); Rec. J . S e g u y ,  A SR, 1971', n r  31 s. 
239—240; P o r. V. S y n a n ,  T h e  H o liness-pen tecosta l M o vem en t in  th e  
U nited  S ta te s , M ich igan  li971. C ałościow e o p raco w an ie  ru c h ó w  re l i
g ijnych  p ro te s ta n ty z m u  am ery k ań sk ieg o : S. E. A h l s t r o m ,  A  R e li-  
gious H is to ry  o f th e  A m er ica n  P eople, N ew  Haven—L o n d res 1972 '(ob
szern a  b ib liog rafia).

47 J.  B a a r ,  F u n d a m en ta lism , L o n d res 1977.
48 R. M. A n d e r s o n ,  V isio n  o f th e  D isinherited . T h e  M aking  o f

A m er ica n  P en tecosta lism , N ew  Y ork—O xfo rd  1979; Rec. J . S ś  g u  y,
A SSR, 1980 n r  50/2 s. 232— 234.

mentałism”). Nie przeszkadza to bynajmniej autorowi analizować 
takie fenomeny religijne, jak ekstazy czy dar języków, charak
terystyczne dla ruchu zielonoświątkowców. Tutaj wiedza histo
ryczna i psychologiczna, zwłaszcza z zakresu psychologii społe
cznej, wykorzystane zostały w całej rozciągłości i wzajemnie się 
uzupełniają. Anderson poszukując przyczyn ruchu zielonoświąt
kowców, analizuje sytuację jego członków, społeczną, ekonomicz
ną; bada ich z punktu widzenia psychologii ,szuka ich początków 
etnicznych (w pierwszej ich generacji było wielu świeżych emi
grantów). Te wszechstronne analizy pozwoliły autorowi stwier
dzić, że praktyki ekstatyczne, charakterystyczne dla tego ruchu, 
mają swoją bazę społeczną w braku stabilności społeczno-ekono
micznej, w braku kwalifikacji zawodowej i wykształcenia itp. 
Autor dopatruje się pod tym względem analogii do sytuacji pier
wszych chrześcijan, u których również występowały podobne ten
dencje ekstatyczne, przeniknięte poglądami milenaryzmu, jak to 
wynika z Dziejów Apostolskich i z listów św. Pawła.

Robert Mapes Anderson ukazuje funkcje ruchu zielonoświąt
kowców w stosunku do poszczególnych jego członków, do wielkich 
Kościołów i do społeczeństwa amerykańskiego. W swoich począt
kach był to ruch protestu i kontestacji społecznej, szybko jed
nakże ten protest utracił swoją pierwotną ostrość. Ruch ten 
przynosi, zdaniem Andersona, w ostatecznych konsekwencjach 
pozytywne skutki psychologiczne i społeczno-ekonomiczne swoim 
członkom. Pozwala im bowiem na dowartościowanie ich osobowo
ści w  życiu Kościołów i społeczeństwa amerykańskiego. Praca 
Andersona jest niewątpliwie odkrywcza. Jej oryginalność pocią
ga krytyków i zasługuje na to, by rozbudzić dyskusję. Dzieło na
leży ocenić jako doniosły etap w badaniach nad fenomenem od
nowy charyzmatycznej czasów najnowszych. Daje ono wyjaśnienie 
globalne ruchu charyzmatycznego i jego uwarunkowań społecz
nych, psychologicznych, kulturalnych i ekonomicznych.

Podczas gdy Anderson bada ruch odnowy religijnej, nawią
zując do Reformy XVI w. i do 'pierwotnej tradycji biblijnej chrze
ścijaństwa, to Jay P. Doland wskazuje na jej dziewiętnastowieczne 
inspiracje. W swoim studium, opublikowanym przed czterema la
tami, analizuje on nurty odrodzenia religijnego, które przenikały 
katolicyzm amerykański w  XIX w., zwłaszcza w drugiej jego po
łowie („Catholic Revivalism”), ukazując jednocześnie różnice i po
dobieństwa, jakie istniały między prądami odnowy w Kościołach 
protestanckich i w katolicyzmie 49. Katolicki ruch odnowy religij
nej znalazł swój wyraz instytucjonalny w formie misji parafial-
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49 J . P . D o l a n ,  C atholic  R ev iva lism . A m er ica n  E xperience  (1830— 
— 1900), N o tre  D am e (In d ian a )—L o n d res  11878; Rec. J . S ś g u y ,  A SSR, 
1980, n r  2 s. 252—*253.
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nych, zakrojonych na szeroką skalę (trwających niekiedy kilka 
tygodni) w  ramach działalności zakonów, zwłaszcza jezuitów. Po
czątkową datę tego fenomenu stanowi rok 1830, zaś data końcowa 
{r. 1908) badań autora, nie oznacza końca akcji odnowy, a raczej 
jej ostateczne, uzyskane w tym czasie farmy. Zdaniem Dolanda 
przepowiadanie misyjne miało charakter ewangeliczny i ten jego 
aspekt wskazuje bliskie podobieństwa z protestanckimi ruchami 
odrodzenia religijnego. W tym przypadku mamy do czynienia z ka
tolicką interpretacją odnowy religijnej: skrucha powinna prowa
dzić do Sakramentu Pokuty, a następnie do Eucharystii, jest to 
więc — jak stwierdza autor — „ewangelizm sakramentalny” („sa- 
cramental evangelisme”). Skutki tej akcji były doniosłe: uregulo
wanie instytucjonalne życia religijnego wśród katolików, głównie 
w dziedzinie praktyk i wierzeń, faworyzowanie pobożności ultra
montańskiej, nowych wspólnot religijnych, szkół katolickich, 
a zwłaszcza umocnienie świadomości tożsamości religijnej wśród 
katolików różnego pochodzenia, rozproszonych głównie w wiel
kich ośrodkach miejskich Ameryki. Dzieło Dolanda otwiera drogę 
dla dalszych badań, które mogą się rozwijać w  tym kierunku.

Amerykańskie próby charyzmatycznej odnowy religijnej miały 
swój odpowiednik wśród chrześcijan Japonii. W tradycji kultural
nej i religijnej Dalekiego Wschodu uzyskały one własną, typowo 
japońską specyfikę. Carlo Caldarola w swoim interesującym stu
dium, opublikowanym przed trzema laty, analizuje dwa ruchy 
chrześcijańskie, które rozwinęły się w  Japonii w ostatnim stuleciu: 
„Mukyokai” i „Makuya”. Pierwszy jest — zdaniem autora — 
japońską wersją purytanizmu, przeszczepionego rw tradycję samu
rajów. Drugi stanowi odpowiednik zielonoświątkowców, którzy 
zintegrowali się z ludową tradycją religijną Japonii. Caldarola pró
buje analizować funkcje społeczne i psychologiczne, jakie pełnią 
te prądy religijne w społeczeństwie japońskim, poddanym gwał
townym przemianom w  następstwie ekspansji kapitalistycznej 
i przemysłowej Zachodu 50.

„Mukyokai” jest przejawem kontestacji kapitalistycznego spo
łeczeństwa Japonii, ulegającego coraz większemu zmaterializowa
niu. Głosi wolność duchową, którą zdobywa się na drodze osobistej 
lektury Biblii. Uważając, że Kościół zachodni jest zbyt zmateria
lizowany i związany ze sprawami doczesnymi, „Mukyokai” nawią
zuje do dawnych tradycji duchowych Japonii i kładzie szczególny 
akcent na „czystość” osoby, odrzucając tym samym instytucję Ko
ścioła. Gdy „Mukyokai” jest ruchem wyraźnie intelektualistów, to

60 C. C a l d a r o l a ,  C hris tia n ity : T h e  Japanese W ay. M onographs  
and T heorica l S tu d ie s  in  Socio logy and  A n tro p o lo g y  in  H onour of 
N els  A n d erso n , L ey d e-B rill 1970; Rec. H i o i o k o  Y a m a n e ,  A SSR , 
1980 rur 49/2 s. 243.
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„Makuya” obejmuje warstwy społeczne ludowe, które przeżywają 
alienację w nowoczesnym społeczeństwie japońskim i religia chrze
ścijańska otwiera przed nimi szansę integracji społecznej. W obu 
przypadkach mamy do czynienia — zdaniem autora — z typowo 
japońskimi postawami religijnymi. Bowiem dla Japończyków re- 
ligia jest przede wszystkim sposobem życia i postawą wobec 
społeczeństwa, natomiast wymiar transcendentny religii liczy się 
w  mniejszym stopniu w  duchowej tradycji Japonii. Książka Calda- 
rola’y  dostarcza wiele inspiracji i informacji dotyczących postaw 
religijnych Japończyków, nie upoważnia jednakże do wyciągania 
wniosków uogólniających.

Wszystko, co zostało dotychczas powiedziane dotyczyło badań 
społeczno-historycznych nad religią chrześcijańską w jej tradycji 
zachodnioeuropejskiej (katolicyzmu i protestantyzmu)? Bogactwo 
i zróżnicowanie badań nad fenomenem religijnym chrześcijaństwa 
Zachodu kontrastuje z ubóstwem analogicznych studiów nad ży
ciem religijnym chrześcijańskiego Wschodu. Można wskazać kilka 
prac o charakterze syntetycznym, dotyczących w przeważającej 
większości religijności prawosławia rosyjskiego, które dostarczają 
wiele interesujących informacji odnoszących się do XIX i początku
XX w. Wszystkie one powstały w zachodnioeuropejskich prawo
sławnych ośrodkach badawczych 51.

Podkreśla się na ogół emocjonalny charakter religijności rosyj
skiego prawosławia, doniosłą rolę liturgii, kultu, ikony, zwłaszcza 
starożytnych ikon, które przyciągały masy pielgrzymów. Ducho
wość rosyjska odznacza się predyspozycją do mistyki, do surowej 
ascezy, co tłumaczy się oddziaływaniem środowisk monastycznych 
i wysokim ich prestiżem, jakim cieszyły się one wśród wiernych. 
W związku z tym podkreślić należy rolę „starców”, którzy w  XIX 
w. przyciągali do siebie dużą liczbę wiernych i mieli doniosły 
wpływ na formowanie się postaw i świadomości religijnej ludu 
rosyjskiego 52.

Brak jest natomiast w  historiografii prawosławnej prac z za
kresu socjologii historycznej, których rezultaty można by porównać 
z badaniami zachodnioeuropejskimi. Istnieją wprawdzie nieliczne

51 E. B e h r - S i g e l ,  P riere e t sa in tć tć  russe, P a r is  1950. N. A r 
s e n i e  w , La p i e t i  russe, N euch& tel 1963; S. T y s z k i e w i c z ,  La  
sp ir itu a litś  o rth o d o xe  russe, w : La m y s tią u e  e t les m ys tiq u es , red . 
A. R a  v  i e  r„ P a r is  1965 s. 463— 517; P . P a s c a l ,  L a  re lig ion  du peu - 
p le  russe, Lausam ne 1973; J . B a l s w i c k ,  J.  W-. B a l k w e l l ,  ^  
O rth o d o xy  and  E m o tio n a lity , „Revdew o f R elig ious R e se a rc h ”, il9, 1078 
n r  3 s. 308— 319 (obszerna b ib lio g rafia ) . N iew iele  now ych  aspek tów  
w nosi s tu d iu m  sondażow e: N. A r s e n i e  w , La sa in tH e  M oscou: t a 
b lea u  de la  v ie  re lig ieuse e t in te le c tu e lle  russe a u  X l X e siecle, P a -
nis 1948. ... T

52 P or. V. A r m i n i o n ,  L a  R ussie  m o n a stią u e , P a ris  1974; ivi._ J- 
R o u e t  d e  J o u r n e l ,  M onach ism e e t m onasteres russe, P a r is  1952.
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prace z zakresu socjografii religijnej, dotyczące zarówno prawo
sławia rosyjskiego, jak i innych krajów chrześcijańskiego Wschodu, 
które mogą stanowić interesujący punkt odniesienia dla badań 
zachodnioeuropejskich, w niewielkim jednakże stopniu uwzględ
niają one perspektywę historyczną 53.

2. RELIGIJNOŚĆ LUDOWA

Badania nad religijnością ludową rozwinęły się szczególnie 
w ostatnim dziesięcioleciu. Na przestrzeni krótkiego stosunkowo 
czasu powstało szereg studiów syntetycznych i rozpraw monogra
ficznych, które wskazują na wyjątkową dynamikę prac badaw
czych 54. Każdego niemal roku organizuje się w różnych krajach 
kolokwia i sesje naukowe, poświęcone religii ludowej, które stano
wią konfrontację rezultatów badawczych, zarówno poszczególnych 
krajów, jak i w  skali międzynarodowej55.

53 B ad an ia  z z ak re su  so c jo g ra fii re l ig ijn e j p raw o sław ia  do tyczą  g łó
w n ie  środow isk  robo tn iczych : Por. R. C d p r a n i ,  T en d en ces actuelles  
dans recherches sociologiąues su r le th e m e  „religion e t classe o u vr ie -  
re”, SC, 27, 1980 n r  2—3 s. 297—305 (au to r o m aw ia  b a d a n ia  w  R osji 
i Jugosław ii). B ad an ia  z zak resu  socjo log ii re lig ii nia W ęgrzech zob. 
V. A n g y a l s z i r m a i ,  Vallasszociológia, B u d ap est 1970.

54 Z w ażn ie jszy ch  p rac : L a  re lig ion  popula ire  dans l’O cciden t ch re-  
tien . A p p ro ch es h is to rią u es, re d . B. P l o n g e r o n ,  P a r is  1<976 (książka 
p isa n a  w  p e rsp e k ty w ie  p rzy g o to w ań  do k o lo k w iu m  m iędzynarodow ego  
CNRS w  P a ry żu  1977 r.), L e ch r is tia n ism e  popu la ire , les dossiers de 
l’h is to ire , red . R. P a n n e t ,  B.  P l o n g e r o n ,  P a r is  1976; R elig ions e t 
tra d itio n s popula ires, re d . J . C u i s e n i e r ,  F.  L a u t m a n ,  P a r is  1979 
(dotyczy w yznań  kato lick iego , p ro testan ck ieg o  i  judaizm u). L a  relig ion  
popula ire . A sp ec ts  d u  ch ris tia n ism e  popu la ire  a tra vers  d ’h is to ire , re d . Y. 
M. H i l a i r e ,  L ille  1981; J . V i n a ł i e r ,  Le ren o u vea u  de la popu la i
re. Sources e t racines de la re lig ion  popula ire . Sources e t ita p e s  du  
ren o u vea u  conciliare, P a r is  1981 (książka  p rzed s taw ia  p u n k t w id ze 
n ia  w spółczesnego  d u szp as te rs tw a  posoborow ego). P o r. G. B r i o n e s ,  
P.  G a s t o n ,  R ep erto r io  b ib liogra fico  para u n  es tud io  del tem a  del 
a re lig iosidad  popular, „C om m unio” (Sevila), 10, 1977 s. 155— 192.

55 L es relig ions popula ires. C olloąue In tern a tio n a l 1970. T ex tes  ed i- 
te s  p a r  B. L a c t r o i x ,  P.  B o g l i o n i ,  Q uebec 1972; Le M e rve illeu x
(d eu x iem e  co lloąue su r les relig ions popula ires, 1971), re d . F . D u m  o n t ,  
J.  P.  M o n t m i m y k M.  S t e i n ,  Q uebec 1973; R echerche  et relig ions  
popula ires. C olloąue in tern a tio n a l 1973, red . A. D e s i l e t s ,  G.  L a -  
p e r r i e r e ,  M o n trea l 1976 (zaw ie ra  d o k u m en tac ję  trzec iego  k o lokw ium  
m iędzynarodow ego  pośw ięconego re lig ijn o śc i ludow ej). R elig ion  p o p u 
la ire, m ilie u  n a tu re l e t cadre social. A c te s  du  colloąue de C h icou tim i,
1975, red . P . J a c q u e s „  „P ro te e ”,, 5, 1976 s. 1—82; La p ie te  popula ire  
de 1610 d nos jours. A c te s  d u  99° congres na tiona l des socie tes sa- 
van tes , B asanęon  1974, P a r is  1976; R elig ione  e re lig iosita  popolari, „R i
ce rch e  d i S to r ia  S oe ia le  e  ReliigŁosa. N uova s e r ie ” , 6, 1977 n r  11 (cały  
n u m er zaw ie ra  m a te r ia ły  z se s ji zo rg an izo w an e j 25—26 X  1976 r. z 
in ic ja ty w y  G. De R osa w  In s titu to  p e r  le  irioerche d i s to r ia  soeia le  
e  d i s to r ia  re lig io sa , melia v illa  C o rd e llin a -L o m b ard i d i  M ontecch io

[25] B A D A N IA  N A D  R E L IG IJ N O Ś C IĄ  X IX  I  X X  W . 29

Podkreślić należy interdyscyplinarny charakter badań nad reli
gijnością ludową. Stanowi ona przedmiot żywych zainteresowań 
nie tylko dla historyków, lecz również dla etnografów i socjologów 
zajmujących się ludową kulturą. Współpraca i dyskusja między 
reprezentantami różnych dyscyplin przyczyniły się w  sposób wy
datny do wypracowania kwestionariusza badań i ich założeń meto
dologicznych 56. Religijność ludowa staje się przedmiotem badań 
z punktu widizenia liturgii i teologii. Podczas gdy lilturgiści inte
resują się (tradycjami ludowymi zachowanymi w  teiksrtach i obrzę
dach liturgiczmch, to teologowie badają, w jalkiim stopniu chrystia- 
nizm ludowy zachował czystość wiary i jej nieskażoną historyczną 
tradycję 57.

Mimo tak intensywnego rozwoju badań pozostaje ciągle sprawą 
otwartą pytanie, oo należy rozumieć pod pojęciem religijność lu
dowa. Dyskusje, jakie toczą się na ten temat wykazują duże zróż
nicowanie poglądów wśród reprezentantów różnych dyscyplin. Ta 
rozbieżność opinii wydaje sę pochodzić z dwu źródeł. Z jednej 
strony studia nad religijnością ludową są prowadzone z różnych 
punktów widzenia: folkloru, praktyk, mentalności i wierzeń reli
gijnych, antagonizmów społecznych, socjologicznej stratyfikacji itp. 
Z drugiej strony jest to problem duszpasterski, podstawowy pro
blem wewnątrzkościelny, który łączy się z różnymi koncepcjami

M aggiore, V incenca); L ’im p la n ta tio n  d u  p ro tes ta n tism e  en  L im o u sin  au  
X I X e siecle: u n  p h śn o m en e  de re lig ion  popula ire , red . J . B a u b e r o t ,  
P a ris  1978 (A ctes du  102e C ongres  N a tio n a l des S oc iś tes  S av an tes , L i- 
m oges 11977); La re lig ion  popula ire . P aris 17— 19 octobre 1977. C ollo- 
ąues in te rn a tio n a u x  C en tre  N a tiona l de la  R echerche  S c ie n tif ią u e ,  n r  
576, P a r is  1979.

59 F . A. I  s a m  b e r t ,  R elig ion  popu la ire , sociologie, h is to ire  e t fol -  
klore , A SŚR , 1977, 42</2 s. 161— 183; 1978, 46/1 s. 11)1— 133 (au to r p rz e d 
s ta w ia  s ta n  b ad ań , k o lo k w ia  i dy sk u sje , sk u p ia jąc  się g łów nie na  
b ad an ia ch  p ro w ad zan y ch  w e  F ra n c j i i K anadzie , choć o m aw ia  tak że  p ra c e  
an g lo sask ie  i  w łoskie). T e n ż e ,  A u to u r  d u  ca tho lic ism e popu la ire . R e-  
f le x io n s  sociologiąues su r u n  deba t, SC, 22, 1975 n r  2 s. 193— 210;
A. D u  p  r  o n  t, La re lig ion  popu la ire  dans l’h is to ire  de  l’Europę occi- 
den ta le , R H EF, 64, 1978 n r  173 s. 185— 202 (re fe ra t w ygłoszony  19 X
1977 r  n a  zakończen ie k o lo k w iu m  pośw ięconego re lig ijn o śc i ludow ej, 
zorgan izow anego  przez CNRS). J . d u  B e r g e r ,  B ilan  des ć tu d es des 
fo k lo r is te s  d u  C anada franęa is  dans le dom aine  de la m e n ta litć  re 
lig ieuse popula ire , W: R elig ions popula ires. C olloąue International 1970, 
O uebec 1972 s. 1113— 128 (z do łączonym i w skazów kam i b ib lio g ra ficzn y 
m i, s. 112(2— 127).

' 7 „L a M aison  D ieu”, ili975 n r  1122 (cały n u m e r  pośw ięcony  tem aty ce : 
,,R elig ion  p o p u la ire  e t  re fo rm e  li tu rg ią u e ”) ; „L a Viie S p ir itu e lle ” , 129,
1975 n r  607 (cały n u m e r p o św ięco n y  „L a p rie re  p o p u la ire ”). P u n k t w i
dzen ia  b a d a ń  teo log icznych : F oi populaire, fo i savan te . A c te s  d u  V e 
C olloąue d u  C en tre  d’6 tudes d ’h is to ire  des relig ions popu la ires te n u  au  
C ollege dom in ica in  de thćo log ie  (O ttava), P a ris  1976, zw łaszcza  a rty k u ł:
G. L a n g e v i n ,  C h ris tian ism e popu la ire  e t puret6  de la  fo i, T am że , 
s. 149— 166.
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duszpasterskimi, co z konieczności powoduje zróżnicowanie poglą
dów i ocen 5S.

Trudności związane z określeniem pojęcia religijności ludowej 
zmniejszają się, gdy dyskusję sprowadzimy na grunt badań doty
czących XIX i początku XX w. Profesor Gerard Cholvy podjął 
wysiłek syntetycznego przedstawienia prób odpowiedzi, jakie do
starczają na ten temat badania francuskich historyków59. Przed
stawia on krótko etapy dyskusji i stara się następnie określić po
jęcie religii ludowej w odniesieniu do XIX i początku XX w. 
Według Cholvy’ego katolicyzm ludowy trzeba analizować w  ści
słym związku z tradycyjną kulturą ludową (kultura „dla ludu”), 
którą odróżnić należy od kultury elit. Przez katolicyzm ludowy 
autor rozumie religię przeżywaną przez największą liczbę wierzą
cych, przez masy wiernych, które składają się na ogół — choć nie 
wyłącznie — z ludowych warstw społecznych. Cholvy przeciwsta
wia religię przeżywaną („religion vecue”) przez masy wiernych 
religii propagowanej przez elity (np. przez kler), które stawiają 
ludowi pewne wymagania. Cholvy zauważa ciągłą oscylację, jaka 
istniała w XIX w. ze strony elit postulujących wymogi pod adre
sem ludu. U podstaw tej oscylicji są dwie orientacje pastoralne 
i dwie koncepcje teologiczne dotyczące środków ewangelizacji spo
łeczeństwa. Jedna postuluje wiarę oczyszczoną z folkloru ludo
wego, draga toleruje, a nawet popiera tradycje ludowe. W po
środku plasuje się religijność ludowa, która bardzo wolno poddaje 
się zmianom i zachowuje względną autonomię wobec modeli pro
ponowanych przez elity.

Badania francuskie podkreślają istnienie w XIX w. ścisłych 
związków między religijnością ludową a prądem ultramontań- 
sk im 60. Pobożność ultramontańska odznacza się dążnością do ze

68 G. T h i l s ,  La „religion popu la ire”: approches, d e fin itio n s , ,yR evue
T h ee lo g iąu e  de  iLoiwaain”, 8 1977 fasc. 2 s. 193—2110; J . D u ą u e s n e ,
TJn debat actuel: „La re lig ion  popu la ire”, ,>La M aison  D ieu”, 1075 n r  122 
s. 7— 19; F . A. I s a m  b e r t ,  R elig ion  popu la ire , A SSR , 11977, 42/2 s. 161— 
— 183 '(zw łaszcza k o n k lu z ja  a rty k u łu ). A. S o b r e r o ,  M. S  q  u  i 11 a -  
c e  i  o 11 i, R e fle ss io n i su lla  nozione d i religiosita. popolare, „T estim o-
n ian ze” (F lorence), 21, 1978 n r  201—202 s. 88— 95; R usso C a r l a ,  La  
relig iosita  popolare n e ll’e ta  m oderna . P robierni e p ro sp e ttive , „F ro sp e ttiv e  
S e tta n ta ” KNaples), 1979 n r  3 s. 345— 370.

59 G. C h  o 1 v  y, R ea litć s  de la relig ion  popu la ire  dans la  France  
con tem pora ine  ( X I X e — d ib u t  X X e siecle), w : L a  re lig ion  popula ire  
dans 1’O ccident ch rć tien . A p p ro ch es h is to rią u es, dz. cy t., is. 114®— 193; 
L e ca tho lic ism e popula ire  en  F rance au X I X e siecle, w : L e ch ris tia n ism e  
popula ire , les dossiers de l’h is to ire , dz. cy t., s. 199—223.

60 Y. M. H i 1 a  i  r  e, N otes su r  la  re lig ion  popu la ire  au  X I X e siecle, 
w : La re lig ion  popu la ire , P aris 17— 19 octobre 1977, C olloąues in te rn a -  
tio n a u x , dz. cy t., s. 193— 198; G. C h o l v y ,  P ietć  u ltra m o n ta in e  e t
se n tim e n t re lig ieu x  dans le peup le  de 1’H erau lt au  X I X e siecle, w : La  
p ie te  popu la ire  de  1610 a nos jours, d z . cy t., s. 273—>286; T e n ż e ,  E x -
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wnętrznych manifestacji przeżycia religijnego (pielgrzymki, pro
cesje, iluminacje itp.). Zdaniem profesora Cholvy’ego stanowi ona 
reakcję przeciw deizmowi XVIII w., to tłumaczy — stwierdza 
autor — dlaczego w pobożności ultramontańskiej szczególny akcent 
był położony na przeżycie religijne. Znalazło to wyraz w  rozwoju 
kultu Serca Pana Jezusa, Męki Pańskiej (droga krzyżowa), Eucha
rystii (adoracja nieustająca, częsta Komunia św.), nabożeństw ma
ryjnych, kultu świętych, zwłaszcza św. Józefa, św. Antoniego Pa
dewskiego, a także św. Rocha, którego kult odnoiwił się w następ
stwie epidemii z lat 1851 i 1854. Charakterystyczną cechą poboż
ności ultramontańskiej było ponadto zwiększenie się roli bractw, 
sanktuariów, lokalnych i regionalnych, jako miejsc pielgrzymko
wych. Ruch pątniczy łączył się ściśle ze wzrostem liczebności obja
wień prywatnych, zwłaszcza maryjnych, które cieszyły się wyjąt
kową popularnością wśród ludu.

Najnowsze wyniki francuskich badań (Cholvy, Hilaire) wyka
zują, że w  rozwoju religijności ultramontańskiej można wyodręb
nić trzy okresy. Jej faza początkowa obejmuje pierwsze trzydzie
stolecia XIX w. Przeważają wtedy tradycyjne formy pobożności, 
niski poziom uświadomienia religijnego. Jest to religijność prze
niknięta zabobonami. Okres drugi (lata 1840—1870) jest najbardziej 
korzystny dla rozwoju ultramontanizmu. Zadecydował o tym fakt, 
że romantyzm ułatwił lepsze zrozumienie mentalności wiejskiej, 
a kler lepiej odpowiedział na pogrzeby duchowe mas. W trzecim 
okresie cywilizacja wiejska schrystianizowana przechodzi poważny 
kryzys, który staje się widoczny, poczynając od początku lat 
osiemdzesiątych (laicyzacja szkoły, wzrost antyklerykalizmu i lai
cyzacji). Zaznacza się feminizacja religii, co wywołuje sarkastyczną 
postawę u antyklerykałów. Natomiast elity chrześcijańskie szukają 
pokarmu duchowego w odradzających się silnie w tym czasie śro
dowiskach monastycznych, które stają się centrami odnowy litur
gicznej w formie rozwijającego się coraz intensywniej ruchu litur
gicznego 61. Tymczasem kler diecezjalny poszukuje nowych form 
oddziaływania, które by niosły odpowiedź na nowe problemy 
i potrzeby duchowe wiernych. W efekcie przynosi to nawrót do 
praktyk religijnych i utwierdzenie się ultramontańskiej religijności. 
Zdaniem profesora Hilaire, w dragiej połowie XIX w. utrwalają 
się w Europie katolickiej formy religijności ultramontańskiej, które 
będą trwały aż do Vaiticanum II.

pressions e t e vo lu tio n  du  s e n tim e n t re lig ie u z  popula ire  dans la  F rance  
d u  X I X e siecle au tem p s  de la R esta u ra tio n  ca tho liąue  (1801— 1869), w : 
T a m że , s. 2,89—>320.

61 P o r. R. A u  b e r  t, La res ta u ra tio n  m o n a stią u e  dans 1’E urope occi- 
d en ta le  d u  X I X e siecle, „R evue B en ed ic tin e”, 83,. 1973 s. 9—32; O. R o u s 
s e a u ,  H isto ire  d u  m o u v e m e n t litu rg ią u e . E sąuisse  h is to rią u e  depu is le 
d ib u t  d u  X I X ecle ju sq u ’au p o n tific a t de P ie X ,  P a ris  1945.
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W miarę postępu studiów nad religijnością ludową ukazują się 
coraz to nowe jej aspkety, a jej obraz staje się coraz bardziej zróż
nicowany, zależnie od tego, jakie się analizuje źródła i jakie re- 
giny zostają objęte badaniami. Y.—M. Hilaire i R. Faucon wska
zują na ścisły związek religii ludowej ze środowiskiem wiejskim, 
uważają, że jest ona głównie religią włościan, związaną ściśle 
z rytualistyką agrarną i z rytmem życia codziennego społeczności 
w iejskiej62. Tymczasem badania Nadine Josette Chaline przepro
wadzone w Normandii wykazują, że w  XIX w. religia ludowa była 
głęboko zakorzeniona zarówno w  miastach, jak i na w siach63. Po
dobnie Gabriel de Rosa w swoich studiach nad religijnością lu
dową południowych Włoch stwierdził istnienie elementów magicz
nych i zabobonnych we wszystkch warstwach społeczno-zawodo- 
wych, u dziennikarzy, farmerów, dzierżawców, właścicieli ziem
skich, baronów, a także wśród duchowieństwa64. Z kolei zespół 
studiów przeprowadzonych przez kilkunastu historyków na terenie 
Włoch nad religijnością klas ludowych wykazał ogromne zróżni
cowanie postaw wobec religii wśród ludności znajdującej się na 
najniższych szczeblach drabiny społecznej. Ta właśnie okoliczność 
zadecydowała o opublikowaniu tych studiów pod wspólnym tytu
łem: „religie klas ludowych”. Użycie liczby mnogiej w tytule tego 
wydawnictwa tłumaczy się tym, że — jak to wyjaśnia we wstępie 
Carlo Ginzburg, redaktor tej publikacji — rozbieżności w religij
ności warstw ludowych różnych regionów są zbyt duże, by można 
wszystkie te studia sprowadzić do wspólnego tytułu „religia lu
dowa” 65.

Historycy zbyt łatwo wyciągali wnioski i formułowali oceny na 
temat religijności ludowej na podstawie źródeł normatywnych, 
bądź tekstów pochodzących od kleru czy elit społecznych zajmu
jących krytyczną postawę wobec religijności ludu. Stąd nie zaw
sze zauważali, że wiara ludu może zawierać treści autentycznie 
chrześcijańskie. Gerard Cholvy zwraca uwagę na istnienie źródeł 
dotychczas niewykorzystanych przez specjalistów, a więc takich, 
jak autobiografie, pamiętniki, dzienniki osobiste (często niewydane), 
powieści obyczajowe, życiorysy księży, zakonników, zakonnic, 
które wyrosły z kultury ludowej. Pozwala mu to sformułować

62 Y.  M.  H i l a i r e ,  R.  F a u c o n ,  L’Eglise dans le monde rurale 
(1800— 1945), „R echerche S ocia le” , 197,1; (ju il.-oct.) s. 3—31.

63 N. J . C h a  1 i n  e, La re lig ion  popula ire  en  N o rm a n d ie  au  X I X e 
siecle, w : La relig ion  popula ire , P aris 17— 19 octobre 1977, C olloąues  
in te rn a tio n a u x , dz. cy t., s. 171— 178.

64 G. D e  R o s a ,  C hiesa e re lig ione popolare n e l M ezziogiorno, 
Ba.ri-L>aterza 1078; T e n ż e ,  V escov i popolo e m ag ia  n e l S u d . R icerche  
di storia  relig iosa  dal X V I I  al X I X  secolo, N ap les 1971.

65 R elig ion i de lle  classe popolari, red. C. G i n z b u r g ,  „Quaderni
Storici”, 1979 nr 41 s. 390—836.
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tezę o „interioryzacji” chrystanizmu ludowego. Podkreśla takie 
aspekty w postawach religijnych ludu, jak pracowitość, uczciwość, 
nieprzywiązywanie się do dóbr materialnych, ofiarność, spokój 
i odwaga wobec cierpienia, śmierci, pragnienie męczeństwa, kult 
męczeństwa. Wszystko to dalekie jest — stwierdza z naciskiem 
Cholvy — od zabobonu, tak chętnie podkreślanego przez badaczy 
zajmujących się religią ludową. Profesor Cholvy zauważa, że 
pogłębienie wiary dokonywało się wśród ludu przez lekturę Biblii, 
żywotów śwętych, broszur budujących, które ukazywały masom 
chrześcijańskim autentyczne wartości chrystianizmu. Autor wy
raża przekonanie, że zerwanie z dotychczasowym milczeniem „ofi
cjalnej historii” na temat religii i wiary ludu oraz poddanie anali
zie tego typu źródeł zdolne jest zdynamizować historiografię reli
gijną i ukazać religijność ludową, a tym samym chrystianizm, 
w nowym świetle 66.

Inny punkt widzenia reprezentują badania A. Ribeiro de Oli- 
veira dotyczące katolicyzmu ludowego w Brazylii. Autor analizuje 
problem, w jakim stopniu katolicyzm ludowy jest religijnym wy
razem opozycji klas poddaynch hegemonii burżuazji. Stwierdzony 
przez niego konflikt — sięgający swymi początkami XIX w. — 
między „katolicyzmem klerykalnym” i „katolicyzmem ludowym” 
miał swoje korzenie w relacjach między klasami panującymi i pod
danymi. Podczas gdy A. Ribeiro de Ołiveira ukazuje związki mię
dzy religijnością ludową a kontrastami społecznych stosunków, tak 
ostro rysującymi się w Ameryce Łacińskiej, to C. Parker Gumucio 
przedstawia — na przykładzie Chile — religijne motywacje walk
o niezależność polityczną narodów tego kontynentu. Stwierdza on, 
że w Chile religia, w jej tradycyjnych ludowych foirmach, stanowi 
istotny czynnik konstytuujący świadomość patriotyczną i odgrywa 
doniosłą rolę w walkach rewolucyjnych. Do podobnych stwierdzeń 
dochodzi Pedro Morande na drodze analizy przeżyć religijnych 
wiejskiej ludności Chile ogniskujących się wokół maryjnego sank
tuarium narodowego del Carmen. Maryja jawi się w przekonaniach 
ludu jako patronka Chile i tu świadomość religijna związana ściśle 
ze świadomością narodową odgrywa — zdaniem autora — rolę 
podstawową w formowaniu się i w zachowaniu tożsamości naro
dowej. Według Pedro Morande jest to zjawisko typowe dla innych 
również narodów Ameryki Łacińskiej67.

66 G. C h  o 1 v  y, „R elig ion  popu la ire” e t in te r io r isa tio n  d u  chris tia -  
n ism e: les p esan teurs de l ’h istoriograph ie  ( X I X e—X X e siecle), w : La  
re lig ion  popula ire , P aris 17— 19 octobre 1977, C olloąues in te rn a tio n a u z , 
dz. cyt., s. 179>—'184.

67 A. R i b e i r o  d e  0 1 i v e i r a ,  C atho lic ism e popu la ire  e th eg ć m o n ie  
bourgeoise au B rasil, A SSR, 1979, n r  47/1 s. 53—79 (a r ty k u ł s tanow i 
część tezy  d o k to rsk ie j p is a n e j pod  k ie ru n k ie m  Plranęois H ou tarta ). 
P. M o r a n d e ,  A lg u n a s  re fle x io n es  sobre la consciencia  en  la relig io -
3 — N asza P rzeszłość t . 59
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Stwierdzona przez Pedro Morande rola maryjnego sanktuarium 
del Carmen zasługuje na uwagę, bowiem pobożność maryjna jest 
jednym z istotnych aspektów religijności ludowej. Istnieje bogata 
stosunkowo literatura historyczna dotycząca prywatnych objawień 
maryjnych XIX i XX w. oraz związanego z nimi ruchu pątniczego. 
Prywatne objawienia odgrywały doniosłą rolę w życiu religijnym  
ludu ostatnich dwu stuleci. Bernard Bilłot doliczył się powyżej 
200 objawień w XX w. na terenie zachodniej Europy, a oba ostat
nie stulecia nazywa on „epoką objawień maryjnych”. Jest więc 
zrozumiałe, że ten tak doniosły aspekt życia religijnego najnowszej 
epoki stał się przedmiotem zainteresowań wielu historyków. Więk
szość tych prac historycznych ma charakter opisowy. Ogólna ich 
tendencja zmierza do przedstawienia przebiegu poszczególnych 
objawień i zasięgu ich społecznego oddziaływania68. Niewiele 
można wymienić studiów zawierających pogłębioną analizę spo- 
łeczno-historyczną lub psychologiczną tego interesującego feno
menu religijnego. Taki właśnie charakter mają prace włoskiego 
historyka Alberto Vecchi. Autor analizuje kult obrazów i związa
nych z nimi prywatnych objawień, zwłaszcza w środowiskach wiej
skich. Bada je w szerszym kontekście ludowej pobożności i men
talności religijnej ogółu wiernych 69.

Na szczególną uwagę zasługują prace grupy francuskich histo
ryków, ukonstytuowanej przez Rene Laurentina. Rozpoczęte zo
stały w latach pięćdziesiątych i prowadzone są od tego czasu syste
matycznie, uzyskując rezultaty w formie wielotomowego wydaw

sidad  popu lar, w : Ig lesia  y  R elig io sidad  P opular en  A m er ica  L a tina , 
B ogo ta  (C olom bia), 111977 s. 170—*101; C. P a r k e r  G u m u c i o ,  L a  lucha  
por la  lib e r ta d  in d ep endenc ia  de C hile, „iM ensaje” , 198 n r  294 s. 851—656.

68 B.  B i 11 e t ,  J.  M.  A 1 o n  s  o, B.  B o b r i n k o y ,  M.  O r a i s o n ,  
R. L a u r e n t i n ,  V ra ies e t fa u sses  apparitions dans l’Eglise, P a r is  1973.
H. L. M a r  e c h a ł ,  M em oria ł des apparitions de la V ierge  dans l’Eglise, 
Bamis 1957; A. C  o 1 i n  - S i m  a  r> d, L es  apparitions de la  V ierge. 
L e u r  h is to ire , P a r is  1981; R. A u c ł a i r ,  Les ep iphan ies de  M a
rie, Paris, la  S a le tte , P on tm a in , F a tim a , B eauraing , B a n n e u z , P a r is  1967; 
J .  J . A n t i e r ,  Le pelerinage re trouv6 , P a r is  111979; C. S a v a r t ,  Les  
apparitions m aria les  en  F rance au  X I X e siecle, u n  en sem b le? „R evue 
d ’HiistoLre de la  S p ir itu a li te ” , 48, 1972 s. iZ05—220. P ra c e  do tyczące p o 
szczególnych o b jaw ień : H. V o i l i n ,  La S a le tte . M ontagne p rophe tiąue , 
L a  T ronche-iM ontffeury  1969; L. B a s s e t  t e ,  Le fa i t  de la  S a le tte . 
1846— 1854, P a r is  1855; J . J a o u e n ,  La grace de  la  S a le tte  au  regard  
de l’E glise, P a r is  1946; J . M. A l o n s o ,  H istoria  da L ite ra tu ra  sobre F a 
tim a , F a tim a  1967 (om aw ia  b ib lio g ra fię  do tyczącą o b jaw ień  w  F a tim a ) ; 
R. L a u r e n t i n ,  C atherine  L aboure e t la m ćda ile  m iracu leuse , P a ris , 
t. 1, 1976, t . 2, 11979; P . B a y l e ,  Les apparitions de  V a llen sanges e t ses 
m iracles, Patris 11978 (dotyczy o b jaw ień  M atk i B oskiej 13-letruiemu ch ło p 
cu  J. A. B e rn a rd o w i w  Forez, la te m  1888 r.).

68 A. V e c c h i ,  11 cn lto  de lle  im m a g in i popolari, F lo ren ee  1968. P o r. 
T e n ż e ,  Su l concetto  d i p ie ta  popolare, „S tu d i C a tto lic i” , 13, 1968 
s. 595—599.
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nictwa źródłowej dokumentacji objawień w Lourdes i w Pontmain. 
Dokumentacja objawień w Lourdes została opublikowana w wielo
tomowym wydawnictwie, objętym wspólnym tytułem Documents 
authentiąues. Pierwsze cztery tomy zawierają dokumenty, które 
powstały w związku z przebiegiem objawień Matki Bożej Bernar- 
decie Soubirou (1858). Dokumentacja izawarta w pozostałych dwu 
tomach związana jest z badaniami władz kościelnych dotyczącymi 
objawień w latach 1859—1862 {Proceses de Lourdes). Autorzy ze
brali nieznane dotychczas źródła archiwalne, zeznania, wywiady 
opinie, polemiki dziennikarzy, ukazujące szczegółowo rozwój w y
padków postępujących z dnia na dzień 70.

Kolejne sześć tomów, opublikowanych przez R. Laurentina 
na początku lat sześćdziesiątych, objęte ;są wspólnym tytułem Lour
des. Histoire authentiąue des apparitions. Stanowią one próbę kry
tycznej analizy wydanych uprzednio dokumentów. Jest to intere
sujące studium psychologiczne i socjologiczne świadectw Berna
dety Soubirou, zeznań świadków, oświadczeń lekarzy, opinii i ocen 
historyków dotyczących tych objawień. Autor analizuje strukturę 
świadectw, poddaje krytycznej ocenie historycznej samo zjawisko 
objawienia, analizuje zjawisko ekstazy, reakcję tłumów, ustala 
szczegółowo chronologię wydarzeń. Sześciotomowa Histoire authen
tiąue des apparitions stanowi w całości dobrze udokumentowaną, 
obszerną syntezę objawień w Lourdes 71.

Rene Laurentin opracował ponadto krótki zarys objawień w  
Lourdes. Przedstawił w nim krytyczny opis kolejnych objawień

70 R. L a u r e n t i n ,  B.  B i l l e  t  (w sp ó łau to r t. &—6), P . G a l l  a n d  
(w spó łau to r t. 5—6), Lourdes. D ocum en ts a u th en tią u es , P a ris . T. 1. A u  
te m p s  des seize  p rem ieres  a pparitions 11 fó v r ie r  —  3 a vr il 1858. T. 2. 
D ix -sep tie m e  apparition . C noses. Fam r  m iracles. Fausses v is ions. La  
gro tte  in te rd ite . 4 a vr il— 14 ju in  1858, 1957. T . 3. A u to u r  de la  g ro tte  
in te rd ite . U ne phase n eu ve lle  de l’h is to ire  de L ourdes. D ern iere appa 
rition . In te rv e n tio n  d u  m ag istere . E n trće  en  scene de L ouis V eu illo t. 
V is ite s  a  B ern a d e tte  14 ju in  —  27 aou t 1858, 1958. T . 4. Le d en o u m en t  
de „l’a ffa ire  L ourdes” e t in te r re n t io n  im peria le . 18 a ou t — 20 octobre  
1858, 1958. T. 5. Proces de L ourdes. 1. L ’en q u e te  śp iscopale su r  B ern a 
dette, la source e t les g u ir iso n s . C hron iąue  de L ourdes e t v is ite s  a B er
n a d e tte  (20 octobre 1858 — d śb u t a vril 1860) avec u n  co m p le m e n t du  
dossier du cen tena ire: D es le ttr e s  in&dites d u  T em p s des apparitions, 
1959. 2. L e ju g e m e n t episcopal. H isto ire  de L ourdes e t v ie  de B ern a d e tte  
d’a vr il 1860 a aou t 1862, 1061.

71 R. L a u r e n t i n ,  L ourdes. H isto ire  a u th en tią u e  des apparitions, 
L ou rdes— Par.is. T. 1, S tru c tu re  des tem oignages, 6 ta t de la  ą u estion , 1961. 
T . 2. U en fa n ce  de  B ern a d e tte  e t les tro is p rem ieres apparitions. 7 ja n -  
v ie r  1844— 18 fć v r ie r  1858, 1962.. T . 3. La ąu in za ine  des apparitions. 
P rob lem es fo n d a m en ta u x . L e site , la fou le , B ern a d e tte , l’e x ta se , Vappa- 
rition , les secrets e t la chronologie, 1962. T. 4. La ą u in za in e  au  jo u r le  
jour. P rem iere  sem aine . 19 au  25 fś v r ie r  1858, 1963. T. 5. La ąu in za in e  
au jo u r  le jour. D eu x iem e  sem aine . D u 26 fć v r ie r  au 4 m ars, 1963. T. 6. 
D u 5 m a rs au  16 ju ille t 1858. L es tro is  dern ieres apparitions, 1964.
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i towarzyszących im wydarzeń, ilustrując je autentycznymi doku
mentami historycznymi 72. Inny charakter ma wydana przez niego 
przed kilku laty niezbyt obszerna książka, poświęcona ruchowi 
pątniczemu do sanktuarium maryjnego w Lourdes73. Tym razem 
historyk Lourdes prezentuje się jednocześnie jako pasterz i dzien
nikarz. Obok informacji statystycznych tyczących się pielgrzymek 
Laurentin omawia strukturę społeczną pielgrzymów, przeprowa
dza krytyczną analizę uzdrowień, ukazuje środowisko, jakie w y
tworzyło się w Lourdes w następstwie ożywionego ruchu pątni- 
czego, nie pomijając jego aspektów handlowych i komercjalnych.

Po wydaniu omówionego powyżej dwunastotomowego studium 
dotyczącego Lourdes, Rene Laurentin, wiraż z Albertem Durand, 
opublikował trzechtomową Histoire authentiąue objawień w  Pont- 
main. Metoda i jakość pracy jest tu taka sama jak w przypadku 
Lourdes. Autorzy przedstawiają szczegółowo przebieg wypadków 
w ich chronologicznym rozwoju w latach 1830—1976, dążą do ich 
interpretacji i krytycznej oceny. Dołączają również wybór pod
stawowych dokumentów (111 spośród ponad tysiąca zebranych)74.

Podobny charakter ma kolejna publikacja (Documents authen- 
tiąues) odnoszące się do objawień na Rue du Bac w Paryżu 75. Po 
obszernym wstępie, zawierającym historyczną informację, krytycz
ną ocenę wydarzeń i ukazującym antropologiczne perspektywy 
badawcze, autorzy (R. Laurentin i P. Roche) przedstawiają w ukła
dzie chronologicznym około 700 dokumentów. Praca — zaopatrzona 
w tablice, skorowidze i indeksy — dostarcza interesujących danych 
dotyczących jednego z aspektów religijności ludowej, mianowicie 
kultu obrazów i medalionów cudownych, zjawiska charakterystycz
nego dla sanktuarium na Rue du Bac w Paryżu.

Odrębne, dwutomowe studium poświęcił Laurentin Katarzynie 
Laboure, z której osobą związane były objawienia maryjne na 
Rue du Bac. Pierwszy tom (Recit) zawiera obszerny życiorys Ka
tarzyny Laboure, w drugim (Preuves) autor publikuje dwa tysiące 
dokumentów, w większości dotychczas nieznanych, związanych 
z życiem Katarzyny i z doznanymi przez nią objawieniami76. 
Ogólna koncepcja tego opracowania nie odbiega od innych prac 
Rene Laurentin a. Mimo niewątpliwych dich braków, nie zawsze

72 R. L a u r e n t i n ,  L es apparitions de Lourdes. R ec it a u th en tią u e , 
i l lu s tre  de do cu m en ts  de Vepoąue, P a r is —-Lourdes 1966.

73 T e n ż e ,  L ourdes, pe lerinage pour no tre  tem p s, L yon  1977.
74 R. L a u r e n t i n ; ,  A.  D u r a n d ,  P onta in . H isto ire  a u th en tią u e . 

T . 1. U n signe dans le ciel, t .  2. P reuves, t .  3. D ocum ents, P a r is  1970.
75 R.  L  a u r e n  tii n,  P.  R o c h e ,  C atherine  L abourś e t la  m eda ille  

miraculeuse: Documents authentiąues i(1830— 1976), P a ris  1976.
78 R. L a u r e n t i n , ,  V ie de C a th erin e  Laboure. V o ya n te  de la rue

d u  B ac e t se rva n te  des pauvres. 1806— 1876. T. 1. R śc it. T. 2. P reuves,
P a ris  1/960.
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w pełni przekonującej argumentacji, studia Laurentina i jego 
współpracowników ubogacają w znacznym stopniu współczesną 
historiografię dotyczącą religijności ludowej.

Prace Laurentina i zorganizowanej przez niego grupy history
ków wykazują, że objawienia i towarzyszące im uzdrowienia na
leży uznać za fenomen typowy dla ludowej religijności. Jednym 
z elementów — uzdrowieniami „cudownymi” zajął się w swoich 
badaniach Alban Bensa. Podczas swoich kilkuletnich wędrówek 
po parafiach w regionie Perche-Gouet sporządził on wykaz 185 
miejsc kultu „świętych uzdrowicieli” („saints guerisseurs”). Trudno 
jest podsumować, bez zbytniego uproszczenia, bogactwo materiałów 
zgromadzonych przez autora. Po przebadaniu archiwów diecezjal
nych i państwowych (powiatowych) tego regionu, autor stwierdził 
ścisłe związki między ruchem pielgrzymkowym a rytmem prac 
rolniczych. Pielgrzymami do „świętych uzdrowicieli” byli głównie 
włościanie. W przekonaniu ludu święci przywracali zdrowie za
równo ludziom jak i trzodzie. Pielgrzymi stworzyli rodzaj słownika 
lekarskiego używanego w tym regionie. Lud wieśniaczy nadał 
swoim wierzeniom religijnym oryginalną interpretację ludową77. 
Jest oczywiste, że ta pasjonująca lektura, zaopatrzona mapami, 
kartogramami, tabelami, nie upoważnia do zbyt daleko idących 
uogólnień i wymaga weryfikacji na podstawie badań porównaw
czych.

Podobną tematyką zajął się w swych badaniach Jean Pirotte 
w Belgii. Poddał on mianowicie analizie historycznej teksty „cu
downych” modlitw 7S. W XIX w. istniały liczne publikowane zbio
ry takich modlitw. Pirotte przeprowadził analizę jednego z takich 
zbiorów (La medecine des pauvres, opublikowanego w Huy w 
1893 r.). Autor stara się odpowiedzieć na pytanie, czy mamy 
w tym przypadku do czynienia z religią, czy z magią. Szczegółowa 
analiza tekstu nie upoważnia, zdaniem Pirotte’a, do jednoznacznej 
odpowiedzi na to pytanie. Obok bowiem tendencji magicznych, 
które wydają się być przeważające, istnieją elementy religijne, 
wyrażające autentyczne postawy chrześcijańskie. Należy więc uni
kać — stwierdza Pirotte — zbyt daleko idących uogólnień i po
spiesznego wyciągania wniosków tyczących się postaw religijnych 
ludu, bez uprzedniej pogłębionej analizy historycznej, uwzględ
niającej ogólny poziom religijnego uświadomienia i mentalności 
ludu.

Inne aspekty ruchu pątniczego ukazują dwie prace francuskich

77 A. B e n z a ,  Les sa in ts gućrisseurs du  P erche-G ouet. Espace sy m -  
boliąue d u  Bocage, P a r is  11978.

78 J. P i r r o t ,  P rieres „ m erve illeu ses” e t fo i popula ire  en W allon ie  
au X I X e e t X X e siecle. L e  m ćd ec in  des pauvres , w : A n n a les  d u X L !V -m e  
Congres, H u y  18—22 aou t 1976, s. 677— 683.
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historyków, Philippe Boutry i Michel Cinąuina, wydane przed 
dwoma laty w jednym tomie 79. Philippe Boutry zajął się sylwetką 
proboszcza z Ars, Jean-Marie Baptiste Vianney. Na podstawie akt 
procesu beatyfikacyjnego, archiwaliów parafialnych, zachowanych 
opisów pielgrzymek, ukazuje proboszcza z Ars jako niezmordowa
nego duszpasterza, który przyciąga tysiące pielgrzymów do swego 
konfesjonału. Ars stało się w połowie XIX w. największym miej
scem pielgrzymkowym we Francji (od 60 do 80 tysięcy pielgrzy
mów rocznie). Uderza oryginalność tego miejsca pielgrzymkowego. 
To nie statua, nie relikwie świętego, lecz osobowość proboszcza: 
spowiednika, jasnowidza, cudotwórcy, kaznodziei, pocieszyciela 
ściąga pielgrzymów z całej Francji. Jest to więc jedyny w swoim 
rodzaju fenomen religijny.

Popularność Ars była większa niż sanktuarium Paray-le-Monial, 
położonego w południowej części departamentu Saóne-et-Loire, 
które było ośrodkiem kultu Serca Pana Jezusa, związanego z osobą 
Margaritę Marie Alacoąue. Michel Cinąuin analizuje przyczyny, 
które zadecydowały o odrodzeniu ruchu pielgrzymkowego do tego 
s a n k t u a r i u m  w drugiej połowie XIX w. Złożyło się na to cały 
szereg uwarunkowań historycznych: w 1856 r. Pius IX rozciąga 
święto Serca Pana Jezusa na cały Kościół, w  1864 r. beatyfikacja 
M. M. Alacoąue, w 1871 r. przegrana wojna z Niemcami i rewo
lucja w Paryżu. Wszystko to było dla Francuzów znakiem „cza
sów mesjanistycznych”, które sprzyjały wyjątkowemu rozwojowi 
kultu Serca P. J. i ruchu pątniczego do Paray-le-Monial 80.

Przedstawione powyżej prace wnoszą wiele istotnych, nowych 
punktów widzenia. W ich świetle wymagają rewizji niektóre do
tychczasowe poglądy na temat religijności ludowej. Nie ulega wąt
pliwości, że jest ona zorientowana ku (przeszłości. Nie można jednak
że zapominać, iż jej zachowawczy charakter nie wyklucza bynajmniej 
licznych innowacji, które widoczne są w XIX wieku: nowe miejsca 
pielgrzymkowe, nowe formy pobożności ultramontańskiej, nowe 
śpiewniki i modlitewniki czy inne teksty dewocyjne. Podkreślany 
niejednokrotnie przez badaczy antagonizm między religią przeży
waną przez lud („religion vecue”) i religią propagowaną przez kler 
(„religion prescrite”) wymaga ostrożnej interpretacji, jeśli się przy
pomni zbieżność, jaka istniała między aspiracjami ludowymi, a prą
dem ultramontańskim, inspirującym koncepcje duszpasterskie i teo
logiczne. Nie zawsze występowała również opozycja między religij

79 P. B o u  t  r  y, M. C i n ą u i n ,  D eu x  pelerinages au X I X e siecle. A rs  
e t P aray  —  le  — M onial, P a r is  1980. P o r. B. B o u t r y ,  17n  sanctua ire  
e t son sa in t au X l X e siecle: Jean  M arie B a p tis te  V ia n n ey , cure  d’A rs, 
AESC, 35 1980 n r  2 s. 3,53—379.

80 P or. A. H a  m o n ,  H isto ire  de la  d ćvo tio n  au  Sacre C oeur, P a ris
1923— 1939, t. 11—5 {zw łaszcza t. 4—15 do tyczące  ro zw o ju  k u ltu  S e rca  P an a
Jezu sa  w  X IX  w.).
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nością ludową a rozwojem techniki. Na przykład kolej ułatwiała 
rozwój ruchu pątniczego, udoskonalenie techniki wydawniczej 
przyczyniało się do upowszechni an i a w XIX w. obrazków dewocyj- 
nych i tekstów religijnych wyrosłych na gruncie kultury ludowej 
(modlitewniki, hagiografie, literatura straganowa). Pociągało to za 
sobą interioryzację przeżycia religijnego wśród mas chrześcijań
skich i głębokie przeobrażenia w świadomości społeczno-religijnej 
ludu.

Wolno, jak się wydaje, sformułować tezę, że aktualny inten
sywny rozwój badań nad religijnością ludową przyniesie w na
stępstwie głębszą rewizję wielu uproszczonych dotychczas poglą
dów i pozwoli głębiej zrozumieć kulturę ludową, która zajmuje 
tak doniosłe miejsce w dziejach kultury chrześcijańskiej.

3. RELIGIJNOŚĆ ŚRODOWISKA PRZEMYSŁOWEGO 
I ZAGADNIENIE DECHRYSTIANIZACJI

Głębokie przemiany społeczno-kulturalne, jakie dokonały się 
w następstwie industrializacji i urbanizacji Europy XIX w. miały 
daleko idące następstwa dla życia religijnego. W związku z tym  
powstaje podstawowy problem badawczy: dechrystianizacji Euro
py XIX i XX w. Dechrystianizacja łącząc się z historycznym pro
cesem przejścia od społeczeństwa tradycyjnego — wiejskiego do 
nowoczesnego — miejskiego, niosła z sobą kryzys religijności tra
dycyjnej i doprowadziła w ostatecznym rezultacie do wytworzenia 
się nowego typu religijności dostosowanej do środowiska miej
skiego, przemysłowego 81.

Badania nad dechrystianizacją społeczeństw europejskich XIX w. 
mają już swoją historię. Dokonały się pierwsze konfrontacje mię
dzynarodowe wstępnych rezultatów badawczych na kolokwiach 
historycznych w Lyonie w 1963 r. i w Cambridge w 1968 r . 82. We 
współczesnej nauce historycznej utrzymuje się teza, że początki 
dziewiętnastowiecznego procesu dechrystianizacji związane są ściśle 
z przemianami społeczno-politycznymi, które towarzyszyły prze
biegowi rewolucji francuskiej. Przeprowadzono dotychczas szereg 
studiów poświęconych analizie mechanizmów społeczno-politycz-

81 E. P  i n , La re lig ion  e t le  passage d ’une c iv ilisa tio n  p re in d u str ie lle , 
W: H. C a r r i e r ,  E. P i n ,  E ssais de sociologie relig ieuse, P a ris  1067 
s. 233—261; R. C o s t e ,  Foi e t societe  in d u s tr ie lle , ,,N ouvelle R evue  
T h eo lo g iąu e”, 97, 1975 n r  5 s. 385—'414; R. O r t  i z, R elig ioes populares  
e in d u s tr ia  c id tu ra l, „R eligiao e  S o c iedade”, 1980 n r  5 s. 51—63; P. H. 
F  r  y, M anchester a Sao Paulo: Industria lizaęao  e re lig iosidade popular, 
..R eligiao e Sociedade” 1078 n r  3 s. 25— 52.

82 L a  d śch r is tia n isa tio n  au  X I X e siecle. C olloąue d ’h is to ire  relig ieuse  
(L yon , octobre 1963), „Cahiers d’histoire”, 196i3; M iscelanea  h is toriae  
ecclesiasticae. III.  C olloąue de C am bridge  24— 28 sep tem b re  1968, red . 
D. B a k e r ,  L ouvain  1970.
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nych, funkcjonujących w czasie rewolucji francuskiej, w których 
kontekście zamanifestowały się pierwsze wyraźne objawy dechrys
tianizacji społeczeństwa francuskiego. Jest rzeczą zrozumiałą, że 
uwaga historyków skupia się głównie na okresie terroru jakobiń
skiego, którego ostrze wymierzone było przeciw Kościołowi, zwią
zanemu ściśle z „ancien regiime”.

Dechrystianizacja była jednakże zjawiskiem o wiele głębszym 
niż antyreligijne represje jakobinów. W kontekście rewolucyjnych 
wydarzeń wykrystalizowała się nowa struktura Kościoła i nowe 
modele życia religijnego. Wiadomo, że wśród księży zaprzysiężo
nych na rzecz rewolucji, wielu było szczerze oddanych sprawie 
religii. Starali się oni dostosować życie (Kościoła do nowych uwa
runkowań stworzonych przez rewolucję. Tymczasem oficjalne czyn
niki kościelne zajęły wobec tych tendencji stanowisko zdecydowa
nie negatywne, co przyczyniło się w dużej mierze do zakwestio
nowania religii w świadomości społecznej części francuskiego spo
łeczeństwa. Po zakończeniu rewolucji Kościół nie zdołał już zneu
tralizować tych przemian, jakie nastąpiły w świadomości społecz
nej 83.

Rewolucja francuska uruchomiła więc mechanizmy społeczne, 
które funkcjonowały nadal po jej zakończeniu, przyczyniając się 
do postępów dechrystianizacji społeczeństwa francuskiego i innych 
krajów europejskich XIX w. Dotychczasowe badania wykazały 
całą złożoność i wieloaspektowość dechrystianizacji. Przejawia się 
ona na zewnątrz w formie zaniku praktyk religijnych. Widoczne 
to jest zwłaszcza w środowiskach przemysłowych i miejskich. Pro
ces ten miał jednakże swoje głębsze uwarunkowania, był miano
wicie rezultatem przemian, jakie dokonywały się w sferze świa
domości i postaw religijno-społecznych, które prowadziły do wzra
stającej obojętności dla spraw religii i Kościoła. Badania wykazały 
istnienie ścisłego związku między wzrostem obojętności a zapóź- 
nieniem w rozwoju struktur kościelnych, zwłaszcza sieci parafial
nej, która nie nadążała za dynamiką demograficzną i społeczną 
środowiska przemysłowego. Doprowadziło to w rezultacie do wy
tworzenia się w XIX w. wielkich centrów przemysłowych i wiel
kich aglomeracji miejskich, które pozostawały poza zasięgiem od-

83 B. P l o n g e r o n ,  Conscżence re lig ieuse  en R evo lu tio n . R egards  
su r  l’h is toriograph ie  re lig ieuse de la R evo lu tio n  franęa ise , P a ris  1969 
(zw łaszcza ez. III . D echris tian isa tion , s. 101— 177); T e n ż e ,  R egards su r  
1’h is toriograph ie  re lig ieuse de la revo lu tio ń . Cz. 2. La d echris tian isa tion , 
„A nnales d ’B is to ire  de la  Revo>lution F ra n ę a is e ”, 2, 1969 s. 145—>205; 
M. V  o v  e 11 e, R elig ion  e t revo lu tion : La  d echris tian isa tion  de V A n  II, 
P a ris  1976; S. B l a n c  h i ,  La dech ris tia n isa tio n  de l’A n  11. Essai d ’in te -  
p re ta tio n , „A nnales d ’H isto ire  d e  la  R ev o lu tion  F ra n ę a ise ”, 50, 1S78 n r  
233 s. 341—371; P . G o u j a r d ,  S u r  la  d ech ris tian isa tion  dans l ’O uest, 
T am że, s. 433— 450; G. C h o l v y ,  R elig ion  e t revo lu tion : la d ech ris tia 
n isa tio n  de l ’A n  II , Tamżei, s. 4*51—464.
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działywania Kościoła i jego duszpasterskiej działalności. Te właśnie 
środowiska zostały objęte w pierwszym rzędzie procesem dechrys
tianizacji 84.

Dechrystianizacja musi być analizowana w kontekście postępów 
antyklerykalizmu, racjonalizmu i liberalizmu. Te prądy ideowe 
miały swoją genezę historyczną w przemianach świadomości, jakie 
dokonały się wEuropie w XVIII w. i upowszechniały się następnie 
w XIX w., promieniując również na kraje pozaeuropejskie. Zda
niem Andre Latreille’a antyklerykalizm doprowadził w drugiej po
łowie XIX w. do laicyzmu, a ten do zjawiska niewiary, które 
staje się dostrzegalne wyraźnie w pierwszej połowie XX w. 85

Podkreśla się, że kryzys religijny, którego wyrazem jest de- 
chirystiamazacja, pozostaje w ścisłym związku ze stanem chrystia- 
nizmu i z modelem życia chrześcijańskiego odziedziczonym po po
przednich epokach historycznych. Powstaje zatem podstawowy 
problem metodologiczny: dechrystianizacja musi być analizowana 
łącznie z chrystianizacją społeczeństw europejskich. W związku 
z tym rodzą się pytania: Ozy dechrystianizacja jest czymś więcej 
niż wygasaniem określonego modelu chrześcijaństwa? Czy stanowi 
ona zakwestionowanie konformizmu religijnego wypracowanego w  
okresie potrydenckim? Czy nonkonformizm religijny oznacza odej
ście od religii, czy też poszukiwanie nowych jej form, bardziej

84 S. B i a n c h i ,  M anifesta tio n s e t  fo rm es  de la d echris tian isa tion  
dans le d is tr ic t de C orbeil, „R evue d ’Histoiire M oderne e t  C on tem - 
p o ra in e ”, 27, 1979 n r  \2i s. 256— 285 (do a r ty k u łu  dołączone ta b e le  i  m apy); 
L. T r e n a r d ,  A u x  orig ines de la  dechristian isa tion . L e diocese de 
C am brai de  1830 a 1848, „R evue du  N o rd ”, 1965 (ju ille t-sep t.) , s. 39®—459;
F. B o u l a r d ,  La „ dechristian isa tion” de Paris. L ’evo lu tio n  h is to riąue  
du n o n -co n fo rm ism e , A SR, 1971 n r  3ili s. 69—98; Y. M. H i l a i r e ,  Les  
m issions in te r ieu res  face a la d ech ris tian isa tion  p en d a n t la m o itie  du  
X I X e siecle dans la region d u  N ord , ,,R evue du  N o rd ”, 11964 i( jan v .-m ars), 
s. 51—68; J . A. L e s o u r d ,  La dechristian isa tion  en  A n g le te rre  au  
m ilie u  d u  X I X e siecle, .„C ahiers d 'H is to ire ”, 9, 1(964 s. 279—294; F . H  o u- 
t a r t ,  L es paroisses de B ru xe lle s  (1803— 1951)i, L o u v a in  1055 (au to r 
p o d k re ś la  b ra k  a d a p ta c ji społeczności re lig ijn e j i  je j struktuT do życia 
m iejsk iego); J. L o r y ,  <W. R o m b a u t s ,  R.  N a n  E e n o o ,  De 
godsg ienstige  zon ta  — en  —- p ra a sp ra k tijk , iw: C olloąue „Sources de 
l’h is to ire  re lig ieuse de la B e lg ią u e”, dz. cy t., s. 1I18O— 195 (au to rzy  s tw ie r 
d za ją  'zanik p ra k ty k  w  'Belgii w  osiem dziesią tych  la ta c h  X IX  w ., za 
m ieszczając  szczegółow e d an e  d la  diec. L iege i  T ournai).

85 A. L a t r e i l l e ,  La dech ris tia n isa tio n  en  France a Vepoąue m o 
derne, „C ah ie rs  d ’H isto ire”, 14, li9S9 I s. 13—35; A. M e l i  o r, H isto ire  
de l ’an tic ier ica lism e  franęa is, P a ris  1®78 {reedycja  z 19166 r.). R. R e- 
m o n d ,  L ’an tic ier ica lism e  de  1815 a. nos jours, P a ris  1976; C. M a r  c i  1- 
h a c y ,  L ’an tic ier ica lism e  dans l’O rleanais p en d a n t la p rem iere  m o itie  
d u  X I X e siecle, A SR, 6, 1958 s. 911— 103; J. B a r t i e r ,  A n tic ie r ica lism e , 
la icite  e t ra tiona lism e en  B elg iąue  au  X l X e siecle. O rien ta tio n  b ib lio - 
graphiąue, w : C olloąue „Sources de l’h is to ire  relig ieuse de la B e lg ią u e”, 
dz. cy t., is. 46^63 ; J . P . B e r n a i  d, L es  rouges, libera lism e , n a tiona lism e  
e t a n tic ier ica lism e  au  m ilie u  d u  X I X e siecle, M on trea l 1971.
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dostosowanych do potrzeb duchowych i do mentalności nowoczes
nego społeczeństwa? Te i tym podobne problemy metodologiczne 
stanowią ciągle przedmiot dyskusji historycznej86.

W miarę rozwoju badań społeczno-historyęznych uzyskujemy 
nowe interpretacje zasygnalizowanych powyżej problemów, ukazu
jące różne aspekty przemian, jakie dokonywały się w mentalności 
religijnej w kontekście postępującej dechrystianizacji w XIX w. 
Interesujące badania z tego punktu widzenia przeprowadził F. P. 
Bowman. Analizował on związki między wyznaniem wiary chrześ
cijańskiej a zaangażowaniem rewolucyjnym we Francji między 
1789 a 1848 r . 87 Autor wykorzystał zróżnicowane typy źródeł: 
dzieła teologiczne, polityczne, literackie — aż po literaturę ludo
wą. Pozwoliło mu to ukazać przeobrażenia, jakim ulegał obraz 
Chrystusa w wyobrażeniach religijnych, społeczeństwa, w kontek
ście przemian społeczno-politycznych, dokonujących się w półwie
czu między obu rewolucjami (1789 i 1848 r.). W szkicu poświęco
nym rewolucji 1789 r. ukazuje się obraz Jezusa „samsculotte”, dość 
rozpowszechniony w tym czasie, choć związek między takim obra
zem Chrystusa a rewolucją (zwłaszcza ze środowiskiem sankiulo- 
tów) nie rysuje się — zdaniem Bowmana — zbyt jasno. Natomiast 
w kontekście wydarzeń rewolucyjnych 1848 r. jawi się „Christ aux 
barricades” i rysują się dość wyraźnie związki między religią 
i wolnością. Poszukuje się w przepowiadaniu Chrystusa ideałów  
„wolności, równości i braterstwa”. Niektóre urywki Ewangelii 
interpretowano w duchu usprawiedliwienia rewolucji jako ko
niecznej drogi do odbudowania na ziemi królestwa przepowiada
nego przez Chrystusa. Widać więc wyraźnie ewolucję od kerygmy 
wcielenia (1789) do idei rewolucyjnej /(1848). W literaturze roman
tycznej zwraca uwagę paralela między Chrystusem a Napoleonem, 
■który identyfikowany jest z mesjaszem dążącym do odbudowy 
królestwa. W tym przypadku ewolucja zmierza od cierpienia do 
zmartwychwstania, idzie oczywiście o zmartwychwstanie narodu 
francuskiego.

Inne rezultaty przynoszą badania nad religijnością środowiska 
robotniczego, które, jak wiadomo, uległo we Francji — podobnie

86 Z w ra c a ją  uw agę  z tego  p u n k tu  w id zen ia  n a s tęp u jące  a r ty k u ły  
m etodolog iczne: R. R e m o n d ,  R echerche  d ’u n e  m e th o d e  d ’ana lyse  h i-  
sto riąue  de la dechris tian isa tion  d ip u is  la m o itie  du  X I X e siecle, ,,Ca- 
h ie rs  d ’H is to ire” , 9, 1964 s. 103—154 (C olloque d ’h is to ire  re lig ieu se , L yon  
oct. 1963); C. M a r c i l h a c y ,  Q uestion i d i m etodo  per la s tu d io  della  
dech ris tian izza zione  nel X I X  secolo, w:  So c ie ta  C hiesa  e v ita  religiosa  
n e ll’A n c ien  reg im e, r ed.  C.  R u s s e ,  N ap o li 1976 s .581—59il\; J . D e l u -  
m  e a  u , D echris tian isa tion  ou n o u vea u  m odele  de ch ris tia n ism e , A SSR , 
40, 1975 s. 3i— 2̂0; po lsk i p rzek ład : T e n ż e ,  O ch rys tia n iza c ji i d e c h ry s 
tian izac ji, „Z n ak ”, 266— 267, 1976 n r  8—9 s. 111135— 11147 {itł. S. T u ro w i- 
czowa).

87 F . P . B o w m a n ,  L e C h ris t ro m a n tią u e , G eneve 1973.
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zresztą jak i w innych krajach Europy zachodniej — najsilniej 
procesowi dechrystianizacji. Odejście robotników od religii stało 
się przedmiotem badań prowadzonych przez wielu specjalistów za
chodnioeuropejskich. Wskazuje się na zróżnicowane przyczyny te
go doniosłego fenomenu historycznego: skutki urbanizacji i in
dustrializacji, braki w działalności duszpasterskiej Kościoła, kli
mat rewolucyjny, oddziaływanie na robotników propagandy so
cjalistycznej itp. Stwierdza się w badaniach kryzys tradycyjnego 
modelu religijności ludowej i krystalizowanie się nowego typu 
religijności w kontekście nowych uwarunkowań historycznych, 
w jakich znalazł się świat robotniczy w XIX w.83

Nie można jednakże generalizować rezultatów dotychczaso
wych badań dotyczących dechrystianizacji środowiska robotnicze
go, opierają się one bowiem głównie na analizach środowisk prze
mysłowych w krajach Europy zachodniej. Studia porównawcze 
dowodzą, że istnieje ogromne zróżnicowanie jeżeli idzie o stosunek 
świata pracy do religii w  różnych regionach kontynentu europej
skiego. Sondażowe badania przeprowadzone w środowiskach ro
botniczych Europy wschodniej prowadzą do wniosków, które nie 
zawsze pokrywają się z rezultatami zachodnioeuropejskich stu
diów społecznohistorycznych. Tak na przykład badania nad chrze
ścijaństwem Związku Radzieckiego przeprowadzone przez socjo
loga z Cambridge, Christel Lane wykazują, że robotnicy wyspe
cjalizowani okazują się osobami najbardziej religijnymi w społe
czeństwie rosyjskim. Lane w swoim dobrze udokumentowanym 
studium formułuje tezę, że socjalistyczny rozwój przemysłowy 
opóźnia procesy sekularyzacji89. Jest to, co prawda, teza sformu
łowana przez socjologa i  wymaga ona weryfikacji na podstawie 
prac historycznych, wskazuje ona jednakże, iż uwarunkowania hi
storyczne, polityczne i kulturalne decydują w sposób istotny o 
zróżnicowaniu postaw religijnych w środowisku robotniczym.

Do podobnych konkluzji doszedł jugosłowiański profesor so
cjologii Srdjan Vrcan na podstawie badań ankietowych przepro
wadzonych wśród młodych robotników przemysłu morskiego, pra-

88 Z w ażn ie jszych  p rac : F. I s a m b e r t ,  U a tti tu d e  re lig ieuse  des 
ouvriers  franęa is au  m ilie u  d u  X I X C siecle. R e fle x io n s  cr itią u es  e t m e -  
thodo log iąues, A  SR , 1,958 n r  6 s. 7—35; T e n ż e ,  C h ris tia n ism e  e t classe  
ouvriere , P a r is  1061; Y. M . H i l a i r e ,  Les ouvriers  de la  region du  
N ord  d eva n t l’E glise ca tho liąue  ( X I X e —  e t X X e siecle), „Le M ouvem ent 
S ocia l” , 1966 n r  57 s. 181^-201; A. N e s U ,  R elig ion  e t c lasse ouvriere  
dans les soc iś tśs  idus tr ie lles . U ne h yp o th ese  de recherches, SC, 27, 1980 
n r  2i—-3 s. 169— 190; J . .P i r o t  t e ,  P ercee e t stagna tion  d ’u n e  E glise pro-  
te s ta n te  dans les m ilie u x  o u vrie rs  w a llons depu is 1837, wR ev u e  B elge d e  
P h ilo soph ie  e t d’H is to ire”, 51, 1973 s. 371—380; H. M c L e o d ,  T h e  D e
chris tia n isa tio n  o f th e  w o rk in g  C lass in  W es te rn  E uropę (1850— 1900), 
SC, 27, 1980 n r  2—3 s. d » l—I2il4 (au to r p rzed s taw ia  s ta n  badań).

80 C. L a n e . ,  C h ris tian  R e lig io n  in  th e  S o v ie t U nion, L ondon  1978.
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cujących w różnych rejonach położonych wydłuż wybrzeża Adria
tyku. Ci właśnie robotnicy okazują się być najbardziej przywią
zani do religii. Rezultaty tych analiz socjologicznych zdają się 
tak dalece odbiegać od twierdzeń utrzymujących się we współ
czesnych pracach społeczno-historycznych, że skłoniło to profeso
ra Roberto Cipriani do określenia ich jako „nieprawidłowość ju
gosłowiańska” („l’anomalie de la Jougoslavie”) 90. Vrcan stwier
dził ponadto silny wpływ Kościoła na życie indywidualne robot
ników, co zaznaczyło się zwłaszcza w życiu rodzinnym i w wy
chowaniu. Pod tym względem istnieje bliska analogia do sytua
cji we Włoszech, jak wykazały to badania ankietowe prowadzone 
w środowisku robotniczym miasta Mediolan 91.

W świetle tego, co zostało powiedziane nasuwa się kilka re
fleksji natury ogólnej. Przynależność do określonej klasy spo
łecznej nie decyduje w sposób absolutny o postawach religijnych 
wszystkich jej reprezentantów. Widać to wyraźnie na przykła
dzie postaw religijnych robotnik ów różnych regionów Europy. Ba
dania nad religijnością określonych środowisk czy grup społecz
nych muszą uwzględniać rejonizację. Nie można generalizować 
rezultatów badań na podstawie analizy jednego regionu geogra
ficznego czy kulturalnego. W krystalizowaniu się postaw religij
nych decydującą rolę odgrywało zróżnicowanie uwarunkowań hi
storycznych i społeczno-kulturalnych poszczególnych regionów 
lub badanych grup społecznych. W związku z tym rysuje się ko
nieczność ścisłej współpracy w takich badaniach między różnymi 
dyscyplinami naukowymi, a w  szczególności między socjologią i 
historią. Bez takiej współpracy nie sposób wyjaśnić zróżnicowa
nia w postawach religijnych poszczególnych regionów, środowisk 
czy grup społecznozawodowych. Badania interdyscyplinarne mu
szą mieć charakter studiów porównawczych, które będą uwzględ
niały z jednej strony specyfikę określonego środowiska czy re
gionu, z drugiej zaś strony szeroką perspektywę w skali krajo
wej i międzynarodowej 92. Wskazaliśmy na istnienie zasadniczych 
różnic w postawach religijnych środowisk Europy zachodniej i

90 S. V r c a n ,  C lasse sociale e t re lig ion  en  Y ougoslav ie , „C onciiium ”, 
1S80 n r  1 s. 8/li—9il. P o r. R. C i p r i a n i ,  T endances actuelles dans 
recherches sociologiąues su r  le th e m e  „religion e t  classe o u vrie re”, dz. 
cyt., s. 302—305.

91 G. B  u s s  e  11 i, P . C o r  b  e  11 a , F . R  i c a  r  d  i, R elig ione  alla  
p eriferia , B ologna 1974.

92 N ow e oele i fu n k c je  h is to r i i  w  ca łoksz ta łc ie  w spó łczesnej n a u k i 
o raz  g łębokie p rzeo b rażen ia , jak ie  d o k o n u ją  się  w  m e to d ach  b a d a w 
czych  h is to r i i zo rien to w an e j k u  p ro b lem aty ce  spo łecznej o m aw ia ją : M. 
de C e r t e a u ,  L ’opera tion  h is to riąue , w : F aire de l ’h is to ire , t. iU dz. 
cyt., s. 3— 4il, F . F u  r e t ,  Le ą u a n tita tif  en  h is to ire , T a m że , s. 42—61, 
P. V e y  n  e, U h is to ire  concep tua lisan te , T a m że , s. 62—92, G. D u b y ,  
H isto ire  sociale e t ideologies des societes, T a m że , s. H47— 168.
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wschodniej. W tym  kontekście rysuje się doniosłość badań nad 
religijnością polskiego społeczeństwa, pozwolą one bowiem zwe
ryfikować bądź zmodyfikować generalne tezy utrzymujące się we 
współczesnej nauce historycznej.

4. PERSPEKTYWY I PROBLEMATYKA BADAN  
NAD POLSKĄ RELIGIJNOŚCIĄ

Stwierdziliśmy wyżej, że Okres niewoli narodowej wycisnął 
głębokie piętno na polskiej religijności i nadał jej cechy specy
ficzne, które trwają w polskiej kulturze religijnej po dzień dzi
siejszy. Ta dziewiętnastowieczna specyfika polskiej religijności 
wykrystalizowała się w kontekście określonych uwarunkowań po
litycznych, kulturalnych i społecznych.

Zadecydowały o niej przede wszystkim stosunki wyznanio
we i narodowościowe historycznych ziem państwa polsko-litew
skiego. Ziemie te stanowiły w XIX w. bogatą mozaikę wyznanio
wą i narodowościową. Na zachodnich obszarach dawnej Rzeczy
pospolitej przeważał protestantyzm, związany na ogół z narodo
wością niemiecką. Na wschodzie najliczniejsze było prawosławie, 
obejmujące ludność narodowości rosyjskiej, ukraińskiej i biało
ruskiej. Tutaj również stosunkowo liczni byli unici (greko-katoli- 
cy), należący do narodowości polskiej bądź ukraińskiej — ci ostat
ni szczególnie liczni w południowo-wschodnich rejonach dawnej 
Rzeczypospolitej. Północno-wschodnie jej tereny zamieszkiwali Li
twini, prawie w całości wyznania katolickiego. Centralne obszary 
historycznych ziem polskich zamieszkałe były w zdecydowanej 
większości przez katolików, będących narodowości polskiej. Ten 
właśnie ścisły związek katolicyzmu z narodowością polską i z hi
storycznymi tradycjami polskiej kultury miał — jak zobaczy
my — decydujący wpływ na charakter polskiej religijności okre
su niewoli narodowej i zadecydował o charakterze badań nad 
polską kulturą religijną tego okresu.

Nie sposób zrozumieć charakteru polskiej religijności w la
tach niewoli narodowej, jeśli nie uwzględni się ponadto polityki 
wyznaniowej trzech zaborców: prawosławnej Rosji, protestanckich 
Prus i katolickiej Austrii. Uwarunkowana ona była odrębnością 
tradycji polityczno-kulturalnej tych państw. Związek państwa 
pruskiego z protestantyzmem odbił się na pruskiej polityce wo
bec polskich katolików, zmierzającej do systematycznego ograni
czania wpływów Kościoła katolickiego w zaborze pruskim, któ
rego wyznawcy byli narodowości polskiej oraz do systematycznej 
germanizacji ziem polskich będących pod zarządem pruskim. Na 
ziemiach polskich pozostających pod zarządem prawosławnej Ro
sji (Królestwo Polskie i wschodnie obszary włączone do cesarstwa 
rosyjskiego) bardzo mocno zaważyły na losach polskiej kultury
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religijnej powstania narodowe (listopadowe 1830—31 r. i stycz
niowe 1863 r.). W ramach represji popowstaniowych rząd rosyj
ski zwiększał systematycznie rusyfikację ziem polskich. Szła ona 
w parze z prześladowaniem polskiego katolicyzmu jako obcego 
rosyjskiej racji stanu. Represje objęły w sposób szczególny Koś
ciół unicki. Związek unitów z cywilizacją zachodnią i z polskimi 
tradycjami historycznymi zadecydował o ostatecznej jej likwidacji 
w zaborze rosyjskim: w 1839 r. na wschodnich obszarach włączo
nych do cesarstwa rosyjskiego, a w 1875 r. w Królestwie Pol
skim. Odtąd chrześcijaństwo greko-katolickie mogło istnieć pod 
rządami caratu jedynie w ukryciu.

Stosunkowo najkorzystniej przedstawiała się sytuacja polskich 
katolików w zaborze austriackim (Galicja). Po długoletnim okre
sie panowania józefinizmu w cesarstwie austriackim, a tym sa
mym również na ziemiach polskich pozostających w zasięgu po
litycznych -wpływów Austrii, nastąpiła oficjalna jego likwidacja 
i zawarcie konkordatu ze Stolicą Apostolską (1855). Odtąd postę
puje w Austrii reforma kościelna w duchu rzymskim. Na zie
miach polskich będących pod politycznym zarządem Austrii usta
la się, poczynając od lat sześćdziesiątych i siedemdziesiątych, 
okres politycznej autonomii, który otwierał przed Polakami mo
żliwości rozwoju kultury narodowej, co określa charakter odra
dzającej się tutaj w drugiej połowie XIX w. polskiej kultury 
religijnej. Dla badacza religijności polskiej XIX w. interesujące 
są zatem konsekwencje konfrontacji polskich tradycji religijnych 
z józefińskimi koncepcjami pastoralnymi na terenach zaboru au
striackiego.

Inny problem badawczy łączy się z jednym z istotnych aspek
tów polskiej religijności, z masowością praktyk i rytów religij
nych oraz z zamiłowaniem do podniosłych uroczystości z roz
budowanym ceremoniałem. Mamy tu do czynienia z typową dla 
religijności ludowej, znaną również w krajach Europy zachodniej, 
potrzebą masowego uzewnętrznienia przeżycia religijnego. Wia
domo, że w polskim katolicyzmie, masowe formy manifestacji 
przeżycia religijnego, święta i uroczystości kościelne miały czę
sto jednocześnie charakter manifestacji patriotycznych. Zaznacza
ło się to w sposób szczególny w okresach wzmożonych ruchów 
narodowo-wyzwoleńczych (powstanie listopadowe, styczniowe, re
wolucja 1905 r.). W przekonaniu społeczeństwa symbolizowały 
one dawne tradycje Polski wolnej i niepodległej. Okoliczność ta 
decydowała o sile ich przyciągania i o ich masowości. To nakła
danie się na siebie świadomości religijnej i narodowej stanowi 
jedną z najbardziej charakterystycznych cech polskiego katoli
cyzmu, która w okresie zaborów uzyskała własną, niepowtarzalną 
specyfikę.
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Podkreślić ponadto należy okoliczność, że na ziemiach polskich 
jedyną instytucją ogólnonarodową nie było w czasie niewoli na
rodowej państwo, lecz Kościół katolicki. Dzięki temu właśnie ka
tolicyzm polski odegrał w życiu narodowym Polaków w XIX w. 
szczególną rolę historyczną, jakiej nie odgrywał Kościół w kra
jach Europy zachodniej. Hierarchia kościelna i papiestwo stano
wiły dla Polaków wszystkich trzech zaborów autorytet zarówno 
w sprawach religijnych, jak i narodowych. Wszystkie te uwarun
kowania historyczne decydują w  sposób istotny o charakterze ba
dań nad polską religijnością XIX i początku XX w.

Rola Kościoła w życiu narodowym i religijnym polskiego spo
łeczeństwa w XIX w. rysuje się bardzo wyraźnie w świetle ba
dań Ewy Jabłońskiej-Deptułowej. Autorka wykazuje w swoich 
pracach powiązanie religii ze sprawą niepodległości narodu. Tkwi
ło ono korzeniami iw okresie przed powstaniem listopadowym, a 
w miesiącach zrywu listopadowego miało oparcie — stwierdza 
autorka — w ogromnej, nie przebadanej dotąd masie kazań, ob
rzędów i zachowań. U podstaw tego ścisłego związku było prze
konanie, ż e ' jednym z istotnych wartości religii katolickiej jest 
obrona wolności i tradycji narodowej, przekonanie głoszone w  
oficjalnych enuncjacjach kościelnych i rozpowszechniane przez 
duchowieństwo parafialne. Zdaniem Jabłońskiej-Deptułowej to 
przekonanie upowszechniane w okresie powstania listopadowego 
stanowiło wzorzec dla całej serii późniejszych zaangażowań nie
podległościowych, które miały motywacje religijne 93.

W tym kontekście zrozumiała staje się, stwierdzona przez 
Ewę Jabłońską-Deptułową, doniosłość religijna i narodowa kultu 
świętych polskich, zwłaszcza kultu św. Stanisława, biskupa kra
kowskiego. Święty ten jawi się w XIX w. — według wzorca wy
pracowanego w kulturze „barokowo-sarmackiej” — jako patron 
cnót staropolskich, głębokiej religijności przodków, zagrożonego 
modelu Polski katolickiej. Bronił on zarówno niepodległości swe
go kraju, jak przywilejów religii katolickiej 94.

Religijność polska XIX w. tak ściśle stopiona ze sprawą na
rodową przeniknięta była głęboko motywami pasyjnymi. Znalazło 
to konkretny wyraz w identyfikacji w latach niewoli narodowej

83 E. J  a b ł o ń s k a - D  e p t u ł o w a ,  Z p ro b lem a tyk i ideologii re li
g ijn e j i życ ia  re lig ijnego  o kresu  p o w stan ia  listopadow ego , „B oczniki 
H u m an is ty czn e” i(dalej R H ), 28, 1980 z. 12 s. 29—78, T e n ż e ,  Zycie 
re lig ijn e  w  p o w sta n iu  lis to p a d o w ym , ,,N ovum ”, 1978, n r  5 s. 70— 104, 
n r  6 s. 74—10i5. T e n ż e ,  K a to lic y zm  w obec sp ra w y  p o lsk ie j (1830 - 
— 1863), „W  drodze”, 6, 1978 n r  11 s. 52—62.

94 Z. Z i e l i ń s k i ,  R e lig ijn a  i narodow a rola św ię tych  w  X I X  w ie 
ku , ,,R oczn ik i T eolog iczno-K anon iczne” (dalej R TK ), 23, 0J976 z. 4 s. 
35—43. E. J a b ł o ń s k  a - D e p t u l o w a ,  P atrio tyczn e  treśc i k u ltu  
św . S ta n is ła w a  b iskupa  w  okres ie  n iew o li narodow ej, „Z eszy ty  N au k o 
w e  K U L ” , 22, 1979 n r  1— 3 s. 123— 146.
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walki narodowowyzwoleńczej z krzyżem i męką Zbawiciela i szło 
w parze z upowszechnieniem się w tym czasie na ziemiach pol
skich nabożeństwa gorzkich żalów, drogi krzyżowej, kultu grobu 
Pańskiego, kailwairii. Nie ulega wątpliwości, że te wszystkie as
pekty polskiej religijności należy rozważać w kontekście mesja- 
nizmu, który stanowił próbę ujrzenia — jak stwierdził to słusz
nie Andrzej Kłoczowski — sensu historycznego doświadczenia 
Polaków poprzez światło prawdy o śmierci i zmartwychwstaniu 
Chrystusa 95.

Sprzężenie więzi wyznaniowej i narodowościowej ujawniło sdę 
w całej rozciągłości w latach Kułturkampfu. Bismarck pragnąc 
uderzyć w więź wyznaniową, ugodził tym samym w istotną pod
stawę jedności językowo-etnicznej polskiego społeczeństwa, zwła
szcza społeczności chłopskiej w zaborze pruskim. Okoliczność ta 
spowodowała, że zamiast przyspieszyć procesy germanizacji, Kul- 
turkampf procesy te zahamował, pogłębiając w polskim społe
czeństwie świadomość odrębności i wyzwalając opozycję wobec 
władz pruskich. Różnorodne środki nacisku odgórnego, nieraz 
drastyczne, okazały się bezsilne, przyniosły efekty wręcz odmien
ne od zamierzonych. Pogłębiły one istniejące sprzężenie między 
więzią wyznaniową i narodowościową. Zacieśniona w czasach Kul
turkampfu więź między polskością i katolicyzmem z jednej stro
ny oraz między społeczeństwem a duchowieństwem z drugiej 
strony, stała się zaczynem siły, która stawiła skuteczny opór 
bogatej w środki inwazji germańskiej na przełomie XIX i XX w. 
w zaborze pruskim 96.

Omawiane aspekty polskiej religijności pozostawają w ścisłym 
związku z postawą kleru wobec powstań narodowych i ruchów 
wyzwoleńczych. Postawa duchowieństwa polskiego — zarówno 
diecezjalnego, jak zakonnego — wobec sprawy narodowej staje 
się ostatnio tematem intensywnych analiz historycznych. Liczba 
prac poświęconych temu zagadnieniu wzrasta w ostatnich la
tach systematycznie97. W związku z tym rysuje się pasjonujący

95 D. O l s z e w s k i ,  M o ty w y  p a sy jn e  w  re lig ijności p o ls k ie j X I X  
i X X  w ie k u , w : M ęka  C h rystu sa  w czo ra j i d ziś, red . H. D. W  o j t  y  - 
s  k  a , J . J . K o p ę  ć, L u b lin  1981 s. 80—94; A . K ł o c z o w s k i ,  
T a jem n ica  paschalna w  d o św iadczen iu  P o laków , „W d ro d ze”, 7, 1979 
n r  4 s. 37—44.

98 Z. Z i e l i ń s k i ,  K ościół ka to lic k i w  W ie lk im  K sięs tw ie  P oznań 
s k im  w  la tach  1848— 1865, L u b lin  >11973; T e n ż e ,  W yko n a n ie  u s ta w y  
se jm u  p rusk iego  z  11 V  1873 r. o k sz ta łcen iu  i za tru d n ien iu  d u ch o 
w ień stw a  na te ren ie  arch id iecez ji g n ie źn ień sk ie j i p o zn a ń sk ie j, 1873— 
— 1887, w : S tu d ia  h is to ryczn e , red . M. Z y w c z y ń s k i ,  Z.  Z i e l i ń 
s k i ,  L u b lin  1968, s. 7— 172. T e n ż e ,  Z  badań nad  ję z y k ie m  n ie 
m ie c k im  w  d u szp a sters tw ie  ka to lic k im , „ S tu d ia  G n esn en sia” , 1, 1975 
s. 51— 67.

97 H . D y 1 ą  g o w  a, D u ch o w ień stw o  ka to lick ie  w obec sp ra w y  naro-
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problem badawczy. Historyk analizujący związki istniejące po
między postawami religijnymi i patriotycznymi w Polsce w okre
sie międzypowstaniowym natrafia w dokumentacji źródłowej na 
sprzeczność. Z jednej bowiem strony przebija w źródłach wyraź
na tendencja uległości wobec władzy zaborców jako władzy pra
wowitej, z drugiej natomiast strony znaczna część kleru popiera 
czynnie ruchy wyraźnie „buntownicze” wobec istniejącej władzy 
świeckiej. Czeka więc na rozwiązanie jedno z trudniejszych za
gadnień: motywacji walki wyzwoleńczej u kapłana, nauczyciela 
doktryny katolickiej i oficjalnego reprezentanta instytucji ko
ścielnej 93.

W związku z tym należy zauważyć, że tendencja uległości wo
bec władzy zaborców, olbca polskiej racji stanu, (pozostaje w  ści
słym związku z wydaniem przez Grzegorza XVI encykliki „Cum 
primum”, ogłoszonej po upadku powstania listopadowego (9 VI 
1832 r.) i mającej na celu surowe napomnienie kleru polskiego, 
którego znaczna część zaangażowała się czynnie po stronie po
wstania. Encyklika jest wyrazem nieznajomości przez byłego 
mnicha-kamedułę (powołanego na Stolicę Apostolską 2 lutego 
1831 r.) specyfiki polskich stosunków społeczno-politycznych i 
prawdziwego charakteru polskich powstań narodowych. Jest rze
czą uderzającą, że Grzegorz XVI odnosi do przywódców powsta
nia listopadowego te same epitety, jakie skierował w encyklice 
„Mirari vos” (z 15 VIII 1832 r.) do przywódców zachodnioeuro
pejskich ruchów rewolucyjnych: „siewcy podstępu i kłamstwa, 
podnoszący głowę przeciw prawowitej władzy” {„ab aliquis doli 
mendaciisąue fabricatoribus (...) adversus legitimam principum 
potestatem caput extollunt”), „propagatorzy fałszywych doktryn”

d o w ej (1764— 1864), L u b lin  1881; D uchow ieństw o  a p o w sta n ie  listo p a d o 
w e (P ostaw a  p a tr io tyczn a  i życ ie  re lig ijne), red . W. R o s t o c k i , ,  J.  
S k a r b e k ,  J.  Z i ó ł e k ,  RH, 28, 1980 z. '2; J . S k a r b e k ,  D ucho
w ień s tw o  w  p o w sta n iu  lis to p a d o w ym  (1830—1831), „N oyum ", (li973 n r  
11— 1,2 s. 33— 1123; T e n ż e ,  U dzia ł d u ch o w ień stw a  w o je w ó d z tw a  lu b e l
skiego  w  p o w sta n iu  lis to p a d o w ym , R H , 17, 1969 z. 2 s. 83i—93; W. R o 
s t  o c k  i„ Z  badań nad  s tru k tu r ą  i dzia ła lnością  ka p e la n ó w  p o w stan ia  
listopadow ego , R H , 2, U972 z. 2 s. 187— 190; J. S k a r b e k ,  J.  Z i ó ł e k ,  
P om oc m a ter ia ln a  d u ch o w ień stw a  rzy m sko -ka to lic k ieg o  d la  p o w sta n ia  
listopadow ego  1830— 1831, „ S tu d ia  P ło ck ie” , 2, 11974 s. 24)2—270; J . Z i ó 
ł e k ,  U dzia ł d u ch o w ień stw a  w  p o w sta n iu  lis to p a d o w ym , „B iu le ty n  L u 
b e lsk i T o w arzy stw a  N aukow ego”,, 19, 1977 H um . I  s. 3—Ś; B. Ł o p u 
s z a ń s k i ,  ' U dział k s ię ży  d iece z ji p r z e m y sk ie j w  ko n sp irac jach  ga li
c y js k ic h  w  la tach 1831— 1846, „N asza P rzesz ło ść” (dalej N P), 43: 1975 
s. 171—1199; E. J  a  b  ł  o ń  s k  a-D  e p  t  u  ł  o w  a , D u ch o w ień stw o  za ko n n e  
a sp raw a  narodow a  w  po łow ie  X I X  w ie k u  (Z  p ro b le m a ty k i u w a ru n 
ko w a n ia  postaw ), „Z n ak ”, 24, 19712 rur 4 s. 481—504; T e n ż e ,  Z a ko n y  
m ęsk ie  w obec rzeczyw isto śc i zaborcze j, R H , 22, li974 z. 2 s. 10 U—132.

98 P o r. E. J a b ł o ń s k a - D e p t u ł o w a ,  C.  D e p t u ł a ,  T eo lo 
gia p o lityczn a  po po lsku , „W  d ro d ze”, 3, 1975 n r  0 s. 3— 12.

4 — N asza  P rzesz łość  t. 59
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itp." Podczas gdy sformułowania takie mogły być po części uza
sadnione w odniesieniu do przywódców rewolucji zachodnioeuro
pejskich, których ostrze wymierzone było — jak wiadomo — 
przeciw Kościołowi i religii, to nie pasowały one do organizato
rów polskiego powstania narodowego, które miało zgoła inne cele 
niż rewolucje w krajach Europy zachodniej.

Niezależnie od uwarunkowań historycznych, jakie zadecydowa
ły o wydaniu encykliki „Cum primum” badacz polskiej kultury 
religijnej nie może zapominać, że miała ona daleko idące na
stępstwa jeżeli idizie o postawy społeczno-polityczne kleru i wier
nych Królestwa Polskiego w latach następujących bezpośrednio 
po upadku powstania listopadowego. Wszystkie niemal oficjalne 
wypowiedzi reprezentantów władzy Kościoła katolickiego w Kró
lestwie Polskim, ogłaszane publicznie w latach następujących po 
upadku powstania (listy pasterskie, okólniki diecezjalne) utrzy
mane były w duchu encykliki „Cum primum”. Reprezentując na 
ogół stanowisko „posłuszeństwa prawowitej władzy”, wyrażały 
wzorce postaw społeczno-politycznych przeniesione na grunt pol
skich stosunków z Europy zachodniej za pośrednictwem encykli
ki „Cum primum”. Wyrażały one ponadto, utrzymujące się w  
niektórych środowiskach społecznych Polski porozbiorowej, ten
dencje dążące do skanalizowania w systemie instytucjonalnym  
religii w służbę lojalizmu prorosyjskiego. Były one obce polskiej 
świadomości narodowej i polskiej racji stanu.

Jednocześnie istniała i rozwijała się w  polskim narodzie (tak
że wśród kleru polskiego) inna orientacja społeczno-polityczna. 
Z lektury ówczesnych źródeł wynosi się wrażenie, że dla ludzi 
pierwszej połowy XIX w. religijna sankcja dla zbrojnej walki 
narodu o niepodległość była czymś oczywistym, nie podlegają
cym dyskusji. Tym się tłumaczy fakt, że ,znaczna część kleru die
cezjalnego i zakonnego zgłaszała czynne poparcie dla ruchów, 
(które w  oficjalnych w y p o w i e d z i a c h  oceniane były jako „buntow
nicze”. Orientacja, odziedziczona po poprzednich stuleciach wyra
żała specyfikę polskiej świadomości narodowej, zespolonej ściśle 
ze świadomością religijną. Tej świadomośi i płynącej z niej po
staw społeczno-politycznych nie potrafiły zneutralizować ani re
presje popowstaniowe, ani głoszona oficjalnie zasada „posłuszeń
stwa prawowitej władzy”. Sprawiły one jedynie, że duchowni

99 M. 2 y w c z y ń s k i ,  G eneza i  n a s tęp s tw a  e n c y k lik i C u m  p r im u m  
z  9 V I  1832 r. W a ty k a n  i sp raw a  po lska  w  la tach  1830— 1837, W arsza 
w a  1935, s. — 172; J. D u t k i e w i c z , ,  W a ty k a n  w obec K się s tw a  W a r
szaw sk iego  i K ró les tw a  K ongresow ego . 1807— 1831, w : S zk ice  z d z ie jó w  
pap ies tw a , red . K. P d w a r s k i ,  W arszaw a. 1958 s. 234—0315; R. A u  - 
b e r t ,  W olność re lig ijna  w  la tach  1832— 1864, „C oncilium ”,. P o zn ań —• 
—W iarszaw a 1968 (w ybór a rty k u łó w  li—110), 1965/6 s. 643—552 (tł. L . 
B ieńkow ski).
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nie ujawniali oficjalnie — poza znanymi publicznie wypadka
mi — swego udziału w narodowym powstaniu. Stąd wszelkie da
ne statystyczne dotyczące zaangażowania kleru w ruchy narodo
we wypadnie ocenić ja;ko znacznie zaniżone.

Początek lat sześćdziesiątych przyniósł w tym względzie zmia
nę zasadniczą. W całym kraju ujawnił się i manifestował się 
na zewnątrz ścisły związek sprawy narodowej ze sprawą religii 
katolickiej. Manifestacje religijne z lat 1861—1862 utrwaliły w  
narodzie przekonanie, że walka z caratem jest jednocześnie wal
ką w obronie katolicyzmu. Przykład szedł w tym przypadku od 
polskiej hierarchii kościelnej. Obok osobistej interwencji arcy
biskupa warszawskiego Antoniego Fijałkowskiego do władz car
skich w związku z krwawymi zajściami warszawskimi z 15 lute
go 1861 :r. trzeiba przypomnieć adres biskupów polskich do na
miestnika iz 25 IX ,1861 t . Na uwagę zasługuje ponadto zdecydo
wane wystąpienie antyrządowe administratora diecezji kielecko- 
toraikowskiej iks. Macieja Majerczaka, jakie miało miejsce na kon
ferencji biskupów w Warszawie 10°.

To, co powiedziano powyżej upoważnia do sformułowania te
zy, że w przededniu wybuchu powstania styczniowego zlikwido
wane zostało napięcie istniejące dotychczas pomiędzy „odgórną”, 
przeniesioną z Zachodu na grunt polski, orientacją głoszącą za
sadę „posłuszeństwa prawowitej władzy” a krystalizującą się „od
dolnie” świadomością narodową oraz płynącymi z niej postawami 
patriotycznymi. Napięcie to zostało zlikwidowane na korzyść po
staw społeczno-politycznych reprezentujących polską rację stanu.

Powyższe uwagi nie wyczerpują doniosłości badawczej omawia
nego problemu. Sprzężenie więzi wyznaniowej i narodowościowej 
w XIX w. należy rozważać w szerszym kontekście przemian spo- 
łeczno-religijnych oraz krystalizowania się świadomości narodo
wej wśród społeczeństw zamieszkujących Europę centralną i 
wschodnią. Rozległe obszary tej części kontynentu europejskiego 
zamieszkane były w XIX i na początku XX w. przez różnorodne 
grupy językowo-etniczne, wyznaniowe i narodowościowe, zróżni
cowane tak pod względem ich liczebności, jak i poziomu rozwoju 
gospodarczego i społeczno-kulturalnego. Względnie wysoko uprze
mysłowione były rejony Czech, Śląska, Styrii, natomiast zacofa

100 M. Ż y w c z y ń s k i ,  K ośció ł i d u ch o w ień stw o  w  p o w sta n iu  s ty c z 
n io w y m  (stan  badań  w  za ry s ie ), „P rzeg ląd  H isto ry czn y ”,, 34, 1937 s. 
512—513; T e n ż e ,  Z  badań  i li te ra tu ry  o K ościele  k a to lic k im  w  R osji
i K ró les tw ie  P o lsk im  w  X I X  w ., „N ova P o lon ia  S ac ra” 3, 1.9*39 s. 130— 
— 131; P. K u b i c k i ,  B o jo w n icy  ka p ła n i za spraw ę K ościoła  i o jc zy 
zn y  w  la tach  1861— 1915, S an d o m ie rz  1933, cz. 1 t. 1 s. 25—29; A. B o 
n d o m ,  S to lica  Ś w ię ta  a R osja . S to s u n k i d yp lo m a tyc zn e  m ię d zy  n iem i  
w  X I X  stu lec iu , K raków  1930 t. 2 s. 177; S. K i e n i e w i c z ,  P o w sta 
n ie  s tyczn io w e , W arszaw a 1972 s. 198.
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ne były górskie i podgórskie obszary Karpat wschodnich, kraje 
Siedmiogrodu, Wołoszczyzny. Obok ziem jednorodnych pod wzglę
dem językowo-etnicznym, istniały obszary o charakterze miesza
nym, o mniej lub bardziej jasno zarysowanych granicach języko
wych i narodowościowych. Przekształcały się one nierzadko w 
prawdziwą szachownicę wysp, enklaw, terenów konfrontacji i 
współistnienia różnych narodowości i wyznań. Sytuację kompli
kowała dodatkowa okoliczność, mianowicie bliskie pokrewieństwo 
językowo-etniczne społeczności słowiańskich. W takich zróżnico
wanych uwarunkowaniach rozwijały się iw XIX i na początku XX w. 
procesy narodowoitwórcze w częścii środkowo-wschodniej konty
nentu europejskiego.

Historyk badający kulturę i świadomość religijną tych obsza
rów europejskich nie może zapominać o istotnej różnicy histo
rycznych uwarunkowań, w jakich dokonywały się procesy naro- 
dowotwóreze w Europie zachodniej i środkowo-wschodniej101. Na 
Zachodzie rozwój procesów narodowotwórczych dokonuje się w  
warunkach już ukształtowanych historycznie, scentralizowanych 
państw. W Europie zachodniej decydującą rolę odgrywało więc 
poczucie więzi państwowo-narodowej. Tymczasem w Europie cen
tralnej i wschodniej większość społeczności narodowych walczy
ła w XIX w. o uzyskanie własnej suwerennej państwowości. Jed
ne z nich uzyskały w ciągu XIX w. własne niezależne państwa 
(Grecy, Serbowie, Bułgarzy, Rumunii, Madziarzy), inne walczyły 
do końca tego stulecia o ich odbudowę (np. Polacy, Czesi).

Z tej właśnie racji w procesach narodowotwórczych Europy 
centralnej i wschodniej istotną rolę odgrywało sprzężenie więzi

101 P od staw o w e in fo rm a c je  n a  te m a t p rocesów  naro d o w o tw ó rczy ch  w  
E urop ie  środko w o -w sch o d n ie j d a ją : J . C h l e b o w c z , y k ,  P rocesy n a -  
rodow o tw órcze  w e w sch o d n ie j E uropie  śro d ko w e j w  dobie k a p ita lizm u  
(od sc h y łk u  X V I I I  do począ tków  X X  w.), W arszaw a—K ra k ó w  1975; 
T e n ż e ,  O n ie k tó ry c h  p rob lem ach  a sym ila c ji n a rodow ej i pogranicza  
ję zyko w o-narodow ośc iow ego  (na obszarach był e j  m o n a rch ii a u s tro -w ę -  
g iersk ie j), „S tu d ia  H isto ryczne”,, 15, 1072 z. 3 i(!58) s. 3J2S3i—368; T e n ż e ,  
K szta łto w a n ie  się św iadom ości n a rodow ej i począ tków  ru ch u  narodo 
w ego na Ś lą sk u  C ieszyń sk im , „ K w a rta ln ik  H isto ryczny  ”, 66, 1969 n r  2 
s. 425'—457; P olska , czeska  i słow acka  św iadom ość  h is to ryczn a  X I X  w ie 
ku . M a teria ły  sy m p o z ju m  p o lsko -czech o sło w a ck ie j k o m is ji h is to ryc zn e j
15— 16 X I  1977 r., red . R. H e c f c ,  W rocław —W arszaw a—K rak ó w — 
—G d ań sk  1979; J. S k o w r o n e k ,  M.  T a n t y ,  T.  W a s i l e w s k i ,  
H istoria  S ło w ia n  p o łu dn iow ych  i zachodn ich , W arszaw a 1.977; J. K o 
zi k, ,  U kra iń sk i ruch  na ro d o w y  w  G alicji w  la tach  1830— 1848, K raików  
1973; R. H  e c k, M. O r z e c h o w s k i ,  H istoria  C zechosłow acji, W ro 
c ław —W arszaw a—K rak ó w  19*69; J. O c h m a ń s k i ,  H istoria  L itw y ,  
W rocław —W arszaw a1—K ra k ó w  1967; B óhem ia  sacra. Das C h r is te n tu m  
in  B óhm en , 973—11073, re d . F. S e i b s t ,  D usse ldo rf '1974; R. J a n i n ,  
L es E glises o rien ta les e t  les rites o r ien ta u x , P a r is  M5I5; J. H  a j j a r„ Le  
ch ris tia n ism e  en  O rien t. E tudes d ’h is to ire  con tem pora ine , 1648— 1968, 
B ey ro u th  1971.
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narodowościowej z więzią wyznaniową. W rejonach o jednorod
nym charakterze wyznaniowoHnarodowościowym Kościół wydat
nie pogłębiał i utrwalał świadomość odrębności danej zbiorowości 
społecznej. Taką rolę pełnił katolicyzm w odniesieniu do naro
du polskiego. W końcu okresu niewoli narodowej katolicyzm stał 
się czynnikiem integrującym wszystkie warstwy narodu polskie
go — od ludu wieśniaczego aż po elity społeczne i kulturalne. Po
dobną rolę pełnił katolicyzm w odniesieniu do Litwinów czy 
mieszkańców Moraw. Katolicka ludność Moraw miała silne po
czucie odrębności od „husyckich” Czechów. Z kolei Kościół grec
ko-katolicki (unicki), związany historycznie z tradycjami kultu
ralnymi Wschodu, stanowił oparcie dla krystalizującej się u 
schyłku XIX w. świadomości narodowej Ukraińców („Kościół ru
ski”), przyczyniał się wydatnie do awansu języka ukraińskiego 
jako istotnego czynnika w wytworzeniu się wspólnego dla całej 
Ukrainy dziedzictwa kulturalnego.

Dwie istotne okoliczności decydowały o roli Kościołów i reli
gii w procesach narodowotwórczych Euiropy centralnej i wschod
niej: awans rodzimego języka i powstanie odrębnej organizacji 
kościelnej. Awans rodzimego języka stawał się dla mniejszości 
narodowych podstawą ich emancypacji i krystalizowania się ro
dzimej kultury — również kultury religijnej. W miarę postępu 
procesów narodowotwórczych język awansował do roli głównego 
elementu integracji i unifikacji poszczególnych społeczności etni- 
czno-językowych. Stawał się językiem literackim i jednocześnie 
oficjalnym językiem używanym w kulcie religijnym, zwłaszcza 
w nabożeństwach pairailiturgiieznych. Talką roilę pełnił, u schyłku
XIX i na początku XX w., język litewisika, uświadamiając Litwi
nom ich odrębność narodową, a także język ukraiński w odnie
sieniu do Ukraińców, czy język czeski, którego rozwój w drugiej 
połowie XIX w. szedł w  parze z odradzaniem się w tym czasie 
idei husydkich w Czechach.

Rola odrębnej organizacji kościelnej widoczna jest w  proce
sach narodowotwórczych wśród Słowian bałkańskich. Powstawa
nie na tym obszarze w ciągu XIX w. autokefalicznych Kościołów 
prawosławnych przyczyniało się wydatnie do pielęgnowania od
rębności językowo narodowościowej w ramach określonego tery
torium. Tak na przykład uzyskanie niezależności przez prawo
sławne Kościoły w Serbii (1879), Rumunii (1885) przyczyniło się 
w znacznym stopniu do rozwoju poczucia odrębności językowo- 
-narodowościowej zarówno wśród ludności serbskiej, jak i ru
muńskiej (wołoskiej). Również podjęcie na początku lat dziewięć
dziesiątych ubiegłego stulecia walki przez prawosławnych miesz
kańców Bośni i Hercegowiny o przyznanie autonomii kościelnej 
ich Kościołom — osiągniętej ostatecznie po przeszło dziesięciolet
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nich zmaganiach — przyczyniło się w znacznej mierze do pogłę
bienia ich świadomości narodowej. W drugiej ćwierci XIX w. 
rozpoczęła się walka o utworzenie niezależnej cerkwi w Bułgarii. 
Szła ona w parize ze wzrastającą opozycją wobec duchowieństwa 
greckiego i z żądaniem nadawania wyższych godności kościel
nych Bułgarom. Doprowadziło to do utworzenia odrębnego egzar- 
chatu w Bułgarii (1871). Egzarchat stanowił istotny czynnik wzmo
cnienia jedności narodowej Bułgarów. Stworzyło to niewątpliwie 
lepsze warunki dla walki o wyzwolenie narodowe. Widać więc 
jak biisikie istnieją analogie między Polską a innymi krajami 
Europy środkowo-wschodniej jeżeli idzie o rolę Kościoła odgry
waną nie tylko w życiu religijnym ale także narodowym.

Niezwykle ważnym historycznie zjawiskiem było wytworze
nie się w Europie centralnej i wschodniej na przełomie XIX i
XX w. terenów pogranicza, terenów konfrontacji i współistnie
nia różnych narodowości i wyznań. Były to obszary konfrontacji 
zróżnicowanych reprezentowanych tu postaw społecznych oraz 
przenikania się różnorakich wpływów kulturalnych i cywiliza
cyjnych. W kontekście tych uwarunkowań kształtowały się cha
rakterystyczne dla obszaru pogranicza mentalności całych zbioro
wości. Cechować je będzie, niespotykana gdzie indziej, amplituda 
postaw i zachowań: od indyferentyzmu narodowego i religijnego 
do patriotyzmu i nacjonalizmu, przeradzającego się nierzadko w 
nacjonalistyczne zacietrzewienie, fanatyzm i narodowy szowinizm. 
Właśnie obszary pogranicza stały się w drugiej połowie XIX i na 
początku XX w. ogniskiem ostrych antagonizmów narodowościo
wych i religijnych. W ich kontekście dochodziło do osłabienia do
tychczasowej pozycji hegemonialnej większościowych grup języ
kowo-etnicznych oraz do wyłonienia się nowych zbiorowości spo
łecznych — nowej narodowości, przeradzającej się w nowoczesny 
naród.

Typowym tego przykładem był narastający w drugiej połowie 
XIX w. we wschodniej Galicji konflikt polsko-ukraiński, a na 
północno-wschodnich obszarach dawnej Rzeczypospolitej konflikt 
polsko-litewski. W konflikcie polsko-ukraińskim wchodziły w grę 
różnice narodowości i obrządków (greko i rzymsko-katolickiego), 
zaś w konflikcie polsko-litewskim różnice kulturalne i narodowo
ściowe doszły do głosu w ramach jednego obrządku (rzymsko
katolickiego). W obu wypadkach religia odegrała istotną rolę 
w uświadamianiu sobie przez społeczności mniejszościowe włas
nego dziedzictwa kulturalnego i własnej tożsamości narodowej, 
w przypadku Litwinów ukoronowanej uzyskaniem (po pierwszej 
wojnie światowej) własnej państwowości.

Współistnienie na terenie pogranicza różnych narodowości i 
wyznań nie zawsze prowadziło do emancypacji grupy mniejszoś
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ciowej spod wpływów społeczności dominującej pod względem  
społeczno-kulturalnym, jak to miało miejsce w wypadku Ukraiń
ców i Litwinów. Nierzadko grupy mniejszościowe uległy proce
sowi asymilacji na rzecz społeczności hegemonialnej. I w  tym  
również przypadku więź wyznaniowa bądź ułatwiała, bądź utrud
niała proces asymilacji językowo-etnicznej. Widoczne to jest w y
raźnie na przykładzie Ormian, którzy osiedlili się w Galicji 
wschodniej i na Bukowinie. Ci Ormianie, którzy przeszli na ka
tolicyzm asymilowali się w nowym środowisku (w Galicji ulegli 
polonizacji), natomiast ci, którzy nie porzucili prawosławia utrzy
mywali z reguły swą odrębność etniczną. Również katolickie gru
py ludności serbskiej (jak dowodzi przykład Szokatów) właśnie 
na tle więzi wyznaniowej stapiały się w XIX w. z otoczeniem 
etnicznym chorwackim.

Ciekawe zjawisko asymilacji wyznaniowej i etnicznej można 
stwierdzić na Bukowinie i częściowo na M ołdawii102. Przybyli 
na te obszary z Galicji wschodniej i Siedmiogrodu chłopi obrząd
ku greko-katolickiego rzadko zakładali odrębne gminy religijne. 
Wobec tożsamości obrządku i bliskiego pokrewieństwa narzeczy 
językowych sitaipiali się ze swym nowym środowiskiem, przecho
dząc stopniowo na prawosławie. Podobnemu procesowi ulegali 
polscy katolicy, którzy w drugiej połowie XIX w. żyli w rozpro
szeniu na rozległych obszarach Ukrainy, Podola i Wołynia wśród 
tamtejszej ludności prawosławnej, obcej im zarówno wyznanio- 
wo, jak i narodowościowo. Dotkliwy brak polskich księży kato
lickich na tych terenach, ogromne rozległości katolickich parafii 
sprawiały, że tamtejsi katolicy pozostawali często bez stałej opie
ki duszpasterskiej. Prowadziło to w następstwie do tego, że za
tracało się u polskich katolików Ukrainy, Podola i Wołynia po
czucie więzi z Kościołem katolickim, co szło w parze z zanikiem 
znajomości języka polskiego i świadomości narodowej. Natomiast 
w tych polskich środowiskach, gdzie zorganizowane zostały ośrod
ki polskiego duszpasterstwa (np. Smoleńsk, Petersburg, Wiedeń) 
ciągle żywe były polskie tradycje narodowe i religijne.

Przedstawiony powyżej problem sprzężenia więzi wyznanio
wej i narodowościowej wymaga dalszych, pogłębionych badań 
społeczno-historycznych. Aktualny ich stan upoważnia do sfor
mułowania generalnej tezy, że rola religii w  procesach narodo- 
wotwórczych Europy centralnej i wschodniej była w epoce no
wożytnej bardzo doniosła. Ścisły związek świadomości religijnej 
i narodowej, zjawisko tak typowe dla chrześcijaństwa w Polsce, 
należy uznać za reprezentatywne dla środkowo-wschodniej czę-

102 P o r. E. B i e d r z y c k i ,  G eneza i ch a ra k ter  P o lon ii b u k o w iń sk ie j  
i je j u d zia ł w  życ iu  gospodarczym  k r a ju  w  erze a u str ia ck ie j (1774— 
— 1918), „S tu d ia  H isto ryczne”, 114, ,11971 z. 1 s. 15—32.
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ści kontynentu europejskiego. Nie występuje ono w takich roz
miarach w krajach Europy zachodniej. Sprzężenie więzi wyzna
niowej i narodowościowej przyczyniło się na historycznych zie
miach państwa polsko-litewskiego, a także w innych krajach 
Europy centralnej i wschodniej do przyspieszenia procesów na- 
rodowotwórczych.

Charakterystyczna dla polskiej religijności masowość praktyk 
i rytów religijnych, idąca w parze z zamiłowaniem do podnio
słych uroczystości z rozbudowanym ceremoniałem musi być roz
ważana w kontekście stwierdzonego wyżej sprzężenia więzi reli
gijnej i narodowej. W polskim katolicyzmie ludowym występują 
wszystkie typowe, znane na Zachodzie cechy. A więc folklory- 
zacja życia religijnego, kult świętych, wzrastająca rola nabo
żeństw maryjnych, sanktuariów, miejsc pielgrzymkowych, obja
wień prywatnych, jubileuszów, upowszechnianie się misji ludo
wych i rekolekcji parafialnych los. Są to cechy typowe dla re
ligijności ultramontańskiej, odznaczającej się dążnością do ze
wnętrznych manifestacji przeżycia religijnego. Ten typ religij
ności utrwala się w Polsce — podobnie jak na Zachodzie — w  
ciągu XIX w.

Wstępne rezultaty badań prowadzonych nad polskim kato
licyzmem ludowym zdają się potwierdzać tezę G. Cbolvy’ego o 
„interioryzacji” chrystianizmu ludowego w XIX w. i wzroście 
uświadomienia religijnego wśród mas chrześcijańskich w tym 
stuleciu. Należy w związku z tym zaznaczyć, że poziom religij
nego uświadomienia ogółu polskich mas katolickich — jak to 
wynika ze wstępnych prac badawczych — był niski. Źródła dzie
więtnastowieczne stwierdzają, że obrzędy i ceremonie kościelne 
przenikały się w świadomości religijnej ludu z różnymi formami 
zabobonów, przesądów i magii. Te ostatnie formy ludowych wie
rzeń były powszechne w naszym narodzie, zwłaszcza w środowi
skach wiejskich, gdzie zachowała się w całej rozciągłości trady
cyjna kultura ludowa. W tym kontekście zasługują na uwagę wy
siłki duszpasterskie podejmowane w ciągu XIX w., zwłaszcza w  
drugiej jego połowie, zmierzające do podniesienia uświadomienia 
religijnego ludu polskiego. Przyniosły one w efekcie upowszech
nianie się systematycznej katechizacji ludu, na którą czynniki

103 S. C z a r n o w s k i ,  K u ltu ra  re lig ijna  w ie jsk ieg o  lu d u  po lskiego , 
w:  T e n ż e ,  D zieła, t. 1, W arszaw a 1956 s. 88— 107; P. M i c h e l ,  Les 
cu lte s  popu la ires en  Pologne. M a ter ia u x  pour u n e  sym b o lią u e  po litiąue , 
ASSR,. 51, 1981 n r  (li s. ‘101—'119; T e n ż e ,  L e ca tho lic ism e polonais, 
A SSR, 49, 1980 n r  1 s. 161— 175; W. J e m  i e l i t y ,  D iecezja  a u g u sto w 
ska  c zy li se jn eń ska  w  la tach 1818— 1872, L u b lin  1872; T e n ż e ,  R o k  ju 
b ileu szo w y  w  X I X  w ie k u  w  K ró le s tw ie  P o lsk im , „Z eszy ty  N aukow e 
K U L ”, 18, 1975 n r  1/69 s. 41—53; F. S t o  p n i a k ,  K ościół na  L u b e l-  
szc zy źn ie  i P od lasiu  n a  prze łom ie  X I X  i X X  w ie k u , W arszaw a  1®75.

[53] B A D A N IA  N A D  R E L IG IJ N O Ś C IĄ  X IX  I X X  W . 57

kierownicze Kościoła polskiego położyły szczególny nacisk poczy
nając od połowy poprzedniego stulecia. Pod koniec tego stulecia 
zarysowały się interesujące poszukiwania i śmiałe doświadczenia 
na polu 'katechetyki.

Z badań P. Poręby i M. Rusieckiego wynika, że w swoich po
czątkach lokalizowały się one na obszarze Galicji (środowisko 
lwowskie i tarnowskie). Niosły one zupełny niemal przewrót je
żeli idzie o stawianie postulatów tyczących się pracy katechety
cznej. Polegał on na całkowicie innym punkcie wyjścia w kate
chezie niż to miało miejsce dotychczas: nie od depozytu wiary 
i katechizmowych definicja, ale od dziecka, z uwzględnieniem jego 
psychicznych potrzeb. Pociągało to za sobą odejście od scholas- 
tycznej metody w imię nawiązania do Biblii jako bardziej dla 
dziecka odpowiedniej. Przodująca rola w zakresie katechetyki, 
jaką w końcowych latach XIX w. odgrywała Galicja nie pozosta
ła bez wpływu o szerszym zasięgu. W początkach XX w. galicyj
skie doświadczenia zaczęły się przyjmować w diecezjach Króle
stwa Polskiego. Cała ta reforma katechetyczna zmierzała w osta
tecznym efekcie do tego, by poprzez uwzględnienie nowych me
tod nauczania i przepowiadania słowa Bożego krystalizowały się 
u młodego pokolenia nowe postawy religijne 104.

104 B. B a r a n o w s k i ,  Z yc ie  codzienne w si m ię d zy  W artą  a P ili
cą w  X I X  w ie k u , W arszaw a 1969; D. O l s z e w s k i ,  P oziom  re lig ijn e 
go u św ia d o m ien ia  lu d u  w  K ró le s tw ie  P o lsk im  w  X I X  w ie k u . W stępna  
in te rp re ta c ja  źródeł, „S um m arium . S p raw o zd an ia  T N K U L ” za r. 1073, 
L u b lin  1975 n r  2 (22/1) s. 220—224; P . P o r ę b a ,  D zieje  k a te c h e ty k i,  
w : D zieje  teolog ii ka to lic k ie j w  Polsce, red . M. R e c h o w i c z ,  t. 3. 
W iek  X I X  i X X .  Cz. 2, L u b lin  1977 s. 123— 185. M. R u s i e c k i ,  T e 
oria ka te c h e zy  w  u jęc iu  ks. Z y g m u n ta  B ie law sk iego  (1877— 1939), N P, 
48: 1977 s. 239— 289. U pow szechn ian ie  się k a tec h izac ji ii k a tech izm ó w  w 
X IX  w . p rzed s taw ia ją : M. B a c a ,  P olskie  k a te c h izm y  w  X I X  w ieku ., 
„S p raw o zd an ia  Nalufcowe K U L ” , 1970 o r  18 s. 123—135; D. O l s z e w s k i ,  
D iecezja  k ie lecka  w  X I X  w ie k u . Z a ry s  p ro b le m a ty k i b a daw cze j, w : 
K sięga  ju b ileu szow a . 1727— 1977. 250 la t S e m in a r iu m  D uchow nego  
w  K ielcach , K ie lce  1977 s. '221—233; T e n ż e ,  B isk u p  M aciej M ajerczak  
(1800— 1870) —  re fo rm a to r życ ia  koście lnego  w  d iece zji k ie le c k o -k r a k o w 
sk ie j, w : C hrześcijan ie , re d . B. B e j  z e , W arszaw a 1080; s. 9 39; 
T e n ż e ,  K azan ie  jako  źród ło  badań  d z ie jó w  k u ltu r y  i m en ta ln o śc i re li
gi j nej  (na  p rzyk ła d z ie  ręko p isó w  b isku p a  k ie leckiego  M acieja  M a je r
czaka , 1800— 1870), w : S tu d ia  z h is to rii ka zn o d z ie js tw a  i h o m ile ty k i,  red . 
W. W o j d  e c k  i, t. 3, Wiarsizawa 1982 s. 72—fllfi; D. W o j c i e c h o w s k i , ,  
D ziała lność d u szp a ste rska  b iskupa  k ie leck ieg o  T om a sza  K u liń sk ieg o  
(1870— 1907), N P, 57: 1982 s. 9— 44. P o r. A. L. S z a f r a ń s k i ,  Teologia  
pastora lna  w  d iece zji k ie le c k ie j w  X I X  w ., Taimże, is. 45—114; S. D o - 
b r z a n o w s k i ,  B isku p  A n to n i G a łecki, w ika r iu sz  a p o sto lsk i k ra k o w sk i  
1862— 1879, W: S tu d ia  z H isto rii K ościo ła  w  Polsce, r ed.  H.  E.  W y  c z  a w-  
s k i ,  t. 1, W arszaw a 1072 s. 7— 102; H. E. W y c z i a w s k i ,  A rc y b isk u p  
Z y g m u n t S zc zę sn y  F e liń sk i (1822— 1895), W arsizawa 1975; F . S t o p n i a k ,
F ranciszek  Ja czew sk i b isku p  lu b e lsk i, W arszaw a 108\1'.
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Doniosłą rolę pełniły w dokształcaniu religijnym szerokich 
mas polskiego społeczeństwa misje i rekolekcje parafialne. W pół
wieczu poprzedzającym pierwszą wojnę światową rozwinięte były 
najintensywniej w Galicji, objęły następnie swoim zasięgiem za
bór rosyjski, obszary carskiej Rosji (po Syberię włącznie), więk
sze skupiska polskiej emigracji w Stanach Zjednoczonych i w 
monarchii austrowęgierskiej, w mniejszym natomiast, jak się wy
daje, stopniu ziemie będące pod politycznym panowaniem Brus. 
Misje parafialne dysponowały szerokim arsenałem środków, któ
rymi oddziaływały na ludową wyobraźnię i przyczyniły się do 
upowszechnienia się wśród ludu polskiego znajomości najbar
dziej podstawowych prawd wiary, dostarczając zarazem głębokich 
przeżyć religijnych. Jeżeli dodamy do tego oddziaływanie ludowej 
prasy i literatury religijnej, czytelni i bibliotek ludowych, syste
matyczne upowszechnianie się na ziemiach polskich szkolnictwa 
elementarnego, to wolno sformułować tezę, że pod koniec niewoli 
narodowej zaznaczyła się na ziemiach polskich intensyfikacja ży
cia religijnego w jego tradycyjnych, ludowych strukturach orga
nizacyjnych i°5.

Wyjątkową siłą przyciągania cieszyły się w XIX w. — mimo 
mnożących się w tym względzie zakazów ze strony władz zabor
czych (Rosji i Prus) — sanktuaria narodowe, miejsca odpustowe 
i cudowne obrazy (z reguły maryjne). Na czoło wysuwa się w tym  
czasie wśród polskich sanktuariów maryjnych Jasna Góra. W la
tach 1865—1899 liczba pielgrzymów wzrosła na Jasnej Górze 
pięciokrotnie. S. Z. Jabłoński wykazał, że w latach 1855—1914 
przybywało do Częstochowy rocznie 700—1000 pielgrzymek, liczą
cych łącznie od 300 do 400 tys. pątników. Już w XVII i XVIII w. 
kult Matki Boskiej zajmował na ziemiach polskich wyjątkowe 
miejsce, a Częstochowa — jak stwierdził Litak — odgrywała 
w pewnym sensie rolę czynnika integrującego społeczność kato
licką w Polsce. U schyłku niewoli narodowej rola Jasnej Góry 
i innych sanktuariów maryjnych jako czynnika integrującego pol
ską społeczność katolicką wzrosła niewspółmiernie. Badania son
dażowe przeprowadzone w różnych regionach Polski wykazują, 
że przy obrazie jasnogórskim gromadzili się tłumnie pielgrzymi

106 K. W o j c i e c h o w s k i ,  O św ia ta  ludow a, 1863— 1905, w  K ró le 
s tw ie  P o lsk im  i w  G alicji, W arszaw a 1:954; W. S t a n k i e w i c z ,  C za
so p iśm ien n ic tw o  ludow e w  K ró les tw ie  P o lsk im  1905— 1914, W arszaw a  
11957; D. O l s z e w s k i ,  P rzem ia n y  p o lsk ie j relig ijności lu d o w e j w  d ru 
g iej po łow ie X I X  w. (na p rzyk ła d zie  dzia ła lności mi s y j n e j  i r e k o le k c y j
n e j po lsk ich  za ko n ó w  1864—1914) —  re fe ra t  w ygłoszony  n a  ses ji f r a n 
c iszk ań sk ie j 6—8 X I 1119179 ar. w  L u b lin ie  n a  [KTJL —  u  {oddano do d ru 
ku).
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z najbardziej odległych od Częstochowy przedrozbiorowych ziem 
Rzeczypospolitej106.

Podobną rolę pełniło w życiu polskiego społeczeństwa san
ktuarium maryjne w Gietrzwałdzie, który — poczynając od obja
wień Matiki Boskiej w 1877 r. — stał się miejscem pielgrzymko
wym dla polskiej ludności wszystkich trzech zaborów. W czasie 
od 27 VI do 16 IX 1877 r. sanktuarium maryjne w Gietrzwałdzie 
nawiedziło około 300 tys. pątników107. Nie ulega wątpliwości, 
że oficjalne usankcjonowanie przez Kościół objawień w Lourdes 
(1862), a wcześniej jeszcze w La Salette wpłynęło na wzrost 
popularności maryjnych objawień w Gietrzwałdzie. Mamy tu do 
czynienia z typową dla tradycyjnej kultury ludowej religijnoś
cią o charakterze sensualistycznym. Działał tu moment porywu 
mistycznego — poddanie się sugestiom mocy wizji. Obok jednak 
tych niewątpliwych analogii i wzajemnych oddziaływań, rysują 
się jednocześnie zasadnicze różnice jeżeli idzie o rolę maryjnych 
sanktuariów w Polsce i na Zachodzie. Polskie sanktuaria stały 
się ośrodkiem i symbolem tradycji narodowych, co nie miało 
miejsca w Lourdes, La Salette, ani w innych licznych sanktua
riach maryjnych Europy zachodniej. Różnica ta tłumaczy się 
stwierdzonym wyżej, nie występującym na Zachodzie, sprzęże
niem świadomości religijnej i narodowej w kontekście tworzenia 
się nowoczesnych narodów w środkowo-wschodniej części konty
nentu europejskiego. Podobną rolę, religijną i narodową zarazem, 
pełniły sanktuaria w krajach Ameryki Łacińskiej, jak to wynika 
z przedstawionych powyżej badań C. Parkera Gumucio i Pedro 
Morande dotyczących religijności ludowej w Chile oraz roli san

106 S. Z J a b ł o ń s k i ,  Jasna  G óra w  ży c iu  K ościoła  w  Polsce, 
„C h rześc ijan in  w  S w iecie”, 53, 1977 s. 5—23; T e n ż e ,  K u lt m a ry jn y  
na  Ja sn e j G órze w  la tach  1864— 1914, „ S tu d ia  G larom onfcana ”, 1, 1081 
s. 121— 142; J . O b ł ą k ,  K u lt M a tk i B o sk ie j C zęsto ch o w sk ie j w  d iece
z j i  w a rm iń sk ie j do r. 1939, T am że, s. 109— 120; F . S t o p n i a ł e ,  Z  d z ie 
jó w  k u ltu  M a tk i B o sk ie j C zęs to ch o w sk ie j na  L u b e ls zc zy źn ie  i P od la 
siu  w  la tach  1815— 1914, T am że, 2, 1981 s. 81—90; J. K u  c i  a  n  k  a , R uch  
p ie lg rzy m k o w y  ja ko  droga Ś lą ska  do P o lski, „C olloquium  S a lu tis . W ro 
c ław sk ie  S tu d ia  Teologiczne” , 2, 1970 s. 53—^82; W. M a l e j ,  M.  P i r o -  
ż y  ń  s k  i, S a n k tu a r ia  M a tk i B ożej w  Polsce, „Homo D ei”, 26, 1957 n r  6 
s 874—888; K. G ó r s k i ,  P ro b lem a tyk a  h is to ryczna  k u l tu  m a ry jn eg o , 
N P 13; 1961 s. 245—252; S. L i t ; a k ,  Z d zie jó w  k u ltu  M a tk i B o sk ie j 
C zęsto ch o w sk ie j w  X V I I  i X V I I I  w ieku . S p ra w a  zasięgu  społecznego, 
w : Z zagadn ień  k u ltu r y  ch rześc ija ń sk ie j, L u b lin  1973 s. 447—454.

107 M. Z i e n t a  r a - M  a 1 e  w  s k  a, G ie trzw a łd  — d zie je  polskości, 
W arszaw a  1:976; P o r. J. Z i e l i ń s k i ,  O w id zen ia ch  i zachw ycen iach  
p rzyro d zo n ych  i n a d p rzyro d zo n ych  w  ogóle i o ro zp o zn a w a n iu  ta k o 
w ych  z  za s to sow an iem  do o b ja w ień  g ie trzw a łd zk ich , P e lp lin  1882; O bja
w ien ie  M a tk i B o sk ie j w  G ie trzw a łd z ie  dla lu d u  ka to lick ieg o  pod ług  u -  
rzęd o w ych  d o ku m en tó w  spisane za  pozw o len iem  n a jp rzew . K s. B isku p a  
w a rm iń sk ieg o , B nunsberga 11883 (au to r anonim ow y).
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ktuarium maryjnego del Carmen w życiu narodowym tego kra
ju. Analogie między Europą środkowo-wschodnią i Ameiryką Ła
cińską stają się zrozumiale jeśli się zważy, że w obu tych przy
padkach mamy do czynienia z walką o wyzwolenie narodowe 
spod obcej hegemonii i krystalizowaniem się nowoczesnych na
rodów.

Wolno, jak się wydaje, sformułować tezę, że ten związek re
ligii ze sprawą narodową zadecydował o sile katolicyzmu ludo
wego w Polsce. Tłumaczy się on w znacznej mierze geopolitycz
nym położeniem Polski i jesft rezultatem długoletniej ewolucji h is
torycznej, ‘wypełnionej konfliktami politycznymi i narodowo-religij- 
nyrnd, które rozegrały się na ziemiach polskich. Widoczny był już 
w  całej rozciągłości w XVII w. w kontekście walk z „niewier
nymi” (Turcja) i z „heretykami” (protestanckie Prusy i Szwecja) 
oraz ze „schizmatykami” (prawosławna Rosja). W latach niewoli 
narodowej związek ten pogłębił się i uzyskał nowe motywacje.

Ten właśnie swoisty chrystianizm ludowy, zakorzeniony głę
boko w masach wykazał dużą odporność wobec wszelkich tenden
cji, które w krajach zachodniej Europy doprowadziły do jego za
kwestionowania lub osłabienia. W Polsce nie uzyskał większych 
rezultatów rozwijający się na Zachodzie w końcu XIX i na po
czątku XX w. ruch liturgiczny, postulujący odnowę liturgii w 
duchu jej latynizacji i romanizacji. Podczas gdy na Zachodzie 
u schyłku poprzedniego stulecia elity chrześcijańskie szukają — 
jak stwierdziliśmy to wyżej — pokarmu duchowego w odradza
jących się silnie w tym czasie środowiskach monastycznych, któ
re stają się centrami rozwijającego się tam intensywnie ruchu 
liturgicznego, to w Polsce kierunek ewolucji nabożeństwa para
fialnego zmierza do rozbudowy jego elementów paraliturgicanych. 
Mnożą się i zdobywają coraz większą popularność w polskim spo
łeczeństwie nabożeństwa dodatkowe, gorzkie żale, droga krzyżo
wa, nabożeństwa majowe, czerwcowe, październikowe, czterdzie- 
stogodzinne, nowenny itp. Natomiast nabożeństwo ściśle litur
giczne, rozumiane w duchu „rzymskim” zepchnięte zostaje w 
Polsce na dalszy plan i pełni w życiu religijnym wiernych rolę 
drugorzędną.

W ciągu XIX w. wzrasta systematycznie w życiu religijnym  
Polaków znaczenie śpiewników, modlitewników, pieśni nabożnych. 
Mamy tu do czynienia z kierunkiem rozwoju życia religijnego 
typowym dla okresu potrydenckiego, które wobec usztywnienia 
kultu przepisami rytuału rzymskiego, szukało ujścia w przeży
ciach pozaliturgicznych, będących wyrazem pobożności prywatnej, 
ludowej. Gdy zatem we Francji — jak to stwierdził w swoich ba
daniach Y. M. Hilaire — w latach osiemdziesiątych poprzedniego 
stulecia katolicyzm ludowy wszedł w fazę kryzysu, to w Polsce
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nadal pełnił on i pełni po dzień dzisiejszy istotną rolę w życiu 
religijnym i narodowym 108.

Rysują się uderzające różnice między Polską i krajami za
chodnimi — przy istniejących jednocześnie analogiach i podo
bieństwach — jeżeli idzie o stan religijny środowiska fabrycz
nego. Są one widoczne w  sposób najbardziej wyraźny między Pol
ską a Francją, gdzie — jak to stwierdziliśmy — badania nad re
ligijnością środowiska przemysłowego są szczególnie rozwinięte. 
Wprawdzie na gruncie polskim takie badania znajdują się jesz
cze w fazie początkowej i ograniczają się do kilku prac o cha
rakterze sondażowym, upoważniają one jednakże do sformułowa
nia wstępnych konkluzji porównawczych.

W obu krajach wytworzyły się w następstwie industrializacji 
i urbanizacji olbrzymie, wielotysięczne parafie wielkomiejskie. 
We Francji proces ten wystąpił o kilkadziesiąt lat wcześniej, 
w Polsce dokonał się później (w końcu XIX w.), ale przebiegał 
w sposób niezwykle intensywny. Widoczny był zwłaszcza na tere
nie Królestwa Polskiego. W dbu krajach proces ten przyniósł 
w następstwie dechrystiamizaeję mas robotniczych. Podczas jed
nak gdy we Francji dechrystianizacja środowiska fabrycznego 
doprowadziła do masowego zakwestionowania konformizmu reli
gijnego wśród robotników fabrycznych, to w Polsce objęła nie
wielki odsetek mas robotniczych. Wynosił on w parafiach miej
skich kilka, wyjątkowo sięgając (w parafiach fabrycznych) do

108 W. S c h e n k ,  Z d zie jó w  litu rg ii w  Polsce, w : K sięga  tysiąclec ia  
ka to lic y zm u  w  Polsce, L ub lin  1969 t. 1 s. 139—(211*8; T e n ż e ,  U dzia ł lu 
d u  w  o fierze  m szy  św . Z a rys  h is to ryc zn y , L u b lin  11960; T e n ż e ,  Z  d z ie 
jó w  litu rg ii sa kra m en tó w  w  Polsce, „Z eszy ty  N aukow e K U L ”, 9, 1966 
n r  1—2 s. 69*—84; Z. W i t ,  P ieśń  nabożna  w  p o tryd en ck ich  procesjo -  
nałach i ry tua łach  po lsk ich , RTK , 21], 1974 z. 6 s. \1'1S—127; T e n ż e ,  
Ś p ie w  w  litu rg ii na  ziem iach  p o lsk ich  w  X I X  w ieku , w : S tu d ia  z d z ie 
jó w  litu rg ii w  Polsce, red . W. S c h e n k ,  t. 3, L u b lin  1980 s. 205—343;
B. B i e l a w s k a ,  P olska  p ie śń  m sza ln a  do 1914 roku , w : T a m że , s. 
117— 204; K . M r o w i e ć ,  P olska  p ieśń  kościelna  w  opracow aniu  k o m 
p o zy to ró w  X I X  w ie k u , L u b lin  1964 ((autor s tw ie rd za  um asaw iem ie p ie 
śn i re lig ijn e j w  P o lsce  w  XiIX w.); W. U r b a n ,  R ola k o śc ie ln ych  śp ie 
w n ik ó w  i m o d lite w n ik ó w  w  za ch o w a n iu  po lskiego  ję z y k a  na  Ś lą sku ,  
NiP, 8: '11958 s. 12311'—241; T. O c h o t ,  M o d litew n ik i górnośląskie , „R ocz
n ik  T eo log iczny”, 1, 1968 s. 357— 408; J. O b ł ą  k , S to su n e k  n iem iec k ich  
w ła d z  ko śc ie ln ych  do lu d n o śc i p o lsk ie j w  d iece zji w a rm iń sk ie j w  la 
ta ch  1800— 1870, L u b lin  1960 s. 111—1103 (A utor om aw ia  śp iew n ik i p o l
sk ie  n a  W arm ii w  X IX  w.); J .  F  e  r  d u  1 ,a, Ś p iew n ik i kośc ie lne  w  P o l
sce  n a  p o czą tku  X X  w ieku , L u b lin  11970 (tnps w  A rch iw u m  KUL). J. 
S r o k a ,  O dnow a litu rg ii p rzed  soborem  w a ty k a ń sk im  I I  w  Polsce, 
„R uch  B ib lijn y  ii L itu rg iczn y ” , 29,, 1976 n r  4 s. 179—11189; T e n ż e ,  L ’ap- 
p o r t de l’abbe M ichel K orde l au  m o u v e m e n t litu rg ią u es  polonais, 
„E phem erides L iiturgicae”, 87, 1(973 s. 3— 7*4, 215—283; H. J ., K sią d z  S ta 
n is ła w  S te p h a n  (1867— 1926). Z  d z ie jó w  ru ch u  litu rg icznego  na  Ś lą sku , 
„Studia T eo log iczno-H isto ryczne Ś lą sk a  O polskiego”, 4, 1974 s. 117—<121; 
E>. O l s z e w s k i ,  Z  zagadn ień  re lig ijnośc i w  d iece zji p ło ck ie j w  X I X
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kilkunast procent. Do najbardziej skrajnych przypadków należy 
zaliczyć fabryczną parafię Sosnowiec w Zagłębiu Dąbrowskim, 
gdzie w początkach XX w. — według oświadczenia miejscowego 
proboszcza — trzecia część parafian okazywała niechęć lub obo
jętność dla spraw Kościoła i religii.

W tym kontekście zwraca uwagę fenomen Śląska Górnego, 
wielkiego ośrodka przemysłowego w Polsce, gdzie proces dechry
stianizacji w omawianym przez nas okresie nie wystąpił. Fakt 
ten tłumaczy się między innymi ogromną, nie spotykaną gdzie 
indziej, dynamiką w rozwoju ośrodków kultu na Śląsku w do
bie industrializacji, a także tym, że duchowieństwo tego obszaru 
umiało dostosować metody duszpasterskie do narastających gwał
townie nowych potrzeb pastoralnych (odprawianie nabożeństw w 
oddalonych od kościołów parafialnych stolarniach, szopach, za
kładach przemysłowych, salach szkolnych). Przyczyniło się ono w 
ten sposób do zneutralizowania negatywnego wpływu, jaki wy
wiera na życie religijne wielkoprzemysłowe środowiskoł09.

Mamy tutaj do czynienia z fenomenem, który występuje w 
innych również krajach Europy środkowo-wschodniej. Stwierdzi
liśmy bowiem, że w świetle ankietowych badań socjologów Chri- 
stel Lane i Srdjan Vrcan robotnicy wyspecjalizowani Związku 
Radzieckiego i pracownicy przemysłu morskiego wzdłuż wybrze
ża Adriatyku okazują się być najbardziej przywiązani do religii

w ieku ,  „S tu d ia  P łock ie”, 3, 1975 s. 333—358 p artyku ł s tw ie rd za  in te n sy 
w ny  rozw ój p a ra litu rg ii) .

los m . W  o ź n  i a  k , S tr u k tu r y  para fia lne  w ie lk ich  m ia s t K ró le s tw a  
P olskiego, „S p raw o zd an ia  T N K U L ” , 1070 n r  18 is. 119—123 i(dane liczeb 
ne  lu d n o śc i d la  p a ra f i i  L ub lina , Ł odzi i W arszaw y  w  X IX  w .); A. S t  a -  
n o w s k i ,  D iecezje  i para fie  po lsk ie  w  X I X  i X X  w ieku , „ Z n a k ”, 
'137—138, 1965 s. 1610— 1652; D. O l s z e w s k i ,  D uszpasterstw o  a p rze 
m ia n y  sp o leczno -re lig ijne  w  Z ag łęb iu  D ą b ro w sk im  w  X I X  w ie k u , „Ś lą 
sk ie  S tu d ia  H isto ryczno-T eo log iczne”, 8, 1975 s. 131—463; T e n ż e ,  Ź ró 
dła a rch iw a lne  do badań re lig ijności w  śro d o w isku  p rze m y s ło w y m  Z a 
głębia  D ąbrow skiego , „S u m m ariu m . S p raw o zd an ia  T N K U L ” za r .  1973, 
L u b lin  1975 n r  2(22)1 s. 214—210; T e n ż e ,  Z yc ie  re lig ijn e  w  d iece zji 
k ie le c k ie j w  X I X  w ie k u , N P, 57; 1982 s. 115—153; T e n ż e ,  Ś w ia d o 
m ość w sp ó ln o ty  re lig ijn e j i je j spo łeczne  u w a ru n ko w a n ia  w  K ościele  
p o lsk im  w  X I X  w ieku , „S tu d ia  T heo log ica  V a rsa v ie n s ia ”, 12, 11974 n r  1, 
s. 230—240; R. B i g  d o ń ,  R o zw ó j sieci pa ra fia ln e j w  m iastach  i o sie
d lach  p rze m y s ło w y c h  cen tra ln e j częśc i górnośląskiego  O kręgu  P rze m y 
słow ego w  la tach  1850— 1914 (na p rzy k ład z ie  s ta re j  p a ra f i i  N M P w  B y
tom iu  oraz te ren ó w  z inią g ran iczących), „S tu d ia  T eo log iczno-H isto rycz
ne Ś ląska  O polskiego” , 3, 1073, O pole 1973 s. 111)11—1(33; J. P a w l i k ,  
R o zw ó j sieci pa ra fia ln e j na  G ó rn ym  Ś lą sk u  w  la tach  1870— 1960, RH, 
29, 1981 z. 2 s. 1(99—2211; I. M i e r z w a ,  R o zw ó j p o lsk ie j m y ś li k a to lic 
k i e j  na  Ś lą s k u  w  d ru g ie j po łow ie X I X  w ., „S tu d ia  T heolog ica V arsa - 
viensiia” 18, 1980 n r  2 s. 151— 167; W. U r b a n ,  Z  d z ie jó w  d u szp a s te r 
s tw a  w  arch id iakonacie  leg n ick im  w  czasach n o w o ży tn y c h  do X I X  w ie 
k u ,  W ro c ław  1973; T e n ż e ,  Z  d z ie jó w  d u szp a ste rs tw a  w  a rch id ia ko n a 
cie w ro c ła w sk im  w  czasach n o w o ży tn ych , W arszaw a 1(971.
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w porównaniu z innymi grupami społeczno-zawodowymi. Ta 
zbieżność rezultatów analiz socjologicznych z terenu Związku Ra
dzieckiego i Jugosławii z rezultatami badań społeczno-historycz
nych z terenu Polski nie upoważnia do zbyt daleko idących uo
gólnień. Prowadzi jednakże, jak się wydaje, do postulatu: rewizji 
twierdzeń sformułowanych na podstawie badań zachodnioeuropej
skich, że industrializacja i urbanizacja pociąga za sobą postępu
jący proces dechrystianizacji środowiska przemysłowego. W świe
tle tych badań porównawczych dechrystianizacja środowiska prze
mysłowego XIX i XX w. rysuje się jako proces niezwykle zło
żony, zależny od wielorakich uwarunkowań historyazmych i spo
łeczno-kulturalnych poszczególnych regionów lub badanych grup 
społeczno-zawodowych.

Kontestacja konformizmu religijnego wyszła w Polsce ze stro
ny elit społecznych i kulturalnych. Łączyło się to z uformowa
niem się w drugiej połowie XIX w. na ziemiach polskich pojęcia 
inteligencji jako warstwy społecznej, która miała świadomość od
rębności w stosunku do reszty społeczeństwa. W związku z tym  
należy zauważyć, że uformowanie się inteligencji jako odrębnej 
warstwy społecznej nie dokonało się we Francji, podobnie zresz
tą jak w innych krajach Europy zachodniej. Jest to zjawisko, 
które w drugiej połowie XIX w. wystąpiło w Polsce w rolni
czych krajach Europy środkowo-wschodniej (Rosja, kraje bałkań
skie), gdzie kapitalizm rozwinął się znacznie później, niż na za
chodzie Europy.

Dotychczasowe badania nad inteligencją polską wykazały, że 
różniła się ona tym od reszty społeczeństwa, że duża jej część 
reprezentowała postawę nonkonformizmu i zdecydowanego indy
widualizmu n0. Od niej otrzymywały inspirację wszystkie rady
kalne prądy społeczne i kulturalne. Takim właśnie radykalnym 
wyrazem kulturotwórczych ideałów inteligencji polskiej był u 
schyłku XIX w. pozytywizm warszawski. Pozytywiści głosili ra
dykalny antyklerykalizm i postulowali przebudowę kultury pol

110 Z p ra c  do tyczących  k sz ta łto w a n ia  się p o lsk ie j in te lig en c ji: Z. 
W ó j c i k ,  R o zw ó j pojęcia  in te lig en c ji, W arszaw a—'W rocław —-K raków  
1962; J. Z a n n o w s k i ,  S tr u k tu ra  spo łeczna in te lig en c ji w  Polsce w  
la tach 1918— 1938, W arszaw a 1964; J . C h a ł a s i ń s k i ,  P rzeszłość i 
p rzyszło ść  in te lig en c ji p o lsk ie j, W arszaw a  1958; J. Ż u r a w i c k a ,  Z  
p ro b le m a ty k i fo rm oyjan ia  się in te lig en c ji w a rsza w sk ie j i je j św iadom ość  
w  ko ń cu  X I X  w ie k u ,  w : W arszaw a  popow stan iow a  1864— 1918, W arsza
w a Ii9i68; J. S z c z e p a ń s k i ,  Z  badań  nad  in te lig en c ją  po lską  X I X  
w ieku , „ K u ltu ra  i S po łeczeństw o” . 4, 1960 z. 3 s. 133— 139; J. L e s k i e -  
w i e ż o w a ,  S p o łeczeń stw o  K ró le s tw a  P olskiego  w  po łow ie X I X  w ie 
ku . K ie ru n k i i w y n ik i  badań, „D zieje N ajnow sze, 8, 1976 z. 1 s. 31—43; 
Por. J . W o r o n i e c k i ,  Z yc ie  re lig ijn e  w sp ó łczesn e j in te lig en c ji po l
sk ie j,  „ P rą d ”, 115), 19:26 s. 3-h6, 52— 53, 1111)7, 123,, 174— 179 '(p rzedruk  w : 
U pod sta w  k u ltu r y  p o lsk ie j, P oznań  1935, s. 31—80).
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skiej w duchu laickim. Stopniowe przeszczepianie się na przeło
mie stuleci XIX i XX laickich ideałów w środowisko robotnicze 
i po części chłopskie szło w parze z pierwszą fazą krystalizowania 
się w  Polsce kultury masowej i było rezultatem coraz silniejsze
go oddziaływania polskich elit na masy społeczne. Laicyzacja nie 
uzyskała jednakże w Polsce charakteru tak radykalnego jak to 
miało miejsce na przykład we Francji, gdzie postępował w  dru
giej połowie XIX w. systematyczny proces laicyzacji państwa: 
Od r. 1860 wzrastało napięcie między Kościołem i państwem, a 
od 1880 r. państwo prowadziło politykę wyraźnie antyklerykalną, 
która doprowadziła na początku XX w. do rozdziału Kościoła 
od państwa (ustawa z grudnia 1905 r.). Na ziemiach polskich pro
ces laicyzacji państwa nie wystąpił w ogóle, a istniejące tutaj 
napięcia w relacji państwo—Kościół miały zupełnie inne podłoże 
niż we Francji. Warunkowane były tradycjami polityczino-kultu- 
ralnymi państw zaborczych: protestanckich Prus, prawosławnej 
Rosji i katolickiej Austrii. Tym się zapewne tłumaczy fakt, że na 
ziemiach polskich nie dokonała się w interesującym nas okresie 
laicyzacja życia publicznego.

Lata poprzedzające pierwszą wojnę światową były okresem 
formowania się na ziemiach polskich postępowych, zorganizowa
nych środowisk młodzieży katolickiej, a także krystalizowania 
się pierwszego pokolenia polskiej inteligencji katolickiej. Mamy 
tu do czynienia z ogólnoeuropejskim zjawiskiem wzrostu roli 
laikatu w życiu Kościoła. Polskie elity katolickie podjęły odważ
ną krytykę tradycyjnego katolicyzmu polskiego, postulując jego 
pogłębienie i modernizację. Wypadnie zgodzić się z twierdzeniem, 
że w Polsce na przełomie stuleci XIX i XX kontestacja ludowego 
i tradycyjnego katolicyzmu ujawniła się w środowiskach elitar
nych w sposób drastyczny m . Ta dramatyczna konfrontacja między 
chrześcijaństwem mas i chrześcijaństwem elit rozegrała się prze
de wszystkim na terenie Królestwa Polskiego. Polskie elity spo
łeczne i kulturalne reprezentowały ogólnoeuropejskie wzorce 
kultury i postaw społeczno-religijnych. W tym punkcie uniwer
salizm polskiej kultury religijnej i jej bliskie analogie z kultu
rą religijną francuskich elit ujawnia się w  sposób najbardziej 
widoczny.

Dramatyczny przebieg miała konfrontacja tradycyjnego ka
tolicyzmu ludowego z krystalizującymi się w łonie Kościoła pol
skiego na przełomie XIX i X X  w. ruchami społeczno-religijnymi, 
które objęły swym zasięgiem szersze kręgi społeczeństwa pols
kiego i przenikały — co zasługuje na podkreślenie — do środo
wisk chłopskich. Należą do nich ruch ludowy w Galicji, środo-

111 J . K ł o c z o w s k i ,  C h rześc ija ń stw o  a h is toria  k u l tu r y  p o lsk ie j, 
„Z n ak ”, 292— 293, 1978 s. 1401— 1402.
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wisko „Zarania”, mariawici w Królestwie Polskim oraz Polski 
Kościół narodowy, który uformował się wśród Polonii w Stanach 
Zjednoczonych. Mamy tu do czynienia z typowo polskimi prze
mianami społeczno-religijnymi, nie występującymi w krajach za
chodnioeuropejskich. Badania nad tymi ruchami, tak doniosłymi 
dla dziejów społeczno-religijnych Polski XIX i XX w. są zbyt 
słabo rozwinięte, by można obecnie przedstawić ich konsekwen
cje dla polskiej religijności112. Wydaje się, że wszystkie one sta
nowiły protest ze strony szerokich mas polskiego społeczeństwa 
przeciw tradycyjnym formom duszpasterskiej działalności kleru, 
który nie wykazywał zrozumienia dla krystalizujących się no
wych potrzeb społecznych i religijnych. Są one ponadto wyra
zem krystalizowania się w łonie polskiego Kościoła nowoczesnych 
postaw, które przenikały do szerszych kręgów polskiego społe
czeństwa.

Podobny wzorzec nowoczesnych postaw reprezentowali przed
stawiciele modernizmu katolickiego w Pollsce, związanego teryto
rialnie z obszarami Królestwa Polskiego. Przy widocznych dość 
wyraźnie jego analogiach do modernizmu katolickiego zachod
nioeuropejskiego, w Polsce ruch ten uzyskał własną specyfikę 
i rozwinął się nie tyle w płaszczyźnie poszukiwań teoretycznych, 
ściśle naukowych, ile raczej w  dziedzinach związanych z prakty
cznym oddziaływaniem Kościoła, postulując modernizację polskiej 
kultury chrześcijańskiej i życia religijnego ł13.

W przypadku polskiego Kościoła narodowego wchodzą w grę 
uwarunkowania specyficzne, w jakich znalazła się polska emigra
cja w Stanach Zjednoczonych. Jego geneza i powstanie łączy się 
z doniosłym procesem historycznym konfrontacji polskich trady
cji religijnych z tradycjami kulturalnymi Ameryki i z ameryka
nizacją Kościoła łacińskiego w Stanach Zjednoczonych. Badania 
nad religijnością polskiej emigracji XIX i początku XX w. w

112 W. P d ą l k o w s k ' i ,  D zieje  ru ch u  zaran iarsk iego , W arszaw a  1,956, 
M. M a l i n o w s k i ,  C h ło p sk i ruch  za ra n ia rsk i w  b. K ongresów ce p rzed  
p ierw szą  w o jn ą  św ia tow ą , W arszaw a  1949; D. O l s z e w s k i ,  P o czą tk i 
m a ria w ity zm u . S tu d iu m  h is to ryczn o -p a sto ra ln e , R.TK, 23, 1976 z. 6 s. 
81-—90; E. A p p o l i s ,  U ne E glise des dern iers  tem p s, l’Eglise m a ria v i-  
te , A S R ,  10, 1965 n r  19 s. 51— 67; H. K u b i a k ,  P olsk i n a ro d o w y  K o 
ściół k a to lic k i w  S ta n a ch  Z jed n o czo n ych . 1897— 1965. Jego spo łeczne  u -  
w a ru n ko w a n ia  i społeczne fu n k c je ,  W rocław —W arszaw a—K ra k ó w  1970.

113 D. O l s z e w s k i ,  W o kó ł k r y z y s u  m o d ern is tyczn eg o , „W  d ro d ze” , 
7, 1079 n r  4 s. 83—91; T e n ż e ,  Z agadn ien ie  m o d e rn izm u  i in te g ry zm u  
w  Polsce, „S um m arium . S p raw o zd an ia  T N K U L ”, za r . 1074, L u b lin  1978 
n r  3/23 s. 124— 129; Z. P o n i a t o w s k i ,  A n to n i S zech  (I. W ysłouch)  
i m o d ern izm  ka to lic k i w  P olsce, w : S tu d ia  o m o d ern is ta ch  ka to lick ich , 
red . L. K e l l e r ,  Z.  P o n i a t o w s k i ,  W arszaw a  1968 s. 169—236; M. 
Z y w c z y ń s k i ,  S tu d ia  nad  m o d e rn izm e m  ka to lic k im  (jego ch a ra k ter  
i  geneza), „Ż ycie i M yśl”, 1971 n r  11 s. 18—55, n r  12 s. 13—49 (łam że 
l i te r a tu ra  p rzed m io tu , g łów nie zachodn ioeuropejska).
5 — N asza P rzesz łość  t . 59
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Ameryce, podobnie jak na innych kontynentach, pozostają cią
gle jeszcze w stadium początkowym i nie upoważniają do sfor
mułowania wstępnych nawet hipotez, jakim 'modyfikacjom ulegała 
polska kultura religijna w następstwie jej konfrontacji z kręga
mi cywilizacyjnymi różnych kontynentów świata, na których 
znalazły się pierwsze pokolenia polskich emigrantów114.

To, co zostało powiedziane powyżej prowadzi do kilku reflek
sji natury ogólnej. Uderza przede wszystkim zapóźnienie badań 
nad polską religijnością XIX i początku XX w. w porównaniu 
z dynamiką prac badawczych zachodnioeuropejskich, widoczną 
szczególnie po drugiej wojnie światowej. Dotychczasowe polskie 
badania mają charakter bądź sondażowy, bądź fragmentaryczny, 
dotyczą niektórych zaledwie aspektów polskiej religijności. Wo
bec braku pogłębionych studiów i obszerniejszych opracowań mo
nograficznych, dotychczasowe próby całościowego przedstawienia 
polskiej religijności XIX w. poprzestają z konieczności na najo
gólniejszym zarysie problematyki lub na zasygnalizowaniu pod
stawy źródłowej, która może stanowić punkt wyjścia dla dalszych 
prac badawczych 115.

Dotychczasowe badania nad polską religijnością XIX i począt
ku XX w. skupiały się prawie wyłącznie na katolicyzmie. Uderza 
więc w nich rażący brak prac dotyczących innych wyznań chrze

114 D. B u c z ę ,  T h e  R elig iaus C u ltu re  o f P o lan ia : A  D iscussion  
o f Issue  (m aszynopis p rzy g o to w an y  do d ru k u ) ; A. D z w  o n  k  o w  s k  i, 
S ta n  badań  n a d  relig ijnością  po lsk ich  sk u p isk  em ig ra cy jn ych  w e  F ran 
c ji, „S tu d ia  P o lo n ijn e ”, 4, 1981 s. 177— 185; W arto  zw rócić uw agę  n a  
op raco w an ia  n a s tęp u jący ch  b ib lio g ra fii: J .  M r ó w c z y ń s k i ,  W p ro w a 
d zen ie  do źróde ł h is to rii i duchow ości zm a r tw y c h w s ta ń sk ie j , R zym  1977; 
M a teria ły  do b ib liogra fii d zie jó w  em igrac ji oraz sk u p isk  p o lo n ijn ych  w  
A m e r y c e  P ó łnocnej i P o łu d n io w e j w  X I X  i X X  w ie k u ,  re d . I. P  a- 
c z y ń s k  a. A.  P i l c h ,  W arszaw a—K ra k ó w  1079. P rzy p o m n ijm y  m o 
n u m e n ta ln e  dzieło : W. I. T h o m a s ,  F.  Z n a n i e c k i ,  C hłop  p o lsk i  
w  E uropie i  A m eryce , W arszaw a  1976, t. l i t —5 opub likow ane  po ra z  
p ie rw szy  po p ie rw sze j w o jn ie  św ia to w ej w  A m eryce  w  języku  a n g ie l
sk im  p t. P olish  P easant in  E uropę and  A m er ica , B oston  1918— 192,0, t. 
1—5. Z eb ran e  w  te j  p ra c y  m a te ria ły  m a ją  n ie  ty lk o  w a rto ść  socjo lo 
g iczną  — czym  b y ły  d la  a u to ró w  w  czasie  ich g rom ad zen ia  i  p u b lik o 
w a n ia  — a le  są obecnie b a rd zo  cen n y m  źródłem  h is to ry czn y m  w y ra ż a 
jącym  k u ltu rę  i m en ta ln o ść  ch łopa  po lsk iego  z p rze łom u  X IX  i X X  
w . K siążk a  zaiw iera n iezw y k le  b o g a ty  zb ió r osobistych  d o k u m en tó w  
ch łopsk ich : listy , au to b io g rafie , p am ię tn ik i, w spom nien ia , opinie. Je s t 
to  d o k u m en tac ja  pochodząca od p ierw szego  poko len ia  ch łopsk iego , k tó 
re  posiad ło  sztukę p isan ia . Ż ałow ać należy , że książka  T h o m asa  i  Z n a 
n ieck iego  n ie  zosta ła  do tychczas w y k o rzy stan a  w  p o lsk ie j nauce  h i
s to ryczne j.

115 K  G ó r s k i ,  D zieje życ ia  w ew n ę trzn eg o  w  Polsce. W iek  X I X  
i  p o czą tek  X X ,  R TK , 11, 1964 z. 4 s. 5— 50; T e n ż e ,  G enealogia  re
lig ijności p o lsk ie j X X  w ie k u ,  „Z n ak ”,, 3-9, 1957 s. 266—283; E. J a b ł o n -  
s k a - D e p t u ł o w a ,  P olskie  odrodzen ie  re lig ijne  w  X I X  w ., „ Wi ę ź ,
5, H960 s. 153— 70; D. O l s z e w s k i ,  J a k i ka to lic y zm  w y n ie ś liś m y  z  za-
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ścijańskich, a także niechrześcijańskich, tak przecież licznych na 
historycznych ziemiach polskiej Rzeczypospolitej przedrozbioro
wej (protestanci, prawosławni, unici, Żydzi, Karaimi, Mahometa
nie) 116. Rysuje się zatem postulat podjęcia badań społecznohisto- 
rycznych o charakterze międzywyznaniowym oraz współpracy ka
tolickich środowisk naukowych z ośrodkami badań innych wyznań 
chrześcijańskich, jak również niechrześcijańskich.

Zarysowany powyżej kwestionariusz problematyki badawczej 
ukazuje, że polską kulturę religijną można uznać za reprezenta
tywną nie tylko dla historycznych ziem państwa polsko-litewskie- 
go, ale również dla innych regionów Europy środkowo-wschod
niej. Jest ona bowiem związana nierozdzielnie -— stwierdziliśmy 
to niejednokrotnie — z typem kultury istniejącej w tej części 
kontynentu europejskiego, kultury, która zachowując na ogół w 
XIX w. charakter ruralny, kontrastuje z kulturą zachodnioeuro
pejską. Uwzględnienie w badaniach historycznych tych zróżnico
wań i kontrastów, a zarazem istniejących podobieństw i analogii, 
z jednoczesnym zachowaniem persipeiktywy ogólnoeuropejskiej 
sprawi, że obraz kultury religijnej dziewiętnastowiecznej Euro
py pełniej wyrazi historyczną rzeczywistość.

L ’e ta t  e t les persp ec tiv es  des re ch e rch es  su r  la  re lig io n  au  X IX e e t au
X X e siecle.

L ’a rtic le  p re se n te  u n e  co n cep tio n  des rech e rch es  cam p a rees  e n  h is to ire  
soo io -re lig ieuse  au  X IX e e t a u x  p re m ie re s  deeades du  X X e siecle. S e- 
lon  T au teu r les d e m ie rs  oolloques in tem a itio n au x : a H om e (3—7 n o -

borów ?  „W d ro d ze”, 3, 1975 n r  9 s. 14— 23; T e n ż e ,  P olish  re lig io sity  
dwring th e  p a rtitio n  o f P oland, „M ig ran t Echo. O u ltu re . E th n ic ity . R e
lig ion”, 8, 1979 n r  3 s. 135— 149; T e n ż e ,  Ź ród ła  i p ro b lem a tyka  badań  
nad relig ijnością  po lską  X I X  w ., „ K w a rta n ik  H isto ry czn y ” , 85, 1978 z.
1 s. 65—73. T e n ż e ,  K u ltu ro w e  za ko rzen ien ie  m y ś li re lig ijn e j i teo lo 
g iczn e j na p rzy k ła d z ie  sy tu a c ji p a n u ją ce j na ziem iach  p o lsk ich  w  X I X  
w ieku , „S tu d ia  T heologica V a rsa v ie n s ia ”, 18, 1980 n r  2 s. 1129— 149.

116 T a jed n o stro n n o ść  b a d a ń  sk u p ia jący ch  się p rzede  w szy stk im  n a  
ka to licyzm ie  w idoczna je s t w  o s ta tn ich  sy n tezach  h is to r ii c h rz e śc ija ń 
s tw a  w  P olsce: H istoria  K ościoła w  Polsce, red . B. K u m o r ,  Z.  O b e r 
t y  ń s k i ,  t. 2,, 1704— 1945,, cz. 1. 1764— 1918, P oznań—W arszaw a 1979; 
C h rześc ijańs tw o  w  Polsce. Z a rys  p rzem ia n . 966— 1945, red . J. K ł  o- 
c z o w s k i ,  L u b lin  1930; P rzek ład  w łosk i: S tor ia  del cris tia n esim o  in  
Polonia, re d . J . K ł o c z o w s k i ,  B ologna 1980. R y su jąca  się w  te j  
'o sta tn ie j syn tez ie  dążność au to ró w  o p racow u jących  w iek  X IX  (H. D y- 
lągow a, E. Jab ło ń sk a -D ep tu ło w a , D. O lszew ski), by  p rzed s taw ić  h is to rię  
spo łeczn o -re lig ijn ą  m iędzyw yznan iow ą n ie  zo stała  z rea lizo w an a  w  sp o 
sób zad o w ala jący  ze w zg lędu  n a  b ra k  s tu d ió w  n a d  w y zn an iam i ch rze ś
c ijań sk im i i poza ch rześc ijań sk im i. T ę dy sp ro p o rc ję  n e u tra liz u je  po czę
ści p ra c a  W. G a s t p a r y ’e g o ,  H isto ria  p ro te s ta n ty zm u  w  Polsce od  
P ołow y X V I I I  w . do 1 w o jn y  św ia to w e j, W arszaw a 1977.
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v em b re  1081) consaore  aiux ra c in e s  eom m unes ch re tien n es  des n a tio n s  
eumojpeennes e t a  L il le  (4—7 decem bre  198il) comsacre a u x  co n tac ts  re -  
lig ieux  firanoo-polooais du m oyen  age a  nos jo u rs  do n n en t de nouve l- 
les inspLrataons au x  ro ch a rch es  q u i d e v ra ie n t e tre  can tin u ees d an s l ’av e - 
niir. Le b u t de ce t a rtic le  e s t de fa rm u le r  des p rin c ip es  m ethodo log iąues 
e t um questio innaire  des rech e rch es  com pairees en  histoiire soc io -re li- 
gieuse de 1’E u ro p e  c e n tra le  e t  'onientale g race  au x q u e lle s  s e ra  possib le 
la  re a lisa tio n  de  ces noiuveiles in sp ira tio n s .

L ’a rtic le  e s t diviisie en  quaifcre p a rtie s : 1) Le d e w lo p p e m e n t des re - 
chenches socio-reliigieuses en  E u ropę  occideo ta le  e t e n  A m eriąu e ; 2) L es 
rech e rch es suir la  re lig ion  p o p u la ire ; 3) L es rech e rch es su r la  re lig io n  
du  m ilieu  in d u s tr ie l e t le  p ro b lem e  de la  decbristian isa ition ; 4) Les 
p e rsp ec tiv es  des rech e rch es  s u r  la  re lig io n  en  P o logne e t aUx p ay s  de 
1’Euirope cen tra le  e t o rien ta le ’. L a  dem iem e pairtie de 1’a rtio le  m o n tre  
taint des co o tra s te s  e t des ressem b laoces que des in fluences m u tu e łle s  
e n tre  1’Euirape o cc id en ta le  e t m edio-otriientale d an s le  d am ałn e  reliŁgieux, 
sooial e t  oultuirel. L ’auteuir p o s tu le  re ia b a ra t io n  de  1’histoiire re lig ieu se  
iin terconiessionelle  s i tu śe  dans u n  la rg e  oon tex te  soc io -cu ltu re l.


