M I S C E L L A N E A

KS. JAN KRACIK

DROGI I BEZDROZA CHRYSTIANIZACJI
W RODZIMYCH KULTACH POZNEGO SREDNIOWIECZA

W zwiazku z pracg Aleksandry Witkowskiej, Kulty pat-
nicze pietnastowiecznego Krakowa. Z badai nad miejska kul-
tura religijna. Lublin 1984, ss. 253, 4 mapy.

Od kilku juz dziesigtkow lat historycy wykorzystuja z powodze-
niem niedoceniane przedtem zrédia hagiograficzne. Nieufno§é wo-
bec tego, co opowiadaja one o swych bohaterach, ustgpita zainte-
resowaniu tym, co moga powiedzie¢ o whasnych tworcach. Towa-
rzZyszace zywotom miracula — relacje o poémiertnych cudach, bar-
dziej czy mniej legendarme, pozwolity wniknaé¢ zwlaszeza w sta-
biej znany $wiat myS$lenia religijnego i duchowych postaw cztowie-
ka gredniowiecza !. Ksiazka stanowi kolejna publikacje Autorki,
ktéra wiasciwie jako jedyna w Polsce systematycznie bada od
lat rodzime miracula.

Prace zaopatrzono w liczne tabele, mapy, wykresy, dzieki cze-
mu mozemy ogladaé, sprawdzaé i poréwnywaé mnajrozmaitsze pa-
rametry, zwiazki i wspolzalezmosei lub ich brak. Sg tam wszyst-
kie miejscowosci i regiony, skad patnicy pochodzili, ilo§¢ piel-
grzymek, jakie odbyli do poszezegblnych miejse kultu swietych,
podrozuiac po 15, 30, 60 i wigcei kilometréow, tek z miasta jak
i ze wsi; $rednie roczne (przewaznie latem), miesieczne (réznie),
tygodniowe (najchetniej sobota—niedziela); struktura plei, wieku,
stan cywilny, pochodzenie spoleczne przybywajacych (prawie 10%
szlachty, 5% duchowiefistwa, 13% chlopiw, 67% mieszczan). za-
wody tych ostatnich. Do tego: biedy ludzkie i rodzaje chorob,
w jakie $wieci interweniowali, osoby &lubujace wota i pielgrzymki
za innych (najeze$ciej rodzice), co przedstawiaja woskowe wota,
kto dziekuje (90%), kto prosi. Juz w aneksie: oznaczenia i ineci-
pity zapisek, wykaz krakowskich kodciolow, statystyka chorob.

Owe tabele i wykresy zajmuja lacznie, bez wklejek z mapami,

1 Por. M. H. Witkowska, Zagadnienie mentalnodci religijnej w
$wietle ,Miracula” z XIII/XIV wieku, w: Ko§ci6t w Polsce, t. 1, pod
red. J. Kloczowskiego, Krakow 1966 s. 585—589.
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stron 28, przypisy — 56, a nie liczac ogromnej bibliografii, spi-

sow, skrotow itp., na tekst wlasciwy przypada s. 131, zatem 56%
objeto$ci ksigzki. Rzecz wiec, jak widaé, erudycyjno-egzegetyczna
i statystyczno-analityczna. W takich przypadkach recenzje pisy-
wane bywaja z pozycji ekspertébw (i dla mich) lub czytelnikow
(jak niniejsza),  ktorzy chociaz mato kompetentni, moga przeciez
oméwié, rzec co nieco o odbiorze, poczyni¢ refleksje na margine-
sie, pytaé.

Praca powstala w wyniku przebadania 5 Zbioréw, lgcznie 776
zapisek o cudach, jakie mialy sie dokonaé w latach 1430—1520
przy grobach krakowskich $wietych, nie tylko kanonizowanych:
Stanistawa (42 zapisy z 48 lat), Predoty (56 — z 11 lat), Jana
Kantego (127 — z 43 lat), Szymona z Lipnicy (377 — z 38 lat),
Stanistawa Kazimierczyka (174 — z 3 lat). Narastanie zapiséw
byto nieréwnomierne. Wieéé o pierwszym uzdrowieniu $ciagala do
glos$nego grobu tlumy. Ferwor trwat przewaznie dwa lata (64%
ogoiu przypadkéw), po czym zainteresowanie spadalo (s. 139).

Tu zaczynaja sie pytania. — Czy miracula okresu poczatkowe-
go entuzjazmu i ciekawosci, stwarzajac dzialajaca na innych at-
mosfere oraz mniejsza ich reszta rozpuszezona w kilkunastu czy kil-
kudziesieciu latach $wiadeza o kulcie w sposéb zréznicowany wy-
facznie iloSciowo, a wiec czy moizna sumowaé te zjawiska?

Wsréd 753 pielgrzymek, o ktérych wiadomo skad przybyly, na
sam Krakow wraz z przylegtym Kamimierzem i Kleparzem, przy-
pada 446, czyli 59,2%. Poza tym ,zdecydowamie przewazaja miej-
scowosci, z ktérych wyruszono na paé jednorazowo” (s. 124). Ta-
kie proporcje zmieniaja wartosé poczynionych zestawiienn stano-
wych i zawodowych. Fakt za$§, ze mozna zostaé patnikiem udajac
si¢ z Krakowa do Krakowa (bez tego niewiele pozostatoby do li-
czenia) uzasadniono tym, iz nie kilometry lecz intencja stanowi
o piclgrzymkowym charakterze drogi, ktéra moze bye sprowadzo-
na do minimalnych nawet wymiaréw, jak okrazenie grobu $§wie-
tego lub udziat w procesji do cudownego zrédia (s. 124—128). Przy
takim pojmowaniu pielgrzymki, przy ktéorym obejdzie sie ona
i w ogéle bez pozamiejscowych, nie ma innych kultow, jak tylko
»patnicze”, przymiotnik za§ temn, jako wprowadzajacy w blad
traci racje bytu.

Przewaga kobiet, niewielka przeciez (7,5%), ttumaczona jest
czestszym niz u mezezyzn podejmowaniem peregrynacji wraz z
chorymi dzieémi. Przekonuje to najzupelniej, a przypuszczenie o
zwiazku takiej feminizacji patnictwa z procesem emancypacji kobiet
W péznym Sredniowieczu, wydaje sie réwnie prawdopodobne, co nie
konieczne (s. 150—152).

Autorka zastrzega stusznie, ze zrodla sa przypadkowe i frag-
mentaryczne (s. 39, 116, 119), lecz poddamie ich tak wszechstron-

)

[3] DROGI I BEZDROZA CHRYSTIANIZACJI 2M1

nej obrébee statystycznej Swiadezy, ze mimo to poftrak‘omne fno‘;
staly jako material reprezentatywny. 'Tylko bowiem };d :
sens praca ma niewielkich liczbach, az po enumeracje DPOJ yrr}e
czych przypadkow i miejscowosci. qustawaw.e ga‘oem pytamni
brzmi: — Czy tak wielostronnie zestawiane ka"be‘g\ome’ czasu, prze-
strzeni oraz dane osobowe uzdrowionych muszg byt nma;rodame
dla ustalenia ogélniejszych prawidiowosci? Zam czy fakt, ze
skad$ pochodzito 2, a skadinad 6 uleczonych éwmasdgzy o 3-@"0&-
nie wiekszym nasileniu pielgrzymek? Nawet przy h‘xcz‘ba‘ch kn:;ﬁccz
wyzszych (poza Krakowem dochodza tylko' do 16 za kilka — ki a-
naécie lat) nie da sie udowodni¢, ze $wiety oﬂodaxrzal, vwzgledim.m
wybrancow wedle proporcji przybywajacych z poszezegélnych miej-
scowosci. :
Jesli w rubryce ,liczba pielgrzymek” przeczyetamy (§. 117), 52'33e
np. w latach 1430—1520 odbyto ich do grobu. Sw. Stanistawa el,
a w okresie 1482—1520 do grobu Szymona z Ln.pnu.cy 387, to‘ wisizel-
kie sumowanie czy dzielenie da wynik tak V\'nye]:o'm'a\cmy,. ze zna-
czacy zgota miewiele. Jest to bowiem jedno ra,vwrnaftm? z Wnelu :hnz:
wiadomymi: — Jak si¢ maja te liczby do ogolnej ilosci przy: e
dzacych a nie wysluchanych? Albo — -.do. mc.)dlawcycih sie z_g\c; a
bezinteresownie? (Nikt przeciez nie przyjmie, ze u §w. Stamis a-
wa zjawialo sie $rednio 0,6 pielgrzyma rqcnznme!) Czy kryne«mi
kwalifikujace doznane dobrodziejstwo do wpisu bmly bez z’zrriilf'm;’
Czy byly takie same w $rodowisku k‘avhe\dmalu}ym i bermardynsl mm
U §wietego dawno kanonizowanego i u dp«pngro co zmartego kalcll'l-
dydata na oltarze? Przy roéznym nasid:_emu i zasiggu propagandy
poszezegolnych kultéw, gdy wienni nie dyspoarno’wryah takf; sama
informacja o poszczegodlnych wedomkzavm, 'by moc vx{yv‘x:\uera'c,b‘i a
czesto zapewne mawiedzali kolejno i po \fvwletk:m_c blisko :;e} e
potozone loca sacra, chociaz utwieozn!mr{o ich w jednym. ; ot-
giczne uwagi odnie$¢ mozna naturalnie i do miracula .Jralnadz. L?"é
Predoty i Stamistawa Ka:zimhemozylk_a. sz zameu'n gsumn;}el da‘zim_
do uzyskania matematyczne]j $cistosci, dz}]q‘c w nﬂ:e[k:t:orr.y!c’ ¥ ziedzi
nach wartosci przyblizone lub orientacyjne, nie obrocito sig w in-
nych w dezinformacje? 4
Gdy z zestawien wynika, ze wir6d pi:elgmzyrrr.m]a'ce]. do S‘zyrrx{)ogza
z Lipnicy szlachty przewazaja warstwy éx-\edme,' zwigzane 2z : hzrl;
nardynami, chiopi pochodzg czesto ze wsi polozomyc&;x W pol "
bernardynskich klasztorow, a dnmhcmwxepstwo' uczestniczy w pa
nictwie liczniej, kiedy jest bempoéredmp za{l'mmemesowgme' no:zxi&{ro-
jem o$rodka kultu (s. 159—163) — Wniosk_l t_ak.me,. c}}oc1az nie Z?{i a-
kujace, wzbogacaja historiografie. Gor.'ze], Jezeh. liczby potra :133
sie jak wydobyte z poprawnego malt‘etmraR.l.J sond‘azom.rexgxo. Oto wird
uzdrowionych mieszezan przewazaja rajey, bogafcn‘ ku.rpcy' lb jwfe-
miedlnicy. Nie wiele jest biedoty i ludzi marginesu, jak zebracy
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i prostytutki. Wniosek? — ,Udziat ich w patnictwie krakowskim
jest jeszcze nader skrommny. W pelni zaznaczg swa obecno§é w
pielgrzymkach dwoch nastepnych stuleci” (s. 168).

Wyobrazi¢ sobie pustawe koscioly, gdzie przy czczonych relik-
wiach gromadzi sie gar$¢ krakowskich notabli, za$§ czeladz, wko-
czegi i dziady wcale sie nie kwapia? Ze tak wynika ze zrédia? —
Czyz skryba wpisywal w rejestr jako cud zywy wynurzenie kaz-
dego ‘patnika, ktéry przysiagl, iz uzyskal u §wietego rzecz nieby-
walg? Kto§ taki stawal sie glo$ng persong, chciano go zapewmne
ogladaé, poznawaé — kto by nie cheial wystapi¢ w takiej roli?
Czy wiec dawano wiare jednakowo lawmnikowi jak hultajowi, sko-
ro tylko o$wiadczyl, ze bolalo go okrutnie, a wiasnie przestato?
Bylozby w tamtej epoce obojetne czy renome $wigtemu robi
szanowany cechmistrz czy postponowany przybleda? Milczacy i
nieobecni to jednak nie to samo, a lancuch liczb wytrzyma nie
wiecej niz jego najstabsze ogniwo, jakim sg okolicznosei - zapisu!

Nie znaczy to przeciez, by spoza cyfr i wykresow nie bylo
widaé ludzi. Przyjrzyjmy sie zatem postawom tych pielgrzymow,
jacy z rzeszy patnikow ocaleli w zrodiach. Proba zglebienia same
religijnosci ludowej na podstawie miracula zaczyna sie od posta-
wienia zasadniczego problemu: na ile zrodia te po$wiadczaja my-
Slenie patnikow, a w jakim stopniu wyrazaja poglady redaguja-
cych zapis skrybow? Obie plaszezyzny przekazu przecinajg sie
bowiem ciggle i czasem trudno sie rozeznaé co stanowi opis po-
staw wiernych, a co komentarz duchowienstwa. Sprawe kompli-
kuje zamierzony dydaktyzm i przeznaczenie do propagowamia kul-
tu, czemu stuzyly owe relacje o cudach, wykorzystywane powsze-
chnie na ambonach. Rejestracja gestow i zachowan wiernych
splata sie z tym, czego chciano ich nauczyé¢. Nie wynika stad jed-
nak potrzeba zbytniego przeciwstawiania ludowej i elitarmej reli-
gijniosci, skoro ,,pan i jego poddani, pleban i miejska spolecznosé
wiernych uczestniczyli w tej samej wspdlnocie mentalnej, wyra-
zali swe dos$wiadczenia i wyobrazenia religijne przez te same sy-
stemy przedstawien” (s. 172).

Przeznaczenie miracula dla masowego odbiorcy wymagato licze-
nia sie z jego oczekiwaniami, dobierania i upraszczania kolporto-
wanych tg droga treSci teologicznych. Wispotzaleznosé nadawcomw
i odbiorcow stworzyta w procesie religijnej akulturacji niezastg-
piony material duszpasterski w [postaci owych zbiorow cudow.
Ciagle rozréznianie miedzy mocg Boga, wlaSciwego sprawcy cu-
du, a wstawienniczg rolg S§wietego wypraszajgcego u mitosiernej
Opatrzno$ci 6w znak wzmacniajgcy wiare i poboznosé, Swiadezy
oczywiScie o usilnych staraniach duchowienstwa o to, by pojmo-
wanie praktyk kultowych przez pielgrzyméw zgodne bylo z ko-
Scielnym nauczaniem. Bog okazuje sie¢ mirabilis in samctis suis,
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a Swieto§é patrona uzdatnia go do skutecznych interwencji u Bo-
ga. Jednakze ,ogromnie trudno oceni¢ istnienie w szerszych kre-
gach spolecznych pelnej Swiadomo$ei owych, waznych z punktu
widzenia doktryny, dystynkcji miedzy istota mocy Boga a moca
Swietego” (s. 178).

Swiadomoéé ta ma jednak podstawowe znaczenie dla oceny stop-
mia zblizenia migdzy religijno§cia postulowana a przezywang. Pra-
ca pozwala na wyciggniecie istotnych wmnioskéw w tym wzgledzie.
Sama Autorka nie sklania sig, jak wspomniano, do zbytniego prze-
ciwstawiania formacji elitarnych i masowych. Zalozywszy, iz
tworcy zrodel, mimo ze zalezni od Oweczesnej mys$li teologicznej,
nie reprezentowali mentalnoéci religijnej istotnie réznej od popu-
larnej, A. Witkowska poprzedza mp. rozwazania pos§wiecone poj-
mowaniu Opatrzno$ei i cudu przez redaktoréow, pytaniem: ,jakie
miejsce w Swiecie prowidencjalizmu chrze$cijanskiego wyznacza
Swietemu pietnastowieczna religijno$¢ ludowa?”, a o roli Swietego
powiada, iz ,religijno§¢é ludowa bedzie w nim widziata przede
wszystkim moznego podrednika” (s. 175, 177). Owa terminologia
sugerujgca jedmorodnoéé kultury duchowej na dos$¢ dyskusyjnym
odecinku, szybko ustepuje realiom. Nizej bowiem (s. 181) czytamy,
ze czlowiek nie wtajemniczony w teologiczne subtelnosci czesto
uwazal owego pofrednika ,wrecz za autora wiekszoSci cudow”,
oczekiwal! oden pomocy, ,,a niekiedy zaptaty za swe hojne daro-
wizny i pobozne praktyki zwigzane z kultem”, za§ w religijnej
kulturze mas $wigci ,,s3 niewatpliwie bardziej obecni i blizsi ani-
zeli osoba Boga”.

Chociaz nie mozna do konca utozsamia¢ — w sumie nie czyni
tego i Autorka — orientacji nadawanej przez kler propagowanym
kultom z tendencjami, jakie cechowaly wiernych, to rzeczywiscie
rozbiezno$ci owych bylo miewagtpliwie mniej miz jednomys$lnosci.
Jakiez bowiem znaczenie mialy usilowania duchowienstwa, zmie-
rzajace do teologicznego poglebienia kultowej rzeki, je§li o wiele
bardziej poszerzano ja przyciagajac pielgrzyméow fama cudow-
no$ci, propagujac peryferyjne praktyki, tolerujgc a bardziej kreu-
jac to do$é osobliwe chrzeScijanstwo.

Jakie bowiem byly oczekiwania towarzyszace wiernym przy na-
wiedzaniu grobow oredownikéw czy sprawcéw niezwykiych do-
brodziejstw? — Poéwiadczone przez miracula krakowskie kulty
zwigzane byly z typowymi interwencjami w przypadki chorobowe
i losowe. Cierpigcy ma bole glowy, epilepsje, wrzody, jaglice, za-
grozeni zarazg (ucieckano sie tu szczegblnie do Szymona z Lipni-
cy, pozostale dolegliwo$ci leczyli wszyscy), pozywani przez se-
dziego, napastowani przez szatana, ogarnieci w podrozy przez
Zbbjcow, a nawet ,,w potrzebie pomocy weterynaryjnej”’ — uda-
wali sie do Swietego lub obiecywali odbyé pielgrzymke. Swigci

18 — Nasza Przeszlo§é t. 64
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honorowani byli ,,w roli niezawodnych »agentéw bezpieczenstwac,
a motywacje wszelkich praktyk kultowych sprowadzaja sie¢ do
zapewnienia ich pomocy w plaszezyzZnie tak doczesnej, jak i wie-
cznej” (s. 196). Ta druga byla do$¢ znaczna w ujeciu skrybow
podkres§lajacych nierzadko wazno$¢ posrednictwa Swietych w ‘za-
pewnieniu sobie szczeScia wiecznego, lecz raczej skrommna od stro-
ny motywacji patnikéow, jeSli w korowodzie bied cztowieczych
na 896 przypadkéw tylko 10 dotyczy potrzeb wewnetrznych, du-
chowych (s. 186, 193). Wiesci o uzdrowieniach, od czaséw Chrystu-
sa po dzien dzsiejszy ozywiaja ludzkie nadzieje, cho¢ mnie konie-
cznie religijne zawierzenie, a ,plemie, co znaku szuka” odradza
sie nieustanmie.

Wéréd przejawdw troski o zbawienie na uwage zastluguja mi-
racula dotyczace wskrzeszenia nieochrzezonych dzieci. Znane i na
Zachodzie praktyki rewitalizacyjne wyrazal ryt polozenia na otta-
rzu lub grobie przyniesionego do sanktuarium ciatka dziecka po
to, by na interwencje §wigtego Bog przywrocit mu zycie bodaj na
moment potrzebny do udzielenia chrztu, by duszy zapewnié¢ niebo,
a cialu pochéwek w poswieconej ziemi. Nawet i ta prizejmujaca
praktyka miata prawdopodobnie i inny, mmiej wzniosty motyw,
jakim byta ,jobawa surowej kary koScielnej, jakiej podlegali ro-
dzice, ktérzy nie zadbali do§¢ weczeSnie o ochrzczenie noworod-
ka” (s. 194—195).

Stan utylitarmego traktowania podejmowanych praktyk piel-
grzymkowych wyraza fakt, ,7e prawie nie ma w miracula Sladéw
modlitwy bezinteresownej, $wiadezacej o glebszej poboznosei” (s.
202). Ow ,kupiecki charakter odniesier” do §wietego wyrazal sie
takze w skladanych mu obietnicach, stanowigcych swoisty kon-
trakt. Cheé zapewnienia ofiarowaniem daru szczeg6lnej przychylno-
$ci sacrum byta ,,psychologicznym uzasadnieniem praktyk wotyw-
nych, znanych w kregach kultur antyczno-poganskich, w wielkich
religiach Wschodu i w tradycji judeo-chrze§cijanskiej” (s. 204).

Odbywano wiec do grobu $wietego Slubowane pielgrzymki, za-
mawiano Msze, znoszono srebrne i woskowe znaki wotywne wy-
obrazajace uzdrowione czeSci ciala. Bano sie, by zaniedbanie obie-
tnicy nie Sciggnelo gniewu poteznego komtrahenta. Redaktorzy za-
pisek zréodlowych czesto podkreslaja stuszno§é kary, takze cudo-
wnej, spadajacej na niewdziecznikow, podobnie jak w religiach
pierwotnych, gdzie béstwa ,z przychylnych czlowiekowi stajg sie
jego prze§ladowcami”. Kara dosiegala i sceptykéw, gdyz cud, kto-
ry mial stanowié argument apologetyczny na rzecz wiary, $wie-
tosci, opieki, sam stawal sie tej wiary przedmiotem (s. 179). Zwra-
canie sie¢ o pomoc, o ile wynikalo z rodzaju jakiego§ religijnego
zawierzenia, mialo przeciez w owym umawianiu sie ze $wietym na
zasadzie do ut des, niby z réwnorzednym partnerem ,swe magi-
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czne niejako dopemienie” (s. 215). Na starg metryke importowane-
go z Zachodu zwyczaju wskazuje wzmianka u Galla Anonima o
wystaniu przez Wladyslawa Hermana zlotego posazka dziecka do
Saint-Gilles, by takim wotum uprosi¢ czy wymée u patrona plod-
noéci narodziny syna.

Wotum umieszezone w poblizu $wietego mialo sprowadzi¢ biogo-
slawiefistwo na przedstawiona osobe, gltowe, reke. Takze bandaz
czy kemien nerkowy pozostawiony w kregu emanacii sity
cudotwérezej, wyobrazal chorobe, ktéra juz nie moze powrdei¢
do czlowieka. Ocieranie chorej cze$ci ciala o sarkofag lub relikwie
odpowiadalo obyczajom spotykanym w wielu starych kultach te-
rapeutycznych, a wyrazalo magiczne prze$Swiadczenie o mozliwo-
ci niechybnej przemiany wywolanej skuteczno$cia ustalonego ge-
stu. Jednym z nich bylo picie wody z cudownej sadzawki czy
leczace zanurzenie w niej, a takze sen uzdrawiajacy, w ktorym
nawigzuje sie kontakt z osobg $wigtego. Dokonywalo sie to poza
sanktuarium, chociaz w swym celu nie réznilo sie od dawmnych
praktyk inkubacyjnych odbywanych w $wiatyniach. »W pewnym
wiec sensie praktyki wotywne zatwierdzone przez Koscitl mogly
stanowi¢ dla mas ekwiwalenty dawnych magicznych rytow. Tak
jak one zapewnié mialy protekcje przeciw ziu i wrogo$ci otaczaja-
cego §wiata, i przynie$é catkiem doczesne korzy$ci” (s. 216).

Penetracja chrzeScijanstwa w masy wigzala si¢ niewatpliwie z
ofrodkami patniczymi, szerzacymi kulty rodzime. By jednak orzec
ma ile tworzylo to ,proces poglebiania sie chrystianizacji kraju”
(s. 112, 134), malezy ciagle pyta¢ o jako$§¢é owej chrystianizacji.
Szukanie doraZnej pomocy, najczeSciej zdrowotnej, ,zapewnialo
mnozgcym sie¢ u schylku S§redniowiecza kultom lokalnym racje
bytu i sukces ich rozwoju. W komsekwencji odznaczalo to takze
masycenie religijnosci ludowej szezegblnym utylitaryzmem i ko-
mercjalizmem” obecnym w upowszechnianych formach Zycia reli-
gijnego (s. 196).

Za formalno-prawng, hurtowa a powierzchowng chrystianizacje,
a raczej jej proklamacje przy pomocy wiladedéw, za kompromi-
sowe namiastki, tanig reklame i sztuczne przyspieszanie wzrostu,
historia wystawila chrzecijanstwu lichwiarski rachunek, od ktére-
go procenty placi ono do dzi§. Wielkie a trudne wartoSci ideowe
mozna upowszechniaé usilujac przede wszystkim wychowaé do
nich odbiorcoéw albo tez rozcieficzajac te tresci, dostosowywact je
do oczekiwan, by szybko uzyskaé masowe efekty, zostawiajac po-
glebianie wiary na pozniej. Teoretyczny 6w model rzadko rea-
lizowany jest w formach tak alternatywnych, a pragnienie zwig-
zania iloci z jakodcia jest wspdlne propagatorom wszystkich idei
i czasobw. W praktyce przewaza ktora§ orientacja, z reguly druga.
Chyba ze glosicielom wystarczyloby poprzestanie na elitarnej
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wspélnocie uczniéw czy zwolennikéow. Akulturacja nie odbywa sie
bez wysokich kosztow wlasnych.

Rozbudzone pragnienia terapeutyczne przeniosty sie z czasem na
kult obrazéw, gdy te zdominowaly relikwie jako wobiekty czci.
Zywotnoéé postaw duchowych S$redniowiecznych patnikéw mozna
obserwowaé¢ w ksiegach cudéw prowadzonych przy czezonych wi-
zerunkach XVII—XIX w. Prawdy nie pierwszorzedne i peryfe-
ryjne praktyki przestonity sporo istotmych tre§ci. Jednocze$nie w
ol:me.ﬁi,e potrydenckim, a zwlaszcza od XVIII w., nie bez wplywu
oswieceniowego krytycyzmu, dostrzec mozna rosngca ostroznosé
Kosciota wobec Iudowego glodu cudowno$ci zaspokajanego w miej-
scach pielgrzymek i prywatnych objawien.

Dlatego dokonywanie si¢ w XV w. ,procesu glebszego przeni-
kania chrzeScijanstwa w spoleczenstwo polskie” sktania tym bar-
dziej ,,do refleksji nad swoistym synkretyzmem religijnym, wy-
razajagcym sie u schytku $Sredniowiecza w trwalym spojeniu daw-
nych postaw zabobonnych i mys$lenia magicznego z upowsizechnia-
jaf:ymi sie w masach treSciami wzorca chrze$cijanskiego” (s. 37).
I.Nue oznacza to prostego przeciwstawienia pogafskiego dziedzictwa
i ghrzeécijaﬁskich norm. Dzi§ zarzuca sie juz model czystego chrze-
Scijanstwa, jakie szczepione na poganskim gruncie §wiecito diugo
przyémionym blaskiem tylko z powodu zmagan ze starymi pozo-
svtaloéclalxm Misjonarze przynosili bowiem chrystianizowanym lu-
dlf)m blezq»c.a wersje historyczng chrystianizmu, komponentéw ma-
gicznych nie wylgezajge. Oczekiwanie za$§ ,takze lask czesto bar-
d?o mzftea'lalny@h, podobnych, o jakie chetnie prosili swoich bo-
gow wierzacy poganie” oraz przekonanie, ze to dobroczynne dzia-
lamg zapewni fizyczny komtakt z relikwiami, ujawnilo sie nie
<'iop1'e|r\o gdzie§ w mrokach duchowych merowinskiej Galii, lecz
Ju? wérod chrzescijan nawiedzajacych groby meczennikéow w IV
wiieku 2. Dostrzega si¢ tez coraz powszechniej — Swiadezy o tym
lc.:al"a qmaw.i:ama ksigzka — ,fakt przetrwania w $§wiecie chrzesci-
Jans’kum az do pdznej epoki rytualow, zachowan religijnych i wie-
rzen odziedziczonych po czasach przedchrzescijanskich” 3.

Hw@ycy, ktorzy neguja teorie przezytkéw poganstwa (J. C.
Schmrbt.), a-czyste chrzescijanstwo uznaja za model imaginacyjny
(P.h.“Arués), zrzekaja sie réwniez przejetej niegdy$ od duchownych
misji oddzielania pszenicy od kakolu (N. Davis)4. Wymazuja tez

2 M. Simomn, Cywilizacja wczesnego chrzescijanistwa I— . r-
szawa 1979 s. 303, : % S o

3J. Delumeau, Kilka uwag o dziejach chrystianizacji, ,Znak”
R. 31: 1979 nr 297 s. 154, 157. v i
47J.C. Sc.hmitt, Rgligion populaire et culture folklorique, ,Anna-
les._l:’loomomyeg, — Sociétés — Civilisations”, a. 31: 1976 s. 1946; Ph.
Ariés, Religion populaire et réformes religieuses, »La Maison-Dieu”,
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stawiany ongié znak réwnoéci miedzy tym, co ludowe i prymityw-
ne (R. Manselli, M. Mollat), dostrzegajac wyrazniej wspolzalez-
noéé oficjalnej doktryny i form ludowych, elit i mas (J. Le Goff,
F. Graus, R. Pannet), nawzajem zapozyczajacych u siebie tematy
i przedstawienia (G. Duby, A. J. Gurevi¢) 5. Ujawniajac zespoly
praktyk wspblnych ogétowi religii (A. Vauchez) czy stapiania sie
magicznodei chrze$cijaniskiej i poganiskiej w jedng strukture, gdzie
prastare wierzenia przenikajg sie zaréwno w nauczaniu jak prze-
zywaniu (K. Thomas) — przestano uwazaé¢ taka religijnos¢ za
przedmiot wstydu, rehabilitujac ja jako formacje nieunikniona
w epoce preindustrialnej$. Zaiste, przedmiotem badan moze by¢
tylko odbyta przez chrzedcijanstwo droga przez wieki, nie za$ jej
nie zrealizowame warianty, choéby optymalne. Socjologowie ba-
dajacy dzi§ bogaty w synkretyzmy katolicyzm Ameryki Lacif-
skiej, podobnie jak historycy chrystianizacji Europy, staraja sie
poznawaé religijno§é istniejaca, a nie postulowana?. Jedni i dru-
dzy, nie inaczej zreszta niz teologowie doceniajacy coraz bardziej
popularny wymiar chrzeécijanistwa, dostrzegaja autentyzm nie tylko
w elitach.

1975 nr 122 s. 97; N. Davis, Some Tasks and Thermes in the Study
of popular Religion, w: Ch. Trinkaus, The Pursuit of Holiness,
Leyde 1974 s. 307.

5R. Manselli, La Religion populaire au Moyen Age, Montréal
1975 s. 87; M. Mollat, Les Formes populaires de la pieté au Moyen
Age, w: Actes du 99éme Congrés National des Sociétés Savantes, Pa-
ris 1977 s. 23; J. Le Goff, Culture cléricale et traditions folkloriques
dans la civilisation mérovincienne, w: Niveaux de culture et groupes
socinux, ed. L. Bergeron, Paris 1967 s. 21—32; F. Graus, Volk, Herr-
scher und Heilige im Reich der Merovinger, Prag 1965 s. 269—270;
R. Pannet, Le Catholicisme populaire, Paris 1974 s. 15; G. Duby,
Fondements d’un nouvel humanisme, 1280—1440, Genéve 1966 s. 89—91;
B. Geremek, Czlowiek i grzech. Trzy ksigiki o kulturze $redmio-
wiecznej, ,Znak” R. 35: 1983 nr 338 s. 80; zob. E. Demm, Zur Rolle
des Wunders in der Heiligkeitskonzeption des Mittelalters, , Archiv
fiir Kulturgeschichte”, Bd 57: 1975 s. 3r4—327; K. Fuchs, Das Bild
des Heiligen im Mirchen: Leben, Wirken und Nachwirkungen des hl.
Martin von Tours. Versuch einer sozial- und kulturkritischen Analyse,
ibidem, Bd 53: 1971 s. 1—15; por. E. Delaruelle, La pieté populaire
au Moyen Age, Torino 1975 s. 25—26, 82, 150, 241—244, 294, 323, 420,
537 — wystepujace tu ftradycyjne okre§lanie religijnoSci ludowej jako
prymitywnej, naiwnej, powierzchownej, przeniknietej magia, cudowno-
Sciami i zabobonem kwestionuje J. C. Schmitt, dz. cyt., s. 942—944.

6 A, Vauchez La spiritualité du Moyen Age occidental VIIIe—
XTIIe siécles, Paris 1975 s. 23—32, 146—151; K. Thomas, Religion and
the decline of magic. Studies in popular beliefs in sixteenth and se-
venteenth century England, London 1971 s. 76, 498, 640—665.

7J. Delumeau, La peur en Occident (XIVe—XVIII® siécles), Pa-
ris 1978, passim; H. Prien, Die Geschichte des Christentums in La-
tinoamerika, Gottingen 1978 s. 167; W. Biithlm ann, Weltkirche. Neue
Dimensionen. Model fiir das Jahr 2001, Graz 1984 s. 22—34.
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Pomimo wszystkich utylitaryzméw, folkloryzacji, synkretyzmow,
ganionych ‘lub wyslawianych, istnieje przeciez dostrzegalny w cig-
gu wiekow proces samooczyszczania, poglebiania, ewangelizacji do
wewngtrz. Wysitki te, mimo przewazajgcych tendencji kompromi-
sowych, wida¢ i w zaznaczonych w ksigzce staraniach podejmo-
wanych przez duchowienstwo przy interpretowamiu mocy spraw-
czej cudu i orienfowaniu modlitwy w strone Boga. Czy takie
proporcje miedzy ulegloScia wobec oczekiwan, a ich ewangelicz-
nym ksztaltowaniem nalezy rozszerzyé poza loca sacra? Czy zatem
miracula daja obraz typowych dla epoki postaw religijnych?

Cziowiek stuchal takze we wlasnej farze o skutecznoéci pomocy
Swietych, do ktoérych zwracal sie zapewne niewiele inaczej niz w
ich sanktuariach. Ustalenia Autorki s3 tu niezwykle cenne. Czy
odnoszg sie jednak bez reszty i do ogblu wiernych? Na jakie ob-
szary religijno$ci mozna je rozciggaé? Czy modlacy sie czlowiek
byt ciagle taki, jakim go uchwyecily wykazy cudow?

Z ambon opowiadano co tydzien nie tylko o niezwykloéciach
poSmiertnych dokonan §wietego, ale je§li juz o nim, to i o zyciu,
ktore legitymowalo sie¢ tez cnotami. Ich wersja nadawala sie
wprawdzie bardziej do podziwiania niz na$ladowania, lecz i tak
zwracalo to uwage na istotne elementy Zzycia religijnego, jak bez-
interesowno$¢ w relacjach z Bogiem i bliznimi czy moralny he-
roizm. Coniedzielne i §wigteczne nauczanie, nawet je§li bylby nim
powtarzany pacierz, dekalog, ogloszenia, gest liturgiczny, pieén,
wizerunek — formowaly elementarne pojecia i postawy reliciine
bez poréwnania mocniej miz dorazny udzial w pielgrzymce. Mimo
ubéstwa formacji teologicznej duszpasterza, podstawowa, parafial-
na wykladnia chrzeScijanstwa, wyrazona w stowach i rytach, byta
w stanie podtrzymaé zdrowsze proporcje pobozno$eci niz te, jakie
dokumentuja miracula. W éwiadomo$ci parafian Bég byt chyba
bardziej suwerenny niz w patniczym przezyciu, $wiety nie tak
samodzielny, a czesto przywolywana wieczno$é daleko wazmiejsza
od nedz doczesno$ci. Moze wiec owego kupiectwa, interesowno-
Sci i magii byla w; sumig nieco mniej nizby to wynikalo ze spe-
cyfiki miracula? |

Patnicy nie stanowili przeciez wylosowanej proby ogdétu wier-
nych. Byli nie koniecznie bardziej religijni od otoczeniia, za to
pobozni troche inaczej: wladnie mmiej wiecej tak topornie, jak to
uwieczniono spisujac fch opowieéci. Bardziej niz inni mieszali
wiare z wierzeniami, pobozno$é z ciekawo$cia, zawierzenie z ocze-
kiwaniem korzy$ci. Biegli do $wietego czasem zapewne juz po
wyprobowaniu zakazanych praktyk zabobonnych, usitowali go
niemal przekupi¢, by postawi¢ na swoim. Dlaczego oni mieliby
reprezentowaé i tych, ktorzy pozostawali na miejscu, a ze swoi-
mi mieszcze$ciami klekali w farnym kosciele przed gotyckim kru-
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cyfiksem i potrafili poja¢, choéby nieliczni, niechby czasem, na-
wet cokolwiek z tajemmicy krzyza i wspiaé sie od taknienia zdro-
wia czy poczucia fatalizmu w tak trudne ,badz wola Twoja”?
Miracula dokumentuja myS$lenie i zachowamia ludzi, ktérzy w
swym zagrozeniu szukali pomocy, jak w tej sytuacji umieli. Czy
znaczy to, ze magiczno-merkantylne nastawienie charakteryzowalo
ich zycie religijne w ogole?

Wazenie racji za i przeciw jest tu iciggle sporem o impondera-
bilia i nie doprowadzi dalej niz zestawianie stopni prawdopodo-
bienstwa. Zajecie takie malezy jednak do zadan historyka wszedzie
tam, gdzie wyniki jego badan dotycza wycinka stabo dotad rozpo-
znanej dziedziny co latwo sklania go do bardziej czy mniej zamie-
rzonych uogélnien. Wolno Autorce zajmowa¢ sie glownie patnikami,
przeliczaé ich i grupowa¢, a tla szuka¢ bardziej poprzez najnowsza
historiografie zachodnia niz pozostale zrédla rodzime; wolno i czy-
telnikowi podumaé nad tym, czego zabraklo w zrédlach, jekie zo-
staly uwzglednione.

Sredniowieczng teologia, kazaniami, kronikarstwem, uchwaltami
synodéw, statutami bractw, testamentami, liturgia, piesnia, obycza-
jem, dokumentami nadan i fundacji — zajmuja si¢ inni kompe-
tentni. W efekcie powstaja cenne rozprawy wydobywajace z mro-
ku nieznane fragmenty przeszloéci. Sa to elementy mozaiki, ktéra
jednak w mauce nie powsta,c poprzez sumowanie kamieni, chotby
milowych. Wszelkie tematy opracowywane w oparciu o jeden typ
7zrédel wypadaja w wyniku narzucenia sobie tak srogiej diety,
raczej nie wszechstronnie.



