ROBERT KOSCIELNY

KAZANIA BAROKOWE JAKO ZRODLO DO BADAN NAD
MECHANIZMAMI KSZTALTOWANIA POSTAW
MIESZKANCOW RZECZYPOSPOLITEJ

Celem niniejszego szkicu jest proba pokazania, ze kazanie baro-
kowe moze by¢ cennym zroédiem do dziejéw wewngtrznych Rzeczy-
pospolitej. Tekst zawiera kilka postulatow badawczych, ktérych pod-
jecie mogloby, zdaniem piszacego te stowa, wzbogaci¢ wiedzg na te-
mat roli ambony w ksztaltowaniu postaw mieszkancow Rzeczypo-
spolitej, zwlaszcza szlachty, wobec rzeczywistosci politycznej, spo-
tecznej i religijnej kraju. Wywdéd nie prowadzi do wyraznej i mocne;j
tezy, jego zadaniem jest przekona¢ czytelnika o zasadnosci pojawia-
jacych si¢ w tekscie hipotez, ktore dopiero po pozytywnej weryfikacji
zrédlowej moga stac si¢ podstawa do zbudowania wyrazistych tez
1 konkluz;ji.

Walory kazan jako zZrédla do badan postaw spoleczenstwa
staropolskiego

Historycy, zwlaszcza badacze kultury, coraz czgsciej podkreslaja
znaczenie kazan jako zrodta wiedzy na temat postaw, opinii, stereoty-
pow panujacych w spoteczenstwach, do ktorych kazania te byly kie-
rowane. Zaznacza si¢, ze Kosciot katolicki chceiat przekazaé odbiorcy,
oprocz nauki wiary, pewien zaséb wiedzy na temat kraju i $wiata:
zwlaszcza na wsi — pisze historyk — kazania byly czyms w rodzaju
tygodniowej gazety parafialnej. Obok miejscowych wiadomosci przy-

,,Nasza Przesztos¢” t. 97:2002 s. 89-124
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nosity réwniez informacje z Polski i krajow sqsiednich. Sporadycznie,
przy okazji opowiesci o dziatalnosci misjonarzy, pojawialy si¢ tez in-
formacje o Indiach Zachodnich, Afryce czy Azji. Ten odbywajacy si¢
przynajmniej raz w tygodniu przekaz wiary i informacji opanuje stop-
niowo wyobrazni¢ stuchaczy. Podobna sytuacja istniata réwniez w in-
nych krajach katolickich !.

Kazania, zarowno drukowane jak i rgkopismienne, bedace dugo
zrodtem zaniedbanym, rodza potrzebg gruntownej analizy ich tresci
pod katem wydobycia informacji na temat Rzeczypospolitej, obrazu
jej przeszlosci, a zwlaszcza terazniejszo$ci i przysztosci. Znany ba-
dacz dziejow polskiego kaznodziejstwa, Mirostaw Korolko, pisze
wprost: kaznodziejstwo barokowe w zakresie tekstowym jest w dal-
szym ciqgu najmniej znanym dzialem naszego pismiennictwa. Na tg
sytuacje zwraca rowniez uwage Janusz Tazbir .

Che¢ dotarcia z trescia kazan do jak najszerszego grona odbiorcow
stwarzala potrzebg takiego przekazu, ktory trafiatby do kazdego stu-
chacza, niezaleznie od wieku, zdolnosci, stanu, zajgcia 1 przyzwycza-
jen. Mowi o tym list pasterski biskupa Bernarda Maciejowskiego z
1601 r., w ktérym daje on wskazowki plebanom i innym duszpaste-
rzom diecezji krakowskiej, aby ci dostosowali praecipue se et doctri-
nam suam aetati, ingenio, conditioni, studiis et moribus audientium.
Troske o to, aby mowic [...] w Kosciele Bozym wedfug czasu, miejsca
i 0séb zwyczajnych wyrazil tez arcybiskup Stanistaw Karnkowski,
grzmiac jednoczes$nie na tych kaptanow, ktorzy podczas kazan fego
[...] zaniedbywaja, a inszemi dwornemi, subtelnemi, do zbudowania
mato potrzebnemi kwestiami i disputaciami |...] czesto sie bez pozytku

* Wykaz skrétéw zastosowanych w przypisach znajduje si¢ na koncu tomu, przed
spisem tresci.

' K.Maliszewski, Problem badan nad dziejami komunikacji spolecznej w do-
bie nowozytnej na przykladzie polskich gazet rekopismiennych XVII-XVIII wieku,
w: Miedzy barokiem a oswieceniem. Nowe spojrzenie na czasy saskie, red. K. S ta -
szewski,S. Achremczyk, Olsztyn 1996 s. 197; J. Delumeau, Grzech
i strach, Warszawa 1994 s. 496, 497; P. Bayley, French pulpit Oratory 1598—
1650, Cambridge 1980; H. Dansey Smith, Preaching in The Spanish Golden Age,
Oxford 1978.

2K.Maliszewski, dz cyt., 5.197; M. Koro l ko, O kunszcie oratorskim staro-
polskiego kaznodziejstwa, w: Kultura zywego stowa w dawnej Polsce,red. H. Dzie -
chcinska, Warszawa 1989 s.86; J. Tazbir, Polska na zakretach dzie-
jéw, Warszawa 1997 s. 137. O niedocenianiu kazan jako Zrodta w historiografii fran-
cuskiej, zob. J. Delumeau, dz. cyt., s. 496.
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[...] z obrazq auditoréw zabawiajq. Stawianie na prostotg i przystep-
nos¢ kazan bylo tez reakcja na krytyke protestantow zarzucajacych
katolickim kaznodziejom, ze ci odrzucaja biblijna prostote na rzecz
poganskie;j filozofii i sztuczek oratorskich (ludzkich wymystéw). Ano-
nimowy autor przedmowy do protestanckiej postylli Grzegorza Or-
szaka stwierdza: nauka prawdy ma by¢ prosta. Przeto tez ci, ktorzy jej
nauczajq, majq jej tak z prosciusienieczka nauczac¢, nie majq sie uda-
wac na subtelne a nazbyt dworskie slowka, nie maja tez préznymi,
niepotrzebnymi a niepozytecznymi kwestyjami a gadkami stuchaczow
zabawiac. Z ktorych kwestyj prosty a w wierze dobrze nie wyprawio-
ny lud rychlej bywa zatrwozon nizli pocieszon. Jak widzieliSmy po-
wyzej, w prawie identycznych stowach prymas Karnkowski, czter-
dziesci lat pozniej, bedzie powsciagal temperamenty krasomdéwcze
kaznodziejow katolickich. Pamigtajmy tez, ze ambicje trafienia z reli-
gijnym przekazem nie tylko do magnackich komnat, ale i pod strze-
chy chat chtopow czy szlacheckiej gototy wynikatly z rozgorzatej w
czasie reformacji walki o rzad dusz prowadzonej przez przedstawi-
cieli zwasnionych Kosciotow 3.

Tak wigc kaptan mial mowi¢ jasno, zrozumiale dla wszystkich
obecnych w $wiatyni, wtedy dopiero prawdy wiary i nauki moralne
spetnia swoj cel czyli beda stuzy¢ ku zbudowaniu wiernych. Mozna
chyba powiedzie¢, ze kaznodzieja, tak jak wspdtczesny publicysta,
musial posiada¢ umiej¢tnos¢ przedstawiania spraw waznych, czesto
trudnych, w sposob prosty, klarowny. Warto tez przypomnieé, ze
wspomniany list pasterski bpa Maciejowskiego, opublikowany lacz-
nie z aktami synodu krakowskiego, a nastgpnie upowszechniony w ca-
tej Polsce byt pierwszym, w ktérym wylozono zasady potrydenckiej
teologii pastoralnej. Na zawarte w nim sformutowania — pisat Sta-
nistaw Litak — powolywano si¢ w praktyce duszpasterskiej jeszcze
w drugiej potowie XVIII w. 4

Postulat przenikania z tresciami religijnymi do szerokich mas, a co
za tym idzie rezygnacja z przesycania kazan wiedzg teologiczno—filo-

3 Constitutiones synodi dioecesis cracoviensis celebratae Anno Domini 1601, s. 34;
S.Karnkowski, Kazanie o dwojakim Kosciele chrzescijanskim, powszechnym
i materialnym, Krakow 1596 s. 82; M. Biatobrzeski, Postilla, t. 2, Krakéw 1581
s. 106, 420; Przedmowa do: G. Orszak, Postylla polska domowa, Pinczéw 1556,
cyt.zaM.Korolko, dz cyt., s. 80.

4 8. Litak, Kosciél w Polsce w okresie reformy i odnowy potrydenckiej, w: Histo-
ria Kosciofa,red. H. Tiichle, C. Bouman,t. 3, Warszawa 1986 s. 370.
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zoficzna, rodzit potrzebg urozmaicenia przepowiadan potg¢pianymi
przez renesans egzemplami kaznodziejskimi czerpanymi z dziejow
koscielnych i $wieckich dla przyciagnigcia uwagi shuchaczy. Przykta-
dy te starano si¢ dodatkowo uatrakcyjni¢ poprzez fabularyzacje i ak-
tualizacj¢. Dostosowane do poziomu stuchacza, moga dzi$ sporo po-
wiedzieé o kulturze masowej epoki, w ktorej byty wyglaszane. Wspot-
czesny badacz teorii kaznodziejstwa podkresla charakterystyczna dla
barokowych kazan blisko$¢ zycia wyrazanych w nich tresci: Posfu-
gujqc sie migawkq, anegdotq, fraszkq, przypowiesciq, obrazkiem oby-
czajowym w sposob pelen realizmu i humoru graniczqcego nieraz z try-
wialnosciq odmalowujq oni wierny obraz wspolczesnego domu, Zycia
wsi i miasteczka, sceny wojny i pokoju 3.

Warto pamietaé, ze zbytnie fabularyzowanie kazan, do czego skila-
niaty rowniez wydawane w XVII w. podrgczniki kaznodziejstwa, utat-
wiajace mowcom sigganie do egzemplow — przyktadem moze by¢ tu
praca z 1612 r. pidra jezuity Szymona Wysockiego pt. Wielkie zwier-
ciadlo przykladéw — mimo rosnacej wérod stuchaczy popularnosci
tego typu srodkéw kaznodziejskiej ekspresji, spotykaly si¢ z krytyka
rowniez w czasach baroku. Krzysztof Opalinski ubolewal, ze z am-
bon stycha¢, zamiast kazan, historyje zartowne. Natomiast Szymon
Starowolski, podkreslajac niski stan $wiadomosci religijnej ,,ludu po-
spolitego”, przypomina: Trzeba tedy rzeczy nalezqcych do zbawienia
pilno nauczaé, a nie bawié sie dlugimi powiesciami na kazaniu. Obec-
no$é¢ na ambonie szczebiotkéw niewstydliwych, frantéw wykretnych,
oratoréw politycznych miast kaznodzieje mgdrego i teologa pobozne-
go jest — wedhug kanonika krakowskiego — przejawem kryzysu nie
tylko stanu duchowego, ale i catego kraju. Jest tez kara Boza za grze-
chy mieszkancow Rzeczypospolitej 6.

Kazania, nawet te przybierajace formg historyj zartownych, miaty
przekazywaé i rzeczywiscie przekazywaty prawdy doktrynalne i mo-
ralne gloszone przez Kosciol. Nagromadzone egzempla czgsto stu-

5J.Tazbir, dz cyt., s. 136, 137; Cz. Hernas, Barok, Warszawa 1993 s. 179;
M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
t.2cz. 1,red. M.Rechowicz Lublin 1975 s. 380.

6J.Tazbir, dz cyt.,s. 137;Cz. Hernas, dz. cyt.,s. 179,399; Sz.Starowol -
s k i, Swigtnica Parnska zamykajgca w sobie kazania na uroczystosé swiqt calego ro-
ku (1645), w: Tenze, Wybor z pism, opr. . Lewandowski, (BN) Wroctaw 1991
s. 358; T en ze, Lament utrapionej Matki Korony Polskiej (1655), w: dz. cyt., s. 327.
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zyly do budowania nastroju biblijnego patosu, ktéry niejednokrotnie
przeplatat si¢ z rubasznym konceptem. Ten brak dystansu do sacrum
nie musiat razi¢ éwcezesnych, ktdrzy zwlaszcza w XVII stuleciu trak-
towali [...] osoby swiete, w tym i czlonkéw Trdjcy, z razqcq nas dzis
poufalosciq. Zreszta samo pojgcie poufatosci czy tez niestosownosci
zachowania w obliczu sacrum ulegto, przynajmniej w pewnym sto-
pniu, zmianom. Przekonuje nas o tym, chociazby, nauka jakiej udzie-
lit ksiadz Jacek Liberiusz tym ,,skrupulantom”, ktorzy obawiali sig,
ze plucie na podloge w kosciele jest grzechem. 7o skrupul niepotrzeb-
ny — twierdzit duchowny i proponowat by — na zniesienie jego (tzn.
skruputu — R K.) a sumienia uspokojenie |...] plu¢ jako nawiecey’.

Na marginesie warto zauwazy¢, ze powyzsze zjawiska gorszace
humanistéw, irytujace ludzi o$wiecenia a przez wspolczesnych trak-
towane jako osobliwosci, byly przejawem czasow, w ktorych sacrum
przenikalo wszystkie bez mata funkcje spoteczne, byto wige zado-
mowione w $wiecie, swojskie a co za tym idzie wyzwalalo inne niz
w dzisiejszych czasach zachowania wobec siebie: w epoce nie bardzo
odleglej od nas kategorie religijne niemal pochianialy wszystkie inne,
[...] wszystkie prawie formy kultury, wszystkie wiezi ludzkie aspiracje
i konflikty, wyposazone byly w sens religijny — pisat Leszek Kota-
kowski 8.

Swiadomosé tego stanu rzeczy winna towarzyszy¢ lekturze kazan
barokowych kaznodziejéw. Pozwoli to lepiej zrozumieé intencje au-
torow jak tez dopisywa¢ trafniejsze komentarze do takiego chociazby
fragmentu kazania jak to, w ktorym Tomasz Mtodzianowski — wy-
bitny kaznodzieja, rektor jezuitow, wiceprowincjal zakonu — na za-
dane przez siebie pytanie, a w jaki sposob Pan Bog wynagrodzit Pol-
sk¢ za wydalenie z kraju arian, udzielit odpowiedzi nie pozbawionej
zalu, a by¢ moze nawet pretensji i ironii: oddafes nam to Panie wzie-
ciem Kamienca, odcieciem Ukrainy. W $wietle powyzszych rozwa-
zafh moze inaczej nalezaloby spojrze¢ na wyobrazanie przez Sarma-

7). Tazbir, dz. cyt., s. 136; J. Liberiusz, Gospodarz nieba i ziemi, Krakow
1665 s. 183. Na ,,poufatos¢ intelektualna” sredniowiecznych scholastykéw wyraza-
jaca si¢ w stawianiu pytan degradujacych majestat mysli teologicznej obruszali sig
renesansowi humanisci, pisat Stefan Swiezawski. Zob. Ten z e, Miedzy sredniowie-
czem a czasami nowymi, Warszawa 1983 s. 274-275.

8 L.Kotakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Warszawa
1983 5. 167.
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tow porzadku panujacego w $wiecie nadprzyrodzonym na obraz i po-
dobiefistwo ustroju zbudowanego przez szlacht¢ — niekoniecznie jak
na przejaw narastajacej, jak sadza historycy, w XVII w. megalomanii.
Tym bardziej, ze do wyobrazenia tego szlachta, jak to widzimy w Swa-
dzie polskiej i lacinskiej J. Daneykowicza-Ostowskiego, bgdzie pod-
chodzié z coraz wigkszym dystansem °.

Przypomnijmy, jezeli kazania, zwlaszcza wyglaszane na wsi, nazy-
wane sa przez historykow czyms w rodzaju gazety parafialnej z rozra-
stajacym si¢ kacikiem osobliwosci, to oczywiscie nie oznacza, 1 kaz-
nodzieja rezygnowat tu ze swojej roli glosiciela Ewangelii na rzecz
kuriera nowin z blizszych i dalszych okolic. Ciekawostka, anegdota,
osobliwos¢ a nawet powazne refleksje na tematy spoteczne, politycz-
ne, historiozoficzne pojawiaja sig, a i to nie zawsze, przy okazji do-
minujacych, w wigkszosci prac, rozwazan moralnych, ktore czytel-
nik—badacz musi, z tego zasadniczego nurtu, dopiero wyluskac. Dy-
gresja — co nalezy mocno podkreslic — funkcjonowata w cieniu
gtownych tresci kazan, epatujacych stuchacza coraz czgscie) profe-
tycznym scenariuszem '°.

Podstawowe cele kazan; naklonienie do poprawy obyczajow,
pomoc w osiagnigciu zbawienia

Badacz staropolskiego oratorstwa, Mirostaw Korolko, pisze, ze juz
w XVI w. oratorstwo typu profetycznego staje si¢ dominujace w Ow-
czesnym kunszcie oratorskim. Zaréwno na ambonie jak 1 w kazaniach
drukowanych, badz tez postyllach — mowach drukowanych przez-
naczonych do glosnego odczytywania badz indywidualnej lektury, po-
jawiaja si¢ ostrzezenia przed gniewem Boga, koncem $wiata, lub
upadkiem kraju. Wypomina si¢ grzechy, wzywa do pokuty, poprawy
obyczajow, modlitwy. Wéréd ,,prorokow” straszacych wizja konfca

9T.Mtodzianowski, Kazania i homilie, t. 1, Poznan 1681 5.200;J. Tazbir,
Szlachta i teologowie, Warszawa 1987 s. 248; Rozmowa uczona pewnego statysty
o0 wolno$ci Rzeczypospolitej Polskiej wiadomosci kazdego godna..., w:J. Daney -
kowicz-Ostrowski, Swada polskay lacinska, t. 1, Lublin 1745 s. 323.

10 O tematyce kazan pisze M. Brzozowski, dz. cyt., s. 380-381, 406, 409. Zob.
tez M. Jabtonowski, Teoria duszpasterstwa (wiek XVI-XVII), w: Tamze, s. 335;
M. Rechowicz, Teologia pozytywno—kontrowersyjna, w: Tamze; M. Korolko,
dz. cyt., s. 82.
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swiata, upadku ojczyzny znajdziemy nazwiska Piotra Skargi, Jakuba
Wujka, Marcina Biatobrzeskiego, a nawet Stanistawa Orzechowskie-
g0, skadinad chwalcy doskonatosci ustrojowej Rzeczypospolitej !1.

Stowa plynace z ambon czy ksiag, okreslane niekiedy przez histo-
ryka dos¢ lekcewazaco zrzedzeniem moralistéw, wpisywaly si¢ w ogél-
ng atmosferg kazan jaka panowata w tym czasie w Europie. Wedtug
francuskiego historyka Jana Delumeau, Europa Zachodnia uwazata
ze oto wybita godzina generalnej ofensywy diabelskiej. Zachod siy-’
szal juz glos trab Sadu Ostatecznego i tropit znaki majace zwiastowaé
niechybne powtérne przyjscie Syna Bozego 2. ’

Echa eschatologicznych lgkéw uwidaczniajg si¢ rowniez w twor-
czosci polskich polemistéw katolickich. Jakub Wujek w Postylli ka-
tolickiej mniejszej cenionej przez czytelnikéw tak $wieckich jak i du-
chownych, ci ostatni niejednokrotnie czerpali z niej inspiracje do
swych kazan, doktadnie wyliczat znaki zapowiadajace koniec $wiata:
nastanq falszywi prorocy, falszywi Chrystusowie: jako ich dzis wiele
bez liczby nastaje. Ustanie wiara na wielu miejscach i ostygnie mi-
{os¢ a bedq ludzie sami siebie mitujqcy |...] hardzi, pyszni, &wawolni,
rodzicom i Kosciolowi niepostuszni [...]. Bedq sie nieporzqdnie zenié
[...] przeciw wszelkiemu tak Boskiemu jako i ludzkiemu prawu, tak iz
mniszy z mniszkami i popi z malpami bedq rzekomo w matzeristwo
wstgpowac. Co dzis wszystko na oko widziemy. W wyliczaniu znakéw
konca $wiata bedzie sekundowal jezuicie Marcin Bialobrzeski, cy-
sters, opat mogilski 3.

»~Profetyczny scenariusz” kazan, dostrzegany przez badacza juz
w zlotym wieku dziejow Rzeczypospolitej, profetyczne oratorstwo nie

~ostabnie w ciagu kolejnych dziesigcioleci. Wprost przeciwnie. Tra-

giczne dla Polski wydarzenia drugiej potowy XVII w. zdawaly sie
potwierdza¢ stusznos¢ przestrog kaznodziejow, narzucajac niejako po-
trzebg ich kontynuowania, cho¢ jednoczesnie $wiadczyly o braku sku-
tecznosci profetéw w ich nawotywaniu do opamigtania i pokuty. Lata

""M.Korolko,dz cyt., s. 82-85;J. Tazbir, Szlaki kultury jej.
B , Szlaki kultury polskiej, Warszawa

12). Tazbir, Szlaki kultury, s.16; Ten ze, Polska na zakretach, s.35-36; J. De -
lumeau, Strach w kulturze Zachodu, Warszawa 1986 s. 364-365.

1 J'. Wuje k., Postilla catholicka mniejsza, Krakéw 1590 s. 13. Zob. tez Te go z
Poslele catholicznej czes¢ pierwsza i druga, Krakéw 1575 s. 809: M. Biatobrze .
ski, Postilla, cz. 2, Krakéw 1581 s. 761, 762.
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,potopu” przynosza wielki wstrzas w swiadomosci mieszkancoéw Rze-
czypospolitej, o wiele silniejszy — wedtug niektérych historykow —
niz 6w, jaki w nastgpnym stuleciu byl nastgpstwem pierwszego roz-
bioru panstwa. Nic tez dziwnego, ze tony katastrofizmu, przepowia-
dania, jezeli nie kofica $wiata to przynajmniej Rzeczypospolitej, na-
wotywanie w zwigzku z tym, do rachunku sumienia, pojawiac si¢ bg-
da nie tylko w pismach i mowach katolikow, lecz réwniez zamiesz-
kujacych ziemie polskie protestantow. Co ciekawe, wiclu z dysyden-
tow bedzie uwazaé, ze bezprzyktadny w dotychczasowych dziejach
panstwa obojga narodow kryzys byt cena jaka przyszto zaptaci¢ Sar-
matom za brak tolerancji wobec innowiercow. Jednak, co oczywiste
m. in. z racji liczebnej przewagi i wptywow na spoteczenstwo, to kaz-
nodzieje katoliccy beda nadawac ton w tym chérze pesymistow '4.

I znéw wypada wspomnie¢, ze wedhug cytowanego J. Delumeau,
duszpasterstwo upowszechniajace pesymizm rozwijac si¢ bedzie tez
na Zachodzie: duszpasterstwo upowszechniato pesymizm, ale réwniez
pesymizm motywowal duszpasterstwo. I rzeczywiscie, bedq one wply-
wacé na siebie nieustannie. Przyktadem na taki stan rzeczy wystepu-
jacy na polskim gruncie moga by¢ opinie wyrazane tak przez Swiec-
kich jak i duchownych podczas wojen drugiej potowy XVII w. To
sprz¢zenie zwrotne trwaé bedzie w latach nastgpnych. Warto, by za-
sieg 1 intensywnos$¢ tego zjawiska staty si¢ postulatem badawczym
dla historyka 5.

Piszac o kazaniach barokowych nie sposob nie wspomnie¢ o tea-
tralizacji kaznodziejskich wystapien, o roli gestu, ktory wowczas zro-
bit wielka kariere: featr — pisze Hanna Dziechcinska — zwiqzany
byt z zyciem towarzyskim, modq, nauczaniem szkolnym |...] oraz z li-
turgiq koscielnq, w innym miejscu badaczka dodaje: w ogdle Kosciol
byt swoistym theatrum manifestacji gestycznej, nie tylko modlitewnej.
Popularnos¢ gestu dotyczy nie tylko polskiej ambony. Réwniez na

14 Literatura i kultura polska po ,,potopie”, red. B. Otwinowska, J. Pelc,
B. Falecka, ,,Studia Staropolskie” t. 56: 1992 s. 5-6, 208-209; Ewangelia wyra-
2ajqca proceder Rzplitej z dysydentami (1659), w: Pisma polityczne z czaséw pano-
wania Jana Kazimierza Wazy, 1648-1660, wyd. S. Ochmann-Staniszewska,
t. 1, Wroctaw 1989 s. 222-226.

15]. Delumeau, Grzech i strach,s. 9,475 inn.; R. Ko$cielny, Sami o sobie.
Opinie szlachty na temat kryzysu Rzeczypospolitej w polowie XVII wieku, ,,Przeglad
Zachodniopomorski” t. 15: 2000 z. 4 s. 43-59.
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Zachodzie rozkwita teatr glosu, gestu, a nawet, stosowanego dla pod-
niesienia napigcia, rekwizytu (najczgsciej czaszki). Cele tych zabie-
gow, tak w Polsce jak 1 na Zachodzie, byly podobne; miaty nie tylko
utrzymac uwagg shuchaczy przez caly czas trwania kaznodziejskiego
wystepu, ale rOwniez — a moze przede wszystkim — potrzasnaé ich
sumieniami, ksztaltowac¢ je zgodnie z dydaktyka kazan. Czy to si¢
moéwcom udawato 1 w jakim zakresie, winno by¢ tematem badan. Na-
tomiast stwierdzi¢ mozemy, przynajmniej odnosnie do Zachodu, ze
udawalo si¢ wstrzasna¢ stuchaczami reagujacymi na grozg¢ przepo-
wiadanych kar wiecznych krzykami, ptaczem, spazmami. I dopiero
wtedy nerwy znajdowaly ukojenie, a dusze stuchaczy stopniowo jak-
by zanurzaly si¢ w ekstatycznym spokoju, kojqcym i dobroczynnym 16.
Czy z podobnymi reakcjami mieliSmy do czynienia w czasie kazan
gloszonych przez polskich kaznodziejow?

Powtdrzmy, kazanie miato trafi¢ nie tylko do uszu stuchacza, ale
przede wszystkim do jego sumienia. Mialo zawrdcié¢ go z drogi grze-
chu, miato dopomdc w poprawie, sktoni¢ do pokuty. Taki cel kazan
nie mogt oczywiscie wywotywac niezadowolenia u stuchacza, dla kto-
rego przeciez problem zycia po $mierci, a co za tym idzie, kar i na-
grod wiekuistych nie byt abstrakcja tylko wchodzit w zakres zywe;j
wiary. Opory spotykat kaznodzieja przy stosowaniu metod za pomoca
ktorych chcial osiagna¢ swoje cele. Tu, mozemy powiedzieé, intencje
nadawcy i odbiorcéw okazywaly si¢ nie rozbiezne; $wiadomy swych
utomnosci stuchacz pragnatl raczej, aby mowca czerpat natchnienie
do kazan z tych partii Stowa Bozego, ktére podkreslaja Boze mito-
sierdzie. Natomiast kaznodzieja staral si¢ wykazywaé, ze $wiado-
mos¢ grzechow wsroéd wiernych jest zbyt ptytka a, co si¢ z tym wiaze,
oczekiwania wobec niego bezzasadne, rowniez z teologicznego punk-
tu widzenia. Stuchacz chcial, aby méwiono mu o Bogu mitosiernym,
moéwca wolal przypomina¢ o Bogu sprawiedliwym.

Jezuita Bonawentura Gelarowski wytykal wiernym: chcecie, zeby
was kaznodzieja na kazaniu glaskal, tego tylko kaznodzieje radzi stu-
chacie, ktory na grzechy ostro nie nastepuje |...] co z Pana Boga na
kazaniu kaleke czyni, kiedy tylko reke milosierdzia, ktérq Bog grzesz-
nych do siebie pociqga, pokazuje, a o drugiej rece sprawiedliwosci, kto-

1 H.Dziechcinska, Oglgdanie i stuchanie w kulturze dawnej Polski, Warsza-
wa 1987 s. 15; Tej ze, Gest w staropolskim systemie komunikacji, w: Kultura zyw-
ego stowa w dawnej Polsce, s. 44;J. Delumeau, Grzech i strach, s. 489, 491.



98 ROBERT KOSCIELNY [10]

rq odepchnq¢ od siebie i kara¢ na wieki moze, nie wspomina. J. Delu-
meau pisal: w dawnym duszpasterstwie publicznos¢ byta stale podej-
rzewana, szpiegowana, oskarzana, stale wpajano jej poczucie winy 7.
Czy taka sama atmosfera panowata w polskim duszpasterstwie?

Na pewno zdawano sobie sprawe z napigcia jakie czgstokro¢ two-
rzyty, Swiadomie nie odpowiadajace na wymienione wyzej oczekiwa-
nia audytorium, slowa duchownego oratora. Kaznodzieje, co warto
podkresli¢, starali si¢ tagodzié t¢ sytuacje, ttumaczac wiernym dla-
czego stowa kazan musza niejednokrotnie rozrazajqc rany grzechow
wprowadza¢ duchowy dyskomfort: Nie narzekajciesz na to, kiedy sie
rozrazajq rany grzechow waszych, kiedy si¢ ich szczerze dotykam.
Kochani stuchacze, przychodze do was co niedziela pefen politowa-
nia nad waszemi mizeriami, pelen mysli o waszym zbawieniu, glosit
bp Andrzej Chryzostom Zatuski. Nie bylo to, w pojgciu dwczesnych,
thumaczenie zdawkowe, skoro, jak juz byla o tym mowa, problem
zbawienia byt sprawa tak zywo obchodzaca dwczesnych '3.

Mozna chyba powiedzie¢, ze troska o dusze bliznich, szczere pra-
gnienie ich zbawienia, ostrzezenia przed grozacymi niebezpieczen-
stwami byla najwazniejszym motywem gloszenia kazan: O pieklo!
O pokuto! Myslciez o tym katholicy, bo jezeli rzeczecie, Ze macie co
inszego czyni¢ ja bym nie mial nic, co bym wiecej miat do was méwic,
oznajmit cytowany juz biskup Zatuski. Natomiast Marcin Biatobrzes-
ki, kreslac sto lat wezesniej wizerunek dobrego kaznodziei, powie, iz
winien on z fym umyslem Stowo Boze powiada¢, aby powiadal ku
zbudowaniu,; aby mial do tych wszystkich, ktérym powiada taki umyst
izby rad, zeby wszyscy byli zbawieni '°. Specyfika barokowego kaza-
nia polegata na tym wtasnie, ze miato ono budowac i wykazywaé
cheé, aby wszyscy zostali zbawieni poprzez, zgodne z dogmatyka,
podkreslanie, ze nie wszyscy zbawienia dostapia.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze kaznodzieja doby baroku tkwit w
pewnym dyskomforcie; musiat przypominaé stuchaczom, ze — mo-
wiac jezykiem ojca Gelarowskiego — Pan Bog posiada r¢ke spra-
wiedliwosci odpychajacg grzesznikow, ale tez nie mogt dopuscic, by
wierni zapomnieli o drugiej rgce Boga, r¢ce mitosierdzia, ktora przy-

17B. Gelarowski, Kazania na niedziele calego roku, Torun 1727 s. 253;J. De -
lumeau, Grzech i strach, s. 478.

18 A. Ch. Zatuski, Kazania, Warszawa 1696 k. N,.
9 Tenze, k. O(v); M. Biatobrzeski,dz. cyt., s. 420.
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garnia upadajacych. I chociaz pamig¢é o Bozym milosierdziu byta we-
dhug kaznodziejow, jak to widzieliSmy, silnie rozwinigta wsrod wier-
nych, nie przeszkadzato to jednak duchownym w zywieniu obaw przed
popadnigciem w druga skrajno$¢ wyrazajaca si¢ w tym, ze kazno-
dzieja wiecej lajal niz uczyl. Samozadowolenie stuchacza nie mogto
pod wplywem stow padajacych z ambony przeksztalci¢ si¢ w odbie-
rajace nadziej¢ zbawienia zwatpienie w siebie, bo to z kolei moglo
doprowadzi¢ do desperacji, czyli stanu begdacego zaprzeczeniem po-
czatkowego przestania religijnego. »

Cytowany wielokrotnie historyk francuski pisat: kaznodziejstwo,
nawet najbardziej porazajqce, zawsze chciato prowadzié do nadziei.
Pewnie dlatego ksiadz Stanistaw Bielicki, jezuita, przypominat: Praw-
da winna by¢ jak swiecona woda, gdy jq skromnie ksiqdz grzesznego po-
kropi uderzy sie w piersi, ale gdy bez dyskrecji oczy zalejesz miasto za-
lu za grzechy i rankor (zal, gniew — R .K.) nastqpi. Czy w Rzeczypo-
spolitej stosowano si¢ do nauk jezuity, ktory wszak nie przeczyl, ze nie
umie Slowo Boze glaska¢, gdzie wpadnie jakby w uszy jeza wsadzif 720

Jezeli kazanie miato spetni¢ swoja role¢ wychowawcza, miato po-
modc w osiagnigciu moralnej poprawy a w konsekwencji miato przy-
czyni¢ si¢ do osiggnigcia zbawienia, to wowczas wazna okazywala
si¢ nie tylko tres¢ kazania, ale rowniez osoba to kazanie gloszaca, jej
sposob zycia. Albowiem — jak pisal ksiadz Piotr Skarga — gdy stan
duchowny psowac sie pocznie, nad lud wszystek zaraza wystepuje.
Swiadomos$¢ tej zaleznosci znana byla szesnastowiecznym kazno-
dziejom polskim, ktorzy czgsto krytykowali zty zywot kaptandéw pod-
kreslajac, ze byt on jedng z istotnych przyczyn kryzysu Kosciota
w Polsce 1 sukcesu reformacji: primam igitur haereseos in hoc Reg-
no introductae causam esse negligentiam pastorum et praelatorum
ovilis Christi ?'.

W ogniu krytyki, czy raczej samokrytyki, rodzit si¢ wzorzec ka-
ptana. Miat on, co w $wietle przedstawionych wczesniej zarzutow
wydaje si¢ oczywiste, faczy¢ dobra nauk¢ z dobrym zyciem. Miata go

20 M. Biatobrzeski, dz. cyt., s. 420; J. Delumeau, Grzech i strach, s. 162,
163, 494; S. Bielic ki, Niedziele kaznodziejskie to jest kazania na niedziele calego
roku, Czgstochowa 1712 s. 65, 119.

21 P. Skar ga, Kazania na niedziele i Swigta calego roku, cz. 2, Lwow 1898 s. 152;
R.Kos$cielny, Problem tolerancyjnosci kontrreformatoréow w Rzeczypospolitej na
przelomie XVI i XVII wieku, Szczecin 1997 s. 72-76.
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tez cechowa¢ odwaga w mowieniu moznym prawdy o ich gorszacym
zyciu. I to nawet wtedy, gdy — jak pisal Jakub Wujek — dla prawdy
i dla wolnego kazania, abo napominania, sromoty, zelzywosci i prze-
sladowania cierpiq. Wzorcem takiej postawy byli — dla wielu — je-
zuici, ktorzy, jak wykazywal Skarga w Probie zakonu Societatis Jezu
z tego powodu, ze nie tylko heretykom, ale 1 katolikom rozpustnym
w wystepnym nie przepuszczajq, sa przesladowani 22,

Glowni oskarzeni kaznodziejow: kaplani, szlachta, heretycy

Czy podobny wizerunek kaptana gromiacego z ambony grzechy
katolikow zwlaszcza moznych: magnatow, szlachty, a przez to skon-
fliktowanego i, czgsciowo przynajmniej, wyalienowanego z poddane-
go surowej krytyce otoczenia znajdziemy rowniez w kazaniach ba-
roku. I czy odnajdziemy, w tresciach kazan, silny nurt samokryty-
cyzmu — oskarzania duchownych o zty zywot, czyli postgpowanie
zgodne nie z Ewangelia, ale z krytykowanymi wlasnie standardami
tego swiata? :

Sprawa jest istotna rowniez z tego wzgledu, ze w publikacjach
wspotczesnych badaczy polskich nierzadko znajdziemy sugestie mo-
wiace o spolegliwosci kaznodziejow wobec wystepkéw moznych, kto-
rej nie wykazywali, gromigc raczej grzechy mieszczan 1 chlopow. Ina-
czej na gruncie zachodnim widzial ten problem J. Delumeau: trudno
[...] utrzymaé obiegowo przyjete obecnie w historiografii stwierdze-
nie, ktore przeciwstawia sobie dwie postawy duszpasterskie: ,,Pod-
czas misji dla ludu — klgtwy, dla poboznej elity — czar i stodycz”.
Dalej francuski badacz stwierdza: Pokusa, zeby glosi¢ moznym i bo-
gatym religie oslodzonq z pewnosciq istniala |...]. Ale Reforma kato-
licka odrzuca jq stanowczo. Widzimy to na przyktadzie wypowiedzi
Wujka 1 Skargi 23.

Glosy kaznodziejow z okresu drugiego kryzysu Rzeczypospolite]
— jezeli przyjmiemy, ze pierwszym kryzysem, przynajmniej dla ka-
tolickich duchownych, byt okres sukceséw reformacji drugiej potowy
szesnastego wieku — pozwalaja przypuszczac, ze wspomniany wyzej

22 J. W ujek, Postilla catholicka mniejsza, s. 166; P. Skar ga, Proba zakonu So-
cietatis Jezu, w: Te n z e, Kazania przygodne, Krakow 1610 s. 537-539.

2 J.Delumeau, Grzech i strach, s. 476-477.

[13] KAZANIA BAROKOWE — ZWIERCIADLO POSTAW SZLACHTY 101

nurt samokrytycyzmu duchowienstwa utrzyma si¢ w dobie baroku.
Szymon Starowolski, zastanawiajac si¢ w 1648 r. co to za nieprawos-
ci, ktore tak wielkie plagi na Polske przywiodly wymieni w pierw-
szym rzedzie: wielkie niedbalstwo kaplanow w rzeczach duchownych
i w sprawach im nalezqcych, ospalos¢ przygannq kaznodziejow, praw-
dy ludziom Smiele nie opowiadajqcych, grzechow i zbytkow swiato-
wych surowie nie strofujqcych. A w osiem lat pdzniej Starowolski
niemalze powtorzy cytowane wczesniej stowa Piotra Skargi: 4 gdy
sie kaptani i zakonnicy popsujq (...] nie dziw, ze i lud wszytek do takiej
zlosci i swej woli przyszedl. Z pretensjami kanonika krakowskiego
wspotbrzmie¢ beda wypowiedzi innych duchownych 24, Problemem
wymagajacym zbadania bgdzie natgzenie 1 zasigg wspomnianego nur-
tu w kazaniach r¢kopismiennych i drukowanych.

Szesnastowieczni kaznodzieje katoliccy poszukiwali zrodet kryzy-
su wiary i sukcesow reformacji rowniez w upadku moralnym wier-
nych: Naprzod, gdy na heretyki wejrzmy, pomysli¢ mamy, iz z naszych
katolickich grzechéw wyrosli, pisat Piotr Skarga. Podobnie Benedykt
Herbest stwierdzit, ze z powodu grzechoéw katolikow nie tylko poga-
nie nie chca si¢ nawraca¢ na chrzescijanstwo, ale réwniez ci, ktorzy
braciq naszq niedawno byli bardzo znacznie odstajq od nas. Katolicy
— kontynuowat — miasto dobrych owocow wydaja zte. Przy okazji
warto zauwazy¢, ze przynajmniej cze¢s¢ kaznodziejow sadzita, 1z wigk-
sza wing za kryzys w Kodciele ponosi szlachta, niz prostacy i ple-
bejuszowie. Ta zwigkszona dawka krytycyzmu w stosunku do szla-
chty wynikata niewatpliwie ze stusznego skadinad przekonania o jej
wigkszej niz pozostalych grup spotecznych roli w panstwie, jak i byta
pochodna faktu wigkszej niz w stanie chtopskim sktonnosci szlachty
do apostazji .

Utyskiwania duchownych na zty zywot katolikow trwac beda row-
niez w dobie baroku. Pokonanie wplywdow reformacji, w koncu nie

248z, Starowolski, Robak sumienia zlego (ok. 1648), w: Tenze, Wybor
z pism, s. 261-261; T e nz e, Lament utrapionej Matki Korony Polskiej, w: dz. cyt.,
s. 328; BJ 2344, k. 562, 1086.

25 P. Skarga, Kazania na niedziele i swieta, cz. 1, Lwoéw 1898 s. 400; (cz. 2),
s. 128; B. Herb e s t, Zdrowie przeciw szkodliwie zaniedbanym powinnosciam, Kra-
kow 1568 k. Dy, Dy(v); P. Sk arga, Kazania sejmowe, opr. M. Koro 1 k o, Warsza-
wa 1985 s. 24; J. Wereszczynski, Pisma polityczne, wyd. K. J. Turowski,
Biblioteka Polska, S. 3 z. 46, Krakow 1858 s. 94.
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dzigki stosowaniu srodkoéw bogatych przez nieliczng elit¢ rzadzaca,
ale dzigki postawie mas wiernych nie skionito kaznodziejow do za-
stosowania taryfy ulgowej wobec tych, ktdrzy stojac nieztomnie przy
starej wierze wspomogli Kosciot w walce z reformacja. W kazaniach
nadal przewija¢ si¢ beda znane juz tony nskarzen, tym razem mo-
wigce o winach wobec panstwa, na ktore mieszkancy swym ztym zy-
ciem sprowadzaja choroby, gtdd, wojny. I znéw, podobnie jak to mia-
fo miejsce wczesdniej, gros zarzutdw wysuwanych bedzie pod adre-
sem szlachty. W katalogu oskarzen, ktérego odtworzenie zdaje si¢
by¢ kolejnym postulatem badawczym, kierowanych z ambony, wy-
rézniaja si¢, obok utyskiwan na ,letnio$¢ wiary”, zarzuty prywaty,
braku zgody i sprawiedliwosci 26.

Wsréd przejawdw zycia niezgodnego z nakazami Ewangelii spro-
wadzajacymi na Polske¢ nieszczgscia, zwraca si¢ uwage na grzech
spoleczny, czyli oprymowanie ludzi ubogich doprowadzajace do tego,
ze — jak pisat Szymon Starowolski — uciskani raczej sobie zyczq,
zeby pod regiment poganstwa przyszli, bo takich srogich wymysiow,
ktore oni od panow swych katolickich cierpiq, nie czyniq. Inny du-
chowny, jezuita Stanistaw Bielicki, stwierdzil nawet, iz wzigci w ja-
syr poddani traktuja tatarska czy turecka niewolg jak wyzwolenie: wi-
dac to po chlopach, ktérzy z Krymu i z Stambuiu i z pogranicznych
panstw monarchicznych nie chcq nazad wracaé. Poglad gloszacy, ze
Bog méci si¢ za tzy chlopow pojawiat si¢ na ambonie dos¢ czgsto?7.

Ta zdecydowana krytyka stanu szlacheckiego nie oznaczata —
przypomnijmy — ze pomijano rol¢ mieszczan i chtopéw w tworzeniu
nie najjasniejszego obrazu kraju. Cytowany kanonik krakowski stwier-
dzil, w roku szwedzkiej inwazji na Rzeczpospolita, ze przyczyna klgsk
Polski jest to, ze kazdy stan nad swojq kondycjq zyje; chlopek przeci-
wi sie mieszczankowi i rowna mu sie sukniq i sprzetem domowym |[...].
Mieszczanie zasie blawatami, bankietami, winami rownajq sie szla-
chcie. Nic tez dziwnego, ze jezuita Jan Chadzynski stwierdzit, ze for-

26 J. Chadzynski, Dyskurs kaplana jednego polskiego (...), w ktérym pokazuje,
za co Bog Korone Polskq karze i jak dalszego karania ujs¢ mamy (1657), w: Pisma
polityczne, t. 1,s. 193; Sz. Starow o ls ki, Robak sumienia, s. 261-262.

27Sz. Starowolski, Robak, s. 262; S. Bielicki, Niedziele kaznodziejskie,
s. 603; J. Zwiazek, Katolickie poglqdy polityczno—spoleczne w Polsce na prze-
tomie XVI i XVII wieku w swietle kazan, ,,Studia Koscielno-Historyczne™ t. 2: 1977
s. 75-76.
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ma ekspiacji za grzechy i proba ratowania kraju winna by¢ pokuta,
poczynajac od kréla a na kmieciu konczac 8.

Osobnym, niezwykle waznym problemem, jest obraz obcych —
zwlaszcza najezdzcow, heretykéw i Zydéw — w kazaniach, ich rola
w kryzysie drugiej potowy XVII w. Nalezy pamigta¢, ze tropienie
winnych we wlasnych szeregach nie musiato uodparnia¢ na cheé szu-
kania ich rowniez, a niekiedy przede wszystkim, wsrod obcych. Jezeli
nawet stwierdzano by, ze przynoszaca szkody Polsce dziatalnos¢ ob-
cych jest sprowokowana przez samych Polakow, jest karg za grzechy,
to nie musiato to oznaczac¢ potraktowania ich jak niewinnych narzg-
dzi Bozych plag spadajacych na wystepny naréd. Wskazuje na to po-
stawa szesnastowiecznych obroncow Kosciota katolickiego, ktorzy
— jak juz byta o tym mowa — odwaznie wskazywali na samych ka-
tolikow jako, w powaznym stopniu, odpowiedzialnych za powstanie
i rozwdj herezji, nie mniej jednak piszacych pod adresem protestan-
tow: jezeli Pan Bog przez was heretyki grzechy nasze karze, iz ko-
scioly nam i dobra nasze bierzecie i wydzieracie, i pustoszycie nie
przetoscie sprawiedliwi i niewinni. Jako i Turcy, i poganie, i rozboj-
nicy [...], i czarci sami przez to, ze Pan Bog karze wierne swoje .

Podobna tendencj¢ mozna zaobserwowa¢ w dobie kryzysu drugiej
potowy XVII w. Wprawdzie kaznodzieje nie folgowali stuchaczom
pietnujac ich niegodne z nakazami Ewangelii zycie sprowadzajace na
Polske nieszczgscia w postaci plag gltodu, choréb 1 najazdéow obcych
armii, niemniej jednak nie zlikwiduje to checi poszukiwania winnych
kryzysu wsrod obeych, zwlaszcza religijnie. Bliski takiej postawie wy-
daje si¢ by¢ ksiadz Jacek Liberiusz, ktory w jednym ze swych kazan
namawiat stuchaczy by uczynili z innowiercy; arianina, luteranina,
kalwinisty ofiarq za nas, oczyszczeniem naszym, omyciem naszym.
Gdyby tak si¢ stalo o jakaby nam zakwitala niebieskiego blogosta-
wienstwa gwiazda, jakoby przeto ojczyzna nasza, po tych ruinach,
zlotym pokojem, szczesciem i wszelkim zakwitnela dostatkiem. Kon-
stytucja antyarianska z 1658 r. zdaje si¢ Swiadczy¢, ze stowa Liberiu-
sza znalazly pelne zrozumienie u stuchaczy. Najbardziej znanym wy-
razicielem opinii gloszacej odpowiedzialno$¢ protestantow, Scislej ar-

28 Sz. Starowolski, Lament,s. 330;J. Chad zynski, Dyskurs, s. 193.

29 P. Skarga, Proces na konfederacjq, bm 1596 s. 4; T en ze, Wzywanie do jed-
nej zbawiennej wiary, Krakow 1835 s. 147.
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ian, za kryzys Rzeczypospolitej byt Mikotaj Cichowski ktéry twier-
dzil, ze z powodu antytrynitarskich bluznierstw Matka Boska pozba-
wita Polskg¢ swojej opieki. Jezuita, w wydanej po ,,potopie” pracy,
podkreslit, ze dopiero uchwalenie konstytucji antyarianskiej odmie-
nito losy wojny, Polacy zaczgli zwycigza#, gdyz chcial Bég pokazac
Jjak mu rzecz jest mita, ze bluzniercow Boskiego majestatu Jego pow-
szechnym uniwersatem z Polski wywotano .

Dylematy kaznodziejow doby ,,potopu”

Zadajac pytanie o to, ktéra z zasygnalizowanych tendencji domi-
nuje na barokowej ambonie (krytycyzm wobec obcych, czy samo-
krytycyzm) warto pamigta¢ o dylemacie w jakim znalezli si¢ w okre-
sie kryzysu panstwa katoliccy kaptani. Dotyczy to zwlaszcza lat ,,po-
topu”, a wigc czasow, w ktorych Rzeczpospolita rozsypywata si¢ pod
ciosami réznowierczych armii (Kozacy, Szwecja, Brandenburgia, Sied-
miogrdd, a pozniej rowniez Rosja). Z jednej bowiem strony sytuacja
kraju potwierdzata, gloszona co najmniej od czaséw Skargi, tez¢ o
zwiazkach mig¢dzy ztym zyciem mieszkancow Polski a niechybna ka-
ra bedaca reakcjg Opatrznosci rozgniewanej grzechami Sarmatow.
Z drugiej natomiast strony zbytnie eksponowanie przenikliwosci ca-
tych pokolen kaznodziejow grozito — co tatwo dostrzec — paralizem
woli oporu i walki szlachty z najezdzca, popadnigcie w zgubny, zwlasz-
cza w tym momencie, kwietyzm. Orator religijny musial odpowie-
dzie¢ w praktyce na pytanie w jaki sposob prowadzi¢ dalej dzialal-
nos¢ duszpasterska, ktorej nieodtacznym elementem sktadowym byto
potrzasanie sumieniem stuchacza, nie demobilizujac jednoczesnie je-
go gotowosci do walki z heretyckim wojskiem.

W tej sytuacji rodzita si¢ pokusa rezygnacji, przynajmniej na czas
kryzysu, z podnoszenia zaleznosci przyczynowo—skutkowej migdzy
wing szlachcica a karg jaka go spotyka w postaci tragicznego losu
kraju, na rzecz urabiania — jak twierdzi Janusz Tazbir — myslenia

30J. Liberiusz, Gospodarz nieba i ziemi, Krakow 1665 s. 120; M. Cichow -
s k i, Obrona zacnych i poboznych ludzi (...) przeciwko paszkwilowi od jakiegos mi-
nistra arianskiego przeciw nim napisanego z namowq do Stanéw Koronnych wnie-
sionq, aby przy konstytucjach przeciw arianom (...) stali, Krakéw 1661 k. a;(v)-
—ay(V), as.
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religijno—magicznego, ktore pozwalalo wszelkie lamenty nad upad-
kiem Rzeczypospolitej konczy¢ wnioskiem o wiasnej niewinnosci —
zarowno krzepiqcym katolickie masy jak i mobilizujqcym je do szuka-
nia odpowiedzialnych wsrod innowiercow. Owocem przyjecia takiej
metody bytyby pogromy arian dokonywane zwlaszcza na Pogorzu,
oraz konstytucja antyarianska z 1658 r. 3!

Jak wynikaloby z cytowanych wypowiedzi Liberiusza 1 Cichow-
skiego, przynajmniej niektorym kaznodziejom nieobca byta mysl po-
dzielenia si¢ odpowiedzialnoscia za kryzys z innowiercami, a nawet
zrzucenia na nich catej odpowiedzialnosci za zto jakim dotknigta zo-
stata Rzeczpospolita. Czy oznacza to, ze — jak chce wigkszos¢ histo-
rykéw — poglady duchowienstwa dadza si¢ zredukowa¢ do prostego
stwierdzenia, iz nieszczgs$cia trapigee kraj dziejq si¢ per proditionem
hereticorum? Stwierdzenia, dodajmy, bliskiego — wedlug badaczy
— rowniez katolickiej szlachcie? 3

Na obecnym etapie badan mozna jedynie zaryzykowac sugestie, ze
przynajmniej niektoére znane fakty 1 zrodta sktaniajg do wniosku, iz
jezeli w okresie ,,potopu’ nastapito nasilenie kazan antyheretyckich,
a zwlaszcza antytrynitarskich, wskazujacych na innowiercéw jako win-
nych Bozego gniewu, to byta to tendencja wyrosta z sygnalizowane;j
wyzej potrzeby chwili, a nie staty 1 w dodatku dominujacy nurt w ba-
rokowym kaznodziejstwie.

Taki wniosek mozna wysuna¢ chociazby z pracy Szczgsnego Mo-
rawskiego stuzacej zreszta do tej pory badaczom do podbudowania
tezy o narastajacych w Polsce w dobie ,,potopu” postawach nietole-
rancyjnych wzgledem arian. Z przyktadow $§wiadczacych, ze ambona
nie byla miejscem stalej antyheretyckiej indoktrynacji wskazmy na
rozmowg jaka toczyta si¢, w okresie ,,potopu”, migdzy katolickim zot-
nierzem a kaptanem namawiajacym do pogromow. Z rozmowy wyni-
ka, iz zonierz po raz pierwszy dowiaduje si¢ o tezie taczacej upadek
Polski z tolerowaniem heretykow, jak rowniez, ze nie wydaje mu si¢
oczywiste, ze gromienie innowiercow jest skutecznym lekarstwem na

31J. Tazbir, Przyczyny banicji arian z Polski, ,,Przeglad Humanistyczny” t. 2/3:
1999 s. 16.

32 Tamze, s. 18; U. Augustyniak, Potworne konspiracje, czyli problem zdrady
w Rzeczypospolitej w czasach Wazéw, ,,Barok” t. 1: 1994s. 102; M. Korolko, To-
pos zadrady ojczyzny w literaturze polskiej lat 1655-1668, w: Literatura i kultura
polska po ,,potopie”, red. B. Otwinowska i J. Pelc, Wroclaw 1992 s. 59.
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panujace zto. Przy okazji warto zauwazy¢, iz wychowanek jezuitow,
symbol przecigtnej postawy szlacheckiej Jan Ch. Pasek w swoich Pa-
mietnikach, dziele w ktérym jak w soczewce (skupily sig) wszystkie
obiegowe poglady szlachty polskiej, uznat za stosowne zatai¢ przed
czytelnikiem wszelkie ekscesy, jakie dokonywane byty przez polskie
- wojska na luteranskich mieszczanach Jutlandii. Zto dokonywane na
heretykach najwyrazniej nie nobilitowato 3. Czy spotkalibysmy si¢
z podobna postawa, gdyby kaznodzieje poswigcali swoje kazania
glownie zaggszczaniu antyheretyckiej atmosfery w Polsce?

Roéwniez fakt, ze ,,miot na heretykow” Mikotaj Cichowski miat pro-
blemy z uzyskaniem funduszéw na pokrycie kosztéw druku swoich
antyarianskich rozpraw moglby $wiadczy¢, ze ostre antyheretyckie
opinie dos$¢ jednoznacznie wskazujace winnych kryzysu nie miescity
si¢ w preferowanej przez Kosciot tematyce kazan. Wspoétczesny bio-
graf ksigdza jezuity pisze nawet — zreszta wbrew obowiazujacemu
ujeciu — ze Cichowski byt odosobniony w swoich zmaganiach z an-
tytrynitarzami, oraz w ocenie braci polskich jako realnego zagrozenia
dla chrzescijanstwa. W latach najintensywniejszej aktywnosci pisar-
skiej Mikotaja Cichowskiego, przypadajacych na okres najwigkszego
kryzysu w dotychczasowych dziejach Rzeczypospolitej, zamykajace-
go si¢ latami 1649-1662 inne byly kierunki wiodace i problemy ab-
sorbujace ogdt mieszkancow Polski 34.

Jacek Liberiusz, podany wczesniej jako przykiad kaznodziei glo-
szacego, ze klgski, jakie spadly na Rzeczypospolita byly przejawem
gniewu Opatrznosci za tolerowanie innowiercoéw i arianskich bluz-
nierstw, nie wyczerpywat swoich pogladéw w tej wygodnej dla kato-
likow tezie, wygodnej, gdyz przedkladajacej czujnos¢ wobec wroga
nad trud zmagan z wlasnymi utomnosciami. O tym, ze kazania Libe-
riusza nie prowadzity wiernych Kosciota do stanu samozadowolenia,
budowanego w dodatku kosztem stabszych, swiadcza liczne cytaty

3], Tazbir, Nietolerancja wyznaniowa i wygnanie arian, W: Polska w okresie
drugiej wojny péinocnej 1655-1660, t. 1, Warszawa 1957; Sz. M oraw sk i, Arianie
polscy, cz. 1 (Biblioteka Ossolineum rps 4646/1 s. 2, 165 (v), 166, 167 (v); cz. 2,
s. 19, 174 i nn.; Nota redakcyjna (do) J. Ch. Pasek, Pamietniki, opr. R. Pollak,
Warszawa 1987 s. 326; W.Czaplinski, Wstep (do) J. Ch. Pasek, Pamietniki, opr.
W.Czaplinski, wyd. 3, Wroctaw 1952 s. 37.

3 S . Radon, Z dziejéw polemiki antyarianiskiej w Polsce XVI-XVII wieku, Kra-
kow 1993 s. 134.
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z jego prac pigtnujacych grzechy katolikow, bo one sprowadzaja niesz-
czgsécia na kraj .

Przypatrujac si¢ antyprotestanckiemu nurtowi w kazaniach baroku,
zwlaszcza we wzmiankowanym okresie zalamywania si¢ potegi Rze-
czypospolitej, nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, czy w tym nurcie od-
najdziemy proby dehumanizacji heretyka, uczynienia z niego bezbron-
nej, gdyz nie budzacej poczucia winy, ofiary ,,stusznego gniewu” lu-
dzi, ktérzy bronia si¢ przed knowaniami ,,bestii”. Czy pojawiajacy si¢
w siedemnastowiecznych kazaniach stereotyp innowiercy usprawied-
liwiat zastosowanie wobec niego przemocy przez spotecznosé, do kto-
rej kazania byly wyglaszane?

Problem ten, ktory stawialem juz przy innej okazji, zastuguje na
uwagg, albowiem jak pisala Natalie Z. Davis analizujac zjawisko prze-
mocy w opanowanej przez wojny religijne Francji, w przesladowa-
niach jednym z warunkow, jakie musi spetni¢ przesladowca, aby zdu-
si¢ w sobie poczucie winy, bylo zapomnienie, ze jego ofiary sa ludz-
mi. Ci, ktérzy zostali uznani za szkodliwych dla spoteczenstwa —
w tym wypadku heretycy — pod wptywem odpowiedniej propagandy
,,7dehumanizujace;j”, stawali si¢ w oczach wiernych ,,diablami” lub ,,ro-
bactwem”. Takze w konstruowaniu mechanizmu kozta ofiarnego —
Jjak twierdzi René Girard — dochodzito do pomieszania tego, co ludz-
kie z tym, co zwierzgce. Bardzo silna jest tu idea obalenia réznicy po-
miedzy czlowiekiem a zwierzeciem 3.

W tym kontekscie mozemy stwierdzié, ze kazania, w ktorych mniej
lub bardziej sSwiadomie budowano by wspomniane stereotypy bardziej
przyczyniatyby si¢ do przesladowan niz mowy wyczerpujace si¢ w
stawianiu klasycznych niejako zarzutéw innowiercom, pozbawione
Jjednak dehumanizujacego zadta. Kazania barokowe, w ktorych ,,de-
maskowano by” innowiercéw jako pozbawione cech ludzkich istoty,
lub po prostu jako zwierzgta, miatyby wydzwigk antyheretycki o wie-
le mocniejszy niz te, peine potajanek i standardowych inwektyw. Na-
wet gdyby w pierwszym przypadku zjawisko nie przybrato szerszego

33 J.Liberiusz, Gospodarz,s. 58-59, 67, 68, 71, 140, 191; T e n z e, Lapis angu-
laris, Krakoéw 1667 k. B4~By4 (v9); Tenze, Koleda gospodarska, Krakéw 1669 k.
B(V), Cg, E3, F4, G.

3% R.Koscielny, Problem,s. 60 inn.;J. Delumeau, Strach w kulturze Zacho-
du, s. 369; N. D avis, Rytual przemocy, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” t. 32:
1987 s. 55-56; R. G irard, Koziof ofiarny, £.6dz 1987 s. 74, 75.
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rgzmiaru w ramach kaznodziejskich wystapien, a w drugim pojawiato
si¢ stosunkowo czesto.

WarFo zauwazy¢, ze wielokrotnie wspomniany jako wybijajacy si¢
na odcinku walki z herezjg ojciec Cichowski nie mial watpliwosci —
Jak wynika z tresci jego kazan — Ze arianin jest bliznim i w zwiazku
z tym nalezy mu si¢ od katolikow uczucie troski i mitosci, albowiem
Pan Bog kazdemu |...] staranie blizniego swego zlecit |...] na kazdego
oblig mitosci blizniego wlozyl. A thumaczac powody, dla ktérych
chrzescijanie nienawidza ministrow arianskich pisze, iz dzieje si¢ to
ze wzgledu na gloszone przez nich bluznierstwa — to jest jedyna
przyczyna czemu ich odit mundus .

Przypomnijmy: dla katolickich duchownych, od dawna kre$lacych
w swoich kazaniach negatywny obraz kondycji moralnej mieszkan-
cow Rzeczypospolitej i walczacych o poprawe tego mrocznego wize-
runku, kazdy kryzys polityczny panstwa a zwlaszcza tak spektaku-
larny jak »czarne ¢wier¢wiecze” zamykajace si¢ datami wybuchu po-
wstania na Ukrainie i upadku Kamienca, byt zbyt silnym dowodem
na rzecz tezy, ze za upadek moralny przyjdzie zaplaci¢ klgskami poli-
tycznymi, aby teraz nie uzywaé¢ go w celu sklonienia Sarmatéow do
poprawy obyczajow. I to poprawy gruntownej, nie wyrazajacej sig li
tylko w zewnetrznych objawach poboznosci.

Czytajqc pisma z interesujacego nas okresu mozemy odnie$¢ wra-
zenie, ze przynajmniej niektorzy duchowni obawiali si¢ wreez, by od-
nowa moralna katolikow nie wyczerpywata si¢ w dewocyjnych ge-
stach czy zrzuceniu wszystkich win na innowiercow. Jezuita Jan Cha-
dzyfski twierdzit, ze ten kto uswiadomitby Polakom ich przywary,
wigcej by si¢ Panu Bogu i ojczyznie przystuzyl, niz gdyby |[...] tysigc
koscioléw bogatymi funduszami w niej (Polsce — R.K.) wybudowal.
Natomiast Piotr Skarga po klgsce wojsk szwedzkich pod Kircholmem
Fleszy{ si¢ wprawdzie, ze heretyctwo poharbione jest, ale stwierdzit

jednoczesnie, ze mato nam to zwyciestwo pomoze jezeli swoich zlych
zv'vyczajo'w i grzechow nie zwycigzymy. Jezeli mestwa sami nad sobq
nie uzyjemy, to nie ujdziemy gniewu Boga .

7M. Cichowski, Wyklecie ministréw arianskich, Krakéw 1654 k. By, D(v).

38 J._ Ch qq zynski, dz cyt.,s. 193; P. Skarga, Poklon Panu Bogu zastepow za
zwyciestwo inflanckie, w: T e n z e, Kazania przygodne, Krakéw 1610 s. 483, 488.
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Przypomnijmy tez, ze kryzys wymagat mobilizacji od chcacych go
przezwycigzyé. Ujawni sig¢ to ze szczegélna mocg w czasach najaz-
dow z drugiej potowy XVII w., gdy szlachta w obliczu wroga musiata
przeciez wzmacnia¢ si¢ przekonaniem o wiasnej sile, w tym rowniez
sile moralnej. Trudno byloby tego dokona¢ w atmosferze permanent-
nej krytyki ptynacej z ambon — $wiadomos¢ tego stanu rzeczy wsrod
przewodnikéw duchowych katolickiej, w wigkszosci, szlachty moze-
my chyba przyja¢ jako pewnik.

Wstrzasy jakie przezywata Rzeczypospolita mogty stuzy¢ baroko-
wym méwcom do uzasadnienia zarowno tezy upatrujacej zrodet kry-
zysu w heretyckich bluznierstwach jak i pogladu gloszacego, ze to
grzechy szlachty spowodowaly nieszczgscia Rzeczypospolitej. Lan-
sowanie, zwlaszcza w okresie ,,potopu”, tych tez niosto za sobg — na
dhuzsza mete — nieprzyjemne konsekwencje; w pierwszym przypad-
ku wprawiajac w dobre samopoczucie nawet najbardziej zdeprawo-
wanych sposréd katolikow, w drugim za$ odbierajac wiar¢ w sens
oporu wobec wroga postrzeganego, przede wszystkim, jako narz¢dzie
stusznej kary Bozej.

Wydawaé by si¢ moglo, ze wypedzenie arian w 1658 r. stuzylo at-
mosferze samozadowolenia, budowato poczucie sity kosztem stab-
szych, stwarzato pozywke dla megalomanii a nawet moralnej degren-
golady. Jak wptyneto wygnanie braci polskich na oceny szlachty co
do szans rozwoju kraju pozbawionego balastu najgrozniejszej herezji
jest problemem wymagajacym osobnych badan. Nas moze zaintere-
sowa¢, czy usunigcie antytrynitarzy wierze bluzniqcych z ujmq dla
Przenajswietrzej Patronki naszej miato wptyw na tresci wyglaszanych
kazan, zwlaszcza w tych fragmentach, w ktorych kaznodzieje zajmo-
wali si¢ oceng katolickiej szlachty. Czy — moéwiac inaczej — cnota
wyrazajaca si¢ w daniu odporu herezji zdotata zakry¢ kurtyna milcze-
nia pigtnowane do tej pory wady narodu.

I cho¢ podniesiona kwestia to kolejny postulat badawczy, niemniej
mozna sadzi¢, ze wydarzenie roku 1658 nie wptynglo znaczaco na
ztagodzenie kaznodziejskiej krytyki wad stuchajacych kazan wiernych,
nie rozjasnito ciemnych barw jakimi nadal oddawany bedzie obraz
kraju i jego przysziosci. Mozna nawet powiedzie¢, iz fakt wygnania
uczniéw Socyna z kraju wzbogaci katalog polskich zgryzot o nie-
przyjemna $wiadomos$¢ tego, ze — jak pisal Tomasz Mlodzianowski:
Jako Polska Polskq stoi, nigdy tak szlachta na krew szlacheckq, na
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krew braci swojej nie nastqpila jako przez te konstytucje. W innym
miejscu zastanawiaé si¢ bedzie jezuita, czy tworcami ustawy (a wigc
katolicka szlachta) kierowata rzeczywiscie wiara czy raczej interessa
prywatne *.

Podsumujmy t¢ cz¢$¢ rozwazan. Katolicki kaznodzieja mogt wy-
korzysta¢ tragedi¢ Rzeczypospolitej do wzmocnienia poczucia winy
katolickiej szlachty, badZ usunigcia z kraju innowiercow, przynajm-
niej tych uwazanych za najbardziej radykalnych. Jednak wykonanie
kazdego z tych ruchéw grozilo okreslonymi, nieakceptowanymi przez
duchownych, konsekwencjami. Jezeli teza gloszaca, iz wygnanie ar-
ian z Rzeczypospolitej nie ztagodzito tonu oskarzen i mocy karcen
zawartych w kazaniach jest stuszna, to wowczas mogliby$Smy posta-
wié teze kolejna méwiaca, Zze usunigcie arian byto traktowane przez
duchownych jak pozbawienie szlachty swoistego alibi dla popetnia-
nych przez nig grzechéw przynoszacych w konsekwencji kryzys pai-
stwa. W sytuacji, w ktérej nie ma juz najradykalniejszych heretykow,
ktorzy sama swoja obecnoscia prowokowali Opatrznos¢ do zsylania
plag na tolerujacy bluzniercow nardd, kazdy przejaw pohtyczneJ sta-
bosci Polski oskarzal sama tylko szlachtg katolicka.

Jezeli kaznodzieja stal przed dylematem: czy ukaza¢ heretykow lub
szerzej obcych, jako glownych sprawcow nieszczg$¢ — ale to spro-
wadzatoby na Sarmatéw — katolikow nieuzasadniony, z punktu wi-
dzenia duchownych, stan samozadowolenia, czy tez podkresla¢ tylko
grzechy szlachty — ale to, z kolei, grozitoby relatywizowaniem zta
herezji i jej skutkéw, to wowczas wygnanie arian po to, by tym kla-
rowniej moc ukaza¢ utomnosci szlachty mogloby si¢ wydawac doé§
atrakcyjna droga wyjscia z zarysowanej wyzej konfuzji. Jezeli do tej
pory stuchacz kazania mogt koi¢ sumienie $wiadomoscia, ze sa pd
niego gorsi — heretycy, arianie, i oni w duzym stopniu s3 odpovxflet
dzialni za stan kraju, to obecnie pozostaje sam na sam ze swoimi
utomnosciami, ktérych istnienie poglebiajace si¢ w kryzysie panstwo
zdaje si¢ w sposob dramatyczny potwierdza¢. Uczynienie z kondycji
panstwa probierza czystosci szlacheckiej duszy, uzaleZnieniq w ten
sposob dobrego samopoczucia od tego jaki obraz przedstawia sobg
Rzeczpospolita mogto si¢ sta¢ dobra metoda na osiagnigcie dwu ce-

39T. Mtodzianowski, Kazania i homilie, t. 1, Poznan 1681 s. 200; Tenze,
Kazania i homilie, t. 2, Poznan 1681 s. 324.
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low: religijnego i politycznego — dobry katolik stawat si¢ tez do-
brym synem ojczyzny, pielggnujacy ewangeliczne cnoty wierny Ko-
sciota spetnial podstawowe warunki, by staé si¢ patriota. Tworzono
W ten sposob zaczyn nie tyle pod hasto Polak—katolik co raczej kato-
lik—Polak, a $cislej mowiac: dobry katolik to dobry Polak, stwarzajac
tym samym sytuacj¢, w ktdrej postawy polityczne oceniaja nie statys-
ci lecz moralisci.

Wygnanie arian-bluzniercéw z kraju nie ma na celu ukojenia sar-
mackich sumiefi — arianie, w zadnej mierze, nie mieli spetniaé roli
kozla ofiarnego. Konstytucja 1658 r. nie jest ukoronowaniem zmagan
0 poprawg i poglebienie katolickiej moralnosci, lecz stanowi wazny
etap w tej walce. Ma stworzy¢ warunki do pozbawionego ztudzen co
do wlasnej niewinnosci ogladu stanu wiasnej duszy oraz konsekwen-
¢ji jakie niesie on dla Rzeczypospolitej. Heretyk stanowiacy alibi dla
szlacheckich upadkéw uniemozliwial sama swoja obecnoscia takie
bezztudzeniowe zapoznanie si¢ z wlasng kondycja moralng bedace
przeciez warunkiem sine qua non duchowego odrodzenia. Z tego
punktu widzenia mogt wydawa¢ si¢ bardziej niebezpieczny niz jako
kontestator katolickich dogmatow.

Czy — wobec powyzszego — takie glosy jak cytowane juz opinie
Jacka Liberiusza taczace w zwiazek przyczynowo-skutkowy wygna-
nie heretykdw z pomysInoscia kraju nie sa tylko retoryka majaca skto-
ni¢ szlacht¢ do zachowan przez kaznodziejow pozadanych — usu-
nigcia ,,falszywej nauki” z granic Rzeczypospolitej, ale nie zaklada-
jaca weale, ze wraz z nig odejdzie z Polski ,,wszystko zto”? Przeciez,
jak juz byla o tym mowa, dla Liberiusza stabos¢ Rzeczypospolitej nie
zamykala si¢ w fakcie tolerowania herezji.

Moéwigc jeszeze inaczej, czy wspomniane wypowiedzi nie maja cha-
rakteru swoistej prowokacji, czy moze lepiej ,,poboznego ktamstwa™:
wprawdzie wiemy, Ze wygnanie innowiercOw nie przyniesie zaktada-
nych skutkéw, ale wiasnie ten brak spodziewanych efektow da nam
dodatkowy or¢z w zmaganiach o poprawg szlacheckich obyczajow
— Jjak bardzo Polacy musieli nagrzeszyé, skoro nawet taka manife-
stacja prawowiernosci jak nastqpienie na krew szlacheckq, na krew
braci swojej nie sktonito Pana Boga do odstapienia od wymierzania
plag Rzeczypospolitej? Czy np. Tomasz Mtodzianowski komentujac,
we wspomniany sposob, mizerny wplyw wygnania arian na u$mie-
rzenie gniewu Boga nie realizuje tego typu scenariuszu, gdy w kon-
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kluzji swojej wypowiedzi stwierdza, ze Bog chetnie odwdzigezylby
si¢ za Konstytucj¢ 1658 r., ale na przeszkodzie stoja grzechy Pola-
kow, ktore, jezeli nie zostang zwalczone, beda przyczyna kolejnych
nieszczgs¢ kraju? 40

Przelamywanie szlacheckich stereotypow,
redefinicja pojecia Sarmaty

W wyglaszanych po upadku Kamienca Podolskiego (1672) kaza-
niach uderza jezuita w wazne dla calej szlachty mity o szczegdlnej
opiece Boga nad Rzeczpospolita spowodowanej jej wiernoscia, wa-
lecznoscia, oraz petniong rolg przedmurza. Niech szlachta nie liczy,
ze przez wzglad na wymienione walory nie dosiggna jej konsekwen-
cje Bozego gniewu: jezeli Polacy nie zwalcza u siebie takich grze-
chow jak ciemiezenie ludzi ubogich, cielesnosci, pijanstwa, niechegé
do Boga, niecheé do kréla, to wowczas — twierdzit Mtodzianowski
— poydziemy obcym na podzial. W podobnym duchu ,,przefamywa-
nia stereotypow” szlacheckich wypowie si¢ dwadziescia lat wczes-
niej Jacek Liberiusz stwierdzajac, ze Polacy chcac doswiadcezy¢ do-
broczynnych skutkéw opieki Matki Bozej musza najpierw odmienic
swoje obyczaje: bo acz Naswietsza Panna ucieczkq i obroncq jest
grzesznych, jednak przecig [...] Panna blogostawiona blocka wszela-
kiego nienawidzi i plugawe affekty w ohydzie ma. W ten sposob osta-
bione zostaje, w goracym dla Rzeczypospolitej okresie buntéw ko-
zackich, dajace sile przekonanie o poparciu, jakiego przed Bogiem
udziela Polakom Matka Boza 4!. Czy tego rodzaju zjawiska podwaza-
nia zalozen bedacych wszak wazna czgscia sktadowa ideologii Sar-
matow spajajaca w jedno gmach wielonarodowej, kulturowe;j i religij-
nej Rzeczypospolitej wystgpuja na barokowej kazalnicy czgsto?

Bolesne dla szlachty byty, uchwytne w tresciach kazan, proby od-
stonigcia prawdziwego oblicza panujacej w Polsce réwnosci i wol-
nosci szlacheckiej. 1 nie chodzi tu o tradycyjne juz utyskiwanie na
brak zgody, nierzad, na to, ze wolnos¢ od wolnosci ginie, ale o wnio-
ski jakie wyprowadzit kaznodzieja z obserwacji konkretnych, jakze

90T Mtodzianowski, Kazania,t. 1 s. 200.
4 Tamze, s. 14, 123, 150, 200, 427; J. Liberius z, Gospodyni nieba i ziemie, Kra-
kow 1650 s. 87.
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delikatnych, w odbiorze szlachty, relacji brat mlodszy — brat starszy.
Ci, ktorzy uwazali si¢ za ludzi wolnych, ktérzy — pisat znawca pro-
blemu — jako najwigksza obelge traktowali samg tylko insynuacjg,
ze sa instrumentem w r¢kach magnackich (dudami co grajq jak je na-
dymajq) musieli zapewne z irytacja wyshichiwaé glosow demasku-
jacych kolejny mit. Trzeba byto mie¢ sporo odwagi czerpanej zapew-
ne z przeSwiadczenia o konieczno$ci naprawy Rzeczypospolitej, zeby
— wzorem dominikanina Andrzeja Radawieckiego — stwierdzi¢:
Obdarzeni jestescie wolnosciq [szlachta — R K.], alescie jq sami mie-
dzy sobq niewolq uczynili. Twdj glos nie jest twdj, dekret twdj nie jest
twdj, ale mocniejszego [magnata — R.K.]. Czy ci, ktorzy uwazali si¢
za wilodarzy Rzeczypospolitej czgsto mieli okazje styszeé tak $miate
stwierdzenia: Atoz macie wasze mowy, jestem réwny, a pozwac go nie
Smiesz; jestem wolny, a ty si¢ moznemu klaniasz, wotujesz jako kaze
[...] placzesz przed nim, niewinny winnego przepraszasz, zniszczony
nienasyconemu jeszcze pieniedzy przydawasz? 42

Oweczesni nie mieli watpliwosci, ze gospodarzem kraju byt szlach-
cic a spoiwem laczacym mozaik¢ Rzeczypospolitej byly prawa szla-
checkie; siedemnastowieczny statysta pisal: Jedne prawa, jeden skar-
biec, jedne swobody i obyczaje kojarzq potezne ludy |...]. Wiedzcie, iz
tak rozliczne narody tego krélestwa nie inaczej mozna spoi¢ w ciato
Rzeczypospolitej, tylko wspolnotowosciq rzqdow. Podobnego zdania
sa wspolczesni historycy podkreslajac, ze wspolnotowos¢ praw i przy-
wilejow, ideologia sarmacka odgrywaty decydujaca role w integro-
waniu wigzi ogélnopanstwowej wsrod wieloetnicznej szlachty. Polak
— gospodarz kraju stawat si¢ bardziej zjawiskiem politycznym (Po-
lak polityczny) niz etnicznym 4.

Roéwniez i t¢ oczywistos¢ cheieli zmodyfikowad, przynajmniej nie-
ktdrzy, kaznodzieje. W ich pracach spotykamy prébe jezeli nie prze-

2 A.Radawiecki, Mowy pogrzebowe, Krakéw 1861 s. 34-36; J. Dabrow -
s ki, Inwektywa i kalumnia na sejmach za panowania Jana Kazimierza Wazy (1648—
—-1668), ,,Kwartalnik Historyczny” t. 102: 1995 z. 1 s. 48.

4 A. M. Fredro, Dzieje narodu polskiego pod Henrykiem Walezjuszem, tt. W.
Syrokomla, Petersburg 1855 s. 68; A. M ac zak, Klientela, Warszawa 1994
s. 131; J. Tazbir, Procesy polonizacyjne w szlacheckiej Rzeczypospolitej, w: Try-
umfy i porazki, red. M. Bogucka, Warszawa 1989 s. 52; H. Litwin, Narody
pierwszej Rzeczypospolitej, w: Tradycje polityczne dawnej Polski, red. A. Suche -
ni-Grabowska, A. Dybkowska, Warszawa, brw s. 194; Z. Wéjcik, Jan
Sobieski, Warszawa 1994 s. 24.
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ciwstawienia si¢ koncepcji ,,Polaka politycznego” to na pewno pra-
gnienie wzbogacenia jej. Mowiac inaczej, dotychczasowe czynniki
konstytuujace poczucie wigzi narodowej uzupetnione zostaja o nowe:
wspolny jezyk, terytorium, obyczaj a przede wszystkim religi¢. Daje
to — ostroznie moéwiac — szansg¢, by chlopstwo 1 czg$¢ mieszczan
traktowane byto nie tylko jako ludnos$¢ poddancza, ale réwniez jako
mieszkancy tej samej co dla szlachty ojczyzny. Stwarza podstawy by
zmieni¢ dotychczasowa sytuacje, w ktorej szlachte niewiele obcho-
dzilo, jakim jezykiem mowiq ludzie chodzqcy za panszczyznianym plu-
giem, czy stojqcy za kupieckq ladq **.

Jezuita Jan Chadzynski pouczat szlacht¢ mowiac, ze nie przystoi
na Rzeczpospolitq chrzescijanskq, zwlaszcza Polskq — ktora po wiel-
kiej czesci Tataréw i Zydow uczestnikami $lacheckich przywilejow
uczynila — chrzescijany, ubozszq braciq swojq z bydltem zaréwno po-
czyta¢. Chiopi bracia naszy sa — jak podkreslal inny jezuita — tegoz
polskiego i stowianskiego narodu, tejze religiej chrzescijanskiej, taz
Chrystusowq krwiq odkupieni. Nie da sig¢ tego oczywiscie powiedzie¢
o nobilitowanych Zydach czy Tatarach, dlatego Tomasz Mtodzianow-
ski ostrzegaé bedzie: o panowie nie kazdy to, co po polsku chodzi,
polskie ma serce [...] bo niech si¢ Tatarzyn jezyka koronnego nauczy,
nie poznasz, jako urodzony Polak mowi, ale bracie nie jak urodzony
Polak czyni %.

Konsekwencja takiego postrzegania rzeczywistosci politycznej bg-
da proby przesunig¢ w szlacheckiej hierarchii wartosci. Dominikanin
Fabian Birkowski przypominajac, ze oprocz Rzeczypospolitej ziem-
skiej jest tez krolestwo Chrystusa stwierdzil, iz szlachectwo tej dru-
giej Rzeczypospolitej jest wazniejsze niz tytut szlachecki ziemski. Uro-
dzenie szlacheckie — sadzil ojciec Birkowski — za szczesciem idzie,
stad tez piastunem praw szlacheckich moze by¢ i najgorszy nawet
Zyd, natomiast synostwo korony niebieskiej nie za szczesciem, ale za
cnotq idzie. Uczestnikiem tej cnoty, tego szlachectwa moze by¢ row-
niez ten, ktory urodzit si¢ w kmiecej chacie. Inny dominikanin, An-
drzej Radawiecki, powie wprost: cnota szlachcica czyni, podkreslajac

44 J. Tazbir, Procesy polonizacyjne, s. 23.

45J.Chadzynski,dz cyt., s. 186; M. Bembus, Kometa to jest pogrozka z nie-
ba (...). Pokazana w roku pariskim 1618, Krakow 1619 s. 38; T. Mtodzianow-
s k i, Kazania i homilie, t. 2 s. 352.
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przy tym, ze taki poglad cho¢ moze spotkac si¢ z krytyka szlachty jest
przeciez przez zacnych ludzi przyjmowana od dawna. Kaznodzieja
uzupelnil swoja opini¢ stwierdzeniem, ze wprawdzie cnota to piekny
i przedni, i najwiekszy klejnot szlachectwa nie mniej jednak réwniez
zacna krew przodkéw i rodzicow, z ktorych sie kto rodzi jest tego klej-
notu [...] pieknq folgq i ozdobq *°.

Z pojawiajacych si¢ wypowiedzi — jak czgsto, to temat do zbada-
nia — nie nalezy wnosi¢ o postulowaniu przez duchownych przebu-
dowy stosunkow spotecznych w Rzeczypospolitej. Wszak cytowany
Jan Chadzynski, uwazany za konsekwentnego obroncg chtopow, pi-
sal: nie jestem jednak na tym, abym we wszystkich ciezarach sine di-
scrimine wszystkie stany chcial rownac |...]. Niech zostanq prerogaty-
wy Slacheckie sine oppresione stanow drugich *7. Kaznodzieje — sa-
mi czegstokro¢ bedac szlachta — nie twierdzili, ze tytul szlachecki jest
czyms ztym, ze wolnos$¢ szlachecka to cos nagannego. Uwazali jed-
nak, ze nad klejnot szlachecki lepszy jest klejnot cnoty, a prawdziwa
wolnos$¢ nie wynika z praw, tylko z wolnej woli, z mozliwosci wybo-
ru dobra a odrzuceniu zta. Wspdtuczestnikami tej lepszej wolnosci,
lepszego szlachectwa moga by¢ rowniez chlopi i mieszczanie. Mora-
liscie, a byl nim przeciez katolicki kaznodzieja, dla ktérego szlachect-
wo w cnocie wazniejsze byto niz szlachectwo z urodzenia stwierdze-
nie, ze pelnoprawnym obywatelem odrodzonego moralnie panstwa
bedzie ten, ktérego uszlachetnia gorliwo$¢ w realizowaniu nakazow
ewangelicznych a nie samo tylko dziedzictwo tytutéw mogto, cho¢
oczywiscie nie musiato, wydawac si¢ naturalng konsekwencja przyje-
tej hierarchii wartosci. Przyjete zatozenie tworzyto — znéw moéwiac
ostroznie — atmosfer¢ sprzyjajaca awansowi spotecznemu chlopow.
Budowato moralne, cho¢ oczywiscie nie prawne, uzasadnienia dla ta-
kiego awansu.

Zauwazmy, ze podejmowanie przez Kosciot katolicki prob po-
szerzenia rozumienia pojgcia Rzeczypospolitej o jezyk, obszar, wyz-
nanie, a nawet etniczne pochodzenie z jednoczesnym podnoszeniem,
ze szlachectwo cnoty chrzescijanskiej, ktorego nosicielem mogt byc
réwniez chlop i mieszczanin, jest wazniejsze od szlachectwa ziem-

4 F. Birkow ski, Kazania przygodne i pogrzebowe, Krakéw 1859 s. 11; A.Ra-
dawiecki, dz cyt., s. 25, 28, 29.

47J.Chadzynski,dz cyt.,s. 190;J. Tazbir, Przyczyny banicji, s. 17.
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skiego, rodzi¢ moga, podnoszong juz w innym kontekscie refleksje,
ze w okresie baroku mieliSmy do czynienia nie tyle z polonizacjg
katolicyzmu ile ze zjawiskiem poniekad odwrotnym: , katolicyzowa-
niem” Polski, rowniez w etymologicznym sensie stowa catholicus —
powszechny. Dla szlachcica fundamentem Rzeczypospolitej byty
— dostgpne tylko niektéorym — wolnosci polityczne, dla katolickiego
duchownego taka podstawa, na ktdrej miat wznosi¢ si¢ gmach panst-
wa mialy by¢ wartosci i cechy, ktorych spoteczny zasigg byt o wiele
szerszy; religia katolicka, realizowanie ewangelicznych nakazow, j¢-
zyk czy nawet pochodzenie etniczne. I to — jak si¢ zdaje — w tej
wlasnie kolejnosci.

Na marginesie warto podkresli¢, ze podnoszenie czynnika etnicz-
nego jako jednej z metod znalezienia lepszego niz do tej pory miejsca
w narodzie dla warstw nizszych, stanowilo powazne wyzwanie dla
szlacheckiej otwartosci na innych, uwazanych za obcych. O ile szla-
chcic nie miat wigkszych probleméw by uznac za ,,swojego”, za bra-
ta, wyznajacego t¢ sama ideologig, cho¢ rézniacego si¢ etnicznie czy
religijnie, innego Sarmaty, o tyle zmodyfikowanie relacji z poddany-
mi w duchu przypominanych z ambony zasad gloszacych, ze Bdg
osobami nie brakuje, oraz podkreslajacych, ze jeden czlowiek nad dru-
giego nie jest w naturze zacniejszy *3, wymagatoby od niego zwe-
ryfikowania wygodnych przyzwyczajen i stereotypéw. O co zresztg
kaznodziejom chodzito. Paradoksalnie wigc, w 6wczesnej sytuacii,
podnoszenie czynnika etnicznego bardziej sktaniato do otwartosci niz
jego zapoznanie.

Przyjete przez kaznodziejow zatozenia kazaty widzie¢ przeciwnika
nie tylko w heretyku, ale rowniez — a w warunkach utraty przez pro-
testantow wigkszego znaczenia w panstwie, moze nawet przede wszy-
stkim — w katolickim szlachcicu, ktéry wyzej cenit szlachecki klej-
not, niz cnote mito$ci blizniego. Rowniez chtop czy mieszczanin, kto-
ry nie wypetnial nakazoéw Ewangelii postrzegany mégt by¢ jako wy-
tamujacy si¢ z szeregu ,,swoich” mieszkaniec Rzeczypospolite;.

Na marginesie warto zauwazyc, iz kaznodzieje porownywali czgsto
los Rzeczypospolitej upadajacej pod cigzarem grzechéw z losem na-
rodu zydowskiego, ktory — jak twierdzono — utracil swoje pafistwo
z powodu przewinien moralnych. Czy budowanie analogii na tak waz-

48 A.Radawiecki, dz cyt.,s. 9.
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nej przeciez plaszczyznie moralnej migdzy Sarmata a Izraelitg nie stwa-
rzato poczucia swoistej wspolnotowosci migdzy spotecznosciami, osta-
biajac przez to oddziatywanie réznych negatywnych stereotypow?

Barokowy kaznodzieja patrzy! na rzeczywisto$¢ polska przez pryz-
mat przyjetych zatozen, celow moralno—dydaktycznych wyznaczonych
jeszcze przez reformg trydencka. Przyjety szkielet aksjologiczny na-
dawal stosowne ksztalty obrazowi Rzeczypospolitej, zachodzacych w
niej zjawisk politycznych, spotecznych, religijnych czy obyczajowych.
Dlatego tez dopiero w kontekscie odtworzonego $wiatopogladu baro-
kowych kazan, zawartych w nich zatozen, przestan, hierarchii wartos-
ci, mozemy przypatrzec si¢ obrazowi Rzeczypospolitej realnej — real-
nej wedtug kaznodziejéw — jaki wytania si¢ z analizowanych prze-
powiadan. Mozemy tez pokusi¢ si¢ 0 odtworzenie obrazu (wizji) Rze-
czypospolitej postulowane;.

W polu zainteresowan badawczych winny znalez¢ si¢ — obok zja-
wisk juz sygnalizowanych — oceny jakie wystawione zostaly naj-
wazniejszym instytucjom politycznym panstwa; wiadzy centralnej,
sejmowi, sejmikom ziemskim. Jak opisywano mechanizmy awansu
spolecznego, jak przedstawiano rolg innych panstw w dziejach Rze-
czypospolitej siedemnastowiecznej — chodzi zwlaszcza o panstwa
napastnicze i te, z ktérych pochodzili krélewscy doradcy. Czy pod-
noszone sa zwiazki sytuacji w Rzeczypospolitej z tym co dzialo sie
na politycznej ale rowniez spotecznej, kulturowej, obyczajowe;j are-
nie europejskiej. Czy na przyktad — sadzono, ze Polska moze wnies¢
cos jeszcze, oprocz zboza i husarskich skrzydet, do skarbca Europy.
Czy lansowano jakie$ wartosci krajow europejskich jako wzorcowe,
godne nasladowania przez mieszkancow Rzeczypospolitej?

Prowadzone rozwazania sugeruja istnienie ciaglej krytyki postaw
szlacheckich, nie ostabionej nawet przez fakt jej manifestu wiernosci
wyrazonego Konstytucjg 1656 r. Mowia rowniez o dokonywanych
z ambony prébach obalenia wzmacniajacych szlachte mitow, ujaw-
niania prawdziwego oblicza szlacheckiej rownosci i wolnosci, wzbo-
gacania politycznego pojgcia szlachectwa o aspekt moralny. To ostat-
nie mialo z jednej strony stworzy¢ przynajmniej klimat dla mozliwos-
ci awansu chlopéw i mieszczan, z drugiej za$ uprawni¢ zabieg po-
watpiewania w prawdziwos¢ szlachectwa ,,Sarmaty niecnotliwego”.
Jezeli obecnos¢ wymienionych zjawisk znajdzie swoje potwierdzenie
w tresciach analizowanych kazan a w dodatku mozna bedzie stwier-
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dzi¢, iz wylaniajacy si¢ ze zrodet obraz Rzeczypospolitej postulowa-
nej nie rozni si¢ formalnie od Rzeczypospolitej realnej (istnienie wol-
nej elekcji, zgromadzen stanowych, praw szlacheckich itp.) to wow-
czas bedzie mozna stwierdzi¢ rowniez i to, ze istotnym celem kaz-
nodziejskiej pracy — przynajmniej w asp~kcie nas interesujacym —
bylo, przy zachowaniu formalnego ksztattu ustroju, wprowadzenie don
istotnych zmian materialnych. Spowodowanie, by gmach Rzeczypo-
spolitej opuscil Polak konsument praw politycznych — coraz bar-
dziej iluzorycznych, na rzecz Polaka gospodarza, obywatela, ktory
czerpiac wzorzec ze wskazan moralnych potrafitby w niekwestiono-
wane formy ustrojowe wprowadzi¢ ducha obywatelskiej odpowie-
dzialnosci. Polaka politycznego zastapi¢ miat Polak etyczny.

Problem metod perswazji w kazaniach

Wieszczac upadek Rzeczypospolitej i widzac jednoczesnie niechgé
szlachty do zmian ustrojowych, kaznodzieja nadziej¢ na poprawg sy-
tuacji upatruje w przedefiniowaniu pojgcia Sarmaty i naktonieniu
szlachty do zaakceptowania nowego wzorca. O ile w XVI w. kazno-
dzieja widzial szans¢ Rzeczypospolitej w silnym rzadzie, o tyle teraz
upatruje tej szansy w silnym duchu obywatelskim: wtedy wysuwal
bardziej polityczne postulaty, teraz silniej akcentuje postulaty moral-
ne. Za postulatami moralnymi szta moralna perswazja.

Albowiem problem przed jakim — przy tak sformutowanym zada-
niu — stawat katolicki moralista byta metoda, za pomoca ktérej moz-
na by przekona¢ szlachcica o koniecznosci postgpowania wedhug lan-
sowanych z ambon zasad.

W pracy Czlowiek — istota spoleczna E. Aronson pisze: Cechq
najsilniej zwiqzanq z podatnosciq na perswazje jest samoocena. Jed-
nostka, ktora uwaza sie za osobe mato wartosciowq tatwiej ulega ar-
gumentom majqcym przekonac niz jednostka, ktora ma wysokie o so-
bie mniemanie. Czyzby wigc tu znajdowata si¢ przyczyna stalej, os-
trej, ale tez — jakby to wynikato z kontekstu — przesadnej krytyki
szlachty i jej postaw? Krytyki, ktéra przez swoje cechy zdaje si¢ su-
gerowac stuchaczom czy tez czytelnikom kazan sytuacj¢ mowiaca, ze
wprawdzie winni odrodzi¢ si¢ moralnie, ale w tym stanie upadku du-
cha w jakim si¢ znajduja nie sg do tego zdolni; grozi to ,,podwdjnym
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pieklem”; wiecznym i doczesnym, czyli utrata ojczyzny. Tak czgsto
lansowany na ambonie mit ,,ztotego wieku”, mit przodkéw jawic si¢
musial jak obraz raju utraconego, ktory, by¢ moze, miat mobilizowaé
do dorastania do przesziosci, do cnét reprezentowanych przez przod-
kow. Ale czy rzeczywiscie byt czynnikiem mobilizujacym, czy tez
raczej zwigkszal sarmackie frustracje? 4°

Niezaleznie od tego w jaki sposob udatoby si¢ rozstrzygnac t¢ os-
tatnig kwesti¢ — pojawiajacg si¢ na marginesie, albowiem jej wyjas-
nienie wymagatoby analizy innych, ilustrujacych recepcje kazan, zré-
det — to przy ustaleniu wptywu kaznodziejskich sadow na szlachec-
kie postawy, jedno wydawac by si¢ mogto oczywiste; podatnos¢ Sar-
matow na moralng perswazj¢. Bronistaw Lagowski pisat: ,,Przetrzq-
sanie bliznim sumienia”, jak zauwazyl Irzykowski, jest tak atrakcyjne,
poniewaz daje nad drugim wiadze zblizonq w swej naturze do wiladzy
czarodzieja. [...) sztuke przetrzqsania bliznim sumienia moralisci
wzniesli na nie spotykane [...] wyzyny. Zastosowali te umiejetnosé¢ do
calych grup spolecznych, do klas i calych narodow. Skutki sq zaiste
godne podziwu. Te grupy spoleczne, i te narody, ktore sq podatne na
perswazje [...] i ktore sq otwarte na motywacje moralnq, doprowadzi-
li do niebywalego poczucia winy i zwqtpienia w siebie. Czy z opisa-
nym przez B. Lagowskiego zjawiskiem mieliSmy do czynienia row-
niez w Rzeczypospolitej? W tym kontekscie analiza wptywu kazan
na postawy szlachty jawi si¢ jako szczegdlnie wazne zadanie badaw-
cze, chociaz, powtdrzmy, wykraczajace poza ramy nakreslonego w tej
pracy problemu °.

Czy wylaniajacg si¢ z tresci kazan krytyke mamy traktowaé jako
przejaw socjotechniki barokowych kaznodziejow, manipulacji stuchac-
zem majacej skloni¢ go do budowania takiej Rzeczypospolitej jakiej
obraz podsuwali mu oratorzy religijni starajacy si¢ tym samym o pod-
niesienie swojej rangi w spoteczenstwie do poziomu wiecznych re-
cenzentéw sprawujacych nad spoleczenstwem nie tylko ,,rzad dusz”,
ale wspomniana wyzej ,,wladz¢ czarodziejska”? Czy tez stowa kaz-
nodziejéw wypltywaty z przeswiadczenia o obowiazku dawania $wia-
dectwa prawdzie wyzwalajacej z blgdow i tworczej a przez to wzmac-
niajacej ,,poprawiajacych si¢” pod jej wptywem stuchaczy. A moze

4 E. Aronson, Czlowiek istota spoteczna, Warszawa 1987 s. 121.
0B.ELagowski, Co jest lepsze od prawdy?, Krakéw 1986 s. 163.
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uznat barokowy méwca, ze aby jego bezlitosna prawdomownos¢ na-
brala mocy skutecznosci, przejawiajacej si¢ we wspomnianej popra-
wie wiernych, nalezy uzy¢ metody, jezeli nie ,,poboznego ktamstwa”
to przynajmniej ,,poboznej przesady”, wprowadzajacej wigksza po-
kor¢ w harde glowy Sarmatow?

Osoba przetrzasajaca sumienia bliznich musi by¢, wedhug stow
E. Aronsona, wysoce wiarygodnym mowcq. Wiarygodnos¢ buduje on
m. in. poprzez przekazywanie stuchajacej go publicznosci pozytyw-
nego obrazu swojej osoby i grupy z ktdrej pochodzi. Musi wydawac
si¢ tak wspanialy jak nieudolne jest spoteczenstwo, do ktérego wy-
glasza swoje umoralniajace tyrady. W tym kontekscie szczegélnie is-
totnym wydaje si¢ zastanowienie nad znaczeniem — sygnalizowane-
go wyzej — nurtu samokrytycyzmu duchowienstwa wystgpujacego
w tresciach kaznodziejskich przepowiadan, oraz swiadomosci kapta-
now wspotuczestniczenia w utomnosciach krytykowanego narodus!.

Uwagi koncowe dotyczace kazan drukowanych
i rekopismiennych jako zZrodel

Badajac kazania pod katem wydobycia z nich tresci jakie chciano
przekazaé odbiorcom nalezy pamigtac o zastrzezeniach podnoszonych
przez badaczy. Mirostaw Korolko stwierdza: nie wiemy |[...] doklad-
nie, ktore utwory drukowane czy rekopismienne stanowiq partyture
dla krasomowczych wystqpien na kazalnicy, ktore sq zapisem ex post
tych wystqpien, a ktore wreszcie pisano czy wydawano bez zadnego
zwiqzku z ambonq. Badacz podkresla, ze stosunkowo malo jest tek-
stow, o ktorych z calq pewnosciq mozna powiedziec, ze sq partyturq
poprzedzajqcq wygloszenie mowy przez konkretnego kaznodzieje,
w konkretnym czasie i miejscu. A przeciez — kontynuuje M. Korolko
— niezwykle waznym dla badacza jest wskazanie adresata kazania
(stuchacza lub czytelnika,; swieckiego czy duchownego), celu i funkcji
poszczegolnych kazan 2.

Tak wigc nawet kazanie rgkopismienne nie musiato by¢ wierng ko-
pia tego co mowca powiedziat na kazalnicy. Tym bardziej dotyczy to

SLE. Aronson, dz. cyt., s. 121. Por. tez B. Fedyszak—-Radziejowska,
Siewcy kompleksow, ,,Arcana” t. 4: 1995 s. 6-7.

2M.Korolko,dz cyt., s. 87, 88-89.
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stowa zawartego w druku, albowiem praktyka byto drukowanie tresci
wygloszonych kazan w wersji poprawionej 1 w nowej formie. Kaza-
nie drukowane czg¢sto w ogoéle nie byto wygtaszane z ambony — pow-
stawalo bowiem z mysla o czytelniku, nie stuchaczu. Dodajmy jesz-
cze, ze zarowno w przypadku kazan rgkopismiennych jak i drukowa-
nych umykaja nam tak wazne dla catosci przekazu elementy kraso-
mowecze jak; natgzenie glosu mowcy, jego ubidr, mimika, gesty uwy-
datniajace akcenty logiczne badz napigcia emocjonalne 3.

Powyzsze zastrzezenia nie dotycza oczywiscie kazan , literackich”
czyli powstatych z mysla o czytelniku. Wprawdzie mozemy mieé
watpliwosci czy na proces tworczy nie wptywata swiadomos¢, 1z nic
tak nie plami rqk jak farba drukarska >*, ale za to mozemy zréwno-
wazy¢ ja pewnoscia, ze oto obcujemy z przedmiotem badawczym,
ktory w tej samej formie i tresci co nam byt dostgpny czytelnikowi
barokowemu. Poza tym cenzura farby drukarskiej stwarza nam moz-
liwos¢ badania pogladow jezeli nie do konca szczerych to przynajm-
niej przemyslanych. Te uwagi dotycza rdwniez kazan najpierw wy-
glaszanych a pdzniej wydawanych drukiem.

Istotnym jest, ze poglady wyrazane z mysla o czytelniku znajduja
coraz szerszy krag odbiorcow. W Polsce obserwujemy, powstate na
Zachodzie wczesniej, zjawisko okreslane przez historiografi¢ francu-
ska mnoznikiem druku i papieru — idee znacznie szybciej 1 skutecz-
niej niz stowo mowione sg rozpowszechniane dzigki zwigkszajacym
si¢ z roku na rok naktadom coraz tanszych ksiazek 3.

Z roli druku w pelni zdawali sobie sprawg dwczesni. Przebywajac
pod koniec XVI w. w Polsce jezuita hiszpanski Pisanus stwierdzit:
Jedna ksiqzka wiecej znaczy niz tysiqc kazan i to przede wszystkim
w Polsce, gdzie szlachta przebywa zwyczajnie nie w miastach, ale na
wsiach, do ktorych tatwiej docierajq ksiqzki niz kaznodzieje. Sytuacje
dostrzezong przez ojca jezuit¢ zdaja si¢ potwierdza¢ wspotczesne ba-

33 Tamze, s. 91; J. Tazbir, Rola zywego slowa w polskiej propagandzie wyzna-
niowej, ,Kwartalnik Historyczny” t. 87: 1980 z. 25.303-304; J. Zwiazek, Mikolaj
z Wilkowiecka, ,,Studia Historyczne” red. M. Zywczynski,Z. Zielinski, t. 1,
Lublin 1968 s.56.

54 J.Tazbir, Rola zywego stowa, s. 303-304.

55 P. Chaunu, Czas reform, Warszawa 1989 s. 286288, 446-447;J. Delumeau,
Cywilizacja odrodzenia, Warszawa 1987 s. 170-177; W. J ord an, The Development
of Religious Toleration in England, t. 1, London 1932 s. 23.
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dania nad klerem parafialnym w Matopolsce, thumaczac ten stan rze-
czy m. in. niskim wyksztalceniem ksigzy parafialnych nie zawsze beg-
dacych w stanie podota¢ kaznodziejskim obowiazkom, rozmieszcze-
niem kos$ciolow i kleru nie wiazacym si¢ z gestoscia zaludnienia lecz
z iloscia fundacji. Warto doda¢, ze wedtlug Jana Kracika nie wszys-
cy duchowni parafialni, ktérzy podejmowali si¢ zadan kaznodziej-
skich w swoich parafiach, glosili kazania zgodne z wyznaczonym od-
gornie kierunkiem 56,

Na tym tle tatwo zauwazy¢ jak duza rol¢ zaczgly odgrywac zbiory
kazan drukowanych; docieraty tam, gdzie nie mogt dotrze¢ duchow-
ny oraz stawaly si¢ wzorcem, partytura dla kazan wygloszonych przez
stabo edukowany. kler parafialny. Taka rol¢ odgrywatly dzieta wybi-
jajacych si¢ kaznodziejow m. in. Piotra Skargi, Jakuba Wujka, Ma-
cieja Bialobrzeskiego, a dla czasow baroku Fabiana Birkowskiego,
Andrzeja Kochanowskiego (Aleksander a Jesu), Tomasza Mtodzia-
nowskiego. Badajac kazania barokowe nalezy wigc rowniez 1 z tego
wzgledu zwrdcié szczegolng uwage na najbardziej poczytnych i opi-
niotworczych kaznodziejow 7.

Drugim, obok ksiazki, czynnikiem, ktory mial nadrobi¢ wystgpu-
jace w terenie braki kadrowe Kosciota byly misje wewngetrzne, urza-
dzane przez zakonnikéw w ramach podnoszenia $wiadomosci religi-
jnej spoteczenstwa. Byly to masowe akcje kaznodziejskie urzadzane
gtownie, cho¢ nie jedynie, w czasie Adwentu 1 Wielkiego Postu. Du-
za popularnoscig cieszyly si¢ tez misje dworskie, w ktorych specjali-
zowali si¢ jezuici 1 polowe organizowane dla wojska przez domini-
kanéw a pdzniej karmelitow; , kazania obozowe” wydaja si¢ by¢ szcze-

% Cyt.za M. Korolko, dz cyt., s. 87; H. Wyczawski, Studia nad wewnetrz-
nymi dziejami koscielnymi w Malopolsce na schylku XVI w., ,,Prawo Kanoniczne”
t. 7: 1964 z. 1-2 5. 50; J. Krac ik, Vix venerabiles. Z dziejow spolecznych nizszego
kleru parafialnego a archidiakonacie krakowskim w XVII-XVIII w., Krakow 1982
s. 18, 24, 68-71, 100-104. Na temat roli stowa drukowanego w przekazywaniu tresci
wiary, w tym wypadku heretyckiej, zob. S. Karnkowski, Katechism rzymski to
Jjest nauka chrzeScijanska (...) wydana po lacinie. A teraz na polskie pytania i od-
powiedzi przelozona, Kalisz 1603 s. 3.

STH. Wyczawski, Biblioteki parafialne w diecezji krakowskiej u schytku XVI
wieku, ,,Polonia Sacra” t. 7: 1955 s. 44, 47,49, 51, 58-61, 63,65; M. Bednarz, Je-
zuici a religijnos¢ polska (1564-1964), NP t. 20: 1964 s. 167; L. Grzebien, Bi-
blioteka biskupa Hieronima Rozrazewskiego (1542—-1600), ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” t. 22: 1971, s. 105. Zob. tez M. Brzozowski, dz. cyt., s. 411,
413,415;M.Jabtonowski, dz. cyt., s. 325, 326-327.
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golnie ciekawym zrédtem do badania obrazu wroga przedstawionego
stuchaczom w warunkach wojennych.

Na szczegdlna uwage badacza zastuguja rekolekcje przeprowadza-
ne przez przybytych w polowie XVII w. do Polski z Francji misjona-
rzy $w. Wincentego a Paulo. Tak wig¢c kazania zakonéw popularnych,
podejmujacych pracg wsrod szerokich rzesz wiernych winny stac si¢
przedmiotem uwagi historyka na réwni z tymi, ktore ze wzgledu na
sw0ja poczytnos$¢ 1 osobg autora miaty szans¢ na zyskanie szerokie-
go odbioru.

Warto przytoczy¢ opini¢ J. Delumeau mowiaca, ze kaznodzieje pa-
rafialni 1 misjonarze mogli czerpa¢ materiat do kazan z tych samych
zrodet. Historyk dostrzega zaréwno potrzebg¢ wskazania na autorow
tych dziel, ktére dostarczaly wzorcow zaréwno jednym jak i drugim
kaznodziejom. Francuski badacz zadaje tez pytanie czy rutynowe, co-
tygodniowe kaznodziejstwo z konieczno$ci mniej wytezone niz kaz-
nodziejstwo misyjne, Adwentu lub Wielkiego Postu niosto takze ore-
dzie strachu, pesymizmu, karcenia? % Nalezy zwroci¢ uwage na tg
kwesti¢ badajac polskie kaznodziejstwo barokowe.

Kazanie rgkopismienne, partycypuje w wadach kazan drukowanych
przy jednoczesnym braku jego zalet, wymaga ustalenia czy byto wy-
glaszane w takiej formie, jaka przedstawia rekopis. Poniewaz — jak
juz byla o tym mowa — wykonanie tego zadania moze by¢ w wielu
wypadkach zbioréw kazan r¢kopismiennych niemozliwe, w praktyce
badawczej nalezy przyjac, ze kazania wyglaszane z ambon nie odbie-
gaty zasadniczo od tresci, ktore sa dostgpne historykowi w formie
rekopismiennego zapisu. Krétko méwiac musimy zatozy¢, ze badane
przez nas zrédto bylo partytura, ktérej méwca trzymat si¢ w sposob
mniej lub bardziej $cisty.

Nalezy dokona¢ porownan tresci kazan rgkopismiennych z druko-
wanymi, jak rowniez nalezy poréwnaé migdzy soba zawartos¢ tek-
stowa kazan rgkopismiennych. Wykryte analogie w tresciach kazan
powinny wzmocni¢ nasze przekonanie o stusznosci przyjetego zato-
zenia — trudno wszak przypuszczac, iz kaznodzieja glosit z ambony
idee razaco sprzeczne z tymi, ktére dominowaly zar6wno w partytu-
rze pisanej r¢cznie jak 1 drukowanej. Choé¢ oczywiscie nie zmienia
to faktu, ze pozostajemy w kregu przypuszczen, ktore nawet jezeli

8 J.Delumeau, Strach i grzech, s. 496-499.
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s uzasadnione nie uwolnig nas od dos¢ przykrej mysli, ze kazania
docierajace do uszu zgromadzonych w swiatyni shuchaczy mogly
brzmie¢ przynajmniej trochg inaczej niz te, ktére w formie zapisu
sa dostgpne historykowi.

ROBERT KOSCIELNY

Sermons of the Polish Baroque Age as a Historical Source in Studies
of the Mechanisms of Attitude Formation in 17th—century Poland

Summary

In the 17th century it was quite common for the clergy, and especially the
religious, to project from the pulpits extremely gloomy visions of Poland’s
future. The blame for the impending catastrophe was laid at the door of the
Catholic nobility. Poland was sinking but, as the preachers insisted, the country
could still be saved by a moral reawakening. This entailed a reappraisal of
the very idea of nobility, which had become too dependent on birth to the
exclusion of other qualifications, such as virtue and exemplary Christian life.
A more balanced view of what constituted nobility would, it was argued,
create an opportunity to recognize and honour the most deserving burghers
and peasants.

In another line of argument Poland’s worsening condition was blamed on
foreigners and religious dissidents, ie. the Polish Brethren, Lutherans and
Calvinists. This way of thinking received a boost from the fact that the war of
1648-1660, which left a trail of unprecedented misery and devastation, was
triggered off by a foreign invader (Sweden) in collusion with the Protestant
interest. Moreover, the crisis caused by the Swedish invasion made the other,
self-reproaching line rather unhelpful. The preachers were faced with a problem:
how to keep up their criticism of Polish society without undermining the
self-confidence of those Poles who were ready to fight the invading armies.

It must be added that critical self-examination did not stop during the
‘Swedish Deluge’; in fact, the vices and abuses embedded in the mentality of
Poland’s ruling class continued to be exposed with undiminished ardour. At
the same time, however, neither the expulsion of the Polish Brethren nor the
shift in the fortunes of the war in Poland’s favour did anything to soften the
position of those preachers who saw the elimination of the dissident threat as
the most important condition of the country’s revival. What united both strands
of the clerical opinion-makers was a desire to instil a moral dimension into
the traditional model of Catholic and political Polishness.

Translated by A. Branny



