WALDEMAR KOWALSKI

Z.Guldon, K.Krzystanek, Ludno$¢ zydowska w miastach
lewobrzeznej czeSci wojewodztwa sandomierskiego w XVI—XVIII
wieku. Studium osadniczo-demograficzne. Wyzsza Szkola Pedago-
giczna im. Jana Kcchanowskiego, Kielce 1990, ss. 3, nlb. 252.

Omawiana praca sumuje dotychczasowe wyniki badan Zenona
Guldona i jego wspolpracownikéw nad dziejami ludnos$ci zydow-
skiej w przedrozbiorowym wojewodztwie sandomierskim. W zalo-
zeniu Autoréw najwazniejsze aspekty tych dziejow sprowadzaja
sie do rozwoju osadnictwa oraz stanu i struktury ludnosci izraelic-
kiej. Praca ma wiec charakter studium osadniczo-demograficznego.
W dwu pierwszych rozdziatach skupiska starozakonnych ukazano
wedlug chronologii ich powstawania oraz kryteriow wlasnoScio-
wych (miasta krolewskie, prywatne i koScielne). Rozdzial trzeci
przedstawia liczebno$é i strukture tej mniejszo$ei na tle rezultatow
szacunkow demograficznych poczynionych dla calej Rzeczypospo-
litej. Calo$¢ uzupelnia 60 tabel porzadkujgcych informacje zrodlo-
we.

Autorzy wykorzystali bogata dokumentacje, na ktora zlozyly
sie przede wszystkim zrodia rejestracyjne proweniencji panstwo-
wej i kosScielnej, dyplomy oraz ksiegi urzedow miejskich i ko$ciel-
nych. Imponujaco przedstawia sie rowniez bibliografia obejmujg-
ca gtownie literature o tematyce miejskiej oraz publikacje po$wie-
cone historii Zydéw tak o zakresie lokalnym, jak i ponadregional-
nym. Umozliwito to szczegdlowe zestawienie faktow poswiadczajg-
cych osadnictwo tej ludno$ei i jego rozmiary w poszczegodlnych
osrodkach miejskich, za$§ zachodzace w nich przemiany demografi-
czne pozwolilo ukazaé na tle ogoélniejszych uwarunkowan. Z usta-
len Autorow wynika, iz u schylku S$redniowiecza w 52 miastach
lewobrzeznej cze$ci wojewodztwa sandomierskiego istnialy zale-
dwie 4 skupiska ludnoéci izraelickiej. Liczba takich osiedli w dru-
giej polowie XVI stulecia wynosita juz 19 (na 81 miast), a do
konca XVIII wieku wzrosta do 75. Zydzi mieszkali wowczas we
wszysikich miastach krolewskich, prawie wszystkich szlacheckich,
a nadto w ponad polowie miast koscielnych.

Jednym z istotniejszych zagadnien wymagajacych komentarza
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pozostaje, w jakim stopniu osadnictwo zydowskie w miastach wig-
ze sie z ich koniunktura gospodarcza. Zagadnienie to mozna spro-
wadzi¢ do nastepujacego pytania: kiedy miasta sandomierskie przy-
ciggaly Zydow swa atrakcyjnoécia, kiedy za§ sami wlasciciele
miast zabiegali o tych osadnikéw. Chodzi mianowicie o poczynie-
nie waznych, wydaje sig, uogélnien, za ktorymi stoi bogaty mate-
rial Zrodlowy i takiez do$wiadczenie w badaniach nad historia
spoleczno-gospodarcza. Konkretyzacja taka mogtaby byé¢ cenna dla
dotychczasowej ogélniejszej wiedzy w tym zakresie. Antyzydow-
skie postawy i dekrety sg tu sprawa wtérna, do czego jeszeze
przyjdzie powrdcié.

Sadzi¢ mozna, iz tak jak $wiadectwem znaczenia poszczegblnych
osrodkéw miejskich w XIII—XIV stuleciu sg zakladane w nich
konwenty mendykanckie, tak réwnie instruktywne sa informa-
cje o starozakonnych ze schylku $redniowiecza i poczatku czaséw
nowozytnych 1. Stawianie precyzyjnych wnioskéw znacznie utrud-
nia tu skapa dla tego okresu podstawa zrédlowa. Postepujacy przy-
rost osiedli zydowskich od drugiej polowy XVI stulecia Autorzy
tacza z ekspansja demograficznag tej ludno$ci. Przywoluja wyniki
najnowszych badan G. D. Hunderta .Wyznacza on dwa okresy
szybkiego rozwoju ludnoéci izraelickiej. Pierwszy, przypadajacy na
czasy dobrej koniunktury gospodarczej w latach 1525—1630, i dru-
gi, w dobie trudnosci ekonomicznych, trwajacy od okolo 1670 do
co najmniej 1740 roku.

Autorzy ukazuja, w jaki sposob Zydzi starali sie omijaé¢ zakazy
przenikania do niektorych miast krolewskich i koscielnych — m.
in. osiedlajac si¢ w pobliskich miasteczkach jak np. Przytyk pod
Radomiem, czy tez na tamtejszych terenach staroscinskich, nie
podlegajacych jurysdykeji miejskiej. Starostowie doceniali role Zy-
déow jako czynnika ozyweczego dla gospodarki miasta, jak $wiadczy
chotby nadanie Zbigniewa Ole$nickiego dla starozakonnych w
Opocznie (1646). Doda¢ warto, iz miasto to posiadato juz wtedy
przywilej de non tolerandis Iudaeis. Przyklad ten, jak wiele
jemu podobnych, o ktérych wspomina sie¢ w omawianej pracy, w
pelni potwierdza teze, ze sam fakt posiadania takiego przywileju
jeszcze nic nie znaczyl i ze robiono z niego uzytek wtedy, gdy
uznano to za stosowne? Co wiecej, posiadanie formalnego przy-

1 Zob. J. Kloczowski, Dominicans of the Polish Province in the
Middle Ages, w: The Christian Community of Medieval Poland. An-
thologies, ed. idem, Wroclaw 1981 s. 78 i n.; por. M. Sobieraj, Fun-
dacje klasztorow meskich w regionie $wietokrzyskim (XII—XVIII w.),
w: Ksiega Jubileuszu Stulecia diecezji kieleckiej (1883—1983), Kielce
1986 s. 257—267. Do przypuszczen takich uprawnia praca J. Cohena,
The Friar and the Jews: The Evolution of Medieval Anti-Judaism,
Ithaca 1982.

2 Opinie¢ taka wyglosit prof. dr J. Bardach w dyskusji na sesji po-
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wileju weale nie bylo konieczne, by zamkna¢ przed Zydami bramy
np. biskupich Kiele. Dotychezasowa literatura czesto ‘traktovx.zala
wspomniany przywilej, jako obowiazujacy eo ipso, totez powyzsze
ustalenia Autorow sa tym bardziej znaczace.

Stosunki miedzy ludnoécia zydowska i chrzescijanska wynikaly
z postaw i dazen zaréwmno starozakonnych jak i miejscowego du-
chowienstwa, mieszczan, wlascicieli i administratoréw miast. Sto-
sunki te ksztaltowaly sie wiec w wymiarze lokalnym i na ogot
nie sprowadzaly sie do jednolitego frontu antyzydowskiego. Z
omawianej pracy wynika ponadto, ze wyroki sadu biskupiego, a
tym bardziej mandaty krolewskie, bedac reakcja na zaistnialg sy-
tuacje konfliktowa, nie zawsze odnosily zamierzony skutek. Kon-
firmacje przywilejow, dekrety nakazujace burzenie boznic raczej
nie wynikaly z osobistych stosunkéw wladcow do gentis Iudaicae,
czy tez z polityki wyznaniowej3. W o wiele wigkszym stopniu zda-
ja sie one byé odpowiedzig na miejscowe potrzeby. Powolywane
w pracy Z. Guldona i K. Krzystanka pro- i antyzydowskie decy-
zje Zygmunta III, Wiadystawa IV i Augusta II* wymagaja jednak
oceny wykraczajacej poza jedno wojewodztwo. Obok ekscesow,
bedacych reakecja mieszezan na gospodarcza konkurencje Zydow,
omawiana praca przytacza nie mniej liczne przyktady z XVIII stu-
lecia, kiedy to tolerancje zyskiwano ptacac lub rezygnujac z czeSci
posiadanych przywilejéow. Przypomnie¢ jednak nalezy, ze podob-
nie widziano w miastach i odczuwano obecno$é zakonow 5. Stefan
Bidzinski, znany ze swej wrogo$ci do roznowiercow, jako staro-
sta checinski obdarza tamtejszych Zydéw w 1668 r. bardzo dla
nich dogodnymi uprawnieniami. Wszystko to pozwala sadzié, iz
na ogol z obecnos$ci starozakonnych starano sie korzystaé, jesli tyl-
ko ci byli sklonni nie wykraczaé poza madane im przywileje oraz
swiadezy¢ na rzecz miasta i KoSciola.

Wykorzystane przez Autoréow akta wizytacyjne i episcopalia uka-
zuja stosunek duchowienstwa do Zydow od strony przestrzegania
przez nich prawodawstwa koécielnego w tym zakresie, w jakim
na ogoélnie przyjetych zasadach okre$lalo ono kontakty miedzy

§wieconej 500-leciu osadnictwa zydowskiego na Podlasiu (Biatystok
1987).

3 1)30-1‘. J. Tazbir, Stosunek protestantéw do Zydéw, w: Tegoz,
Swiat panéw Paskéw, £6dZ 1986 s. 208.

4 Por. J. A. Gierowski, Blichtr i nedza. Spoteczenstwo polskie do-
by Augusta II, w: Sztuka 1 pol. XVIII wieku, Warszawa 1981 s. 30;
J. Feldman, Sprawa dysydencka za Augusta II, ,Reformacja w Pol-
sce”, R. 3: 1924 nr 9—10 s. 108.

5 Zob. J. Kloczowski, Zakony meskie w Polsce w XVI—XVII
wieku, w: Ko$ciét w Polsce, T. 2: wieki XVI—XVIII, Krakéw _1.969, S.
625; J. Tazbir, Zydzi w opinii staropolskiej, w: Tegoz Swiat s.
2217,
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oboma grupami ludnoéci6. Silg rzeczy akta te informuja wiec o
sytuacjach konfliktowych, a wizytacje — takze o ich braku. Przy-
padek kanonika Szymona Zelowskiego, ktérego w 1639 r. biskup
zestal na trzymiesigczne rekolekcje za to, ze przewodzil niszeze-
niu nagrobkéw na cmentarzu zydowskim w Opatowie, wskazuje,
iz prawo nie dziatalo tylko w jednym kierunku. Byé moze biskup
liczyt sie tu z opinia wiasciciela miasta, w ktorym Zydzi cieszyli
sig szerokimi przywilejami. Mozliwe tez, ze pasterzowi diecezji za-
lezalo na nienaglasnianiu faktu profanacji, majacego miejsce krot-
ko po sprawie ariafiskiego Rakowa. Pelniejsze na$wietlenie tego
wydarzenia i jego konsekwencji wymaga jednak dalszych poszu-
kiwan archiwalnych, co m. in. pozwoli, byé moze, szerzej ocenié
podejscie sagdownictwa koscielnego do wyznawcoéw mozaizmu.

Akta sporzadzane dla celow sadowych czy administracyjnych,
dokumenty poswiadczeniowe skladaja sie na jednostronny, a co za
tym idzie niepelny, obraz stosunkow miedzy ludno$cia zydowska
a duchowienstwem $wieckim i zakonnym. Sa podstawy, by sadzié,
iz wzajemne wspolzycie nie opieralo sie li tylko na korzysciach fi-
nansowych, jakie Zydzi przysparzali instytucjom koscielnym, oraz
na obopoélnych uprzedzeniach. Warta jest tu uwagi kronika, przyta-
czajgca doSwiadczenia klasztoru franciszkanéw-reformatéw w Sto-
pnicy w ckresie szwedzkiego ,,potopu”. Ma ona zalety i wady zré-
dla powstajacego wkrotce po wypadkach, ktore dokumentuje. Re-
lacja oddaje wiec klimat tamtych dni, ale tez miejscami nie do
konca jasno i wyczerpujgco przedstawia przebieg wydarzen. Szwe-
dzi, ktorzy 15 sierpnia 1656 r. staneli w Stopnicy ,ne unicum
hominem catholicum offenderunt praeter Iudaeos et quinque fra-
tres relictos pro custodia conventus”. Z dalszej narracji wynika,
iz okoto 10 kwietnia 1657 r. miasto dwukrotnie nawiedzily wojska
Rakoczego. Z madejSciem kohorty Wolochéw (prawdopodobnie za
pierwszym razem) Zydzi schronili sie wraz z kobietami i dzieémi
do klasztoru i otoczeni zostali opiekg gwardiana. Sytuacja taka —
jak nalezy sadzié — powtodrzyla sie krotko pédzniej. Najezdzcy za-
mordowali jednak tym razem w murach konwentu trzech Zydow —
w tym rabina Borucha. Gdy nastepnie szykowali sie do egzekucji
zakonnikéw, Zydzi przekupili dowoédcoéw, by ci darowali zycie
braciom.

6 Por. Tamze, s. 228—229; W. Goéralski, Reforma trydencka w die-
cezji i prowincji ko$cielnej mediolanskiej w S$wietle pierwszych syno-
déw kard. Karola Boromeusza, Lublin 1988 s. 309—310.

7 Archiwum Prowincji Franciszkan6ow-Reformatéw w Krakowie, Ak-
ta konwentu w Stopnicy, Numerus conversorum haereticorum ad fidem
Romanam et absolutorum ab haeresi per fratres mostros in hac eccle-
sia, et Iudaeorum ac Arianorum baptizatorum, b. sygn., s. 3—5. O spo-
lecznodci zydowskiej w Stopnicy mie wspomina natomiast L. Lewin,
Die Judenverfolgungen im zweiten schwedischpolnischen Kriege 1655—
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Inna, szczegblng sytuacje, majaca rowniez miejsce w chwilach
zagrozenia, odnotowano w konwencie reformatow w Pinczowie.
Podczas pozaru miasta w 1738 r. ktory objal rowniez czes¢ zabu-
dowan klasztornego kos$ciola, franciszkanie wyniesli na ulice Naj-
swietszy Sakrament i zegnali Nim zywiol. Zydzi i katolicy, padi-
szy na kolana, prosili Boga o odwrocenie nieszczeScia. Nastgepnego
dnia gwardiana odwiedzil Zyd Jakub uwazany przez swych za
swiatobliwego. Opowiedzial on o tym, co podczas pozaru dane
bylo. widzie¢ starozakonnym, ale nie — katolikom. Opisal miano-
wicie trzy osoby, ktore ukazaly sie nad koSciolem, a ktore zakonnik
zidentyfikowal jako NMP, §w. Franciszka i $§w. Prospera, lokalnego
patrona. 'Gdy nastepnie gwardian przeszedl do. wykladu zasad
swej wiary, Zyd zakonczyl rozmoweS8. Relacje te, przynajmniej
w czeSci, w ktorej sugeruje adorowanie przez mozaistow Hostii,
traktowaé mozna cum grano salis. Niemniej powstanie jej, a tym
bardziej szukanie przez starozakonnych opieki w klasztorze, nie
byloby mozliwe, gdyby codzienne wspélzycie obu spoleczno$ci nie
ukladalo sie co najmniej poprawnie?. Od powyzszych faktow do
uogolnien droga jeszcze bardzo daleka. Wskazuja one jednak na
konieczno$é wykorzystywania dla takich badan zrodel narracyj-
nych ko$cielnej proweniencji. M. in. dla przyblizenia wzajemnych
stosunkéw miedzy Zydami i katolikami w Pinczowie, dla dziejow
lokalnego Koéciola przytoczone wyzej zdarzenie ma wieksza wage,
niz wzmiankowane przez Autoréw, a oparte na niepelnych obli-
czeniach J. Goldberga, informacje o tamtejszych konwersjach z
judaizmu *°.

Wydarzenia takie J. Tazbir widzi, zdaje sie, w zbyt jaskrawych
barwach, piszac iz ,,zdobywano sie¢ na niag (tj. konwersje — W.K.)
jedynie w momentach $miertelnego niebezpieczenstwa”. Autor ten
dodaje, ze ,nie jest rzeczg przypadku, iz wiekszos¢ konwertytow,
jacy wystepujag w polskich zrodtach koscielnych XVI—XVII w.,
to osoby zagrozone widmem $mierci ma stosie, ktora zazwyczaj
poprzedzaty tortury” 1. Znane mi franciszkanskie spisy nawro-
conych oraz ksiegi metrykalne parafii poinocno-zachodniej Mato-
polski na ogédl nie podajg motywoéw odstgpienia od dotychczaso-
wego wyznania. Nadmieniajgc o nich, sugeruja, ze decyzje takie

1659, , Zeitschrift der historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen”
Bd. 16: 1901.

8J. Wisniewski, Historyczny opis koSciotéw, miast, zabytkéw
i pamigtek w Pinczowskiem, Skalbmierskiem i Wislickiem, Maridwka
1927 s. 281—282.

9 Za J. Ktoczowskim, Zakony meskie, s. 638 warto przypomniec,
iz klasztory wspélne transakcje ekonomiczne wolaty czesto prowadzi¢
z Zydami niz ze szlachta.

10 Zob. Pinczowski spis konwertytéw XVII—XIX wieku, opr. W. Ko-
walski, NP t. 73: 1990 s. 5—33.

1 J Tazbir, Stosunek protestantéw, s. 210.
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podejmowano w sytuacjach trudnych czy nawet krytycznych, o
czym szeroko pisal juz J. Goldberg. Okolicznosci zagrozenia zycia
odnotowywane sa jednak bardzo sporadycznie, a do wnioskow jak
wyzej milczenie Zrodel nie uprawnia. W sumie tagodza one zna-
cznie obraz nakreslony w powyzszym cytacie %

Pogromy oraz procesy o rzekome mordy rytualne Z. Guldon
i K. Krzystanek widzg jako wynik rywalizacji gospodarczej oraz
jako okoliczno$ci sprzyjajace usuwaniu Zydéow z miast. Thumacze-
nie takie nie w pelni jednak wyjasnia przyczyny i skutki wspo-
mnianych wystapien. Brak badan szezegdlowych spowodowal, iz
wzmianki o mordach rytualnych, bezczeszezeniu symboli wiary
katolickiej postuzyly Autorom w zasadzie jedynie do rekonstruk-
cji ciaglosci osadnictwa. Nieche¢ do Zydow ob perfidiam, a poje-
mno$¢ tego terminu wykazal w pelni J. Tazbir, przydawala tej
mniejszo$ci wszelkie cechy typowe dla marginesu miejskiego z
wszystkimi tego konsekwencjami. Bylyby to: system ograniczen,
czy zakazoéw wzajemnych kontaktow, widzenie gentis Iudaeorum
jako zagrozenia dla ukladu spolecznego, ktory mniejszo$é mnarusza
juz przez to, ze istnieje. Stan taki za$, nawet je$li nie podlega re-
presji prawnej, w potocznym pojeciu na nia zastluguje 13. Tlumaczy
takze, dlaczego niekorzystne zmiany koniunktury gospodarczej
i wzrosty kosztow utrzymania nie zawsze odpowiadaly natezeniu
rozruchow antyzydowskich — tj. nie zawsze bywaly ich jedynym
powodem 14, Opisany wyzej stan podlegal ewoluecji w zaleznosci
od miejsca i czasu. Wzrost napiecia miat charakter lokalny, mogt
trwaé latami i prowadzil do sytuacji, kiedy katolicka wiekszos$é,
dziedzicznie przeswiadczona o swej dominacji, u§wiadamiala sobie,
iz sama tworzy miejski margines. Taka przykra konstatacja (zob.
wypowiedz ks. Stefana Zuchowskiego, proboszcza sandomierskie-
go na przelomie XVII/XVIII w.15) stanowila punkt krytyczny. Nie
musialo to oznacza¢ gwaltownej erupcji zbiorowego gniewu. Sy-
tuacje konfliktowa rozladowaé mogl edykt ograniczajacy prawa
Zydow czy wypedzajacy ich z miasta, lub tez consensus dwu spo-
tecznosci. Czesto byly to rozwiagzania tymczasowe. Wolno tez sa-
dzi¢, iz nakazy wydalajace Zydéw, w tym nastepujace po rze-
komych mordach rytualnych i tym podobnych oskarzeniach, by-

12 Synody nie zalecaly tu przemocy, a wrecz przeciwnie — mnaka-
zywaly zyskiwanie neofitobw nauka; W. Goéralski, dz. cyt, s. 31i.
Oczywiscie, praktyka bywala réina.

13 Za H. Zaremskg, Niegodne rzemiosto. Kat w spoteczenistwie Pol-
ski XIV—XVI w., Warszawa 1986 s. 105 i n. Mieszczanie zwolenscy, kt6-
rzy zbrojnie wystapili przeciwko tamtejszym Zydom, tlumaczyli sie
z tego, twierdzac, ze egzekwowali jedynie wyrok sadowy z 1767 r. ogra-
niczajacy ekspansje starozakonnych; s. 24 omawianej pracy.

4 Por. A. Mac-Kay, Popular Movements and Pogroms in Fifteenth-
Century Castile, ,Past and Present”, mo. 55, 1972 s. 58—59,

15 S. 16 omawianej pracy.
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waly ze strony wlascicieli miast préobami tamowania eskalacji na-
pig¢.

7Z powyzszych wzgledow rywalizacja gospodarcza ma znaczacy
wplyw na zakladanie proceséw o mordy rytualne tylko w 0golnym
i posrednim sensie. Z najnowszych badan R. Po-chia Hsia wynika,
iz ich przeprowadzanie bylo mozliwe giownie dzieki masowemu
przeswiadezeniu o dzieciobojstwie Zydéw, szybkiemu obiegowi in-
formacji w stosunkowo nielicznej spolecznosci lokalnej, jej malo-
zroznicowanej mentalno$ci oraz prawu zwyczajowemu, na ktorym
procesy te byly oparte 16, Stad tez sprawy takie nie musialy wy-
plywaé w okresach szczegolnych napieé miedzy ludnos$cig chrze-
Seijanskga i zydowska, cho¢ bywato i tak. Nawet jednak mimo ist-
nienia szczegolowych akt procesowych miezmiernie trudno bezspor-
nie dowiesé zwigzek miedzy tymi faktami 17.

Wedlug Hsia zasadniczg przyczyna ograniczenia liczby procesow
o mordy rytualne w Rzeszy po 1570 r. byla polityka Habsburgow,
zmierzajaca do wzmocnienia ich wladzy imperialnej. Dali oni te-
mu wyraz nie tylko w edyktach zabraniajacych wszelkich wysta-
pienr przeciwko Zydom (Karol V na sejmie 1544 r. i mandaty kon-
firmacyjne z lat 1562, 1566, 1577). Akty te uzupelniala praktycz-
na, profesjonalna realizacja zasad prawa rzymskiego w cesarskich
sgdach apelacyjnych. Skuteczno$¢ tej protekcji byla najwigksza
w krajach rzadzonych bezposrednio przez Habsburgow 18

Z badan J. Tazbira wynika, iz po $mierci Stefana Batorego po-
lozenie wyznawcow mozaizmu, tak jak i roéznowiercow, uleglo
czeéciowemu pogorszeniu. Zygmunt III Waza bowiem, w przeci-
wienstwie do swego poprzednika, nie sprzeciwial si¢ wszczynaniu
procesow o mordy rytualne 19. Nasuwa si¢ pytanie o to, w jakim
stopniu zmiana ta byla wynikiem ograniczania suwerennej wtadzy
monarchy w panstwie, jaki byl w tym udzial odrebnosci systemow
prawnych poszezegélnych stanow. Wreszcie, nalezalo by okresli¢
praktyczna mozliwo$é ingerencji panujacych w te sprawy. Swa
waga i kwalifikacja prawng wykraczaly one poza zwykle konflik-
ty miedzy ludnos$cia katolickg a zydowskg rozstrzygane przez kro-
la i reprezentujace go sady. CzeSciowa cho¢by odpowiedZ moze
daé¢ tu analiza akt procesowych. O istnieniu takiej dokumentacji

6 R. Po-chia Hsia, The Myth of Ritual Murder. Jews and Magic
in Reformation Germany, Yale UP. New Haven—London 1988.

17 Przykladem jest proces w Wormacji w 1563 r. W 1558 r. Ferdynand
1 wyrazit zgode na propozycje rady miejskiej, ktora wystapita o usuniecie
Zyd6éw. Przeciwstawil sie temu biskup, rozpoczynajac wieloletni spor
sadowy. W opinii rady wspomniany proces o mord rytualny, ktéry zde-
cydowala sie wytoczyé, moglt jej bardziej zaszkodzi¢ niz poméc w tych
staraniach. Zdania mogly byé tu jednak podzielone; zob. Tamze, s.
163—196.

18 Tamsze, s. 4, 12, 160—209, 226—230.

19 J, Tazbir, Stosunek protestantéw, s. 208.
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odnoénie do rzekomych sandomierskich mordow rytualnych z lat
1698 i 1710 wspominaja Autorzy.

Wydaje sie, iz badania takie winny wyjé¢ poza rekonstrukcje
przebiegu wydarzen i wskazanie ich uczestnikéw. Miejmy nadzieje,
ze umozliwiag one jak majpelniejsze naswietlenie przyczyn wysu-
wania takich oskarzen jako wyniku postaw i poczynan osob oraz
instytucji wspoluczestniczacych w zyeiu miejskiej spotecznosei.
Analogicznie skutki takich procesow nalezaloby widzie¢ jako
wykraczajace poza sam wyrok. Np. o ile dobrze znany jest juz
wplyw kultu Chrystusa eucharystycznego, paraliturgii i zwycza-
jow zwigzanych z kultem Meki Panskiej na podtrzymywanie obra-
zu Zydow-bogobodjcow,20 to brak szerszych obserwacji idacych w
odwrotnym kierunku. Interesujace jest w jakim stopniu ofiary
rzekomych mordéw rytualnych oddziatywatly ozywczo na lokalna
religijnos¢. Do takiego postawienia problemu uprawniaja nie -tyl-
ko wyniki badan Hsia 2!, ale przede wszystkim istnienie polskiej
literatury zbierajacej informacje o tych faktach. { A5 TN

Przechodzae do zagadnien szezegOlowych zwigzanych z dziejami
osadnictwa ludno$ci zydowskiej w miastach wojewodztwa .sando-
mierskiego wspomnie¢ warto, iz 31 lipca 1594 r. kardynat Jerzy
Radziwill ochrzcil w kieleckiej kolegiacie Regine i Anne z Dale-
szyc nawrocone z judaizmu 22, Tenze poslad zrodlowy - traktowaé
mozna jednak jako $wiadectwo okresowego zamieszkiwania staro-
zakonnych jesli nie w samym miescie, to w jego okolicy. Watpli-
we jest bowiem, by dziewczeta przebywaly tam tylko dla odbycia
katechumenatu, skoro pod kazdym wzgledem lepsze warunki za-
pewnialy w tym wzgledzie pobliskie Kielce. Wzmianka ta bytaby
jedynym $wiadectwem prob przenikania Zydoéw do sandomier-
skich miast biskupéw krakowskich przed schytkiem XVIII stulecia.
Wolno sadzi¢, ze nie byl to przypadek odosobniony i ze znacznie
czeSciej starano sie nie respektowaé odno$nych zarzadzen admi-
nistratorow diecezji 23.

® M. in. J. Tazbir, Zydzi w opinii staropolskiej, s. 231; H. D.
Wojtyska, Meka Chrystusa w religijno$ci polskiej XVI—XVIII w..
w: Meka Chrystusa wczoraj i dzi$, pod red. H. D. Wojtyski, J. J.
Kopcia, Lublin 1981 s. 72.

A Hsia, dz. cyt., s. 217—223 notuje stosunkowo nieliczne przypadki
powstawania od pol. XVII w. miejsc kultu, o$rodké6w pielgrzymkowych,
gdzie dewocja koncentrowala sie wokoét z tym zwigzanych przedmiotéw
0 Sredniowiecznym jeszcze pochodzeniu.

2 Archiwum Diecezjalne w Kielcach, Akta kolegiaty kieleckiej, Anno
Domini Milesimo Quingentesimo Nonagesimo Quatro, Die vero Ultima
Mensis Tulii incipit Metrica Baptizatorum Ecclesie Collegiate Sancte
Marie Kielcensis, sygn. 1 (wspblprawne), s. 181.

# Jak informujg Autorzy (s. 68) w 1721 r. sgd biskupi polecit wydalié
starozakonnych z débr dobrowodzkich, W 1748 Zydzi jednak prowadzi-
i tamtejsze karczmy; E. Widniows ki, Prepozytura widlicka do
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Autorzy, stwierdzajac istnienie starozakonnych w Rakoxyie juz
od poczatku XVII w., dodaja, ze szybki rozwoj osad«nictwg zydpw—
skiego nastapil tam w polowie tego stulecia, po wypedzeniu arian.
Tymczasem J. Tazbir przypuszeza, iz wsrod mieszkar'lc()w. arian-
skiego Rakowa przedstawiciele religii mojzeszowej stanowili gru-
pe liczebnie wecale znaczng poéréd innych wyznan 24. Powstz.t.e
zalozenie oraz ustalenia W. Urbana 25 prowadza do hipotezy, iz
przynajmniej u swego schylku arianski Rzym byl osada glownie
katolikow i mozaistow. Z powolanego przez Z. Guldona i K. Krzy-
stanka opracowania St. Malanowicza nie wynika jednak, izby ra-
kowscy Zydzi, jak pisza Autorzy, domy i place budowlane ku-
powali w latach 1616—1637 od katolikow.

W cytacie z episkopaliow dotyczacym Zydoéw opatowskich, kto-
TZY processionem huiusmodi spectaverint, ritus, cachinnas et
illussiones exereverint ——” (s. 116, przypis 78) w miejsce ,,ritus”
powinno byé, zdaje sig, ,risus”. Konczy to krotka liste usei-
Slen.

Przedstawiona praca doczeka sie zapewne jeszcze fachowej oce-
ny historykéw-demograféw. Opracowanie to ma jednak takze zna-
czenie dla badan nad stosunkami wyznaniowymi w przedrozbioro-
wej Rzeczypospolitej. Odnoénie do relacji miedzy ludnoscia chrze-
Scijanska i zydowska w miastach sandomierskich dla badah ta-
kich jest niezbedng podstaws.

Dodatnio oceni¢ nalezy roéowniez rzetelne opracowanie redak-
cyjne oraz szate graficzng ksigzki. Jest ona rzadkim przykla-
dem wzbijania si¢ matlej poligrafii ponad edytorska miernote.

schytku XVIII wieku. Materiaty do struktury organizacyjnej, Lublin
1976 s. 181.

#J. Tazbir, Miejsce Rakowa w ruchu arianskim, w: Woké6t dzie-
j6w i tradycji arianizmu, pod red. L. Szczuckiego, Warszawa 1971
s. 52—b53.

% W. Urban, Zmeirzch arianskiego Rakowa, ,Sobétka” R. 30: 1975
nr 2 s. 257. Ustalenia tegoz autora przyjmuje J. Kracik, Rakéw kato-
licki, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” t. 30: 1985 s. 97.



