JAN DUKAEA CM

FORMACJA ALUMNOW DIECEZJALNYCH
PRZEZ KSIEZY MISJONARZY W LATACH 1675-1864

Formacja kleru w XVII w. pozostawiala wiele do zyczenia. Usta-
wodawstwo trydenckie i idace za nim synodalne, zorientowane na
reform¢ zycia religijnego w Kosciele, dawalo pierwszefistwo poboz-
no$ci ksigdza przed jego wyposazeniem umysiowym. Ten sam prio-
rytet poboznosci przed wyksztalceniem akcentowano w procesie for-
mowania alumnéw w seminariach duchownych. W pierwszej polo-
wie XVII w. Wincenty a Paulo zapoznal si¢ ze Srodowiskami du-
chownych w Rzymie, a podczas misji z proboszczami francuskich mia-
steczek i wsi. To rozpoznanie mialo doniosle znaczenie dla jego péZ-
niejszej dzialalno$ci. W rozpoczgtej przez Zgromadzenie Misji for-
macji kleru, Wincenty opowiedzial si¢ jednoznacznie po linii triden-
tinum 1. Pierwszym celem seminariéw duchownych, zdaniem Wincen-
tego a Paulo, byla formacja gorliwych duszpasterzy. Mieli to byé
ludzie oddani bez zastrzezen dzielu ewangelizacji, w calkowitym po-
sluszefistwie wladzy koScielnej. Wincenty a Paulo wyrazal wprost oba-
we przed formowaniem w seminariach ludzi o wysokich kwalifika-
cjach umyslowych, ktérzy jako duszpasterze nie znajdg wsp6lnego
jezyka z ludZmi na wsi i bedg si¢ wycofywa¢ do miast. Obawial si¢
tez duchownych o glgbszym wyksztalceniu filozoficznym i teologicz-
nym, jezeli zabraknie im ducha pokory oraz ulegloSci dla biskupéw
i Stolicy Apostolskiej. Rozdarcie Ko$ciola w nastgpstwie reformacji

L Une de choses les plus requises dans le séminaire, selon que expérience
fait voir, c’est d’avoir des personnes intérieures et de grande piété, pour inspirer
cet esprit dans les séminaires (...); le principal est de former les ecclésiastiques
a la dévotion. Et pour cela, Monsieur, nous devons en étre les premiers remplis,
car il serait presque inutile de leur en donner l'instruction et non pas l’exemple.
Vincent de Paul, Correspondence, entretiens, documents, éd. Pierre
Coste, t. 1-14, Paris 1920-1925 (dalej cyt. SVP) t. 6 s. 61. Jeszcze wyrazniej
o tym w liscie z 17 11l 1642: Au séminaire, I'on a plus besoin de piété et
d’une médiocre science avec lintelligence du chant, des cérémonies, de la prédi-
cation et du cathéchisme que de beaucoup de doctrine. SVP t. 2 s. 230.
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Lutra oraz siedemnastowieczne Spory jfinsepistyczne warunkowaly do-
datkowo optyke Wincentego w sprawie plewvszorzqdn.ego cel}l for-
macji w seminariach. WspGlczesne Wincentemu doSwiadczenia wy-

ksztalconych oratorian6w, kierujacych r(’)wniei‘s.eminariami. ale ul?-
gajacych jansenizmowi, umacnial.y jego wczeéme]sz'e przeswiadczenie
o celu seminarium 2. Wydaje si¢ jednak, ze wspomniane wzgledy prak-
tyczne — dostarczenie duszpasterzy parafiom wiejskim, byly w wy-
borze tej optyki rozstrzygajace.

Pierwszefistwo poboznosci przed wyksztalceniem realizujg w for-
macji duszpasterskiej alumnéw prowadzone przez misjonarzy semi-
naria duchowne wczeSniej we Francji, a od drugiej polowy XVII w.
w Polsce 3. Tendencja ta byla réwniez jednym z wazniejszych moty-
woéw iloSciowej eksplozji seminariow pod zarzadem Zgromadzenia
we Francji i Italii w XVII w., oraz narastajacej w Polsce dominacji
misjonarskich seminariéw nad innymi, ktére pozostawaly pod za-
rzagdem jezuitéw czy bartoszkéw. Zaréwno jezuici, oratorianie.i sul-
picjanie, jak wreszcie Bartlomiej Holzhauser, wychowanek jezuitéw
i zalozyciel Zgromadzenia Ksi¢zy in Communi Viventium, w forma-
cji alumnéw stawiali na pierwszym miejscu wyksztalcenie, nie ne-
gujac poboznosci, milosierdzia i wrazliwo$ci spolecznej 4. Nie moze-
my zaja¢ si¢ w tym miejscu interesujacg odpowiedzig na pytanie,
jaka byla formacja duchowa samego Wincentego a Paulo, jakie mia-
la zakorzenienie i koligacje w duchowosci XVII w., $ciSlej w tzw.
szkole francuskiej 3. Nie podejmujemy tez pytania, jak spuscizny du-
chowej Wincentego strzegly w Zgromadzeniu przepisy konwentéw,
jak jej strzegli wizytatorzy w seminariach polskich. Przypatrzymy si¢
natomiast formacji duchowej i duszpasterskiej, jaka faktycznie mi-
sjonarze dawali klerykom w seminariach diecezjalnych w Polsce. Zaj-
miemy si¢ w tym celu praktykami religijnymi alumnéw oraz ksztal-
towaniem postawy duszpasterskiej .

2 A. Dégert, Histoire de séminaires frangais jusqu’a la révolution, t. 1-2,
Paris 1912 t. 1 s.

3 J. Lukaszewicz, Historia szkét w Koronie i w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim od najdawniejszych czaséw az do roku 1794, Poznafi 1851 t. 1 s.
307-308; A. Schletz, Dzialalnosé kulturalna misjonarzy polskich w latach
1651-1864, ,Polonia Sacra” R. 10:1957 z. 3 s. 273-274.

4 M. Brudzisz, Dzeje seminarium duchownego w Janowie Podlaskim pod
zarzqdem ksigzy komunistow 1684-1782, Lublin 1966 (mps w Bibliotece KUL)
s. 190; L. Cognet, Histoire de la spiritualité moderne, t. 3, Paris 1966 s. 360-395.

S A. Orcajo, Swigty Wincenty a Paulo. Studium duchowosci, Krakéw 1987
s. 94-152.

¢ Zagadnienie formacji intelektualnej oméwiono w innym artykule. Zob.

Dom ksi¢zy misjonarzy i seminarium diecezjalne w Krakowie
na Stradomiu (1732-1901).
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1 Praktyki religijne

Misjonarze-wychowawcy wychodzili z zalozenia, ze skuteczna dzia-
lalno$¢ duszpasterska opiera si¢ na lasce Bozej i osobistej poboz-
nosci ksigdza. Poboinos¢ za$ utrzymuje sig, czasem nawet nabywa céwi-
czeniami poboznymi, kidre, ze sq doiywotnie i przykre, muszq si¢ dla
ulgi naszej przenmiy$inosci utatwiaé. Mowic¢ bedziemy o pospolitych i ko-
niecznych, ktére czym innym zastqpic¢ si¢ nie dadzq’.

Modlitwy codzienne

Na wspélne, dluzsze modlitwy alumni zbierali sie dwa razy dzien-
nie, rano i wieczorem. Przed obiadem i kolacja modlili si¢ krétko
za zmarlych, przeprowadzali szczeg6lowy rachunek sumienia i od-
mawiali Aniot Pariski.

Struktura rannych i wieczornych modlitw w interesujacym nas okre-
sie nie ulegala zmianie. Misjonarze nie tworzyli dla alumnéw diece-
zjalnych modlitw odrgbnych od tych, jakie sami znali i praktykowali
jako Kklerycy, a péZniej ksigza. Przenosili modlitwy poranne i wie-
czorne z codziennej praktyki Zgromadzenia do formacji duchowej
alumnéw diecezjalnych. Poréwnanie tekstéw modlitw, jakie misjona-
rze odmawiali podczas misji parafialnych w 1708 r., z modlitewnikami
alumnéw w seminarium lubelskim na przelomie XVIII i XIX w., oraz
modlitw alumnéw tego seminarium obowigzujacych od lat trzydzies-
tych XX w. prowadzi do wniosku o braku powazniejszych $ladéw
ewolucji w tresci i formie modlitw. Byly one prawie identyczne w za-
wartosci i ukladzie, zmianie podlegaly tylko poszczegblne wyrazy czy
zdania 8. Zmienit si¢ natomiast, przynajmniej raz w interesujacym
nas okresie, modlitewnik w seminarium wloclawskim. Do roku 1859
uzywano modlitewnika Devotio Communis Sacerdotum et Clericorum
Congregationis Missionis, wydawanego kilkakrotnie w drukarni Sw.
Krzyza w Warszawie. Natomiast w 1859 r. wydano w oficynie $wie-
tokrzyskiej Manuale devotionis ad usum ecclesiasticorum, kitGre wbrew

J. Dukata, Ratio studiorum w seminariach diecezjalnych po zarzqdem ksigzy
misjonarzy (1765-1864), ,Nasza Przeszto$¢” (dalej cyt. NP) t. 61:1984 s. 149-231.

7 Biblioteka Seminarium Duchownego we Wioclawku (dalej cyt. BSW) rps
sygn. 232 Teologia Pasterska ks. J6zefa Pawlickiego, cz. 1 nie fol.

8 Archiwum i Biblioteka Seminarium Duchownego w Lublinie (dalej cyt.
ASL) rps sygn. 229 Nauki katechizmowe. Obowigzki kleryka w czasie misji
z roku 1708 k. 92 n; ASL rps sygn. 326 z przefomu XVIII/XIX w. k. 37-44;
ASL rps sygn. 265 Modlitewnik seminaryjny z lat 1929-1930.
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temu co pisze S. Chodyfiski, jest calkiem innym modlitc_awnikiem.
Zachowuje on wprawdzie podobiefistwo strukturalne, co jest ocz.y-
wiste, jesli ksigzka miala stuzy¢ do tego.samego celu co pop.rzedma.
Na picciuset stronicach podano szeroki vxfybér .modluw wythy?h z
dziel autoréw ascetycznych, ktérych nazwisk nie pogano..Umlesz-
czono natomiast po raz pierwszy w tego typu qulltewmku tekst
modlitw niezmiennych przy mszy $w., wedlug Missale Romanum.
Ostatnia cze$¢ zawiera wybOr piesni kpscielnych po po!sku, choé
caly modlitewnik jest napisany po lacinie. W tresci qulltw poran-
nych i wieczornych, cho¢ w Manuale z 1859 T. znacznie rozszerzo-
nych, nie ma istotnych nowych element6éw °. By¢ moze i inne, poza
wloclawskim, seminaria wprowadzily po 1859 r. nowy modlitewnik,
nie ma jednak na to dowodow. . :
Blizsza analiza tekstéw modlitw porannych odslania elementy 1cl~§
zawartosci i struktury. Nalezg do nich: Swiadorqoéc? wszechobecx}osa
Boga TrGjosobowego, ze szczegblnym uwzglqdn.lemem.ob'ecnoSc1 sa-
kramentalnej Chrystusa w Eucharystii; akty dZIf:kczynler}la Bogu za
dobrodzicjstwa, jakie czlowiek nieustannie od Niego ()_dblt?ra, zwlasz-
cza za te, ktére si¢ odebralo ostatnio; te akty obejmuja zar6wno
naturalne wartosci Zzycia, zdrowia, itp., jak i nadprzyrodzone dary
laski. Jest w modlitwach powierzenie siebie i swoich spraw Bogu,
jako codziennego daru dla Niego. Sg prosby o pomoce,.jakl‘ch .slaby
czlowiek potrzebuje do wypelnienia obowigzkéw stanu i d.qze.ma.dq
$wictosci. W $wietle tekstow modlitw polega ona na Sc1sl<?] wiezi
z Bogiem w rzetelnym poszukiwaniu i wypelnianlu.Jego .wolf. Mod-
litwa przed rozmySlaniem, kt6rg odmawiali al}lmm seminarium lu-
belskicgo na przelomie XVIII i XIX w., zawiera prosby o Swngtlo
zrozumienia i przyjecia woli Boga. Po medytacji czytano akty d21.qk-
czynienia i pro$by o wprowadzenie w czyn powzquych.postanowwﬁ.
Aniot Pariski i Litania do Imienia Jezus koficzyly modlitwy poranne.
W niedziele dolgczano modlitwy za papieza i za ordynariusza dlface-
zji. Niekiedy, w okolicznosciach ktére tego wymaggty, odmawxan.o
modlitwe w réznych potrzebach: o pogodg, o zdrowie, 0 ogdalenle
klgsk zywiolowych, wojny itp. 1 W pigtek, przed .puqktaml rozmy-
§lania, lektor czytal diuzsza modlitwg przeblagalng i dz'lchzynnq. Za-
wierala ona przeproszenie Chrystusa za ludzkg niewiernos¢ wobec

9 Devotio Communis sacerdotum et clericorum Congregationis Missionis pro
maiori commoditate in unum collecta et reimpressa, Anno 1826, Varsaviae
ad s. Crucem; Manuale devotionis ad usum eccleszastchrum, 'Varsaw_atla 1859.

10 ASL rps 326 Modlitewnik kleryka Zgromadzenia Ksigzy Misjonarzy
(XVII/XIX w.) k. 37-44.
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Niego oraz dzi¢kczynienie za dzielo odkupienia. Byla to réwnocze-
$nie prosba o milosierdzie i laskg dobrej $mierci oraz szczeSliwego
spotkania z Bogiem. Modlitwa ta upodabniala si¢ w swej budowie
do wspdlczesnych nam aktéw przeblagania, czytanych w kosciele w
pierwsze pigtki miesigca 11,

Modlitwy wieczorne byly krétkie. Zawieraly, podobnie jak modli-
twy poranne, przypomnienie prawdy o wszechobecno$ci Boga oraz
akty dzigkczynienia za wszystkie Jego dobrodziejstwa odebrane w mi-
jajacym dniu. Z przeproszeniem Boga wigzaly si¢ akty ekspiacji za
winy, rachunek sumienia obejmujacy prace i zachowania w ciagu ca-
lego dnia, zal i wspllne wyznanie win w formule Confiteor. Prosba
O opicke Aniolow Str6z6w, Litania Loretariska, czytanie punktéw
rozmySlania na dziefi nastgpny — koficzyly modlitwy wieczorne. Na-
stgpowala po nich jeszcze chwila adoracji Najéw. Sakramentu. We
wspomnianym modlitewniku alumnéw lubelskich po tekstach wie-
czornych modlitw znajdujemy hymn Te Deum, ale nie ma wzmianki
0 tym, ze odmawiano go wspdlnie na zakoficzenie dnia.

Czytajac dzi§ uwaznie teksty modlitw proponowanych alumnom
przez misjonarzy, mamy w $wiadomosci pewien rygoryzm przejawia-
jacy si¢ zaréwno w regulaminach, jak i w teologii moralnej przeka-
zywanej w Zgromadzeniu. W modlitwach alumnéw nie mozna sie
dopatrzeC przejawéw owego rygoryzmu. W stosunku do Boga mod-
litwy sugerujg raczej zaufanie a nawet serdecznos¢, anizeli lek. Bég
jawi si¢ tam bardziej jako misterium fascinosum, anizeli tremendum.
Powtarzajq si¢ akty wiary w obecno$¢ Boga i powierzanie mu Zycia,
pracy, odpoczynku, nauki i snu. Nawet pamie¢ o $mierci nie budzi
Igku, ale zaufanie do sprawiedliwosci i dobroci Boga: Wiem dobrze,
o0 Boze mdj, iz przyjdzie kiedykolwiek umizeé, a podobno niediugo. O, jak
mita rzecz czlowiekowi natenczas bedzie pamigtaé na to, zem Tobie,
POk zdrowie stuzylo, dobrze i wiernie stuzyl; poki tedy 7y¢ bede, chee
zawsze wiernie stuzy¢, abym szczeSliwie umart, a Ciebie Boga Stworzycie-
la mojego w chwale niebieskiej na wieki oglqdat 12.

RozmysSlanie

Karol Boromeusz upatrywat w regularnym rozmyslaniu duchow-
nych jeden z waznych $rodkéw odnowy w Kosciele po soborze try-
denckim. On r6éwniez, zalecajgc rozmyslanie duszpasterzom, wpro-

1 Tamze. Modlitwa do Pana Jezusa, ktdrg czyta si¢ w pigtek przed pun-
ktami medytacji, k. 48-49.
2 Tamze, k. 7-9.
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wadzit je do seminarium duchownego. Rozmyélan.ic? jako podstawo-
wa praktyke religijng duchownych rp;powszechr}lll szeroko Ignacy
Loyola oraz twércy odnowy zycia re!lgljnego w snedemnastowneczpc]
Francji: Franciszek Salezy, kardynat Piotr de Bérulle, Jan Jaku'b Olier,
Jan Eudes oraz Wincenty a Paulo. Tworcy systeméw wychowania alum-
néw w seminariach duchownych w po {(arqlp Boromeuszu, zaréw-
no jezuici, sulpicjanie, oratorianie, jak i misjonarze czy-'- bartoszko-
wie uczynili z rozmySlania niezbywalny element formacji przyszlych
sterzy.
dus;;pa;(wfyw. praktykowano trzy metody ro.zmySIaniz}: sx.xlp.icjaﬁ§kq,
ktéra nawigzywala do tradycji patrystycznej i pustelniczej, }gnaCJaﬁ-
ska, opracowang przez Ignacego Loyolg, oraz metodg Fraqc1szka Sa-
lezego. Wincenty a Paulo i misjonarze prowadzacy. re.kolekcle dla kaq-
dydatéw do $wigcefi kaplafiskich w Paryz}l, przy]ql.l metod¢ Franci-
szka Salezego 13. Ma ona uklad trychotomiczny. Kazda z tr_zech gléw-
nych czgéci rozpada si¢ na trzy nastgpne. Przygotovstame do roz-
myslania zawiera trzy akty: stawienie si¢ w obecpo$c1 1_30ga trans-
cendentnego i immanentnego, prosba o dar dobrej modlltwy,.uSwm-
domienie sobie przedmiotu medytacji. Gléwna czesC rozmySlama- Zno-
wy sklada sie z trzech akt6w: rozwazanie dyskursywne o dar}ej pra-
wdzie lub cnocie, wzbudzenie uczu€ religijnych jakie moze inspiro-
waé temat i podjecie postanowienia. Zakoficzenie zawie}'a p9d21<;-
kowanie Bogu za rozmy$lanie, ofiarowanie Mu postanowiefi, i pro-
$be o laske potrzebng do wprowadzenia ich w czyn I, 43 :
J. Pawlicki, piszac o poboznosci ksigdza jako podstawie jego QZ-la-
lalnosci duszpasterskiej, dokonywal jakby syntezy nauczania misjo-
narzy w dziedzinie przedmiotu (materii) oraz sposobu.(formy) roz-
my$lania w seminariach duchownych. Materiq sq wszellge prawdy' ob-
jawione, ktdre si¢ dzielg na historyczne, dogmatyczne't ro?:czula]qce,
wedtug trzech wladz duszy ludzkiej, pamigci, rozumu i woli. Stqd tez

13 SVP t. 1. 562; t. 4 5. 360; t. 11 s. 254-256. .

14 Metodg Franciszka Salezego pt. Ratio meditandi przedstawiono tez sche-
matycznie we wstepie do Meditationes super veritates christianas et ecclesiasti-
cas (...) Auctore M. Presbytero Curato Dioecesis Lugdunensis, Culmae in Prus-
sia 1762, wstep nie pag; Omawia si¢ j3 réwniez we wstepie do rozmyslaf L.
Abelly, Nowy Rok Jezusowy, Warszawa 1895 s. 79 Metoda rozmyslania
Franciszka Salezego zawarta jest w drugiej czesci jego dzieta: Droga do zycia
poboznego, Krakéw 1679 s. 7991. Dla poznania metody rozmyslania w semi-
nariach misjonarskich interesujace jest polecenie J. Pawlickiego, aby w spra-
wie metody rozmy$lania czyta¢ Franciszka Salezego Droge do Zycia poboznego,
cze$¢ 11 o medytacji. Zob. Teologia pastoralna ks. J. Pawlickiego, BSW rps
sygn. 232 I cz. nie fol.
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idg rozpamietywanie, rozmyslanie i rozrzewnienie. Nauke o metodzie
rozmyslania opisywal w nast¢pujgcym ukladzie: stawienie sie¢ w obec-
nosci Boga w Tr6jcy oraz Chrystusa w Eucharystii; przedstawienie
Bogu szczerego usposobienia do rozmyslania; wyrazanie czystej in-
tencji oraz prosba o potrzebne pomoce. Po przeczytaniu tekstu, kt6-
ry mial by¢ pomocg do medytacji, nalezato zada¢ sobie pytania do-
tyczace tematu rozmyslania, jego czeSci skladowych, rozwazaé okre-
Slone zagadnienia, utrwali¢ je w pamigci i pyta¢ siebie, jaki pozytek
w dzisiejszym dniu chce si¢ wynieS¢ z medytacji. Na zakofczenie
nalezalo podja¢ wyrazne postanowienie. Pytanie o stopiefi jego wy-
pelnienia stawiano sobie podczas szczegélowego rachunku sumienia.
Po medytacji, aby odnies¢ poiytek, nalezy punkta krétko przetworzyc,
zamiary od$wiezy¢ i przywiqzac je do miejsca, czasu, oséb, zdarzert
szczegolnych w Zyciu dalszym lub w dniu nastepujgcym. Mysli moc-
niejsze dobrze byloby zapisaé; stawszy si¢ juz naszq wilasnoscig, bedq
wskazowkq natchnieri boskich 15, )

Oprocz akcentowania funkcji rozmyslania w formacji ksigdza oraz
rozpowszechnienia metody Franciszka Salezego, misjonarze przenie-
§li na teren seminariéw diecezjalnych podrecznik do rozmyslaf, z kt6-
rego sami korzystali. Byla to Korona catego roku chrzescijariskiego
albo medytacje o najprzedniejszych prawdach Ewangelii Chrystusowej
na wszystkie dni roku wedlug porzqdku koScielnego officium, przez ks.
Abelly biskupa de Rhodes podzielone, z francuskiego jezyka na polski
przettumaczone za dozwoleniem starszych. Z tego podrecznika korzy-
stano w seminariach pod zarzgdem misjonarzy w calym interesuja-
cym nas okresie 15 Kim byt autor i jakie cechy charakteryzujg jego
teologie oraz podrecznik do rozmySlan?

L. Abelly byt bardzo plodnym teologiem francuskim (1603-1691)
zwigzanym przyjaznig z Wincentym a Paulo, a po jego $mieci ze Zgro-
madzeniem. Formacj¢ teologiczng odebral na uniwersytecie paryskim.
Karierg koscielng zawdzigczat w jakiej§ mierze poparciu Wincente-
go a Paulo. Po trzech latach biskupstwa w Rhodes, L. Abelly za-
mieszkal w domu Zgromadzenia w Paryzu i oddal sie tw6rczosci teo-
logicznej. W sporze wokét tez Janseniusza opowiedziat si¢ po stro-
nie jego przeciwnikéw i nie ustawat w polemice z jensenistami, sam
tez byl obiektem wielu ich atakéw. Dziela z zakresu teologii dog-

55J. Pawlicki, Teologia pastoralna, tamze.

16 Pierwsze polskie wydanie rozmyslari L. Abelly’ego przygotowano w War-
szawie w 1694 r. W Bibliotece Ksi¢zy Misjonarzy w Krakowie na Stradomiu
znajduje si¢ egzemplarz ttoczony w Drukarni Seminarium Biskupiego Akade-
mickiego w Krakowie w 1765 r., i z tego egzemplarza korzystatem.
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matycznej i moralnej jakie tworzyt mialy charakter podrecznik6w 'dla
kandydatéw do kaplafistwa. Dzielit z Wincentym a Paulo prze$wiad-
czenie, ze w seminarium nie powinno by¢ miejsca na kwestie czysto
spekulatywne z zakresu teologii. Antyjansenizm w dogmatyce, pro-
babilizm w teologii moralnej — pomimo obowigzujgcej do$¢ powsze-
chnie surowosci — wszechstronno$¢ w traktowaniu zagadniefi, propa-
pieskie stanowisko, wreszcie formalne cechy teologii L. Abelly’ego
sprawily, Ze jego pisma stanowily do polowy XVIII w. kanwe¢ nau-
czania teologicznego. Do tych ryséw charakteryzujgcych teologig L.
Abelly’ego trzeba doda¢ jego doswiadczenie duszpasterskie wikariu-
sza, proboszcza i biskupa, a takze niezwykla osobista poboznos¢ 17'.

Teksty do rozmyS$lafi zawarte w podrgczniku L. Abelly’ego obej-
muja caly rok koscielny, zaréwno dni powszednie, niedziele, Swigta
Pafiskie i Maryjne oraz uroczystosci $wigtych. Opracowanie tema-
t6w rozmyslania charakteryzuje orientacja biblijna. Autor ograniczyt
si¢ do wykorzystania Nowego Testamentu, a w jego obrgbie do czte-
rech Ewangelii. Par¢ wyjatkéw (na Dziefi Zaduszny cytuje Drugq
Ksiege Machabejskq, na $wigto Aniola Str6za — psalm 90, na §wig-
to Dionizego Areopagity — Dzieje Apostolskie), potwierdza regule.
Rozmyslania nie majg tytuléw, a kazde z nich rozpoczyna si¢ od
stosownego cytatu Pisma Swietego. Na pierwsza niedzielg¢ Adwentu:
Bedq znaki na storicu i ksigizycu i na gwiazdach, a na ziemi ucis-
nienie narodéw (Lk 24). Na czwartek széstego tygodnia po Zielo-
nych Swigtach: Zapytat ich: wiele chleba macie, a oni rzekli: sied-
mioro (Mk 8). Problematyka rozmySlafi oraz ich struktura wigzg sig
z ewangelig niedzielng. Autor pozostaje przy niej przez wszystkie dni
tygodnia, poddajac analizie poszczegélne fragmenty perykopy. Wie-
dy gdy liturgia dnia ma wlasne czytania, np. dni powszednie Wiel-
kiego Postu, ewangelia dnia stanowi o temacie rozmySlania.

Z faktu przyjecia czterech Ewangelii jako Zrédla dla opracowa-
nych rozmy$lafi wynika prosta konsekwencja — autor zajmuje si¢
gléwnie zyciem, dzialalno$cig nauczycielskg i dzielem zbawczym Chry-
stusa. Autora podrgcznika cechuje pewna bezposrednio$¢, prostota
i spokéj, tak rézne od poréwnywalnych tekstéw z okresu polskiego
baroku. L. Abelly zatrzymuje si¢ w rozmySlaniach przy osobie Najsw.
Maryi Panny, Apostoléw i innych os6b wyst¢pujacych w Ewangeliach.
Z opisu ich zachowafi wydobywa to, co zaleca do nasladowania.
Tematem rozmy$lania na $rod¢ drugiego tygodnia po Wielkanocy

17V, Oblet, Abelly Louis, w: Dictionnaire de théologie catholique (dalej
cyt. DThC), t. 1/1 col. 55-57.
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jest wyznanie Tomasza Apostola: Pan mdj i Bég mdj. Autor pisze:
Uwaz na wysoko$S¢ wiary wyznania tego, ktdre sw. Tomasz uczynit w
obecnosci Jezusa. We dwdch stowach zawart sita rzeczy; wyznawa ze
jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, oddaje si¢ jako
Najwyiszemu Panu, poddaje si¢ cale i czyni osSwiadczenie solennej nie-
odmiennej wiernosci. A uznajqgc Go za Pana swojego i Boga o$wiad-
cza sig tez, Ze chce jedynie by¢ Jego i poswigca sig¢ cale Jego mitosci
i stuzbie. Przylqcz si¢ do tego $wigtego Apostola, ponawiaj czesto sercem
i ustami tez stowa: Pan mdj i B6g mdj, a zazywaj ich na wySwiad-
czenie, Ze jeste§ Mu poddany, prawdziwemu Twemu Panu i Bogu 8.

Teksty rozmySlafi cechuje zwigzlo$¢, prostota i jasno$é wywodu oraz
troska 0 jezyk; przeklad jest zywy, cho¢ pozbawiony ozd6b. Glo$nie
czytanie kazdego sposréd rozmySlad nie przekraczalo pieciu do sied-
miu minut. Kazdy tekst zawiera tytut — werset Pisma Swictego,
trzy odstgpy numerowane, nie ma wst¢pu czy tzw. przygotowania do
rozmyslania, nie ma propozycji postanowiefi. Postanowienia dodano
do rozmySlafi L. Abelly’ego w pézniejszych polskich wydaniach. Maja
one jednak charakter orientacyjny, nie podsuwajg zastosowafi kon-
kretnych i nie s3 to propozycje zwigzane wylgcznie z Zyciem i pra-
c3 duchownych 19,

Poza drukowanym podrgcznikiem rozmy$lan L. Abelly’ego, w zbio-
rach bibliotecznych w seminariach znajdowaly si¢ takze r¢kopisy roz-
myslafi, np. w Lublinie czy we Wioclawku. Re¢kopisy nie zawieraja
wzmianki o autorze. RozmySlania jednak zaréwno w planie calosci,
jak w organizacji materiatu biblijnego i budowie poszczegblnych tek-
stéw medytacji wskazuja na przerébki podrecznika L. Abell'yego 20,

Podreezniki i metoda rozmyslania, wspélne dla misjonarzy we wszy-
stkich domach Zgromadzenia w Polsce, jak i w seminariach w kt6-
rych pracowali ulatwialy, a moze nawet warunkowaly proces inicja-
cji kleryk6w w modlitwg wewngtrzng. Alumni uczyli si¢ metody roz-
myslania dzicki méwionym medytacjom prefekta seminarium lub dy-
rektora przeprowadzanym raz w tygodniu, oraz dzigki praktyce tzw.
powtérzenia rozmySlania. Stwarzalo to dogodng okazj¢ do instrukcji
i zalecefi, jakich prowadzacy udzielal alumnom. Réwniez t¢ prak-

18 1. Abelly, Korona cafego roku, s. 223.

¥ L. Abelly, Nowy Rok Jezusowy. RozmySlania o gléwnych prawdach za-
wartych w Ewangelii $w., przeloione na wszystkie dni w roku wedtug liturgii
Kosciola, Warszawa 1895.

2 Biblioteka Narodowa w Warszawie, Oddziat Zbioréw Specjalnych (dalej
cyt. BN), rps sygn. 5483 Akc. nie fol. Medytacje dzienne czg¢$é druga, od
Adwentu do wigilii Zielonych Swigt A. D. 1731.
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tyke misjonarze przeniesli do seminariéw diecezjalnych. Od czasu
Wincentego a Paulo praktykowano codzienne rozmyslanie, rozmysla-
nie méwione, i powtdérzenie rozmyslania przynajmniej raz w tygo-
dniu. Nie byla to zresztg praktyka wiasciwa tylko misjonarzom, Czy
charakterystyczna tylko dla seminariéw pod ich zarzadem. Zf'lréwno_
glosne rozmyslanie wiceregensa, jak i powtdrzenie rozmyslania znali
np. ksi¢za bartoszkowie i praktykowali je w polskich seminariach 2!,

Bartoszkowie, ktérych duchowos$¢ zawierala liczne watki zap{)z‘y-
czone od $w. Ignacego Loyoli, korzystali w rozmySlaniu z ignaCJ_aﬁ-
skiej metody tzw. trzech wladz. Problematyka rozmyslafi w semina-
riach prowadzonych przez bartoszkéw byla zblizona do tej, Jakg za-
wierat podrecznik L. Abelly’ego. Jej giéwne watki stanowilo Zycie
i nauka Jezusa Chrystusa oraz cnoty teologiczne i moralne. M. Br.u-
dzisz w badaniach nad zyciem religijnym w seminarium janowskim
w XVIII w. nie mégt dociec, jakiego podrgcznika uzywano dq roz-
myslafi. WSréd autoréw najbardziej prawdopodobnych wymienia je-
zuitéw: J. Buys, K. Druzbicki, B. Grymosz, J. Drews, J. Morawski,
W. Tylkowski, A. Swierczyfiski. Poza jezuitami wymienia Tomasza
a Kempis i Franciszka Salezego 22 RozmySlania K. Druzbick_leg(?, J.
Morawskiego i W. Tylkowskiego spotykamy réwniez w semlnarlagh
diecezjalnych prowadzonych przez misjonarzy w Lublinie, Warszawie
i Krakowie. By¢ moze, misjonarze czytali je przygotowujac konfe-
rencje do alumnéw lub korzystali z nich ksigza odprawiajacy reko-
lekcje w tych seminariach.

J. Pawlicki, omawiajagc na wykladach teologii pastoralnej §agad-
nienie rozmyslania duszpasterza, nie ogranicza si¢ do wskazania po-
drecznika jednego autora, poleca alumnom korzysta¢ swobodnie z
podrecznikéw autoréw ascetycznych powszechnie znanych w XVIII
i XIX w. Autorzy i podreczniki znakomitsze i tatwe do zdobycia to:
Clericus instructus przez Benistawskiego przelozony, Considerationes Bu-
valeta, O obowiqzkach stanu duchownego Sevoa, Abelly, Korona cale-
go roku, Refleksje Krasseta, Nauki Antonna, Rok chrzescijariski Bus.m;
Enchiridion Considerationum 23. Regulamin seminarium chetmifiskie-
go pod zarzagdem misjonarzy z roku 1810 przewidywat rozmySlania
z ksigzki Clericus instructus. Jednak w archiwaliach nie ma zadnych
§lad6w uzywania wsponrnianego podre¢cznika w tym seminarium &

2 M. Brudzisz, Dzeje Seminarium w Janowie, s. 195.

Z Tamze, s. 194.

23 BSW rps sygn. 232 Teologia pastoralna, I cz. nie fol.

% AMS rps sygn. 153 Regulae Seminarii Diocesani Culmensis 1810, s. 24.



2 JAN DUKAEA CM [12]

Konferencje ascetyczne

Uchwaly konwentéw generalnych Zgromadzenia zalecaly konferen-
cje ascetyczne w seminariach w kazdy wtorek, w nawigzaniu do dtu-
goletniej praktyki Wincentego a Paulo Z. Profesorowie w semina-
riach przeprowadzali je per turnum. W Polsce przyjmowano na ogét
inne niz we Frangji terminy konferencji ascetycznych. W seminarium
wloclawskim przeprowadzat je zwykle sam dyrektor kleryk6w w nie-
dziele i czwartki rano po rozmyslaniu, natomiast w Tykocinie odby-
waly si¢ w Srodg, prowadzit je réwniez dyrektor. Profesorowie dzie-
lili miedzy siebie konferencje popoludniowe w czasie rekolekcji ro-
cznych 2. W seminarium wilefiskim profesorowie per ordinem voca-
tionis glosili konferencje ascetyczne w niedziele i Swieta 27. W semi-
narium przemyskim konferencje glosili profesorowie w czwartki, ktére
byly wolne od wykladéw 28. W seminarium w Janowie Podlaskim, pro-
wadzonym przez bartoszkéw, konferencje odbywaly si¢ réwniez w nie-
dzielg, po rekreacji potudniowej. Mialy one za przedmiot systematy-
czny wyklad podstaw zycia wewngtrznego 29,

Konferencje, podobnie jak kazanie, misjonarze wyglaszali z pa-
migci. Nalezalo je uprzednio dobrze opracowa¢ na piSmie i wygla-
szaC ad litteram. Przypominali o tym wizytatorowie w protokotach
wizytacyjnych, zajmowano si¢ tym zagadnieniem réwniez podczas ob-
rad konwentéw prowincjalnych 3°. W $wietle obowigzujgcych przepi-
séw trudnym do wyjasnienia pozostaje brak zachowanych r¢kopiséw
konferencji do alumnéw. Te, ktére ocalaly, np. w Archiwum Semi-
narium Lubelskiego, sg wyjgtkami od reguly. Brak re¢kopiséw konfe-

% Recueil des principales circulaires des supérieurs généraux de la Congré-
gation de la Mission, éd. G. Chamerot, t. 1-3, Paris 1850 r.

% S. Chodyfiski, Seminarium wioctawskie. Szkic historyczny, Wioctawek
1905 s. 170.

27 AMS rps sygn. G II 11 Akta personalne misjonarzy prowincji litewskiej
1818-1879, nie fol.

8 J. Rab, Seminarium diecezjalne w Przemyslu pod kierownictwem ksigzy
misjonarzy 1687-1973, NP 11:1960 s. 255-359.

» Materialy Zrédtowe, z ktdrych bartoszkowie korzystali do konferencji as-
cetycznych, to: Katechizm Rzymski, Filotea F. Salezego, Tomasza a Kempis —
O nasladowaniu Chrystusa, Walka Duchowna — W. Scupolego oraz dzieta
polskich autoréw ascetycznych — jezuitéw. M. Brudzisz, Dzieje seminarium
w Janowie, s. 198.

30 Contiones non ex chartes legantur sed semper et ubique ex memoria prae-
via diligentissima praeparatione atque descriptione dicantur. Zob. Decreta Con-
ventus provincialis, Vilnae 1818 pkt. 12; Zob. takze: Akta konwent6w pro-
wincji litewskiej Zgromadzenia Misji z lat 1814-1836, AMS bez sygn,. nie fol.

Koéci6t, dom ksiezy misjonarzy i lubelskie seminarium duchowne
- (1717-1864).
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rencji pozostaje tym trudniejszy do wyt}umaczgnia,. ze zachoYval_a sie
niezwykla wprost obfito§¢ r¢kopisow kazaf niedzielnych, misyjnych
i okolicznosciowych tych profesoréw, ktérzy pracowali np. w semi-
narium lubelskim czy w seminariach krakowskich, wigc z podobna
sumienno$cig powinni byli przygotowywa¢ konferencje do alumnéw.

Prébg rekonstrukcji zawartosci konferencji trzeba wige oprze¢ na
tych materialach, ktére si¢ zachowaly. Wydaje si¢, Ze uzasadnione
bedzie tez skorzystanie z kazafi gloszonych przez profesoréw semi-
nariéw. Lektura tych rekopiséw pozwala przeSledzi¢ orientacje my-
§li ascetycznej proponowanej alumnom, oraz jej powigzania z teo-
logicznymi nurtami epoki.

B. J. Jezowski, dlugoletni profesor w seminarium lubelskim, zaj-
mowal si¢ w konferencjach problematyky doskonalosci chrzescijani-
skiej. Rozr6znial dazenie do doskonalosci, ktére dla duchownych jest
obowigzkiem stanu, oraz doskonalo$¢ $wieckich, ktérej zdobywanie
nie z obowiqzku stanu ale z ochoty pochodzi. W nastepnej serii kon-
ferencji glosit alumnom doktryng ewangeliczng o doskonatosci, wyttu-
maczonq przez Chrystusa w oSmiu blogostawieristwach. Milo$¢ Boga
i milo$¢ nieprzyjaci6t stanowily inny cykl konferencji. Poruszal wre-
szcie problematyk¢ powolania do stanu duchownego, a nadprzyro-
dzone Zrédlo tego powolania zamykalo cykl tematéw 31,

Obowigzki stanu duchownego byly nastepng grupa probleméw roz-
wazanych na konferencjach. Na pierwszym miejscu stawiano obo-
wigzek badania wlasnego powolania do kaplafistwa. Prawdziwemu po-
wolaniu, kt6ére od strony ludzkiej wyraza si¢ szczerg intencjg reli-
gijna, przciwstawiono motywacje brudnego zysku oraz kariery. Zdo-
bywanie competentem scientiam stawiano jako warunek dobrego przy-
gotowania do $wigceri i pracy duszpasterskiej. Postuszefistwo bisku-
powi, ubdstwo, zgodnie z kazaniem na Gérze blogoslawieristw, i mi-
los¢, mialy stanowi¢ niezbe¢dne duchowe wyposazenie duszpasterza.
Osobne serie konferencji poswigcono obowigzkowi noszenia stroju
duchownego oraz zakazom wykonywania czynnosci i zawodéw Swiec-
kich, ktére znalazly si¢ p6Zniej w kodeksie prawa kanonicznego 32.
Przedmiotem konferencji byly takze codzienne zachowania i posta-
wy alumnéw. Rozwazano na konferencjach konieczno$¢é umartwienia
i odpowiednig dla alumnéw zewnetrzng postawg ciala. Nalezaly tu

31 ASL rps sygn. 321 Zbior konferencji teologiczno-ascetycznych (druga po-
towa XVIII w.) k. 88-254.

%2 Handel, wykonywanie operacji chirurgicznej, aktorstwo, gra w karty o pie-
nigdze, noszenie broni (excepta itineri necessitate). Zob. ASL rps sygn. 40
Compendium theologiae moralis (pierwsza potowa XIX w.) nie fol.
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zagadnienia savoir vivre’Lf. kaplafiskiego, odpowieqniego stroju, spo-
sobu chodzenia, elegancjl, .obok zache¢t do wzajemnego szacun}(u.
Interesujaca uwagg zawierajg komentarze ascetyczne do regulaminu
seminarium chetmifiskiego, w kt()r)fch prz'estrzegfa.n(.) alumnéw, a3t;y
nie pogardzali kolegami, ktérzy maja rodzxgéw nizej urod;onych 5
Jakg orientacjg teologiczng mozna §ledzi¢ w kogferenqach asce-
tycznych profesoréw misjonarskich? W .formuiowamu qutkéw tema-
tycznych i argumentacji dominowala Biblia. W konfgrenc]ach o dosko-
nalosci, B. J. Jezowski z Lublina w drugiej polo?yle: XYIII W. oma-
wia role jaka gra mitos¢ w doskonatosci ch{zeSc1!ansl.<16].. Dokqnuje
egzegezy tekstu §w. Jana o dwoch przykazaniach i VYy]aSma go inny-
mi miejscami pism Apostola: Nakazana tedy sama istota m'zlos?'za-‘
sadzona na zachowaniu przykazania Jego a to z wielkq pzlno.saq't
staraniem: z calego serca i z calej duszy twojej, ‘kto’re rozumiec sig
majq sposobem innych miejsc Pisma Swigtego, ]ako‘gdy Ja.kul? dq
cérek Labana mowi (Gn 31): Wiecie dobrze, zem ci catymi szlany
memi stuzyt Ojcu waszemu. I o ludzie izraelskim (2 Reg 15) mdwiq
do Dawida studzy jego: Calym sercem lud idzie za Absalomem, to
jest usilnie, z wielkq checiq, przyloZeniem i afekt.em U, -
W polowie XVIII w. w seminarium lubelskim autor konfe{enql
dowodzil koniecznosci przygotowania si¢ alumnéw do komunii $w.
wylacznie w oparciu o teksty biblijne. Opowiadat o spozywaniu ba-
ranka wielkanocnego i ceremoniach przygotowawczych. Rysowatl po-
sta¢ Jana Chrzciciela, kt6ry czul si¢ niegodnym dotkng¢ wigzadet
sandaléw Chrystusa; méwit o setniku, ktéry wzbranial sig przyqué
Chrystusa do swego domu z powodu niegodno$ci. W rozwazaniu Jes_t
tylko jeden cytat z Ojcéw Kosciota, stowa Sw. Augustyna: Bedqc‘ naj-
wigkszq mqdroSciq wigcej dac nie umie, bedqc najbogatszym, najmoz-
niejszym, wigcej zostawic¢ nie moze. Wnioski, ktére aut.or.wyprgwadza
nie idg po linii surowosci, cho¢ rozwazanie po tej linii sig roz-
wijato. Konferencjonista méwit w zakoficzeniu o upokorze'r'uu serca,
ktérym BOg nie gardzi, oraz o przystgpowaniu do komunii z takim
usposobieniem, jak chory przychodzi do lekarza a syn marnotrawny
do ojca laskawego. . _
Umiarkowania miedzy przesadng surowo$cig a zbytnig lagodno-

3 Vera nobilitatis existimatio magis in virtutum documentis quam in splen-
dore natalicum consistat, ,omnes enim in Christo fratrqs sumus”. Dyrektqr
upominat dalej alumnéw za $w. Pawtem: Videte vocationem vestram, quia
non multi potentes, non multi nobiles”. AMS rps sygn. 153 Regulae Sem.
Dioec. Culm., s. 9.

3 ASL rps sygn. 321 Zbiér konferencji, k. 149 r-v.
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§cig brakuje jednak gdzie indziej. Autor konferencji o nieczystosci
z 1747 r., powolujac si¢ na naukg $w. Tomasza o Charakterze sakra-
mentalnym, twierdzil ze nieczystos¢ takze ma swoéj charakter, i fen
charakter jest reprobacji albo odrzucenia. Charakter ma moc repre-
zentowania i moc przywodzenia do skutku tego co reprezentuje. Ponie-
waz ja tak rozumiem, Ze reprezentuje w czlowieku stan odrzucenia przy-
szlego a to jest jego pierwsza wlasno$¢ (grzechu nieczystego) i to
dokiadam, jezeli mogg si¢ tym sposobem wyrazié, ze sprawuje w czlo-
wieku to samo odrzucenie, prowadzqc go do niepokuty finalnej, tj. do
zatwardzialosci ostatniej, ostatniego nieupamigtania i to jest jego dru-
ga wlasnoSc. We dwdch stowach: Nieczystos¢ znakiem odrzucenia i po-
czqtkiem odrzucenia. Autor cytuje $w. Pawla, Jana Chryzostoma, Kle-
mensa Aleksandryjskiego oraz Tertuliana Ksigge o czystosci. Autor
wie o bledach Tertuliana popelnionych przez nadmiar gorliwosci, ale
Jjego blgdom nie mozina nie przyznaé, ie sq przeplatane z prawdq naj-
Swigtszq i najgruntowniejszq. Pomimo zastrzezefi i odcinania sie od
pogladéw Tertuliana na nicodpuszczalno$é niektSrych grzechéw, au-
tor twierdzi w koficu, ze grzech nieczystosci przez bieg Prowidencji
Jest najniedopuszczeriszy 3. Oto jak reakcja gorliwego misjonarza na
ekscesy czasow saskich prowadzila do pogladéw, ktSrych nie da sie
pogodzi¢ z ortodoksjg katolickg 3,

Cechg teologii ascetycznej proponowanej alumnom podczas kon-
ferencji jest tez nieobecno$¢ racji filozoficznych. Autorytet argu-
mentéw, polecefi, zakaz6w, bierze si¢ z tekstéw objawionych oraz
z wypowiedzi Ojcéw Kosciola i pisarzy ascetycznych, a nie z filozo-
fii. Trudno na podstawie dostepnego materialu ustali¢ preferencje
Ojcéw Kosciota. Sw. Augustyn i Bonawentura bywali cytowani jako
pierwsi, gdy konferencjoni§ci omawiali zagadnienie zla moralnego,
wystgpk6w pychy, chciwosci i nieporzadku w dziedzinie zycia seksu-
alnego 7. W zagadnieniach dogmatycznych przedkladano rozwigza-

¥ ASL rps sygn. 61 Podreeznik rekolekcyjny (druga potowa XVIII w.) s.
17-18, 158-168.

3 Skrajnie surowe poglady w zakresie moralnosci seksualnej spotyka si¢ niemal
powszechnie takze w XIX w. Bp J. P. Woronicz, znany z szerokich horyzon-
tow mysli pisarz i poeta, méwit w roku 1820 do klerykéw na Stradomiu: , Ha-
niebna zbrodnia nieczystosci, bydlgea chué, ktéra plami i niszczy ciato a tym
bardziej duszg”. Czule uwagi dobrego pasterza do swych owieczek, miane
w czasie rekolekcji, w miesigcu marcu 1820 r. przez J. W. Woronicza w Se-
minarium diec. krakowskiej. Bibl. Ossol. 949/ k. 2., cyt. za: J. Kracik, Stu-
dia i wychowanie w krakowskim seminarium duchownym 1815-1835, Lublin
1970 (mps w Bibliotece KUL) s. 130.

%7 ASL rps sygn. 24 Kazania, rozmyslania, dokumenty rézne (potowa XVIII w.)
k. 147-175.
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i winu. W rozwazaniu na temat charakteru sakra-
e 3321:;? afloAnli(mowy konferencjonista-misjonarz w 1747 r. pisze,
Iir:aerjlest to s,ignaculum et potestas. Autor koficzyl rozwazanie uwaga:
Oto jest nauka tego Aniota Szkoly 3"3. . ;
W tej czgsci problematyki rozwazaf ascetycznych, kt6ra oty'czya
kierownictwa duchowego oraz (zw. postgpu wewngtrznego, zale_znos'é
misjonarskich konferencjonalistéw od Francm;ka Salezego wydaje si¢
rzemozna. Droga do Zycia poqu‘negp nalezala d.o zv{yklych lektl{r
duchowych zaréwno misjonarzy, jak i 'all.lmnéw dlece?]alnych. Znaj-
dujemy liczne wydania tej ksigzki w bn.bllotekach se.mma.ry;nych oraz
w prywatnych zbiorach misjonarzy. Niekt6re rozwigzania propono-
wane przez Franciszka Salezego, np. w sprawie oczyszczania dusz.y
z afektu i checi do grzechu Smiertelnego, misjonarze uwazali za naj-
lepsze, jakie si¢ spotyka u autor6w ascetycznych 39, BJ Je;owskl
pisat wprost na zakofczenie jednej ze svs{ych ko'nferencp o ni%upo-
rzadkowanej pozadliwosci: ex sancti Salesii doctrina desumpta *.
Analizujgc zawarto$¢ konferencji ascetycznych do alumnéw w se-
minariach misjonarskich, trzeba stale pamigta¢ o fragmentarycznosci
wykorzystanego materialu. Mozna jednak sformulowe.lé. bardzo praw-
dopodobng hipotezg, ze misjonarze nie upowszechnili jednego, okre-
§lonego nurtu duchowoéci uporzagdkowanego w sy.stem,. np. system
duchowosci benedyktyriskiej, franciszkafiskiej, ignacjafiskiej czy beru-
liafiskiej. W konferencjach do alumnéw: tematy, p.oglqdy,‘ propozy-
cje i argumenty zapozyczano z réznych systeméw i od rc.Sznych au-
tor6w. Byt to swoisty eklektyzm, podporzagdkowany zasadz‘le .funkc]o-
nalno$ci w odniesieniu do formacji takiego duszpasterza, jakiego po-
trzebowala trydencka odnowa KoSciola i zaniedbane, zwlaszcza wiej-

skie parafie.
SpowiedZ i komunia

W czasie obrad trydenckich na temat doktryny i praktyki spowie-
dzi i komunii odwolano si¢ do dawnej tradycji KoSciola, kiedy pra-
ktykowano czgsta komunig $w. Uchwaly trydenckie ni.e wigzaly ko-
munii z koniecznoscig spowiedzi. Byly przychylne czgstej a 1.1awet co-
dziennej komunii §w., takze ludzi $wieckich 41, Kontckst. hxstoryczn.)f
oraz dyskusje teologébw w XVII w. zawazyly jednak na interpretacji

38 Tamze, k. 147 v. '
3 ASL rps sygn. 21 Zbi6r kazari i konferencji ascetycznych 1749-1765 s. 387.

4 ASL rps sygn. 321 Zbi6r konferencji, k. 300-304.
4 E. Dublanchy, Communion fréquente, w: DThC t. 3/1 col. 533-535.
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ustaw trydenckich w kierunku ograniczenia komunii $§w. $wieckich
do jednej w tygodniu. Byt to nurt teologii zycia duchowego repre-
zentowany gléwnie przez jezuitéw, poparty przez E Suareza, E De
Lugo, G. Vasqueza, kard. E Toleta, potwierdzony autorytetem Fran-
ciszka Salezego. Bardzo zywy byl tez drugi nurt, gdzie twierdzenia
0 mozliwosci i potrzebie codziennej komunii §w. czerpano z auto-
rytetu Ewangelii i wezesnej tradycji chrzedcijafiskiej. Do tego nurtu
nalezeli: Filip Nereusz, Karol Boromeusz, opactwa benedyktyiiskie,
teologowie hiszpafiscy Chinchilla i Marzilla oraz J. Falconi i Zakon
Ojcow de la Merci. Podczas dyskusji teologicznych pomiedzy tymi
dwiema katolickimi tendencjami, janseniéci nieustannie atakowali czg-
sta komuni¢ $w., w oparciu o dzielo E Arnawlda O czestej Komunii
$w. z roku 1643 42,

Wincenty a Paulo oraz misjonarze opowiedzieli si¢ za jezuitami,
przeciw codziennej komunii §w. Zaréwno w Zgromadzeniu, jak w se-
minariach diecezjalnych komuni¢ w zasadzie wigzano z uprzednig spo-
wiedzig. Opowiedziano si¢ tez od poczgtku za spowiedzig i komu-
nig tygodniowg. Przypominano t¢ opcje calemu Zgromadzeniu na
konwentach generalnych 43,

Zaréwno w Zgromadzeniu, jak w seminariach diecezjalnych wpro-
wadzono dwa rodzaje spowiedzi: generalng i zwyczajna. Generalng
odprawiali kandydaci do Zgromadzenia jak i kandydaci do semina-
riow w czasie swych pierwszych rekolekcji. Miala to by¢ spowiedz
z calego zycia, niezaleznie od tego czy byly ku temu powody religij-
ne (braki w poprzednich spowiedziach), czy nie bylo. W motywacji
spowiedzi generalnej kierowano si¢ réwniez wzgledami pozateolo-
gicznymi, m. in. chodzilo o dokladne poznania kandydata. Ten ostat-
ni nie powinien byt w okresie pobytu w seminarium zmienia¢ swe-
go spowiednika. Odmiang spowiedzi generalnej byla spowiedZ roz-
szerzona, praktykowana przez alumnéw podczas rekolekcji po waka-
cjach. Obejmowata ona okres roczny, od ostatnich rekolekcji.

Zwyczajna spowiedZ w seminariach to spowiedZ tygodniowa. Re-
gulaminy przewidywaly ja w sobotg przed kolacjg lub w niedziele
rano po rozmyslaniu i konferencji. W seminarium przemyskim w
1722 r. bp. E Szembek polecit spowiedZz i komuni¢ w niedziele
i Swigta, ale wizytator J. Sliwicki w czasie wizytacji w 1740 r. za-
rzadzil, aby profesorowie spowiadali alumnéw i siebie wzajemnie w
sobotg i wigili¢ $wigt po wykladach popotudniowych 44. W semina-

2 Tamze, col 534-540.
# Recueil des principales circulaires, t. 1 s. 447; t. 3 s. 53, 145.
“ J. Rab, Seminarium diecezjalne w Przemysiu, s. 344.
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rium tykocifiskim, w drugicj polowie XVIII w., tez obowigzywala spo-
wied w soboty i wigilie $wigt . W seminarium wloclawskim spo-
wiadano w niedziele i $wigta, chociaz w okresie przedmisjonarskim
spowiedZ byla tam tylko raz w miesigcu, podpbnie zreszty jak w ko-
legiach jezuickich i pijarskich 4. W seminarium sejnefiskim, prowa-
dzonym w XIX w. przez ksigzy diecezjalnych, spowiadano si¢ i ko-
munikowano raz w miesigcu, w pierwsza niedzielg¢ miesigca albo w
¢wieto. Dopiero w latach siedemdziesigtych alumni tego seminarium
przystgpowali do spowiedzi w kazdg sobotg i wigili¢ Swigt, komunig
za§ przyjmowali co tydziefi lub co dwa tygodnie 7. W seminarium
diecezjalnym w Janowie Podlaskim, prowadzonym w XVIII w. przez
ksiezy bartoszkéw, alumni spowiadali si¢ co tydzied, podobnie jak
w seminariach misjonarskich, i jednorazowo po spowiedzi przyjmo-
wali komuni¢ $w. 48

Do cech charakteryzujacych misjonarski typ kierownictwa semina-
riami nalezalo spowiadanie alumnéw przez ich wlasnych profeso-
réw. Tradycja ta siggala samych poczgtkéw pracy misjonarzy w se-
minariach francuskich. Bylo to zalozenie Wincentego a Paulo wzig-
te z doswiadczen rekolekcji dla kandydatéw do $wigcen. Misjonarze
nalezacy do jednego domu spowiadali si¢ pomigdzy sobg. Podobnie
w seminariach, klerycy mieli si¢ spowiada¢ u swoich profesor6w i nie
zmienia¢ spowiednika, aby mozliwe bylo poznanie penitenta i kie-
rownictwo duchowe 49, Rozporzadzenia przelozonych i konwentéw ge-
neralnych Zgromadzenia, poczawszy od roku 1668, przypominaly co
pewien czas t¢ zasadg 0. Z zasady nie spowiadat alumnéw prefekt
seminarium, ktéry mial w zakladzie jurysdykcj¢ zewngtrzng i byt zo-
bowigzany do skladania biskupowi sprawozdania z zachowania alum-
néw. Profesorowie tez nie zabierali glosu w czasie konferencji pe-
dagogicznych na temat swoich penitentéw. W seminarium wilefiskim,

45 Regulae seu Constitutiones et obligationes seminaristarum Tikocinensium,
druga potowa XVIII w.) wyd. A. Schletz, NP 11:1960 s. 432.

% F. Bizon, Historia wychowania, Warszawa 1920 s. 175; W statutach se-
minarium duchownego przy kolegiacie zamojskiej z roku 1758 przewidywano
spowiedZ i komunig $w. alumnéw w pierwszg niedzielg miesigca oraz w swigta
pierwszej i drugiej klasy. Zbiér dokumentéw kolegiaty i kapituly zamojskiej,
oprac. i wyd. B. Kumor, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 27:1973
s. 394.

47 W. Jemielity, Diecezja augustowska czyli sejneriska w latach 1818-1872,
Lublin (mps w Bibliotece KUL) s. 106.

8 M. Brudzisz, Dzieje seminarium w Janowie, s. 196-197.

49 AMS rps sygn. 153 Regulae Sem. Dioec. Culm, s. 6.

50 Recueil des principales circulaires, t. 1 s. 145, 529; t. 2 s. 215, 392.
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w latach czterdziestych XIX w., w Ordo officiorum przewidywano osob-
nych spowiednikéw dla alumnéw diecezjalnych i osobnych dla mi-
sjonarskich 5. W dekrecie reformacyjnym dla seminarium przemy-
skiego z roku 1744 bp W. H. Sierakowski zalecal, aby wszyscy alumni
spowiadali si¢ i komunikowali wylgcznie w kaplicy seminarium, a nie
gdzie indziej. Z grona profesoréw-spowiednikéw wylgczal prefekta
seminarium, ktéry méglt spowiada¢ tylko poproszony przez alumna,
i to ad casum 2

SpowiedZ u profesoréw nie zawsze odbywala si¢ bez oporu ze
strony alumnéw-penitentéw. Na taki opér napotkali misjonarze w se-
minarium wioclawskim, od chwili jego objecia. Po nieudanych pré-
bach p}*zekony\vania alumnéw do spowiedzi u profesoréw, mimo za-
chet wizytatoréw, klerycy spowiadali sie u penitencjarzy katedralnych
w XVIII w. w zasadzie co dwa tygodnie, a w XIX w. co tydzief.
Od roku 1830 spowiednikami byli tam ojcowie reformaci, ktérzy
przychodzili do seminarium i pobierali za t¢ usluge 200 zt rocznie 53,

W 'semmz.mach misjonarskich, jak zreszta w innych, alumni po
kazdej spowiedzi przystepowali jeden raz do komunii §w. W przepi-
sach przc;widywano takze mozliwo$¢ udzielenia przez spowiednika
pozwglema na jedng jeszcze czy drugg komunig $w. w tygodniu. Nie
bylo Jedna_I.( mowy 0 codziennej komunii. Anonimowy autor szkicéw
konferencji ascetycznych w seminarium lubelskim pod koniec
XVIIT w. uzasadniat potrzebe czestego przystepowania do sakramen-
téw' pokuty i Eucharystii. Pisal o tych sakramentach jako o spot-
kaniach z Krélem, Przyjacielem i Dobrodziejem. Dowodzil, ze nie
s3 potrzepne niezwykle uczucia, aby z tych sakramentéw korzystac¢
i dgbr.ze 1 czgsto. Misjonarz-wychowawca stawial na zakonczenie py-
tanie i udzielal charakterystycznej zachety: Czyz to na uczuciu pole-
ga nabozeristwo? Wige jak najczesciej: aby co niedziel tyle 54,

Rekolekcje

; I}Iowq. epok¢ historii rekolekcji otwarla ksigzka Ignacego Loyoli
Cwiczenia duchowne, napisana w roku 1522. Novum polegalo na ce-

S1W latach 1837, 1838, 1839, dla alumnéw diecezj i i

_ : 37, 1838, 1839, jalnych byli to ksieza:
I"e}]eyvskl, Sonulcyvxcz, Kossobudzki, Tussewicz, a dla misjonarskicg, ksi¢za: gze-
liiski, Kalinowski, bracia Woliiscy, Zubowicz. Zob. AMS rps sygn. 6 II 11
Akta personalne misjonarzy, nie fol. i

52 J. Rab, Seminarium diecezjalne w Przemyslu, s. 344, 345,

:j S. Chodyniski, Seminarium wloctawskie, s. 168-169.
XV W.)rps sygn. 126 Materiaty rekolekcyjne i kaznodziejskie (druga potowa
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stematycznym ukladzie zespolu starych, znanych praktyk re-
ligijnych. Cwiczenia duchowe: Ignac&::go Loyoli poparli wlaspym au-
torytetem Karol Boromeusz 1 Franciszek Salezy, a potem wielokrot-
nie Stolica Apostolska w XVI i XVII w., polecajac je zar6wno Swiec-
kim, jak i duchownym 55,

Rekolekcje dla kandydatéw do Swigcent kaplafiskich o dostosowa-
nej metodzie, z ustalonym programem wykladéw i konferencji asce-
tycznych oraz rozmyslaf i wzajemnych zwierzef religijnych, wpro-
wadzil i rozpowszechnial Wincenty a Paulo w Paryzu, poczawszy od
1628 r. Od zalozenia pierwszych seminariéw misjonarskich we Fran-
cji, rekolekcje dla alumnéw byly integralng cz¢Scig misjonarskiego
systemu przygotowania kandydat6w do kaplafistwa. Misjonarze fran-
cuscy przeniesli rekolekcje do polskich seminariéw diecezjalnych. Nie
mySlimy tutaj o wylgcznosci rekolekcji w seminariach przejmowanych
i prowadzonych przez misjonarzy. Znaly je takze seminaria prowa-
dzone przez ksigzy diecezjalnych, jezuitéw i innych 6. Mamy tu je-
dynie na uwadze korzenie, z ktorych te rekolekcje wyrosly, czyli do-
éwiadczenie francuskie z kandydatami do $wigcefi, nieustanne kon-
takty misjonarzy z klerem parafialnym na wsi w czasie misji, oraz
mamy na uwadze odr¢bng metodg tych rekolekeji.

Jak wygladaly rekolekcje w polskich seminariach pod zarzadem
misjonarzy? Pierwsze programy zawieraly przede wszystkim niezwy-
kle zageszczenie ¢wiczef. Zasadg byly kwadransowe przerwy pomig-
dzy jednym a drugim zajeciem. Regulg bylo wspdlne odprawianie
¢wiczen pod przewodnictwem prowadzgcego. Do polowy XVIII w.
w czasie rekolekeji byly réwniez wyklady; dwa wyklady teologii mo-
ralnej dziennie byly powigzane z dyskusja. Poza teologia moralng,
w czasie rekolekcji wykladano jeszcze rubryki mszalne i brewiarzowe
oraz prowadzono ¢wiczenia ceremonii i $piewu gregoriafiskiego. Ten
program byl jakby kontynuacjg francuskich rekolekeji dla kandyda-
téw do $wieccen. Wyklady zarzucono pézniej, jak si¢ wydaje, z powodu
przedluzenia do dwoch lat nauki w seminariach, lub, co jest tylko
hipoteza, pewnego zaostrzenia dyscypliny w Zgromadzeniu. Objawi-
lo si¢ to m. in. przechodzeniem od probabilizmu L. Abelly’ego i
H. Busenbauma do probabilioryzmu P. Collet’a. Do stalych ¢wiczen

lowym, Sy

55 Dwukrotne w ciggu roku rekolekcje w seminariach duchownych zalecat
papiez Klemens VIII w konstytucji z roku 1592: Ea semper fuit.

56 W seminarium in Arce w Krakowie pierwsze wzmianki o rekolekcjach
spotykamy dopiero w okresie rzadéw bpa J. Matachowskiego (1692) oraz bpa
F Szaniawskiego (1728). Zob. S. Wysocki, Seminarium Zamkowe w Kra-
kowie. Jego dzieje i ustréj, Lwéw 1910 s. 171.

¢
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rekolekcyjnych nalezaly przynajmniej trzy péigodzinne rozmyslania,
wspdlny brewiarz, pobozna lektura oraz jedna trzykwadransowa kon-
ferencja o cnocie lub wadzie, ktérg poprzedzalo rozmyslanie na ten
sam temat. Kiedy z planu rekolekcji wyeliminowano wyklady teologii
moralnej, wowczas wprowadzono jeszcze jedng konferencje, a wie-
czorem, przed modlitwami, przeprowadzano wspélng godzinng roz-
mowg, ktorej przewodniczyl rekolekcjonista 57. Kwadransowe prze-
rwy miedzy ¢wiczeniami alumni po$wigcali na robienie notatek oraz
przygotowanie si¢ do spowiedzi generalnej lub okresowe;j.

Do polowy XVIII w. trzy rozmySlania dziennie, a péZniej cztery,
poswigcano problematyce dogmatycznej i moralnej, przy wyraznej prze-
wadze tej drugiej 8. Wiele uwagi przywigzywano do rozwazania o
cnotach, jakie powinny charakteryzowa¢ alumna i ksiedza. Rozmy-
Slania o sumiennosci w pracy, odpoczynku, postach, postuszefistwie,
0 duchu koscielnym, milczeniu, cierpliwo$ci — nalezaly do kanonu
tematéw rekolekeyjnych. Z problematyki dogmatycznej wyznaczano
rozmyslania o odkupieniu, niebie, sadzie, $mierci, karze piekla i do-
brej spowiedzi 9.

Alumni odprawiali trzy rézne typy rekolekcji. Rekolekcje regula-
minowe odbywaly si¢ po wakacjach, przed rozpocze¢ciem wyklad6w.
Istnialy jednak czgste odstgpstwa od tej reguly. Regulamin semina-
rium w Tykocinie z drugiej polowy XVIII w., zalecal alumnom odpra-
wianie rekolekcji przed $wigtem Niepokalanego Poczecia . W miej-

57 ASL rps sygn. 61 Podrecznik rekolekcyjny k. 3 r-v. Konferencje ,dialo-
gowang” prowadzono tylko na rekolekcjach rozpoczynajacych rok wyktadowy.
Przepisy ogdlne dla misjonarzy kierujgcych seminariami diecezjalnymi polecajg
przeprowadza¢ t¢ konferencj¢ o godz. 15. Miala ona dotyczy¢ przygotowania
do sakramentu pokuty. Zob. Reéglement pour les séminaires dirigés par les

membres de la Congrégation de la Mission, w: Regulae officiorum Congrega-

tionis Missionis, t. 1-3, Paris 1850 t. 3 s. 108.

58 Na konwencie generalnym w roku 1788 postanowiono: Cette retraite sera
au moins de cinq jours complets, et on y préchera principalement des matiéres
de morale. Zob. Recueil des principales circulaires, t. 1 s. 213.

59 Plan rekolekcji picciodniowych w seminarium przemyskim w 1726 r. po-
daje J. Rab, Seminarium diecezjalne w Przemyslu, s. 344; Plan rekolekcji w
Krastawiu z roku 1749, zob. ASL rps sygn. 458 Rozmyslania w czasie reko-
lekcji (1749), k. 5; Plan rekolekcji pigcio— lub o$miodniowych w seminarium
lubelskim, z drugiej potowy XVIII w., zob. ASL rps sygn. 61 Podrecznik re-
kolekcyjny, k. 3 r v; Rekopisy lubelskie, oprécz planu dnia podczas rekolekcii,
zawierajg réwniez wykaz tematéw rozmyslad i inne uwagi zwigzane z rekole-
kcjami. Plan rekolekcji orientacyjny, dla wszystkich seminariéw misjonarskich
w XIX w., zawiera Réglement pour les séminaires, s. 107, 108.

9 Regulae seu Constitutiones et obligationes seminaristarum Tykocinensium,
s. 428.
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sce zwyczajowych rekolekeji przed uroczystoscig Trojcy Swietej od-
rawiano w niektérych seminariach rekolekc;e w1e1kopo§tne przed
Niedziela Palmowa. W seminarium wloclawskim relfolekq.e Powaka-
ine przesuwano na pazdziernik, listopad lub grud.zx.eﬁ;‘ niekiedy po-
szczeg6lni alumni odprawiali rekolekcje razem z ksi¢zmi, ktérzy przy-
iezdzali, by odprawi¢ rekolekcje indywidualne 6.1. . ]
Rekolekcje przed $wigeeniami wyzszymi i Swwcemz}. W przepisach
og6lnych dla seminariéw pod zarzadem Zgromadzema. ustalono d?va
terminy S$wigcefi wyzszych: Swigto Bozego Narodzenia oraz Tréjcy
Przenajswietszej. W seminariach polskich nie przestrzegz.mo tych ter-
minéw. We Wioclawku zwykle udzielano $wigcefi w Wielkg Sobote.
W seminarium przemyskim nie bylo ani stalego miejsca, ani termi-
nu $wiecen. Biskup $wigcit kandydatéw wtedy, kiedy zachodzila po-
trzeba. Katalogi z XVIII w., az do kasaty misjonarzy w PrzemySlu
w 1782 r., zawieraja rézne daty i miejsca $wigcefi, najczgsciej Swig-
cono we wrzesniu, sierpniu i czerwcu 62 Regulamin seminarium ty-
kocifiskiego takze nie zawiera wzmianki o terminie Swigcefi. Katalo-
gi alumnéw z lat 1779-1845 wskazujg na to, ze Swigcefi udzielano
tam w réznych terminach i réznych miejscowosciach, najrzadziej za$
w samym Tykocinie. Najczgsciej $wigcenia kaplafiskie odbywaly sig
w wyniku nalegafi biskupa, aby przySpieszy¢ ich termin . Rekolek-
cje przed $wigceniami wyzszymi trwaly, podobnie jak roczne, 5 dni.
W programach réznily si¢ tylko tematykg konferencji. Omawiano wow-
czas obowigzki wynikajace z planowanych $wigceri oraz analizowano
obrzed. Nie dysponujemy materialem, ktéry pozwolilby lepiej wglad-
naé w problematyke rekolekcji przed $wigceniami. .
Rekolekcje penitencjarne byly trzecim typem ¢wiczefi rekolekcyj-
nych w seminariach. Polecenie ich odprawiania pod przewodnictwem
jednego z profesoréw nalezalo do bardzo rzadkich kar za przekro-
czenie regulaminu. Takie trzydniowe rekolekcje spotykamy np. w Kra-
kowie w roku 1820 oraz w Lublinie na poczatku roku wykladowego
1862. Alumni seminarium lubelskiego wniesli wtedy do biskupa skargg
na dyrektora Wojciecha Laskowskiego za brak taktu wobec klery-
kéw, oraz protest przeciw niektérym przepisom regulaminu. Po ba-
daniach komisji konsystorialnej biskup nakazat sze$ciu alumnom, by
odprawili rekolekcje penitencjarne.

61 S, Chodyfiski, Seminarium wloctawskie, s. 165, 166.

& J. Rgb, Seminarium diecezjalne w Przemyslu, s. 349, 351.

6 A. Schletz, Dzatalnos¢ Zgromadzenia Misji w Tykocinie na polu oS-
wiaty 1769-1864, NP 11:1960 s. 409.
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2 Ksztaltowanie postaw duszpasterskich

Jaki model ksigdza—-duszpasterza krystalizowal si¢ w §wiadomosci
misjonarzy, ktérzy podejmowali prac¢ nad wychowaniem alumnéw
w Polsce w drugiej polowie XVII wieku? Normatywnych przeslanek
do tego modelu dostarczyt sobér trydencki oraz przepisy synodéw
prowincjalnych i diecezjalnych. Byly one jednak zbyt ogélnikowe, a li-
teratura na temat duchowos$ci ksigdza diecezjalnego niemal nie ist-
niala. Wincenty a Paulo wraz z pierwszymi misjonarzami wypraco-
wal model duszpasterza diecezjalnego. Inspirowaly go w tej sprawie
wytyczne tridentinum, ktére domagaly si¢ poglebiania wiedzy religij-
nej wiernych; czerpat z teologii ascetycznej francuskiej szkoly du-
chowosci z jej ideg odnowy kleru; zakladal, ze ,jego” duszpasterz
powinien zaspokajaé potrzeby religijne ludzi najnizszych stanéw.

W dziejach formacji alumnéw diecezjalnych przez misjonarzy do-
szlo na samym poczatku do konfrontacji dwéch réznych modeli ksig-
dza. Misjonarze zakladali jako cel pracy wychowawczej w seminariach
formowanie duszpasterzy przede wszystkim dla najnizszych warstw
spoleczefistwa, szczegllnie dla mieszkancow wsi. Kandydaci do se-
minariéw diecezjalnych w XVII w. wywodzili si¢ w wigkszosci spo-
§r6d mieszczan i mieli odmienng wizje swojego kaplafistwa, uwa-
runkowang pochodzeniem i aspiracjami do awansu spolecznego. Pro-
ces rekrutacji kandydatéw ze wsi przybral powazniejsze rozmiary do-
piero pod koniec XVIII i w XIX w., pod wplywem przemian w struk-
turze polskiego spoleczefistwa. Duchowni diecezjalni pracujacy w die-
cezji kielecko-krakowskiej w latach 1835-1864 tylko w 46% urodzi-
li si¢ na wsi, inni wywodzili si¢ z miast i miasteczek. W diecezji
lubelskiej, jak réwniez na terenach Polski na wsch6d o Bugu pro-
ces rekrutacji duchownych ze szlachty i spo$r6d chlopéw przebiegat
znacznie pre¢dzej, i w latach 1835-1864, 62% duchownych urodzilo
si¢ na wsi %, Brak badan nad strukturg spoleczng kleru XVII, XVIII
i XIX w., poza Malopolska, nie pozwala na rozszerzenie twierdze-
nia, ze misjonarski model duszpasterza zderzal si¢ z idealami kan-
dydatéw, ktorzy, upatrujac w kaplanstwie réwniez droge do awansu,
nie mogli misjonarskiego modelu ksigdza akceptowaé bez oporéw.

6 J. Patyga, Duchowieristwo parafialne dekanatu kazimierskiego w XVII
i XVIII w., ,Roczniki Humanistyczne” t. 14:1966 z. 2 s. 2429; S. Litak, Du-
chowieristwo diecezji lubelskiej w okresie migdzypowstaniowym 1838-1864, w:
Spoleczeristwo Krélestwa Polskiego, red. W. Kula, t. 3, Warszawa 1968 s.
103-104; D. Olszewski, Struktura spoleczna duchowieristwa diecezji kielec-
ko-krakowskiej (1835-1864), w: Spoleczeristwo polskie XVIII i XIX w. red. J.
Leskiewiczowa, t. 6, Warszawa 1974 s. 135.

Kosciél, dom ksi¢zy misjonarzy i przemyskie seminarium duchowne (1687-1783).
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Interesujagcym S$wiadectwem owego zderzania sg katalogi alumnéw
seminariéw, przede wszystkim Sw. Krzyza w Warszawie, i w mniej-
szym stopniu seminarium zamkowego w Krakowie. Liczba alumnéw
opuszczajacych seminarium Sw. Krzyza w latach 1675-1770 byla zdu-
miewajgco duza: 8 $wigconych na 100 przyjetych. Wigkszos¢ przyje-
tych alumnéw przebywalo w seminarium tylko dwa, trzy lata, lub
par¢ miesi¢cy 6. Przy nazwiskach alumnéw opuszczajacych semina-
rium dopisywano uwagi: abiit Pragam, Italiam, Parisios, Roman; abiit,
aliquo tempore tantum mansit. Vir probus, prudens et eruditus — abiit
e seminario, vir solide pietatis et scientiae. Przy nazwisku W. Siera-
kowskiego, pdZniejszego kanonika krakowskiego, opuszczajacego se-
minarium warszawskie w roku 1762, po 2 latach pobytu, zanotowa-
no: abiit, amplius non reversus. Pius ac honestus ac omnium lauda-
bilis. Scientiae amator ac omnibus humilis futurusque bonus ecclesia-
sticus ac utilis Ecclesiae. Przy nazwiskach innych alumn6w spotyka-
my uwage: factus presbyter wtedy, gdy przyjat $wiccenia gdzie in-
dziej, a do seminarium misjonarskiego dotarla o tym wiadomos¢.
Nasuwa si¢ hipotetyczny wniosek, ze kandydaci po zorientowaniu
si¢, jaki model ksigdza proponowali im misjonarze, woleli przenies¢
si¢ na wydziat teologiczny do Krakowa, Wilna, Akademii Zamoj-
skiej, lub wyjezdzali na studia zagraniczne. Stosunek alumnéw $wie-
conych do przyjetych w dwéch wymienionych seminariach, w miare
zmian w strukturze pochodzenia spolecznego kleru pod koniec XVIII
i w XIX w., zmienil si¢ wyraZnie na korzy$¢ §wigconych.

Zderzanie si¢ modelu duszpasterza jaki proponowali misjonarze
z aspiracjami kandydatéw bylo tym trudniejsze dla misjonarzy, ze
jeszcze w polowie XVIII w., pomimo stalych zachgt Stolicy Apo-
stolskiej i synodéw polskich, znaczna cze$¢ duszpasterzy przygoto-
wywala si¢ do Swigceri poza seminariami. Na 93 pleban6éw o zna-
nym wyksztalceniu teologicznym, pracujacych w roku 1748 w diece-
zji krakowskiej w dekanatach Nowa Gora, Skala, Proszowice, Wieli-
czka i Skawina, 51 studiowalo teologi¢ wylacznie w Akademii Kra-
kowskiej. W tym samym roku 1748 na 27 proboszczéw dekanatu
Nowa Gora, 17 sluchalo teologii tylko w Akademii Krakowskiej, z
tego 16 na pewno nie przebywalo w seminarium, poza czasem re-
kolekcji przed $wigceniami 66,

& AMS rps bez sygn. Cathalogus sacerdotum et clericorum qui commorati
sunt in Seminario Varsaviensi, k. 140; AMS rps sygn. P III 22 Ordo seu
series alumnorum Seminarii Cracoviensis conscriptus A. D. 1677 die 25 Ja-
nuarii. Liber Seminarii Cracoviensis L. S., nie fol.

% J. Kracik, Duszpasterstwo parafialne w dekanacie Nowa Géra w pier-
wszej polowie XVIII w., Lublin 1972 (mps w Bibliotece KUL) s. 102.
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isionarzy na rzeczywista formacj¢ duszpasterzy byt ogra-
nic‘z”ol:gwréﬁlz]igt wzt};dy, gdy ci ostatni odbywali studi.a teologiczne
wylacznie W seminariach. Pobyt alumr}éw w zakladzie do polo“.:y
XVII w. trwal od kilku miesiecy do ]ednego“roku,'a po pol(.)w1e.
XVIII w. do zaboréw przeci¢tna pobytu przyblizala si¢ — z d.uzyn.u
wahaniami — do lat dwéch. Znaczacy wplyw na formowanie si¢
postawy duszpasterskiej milodego kleru wyW}eraly wéwcfzas WZOry po-
stepowania duchownych, dostgpne w §rodowiskach rodzmnycfh i §zkol-
nych. Sila oddzialywania tych wzoréw byle.l prawdopodobnie wigksza
anizeli krétkotrwale oddzialywanie Srodowiska wychowawczego w se-
minariach. W obrazie duchownego—duszpasterza przeplatat si¢ w Swia-
domoéci alumn6éw obserwowany duszpasterz—proboszcz oraz wikariusz.
Literatura pami¢tnikarska oraz fragmentaryczne badania nad ducho-
wienistwem XVII, XVIII i XIX w. wskazujg na to, ze trudno bylo
widzie¢ w przecigtnym proboszczu i wikariuszu wz6r godny nasla-
dowania. W pewnej mierze przyczynial si¢ do tego m. in. nieu're-
gulowany prawnie sfafus wikariusza na parafii. Swigceni z obietnicg
wikariatu otrzymywali cze¢sto slabe wynagrodzenie, cho¢ na parafii
podejmowali znaczng cz¢S¢ lub nawet caloksztait pracy du§zpaster-
skiej. Niezadowoleni, w poczuciu krzywdy, opuszczali parafi¢ w po-
szukiwaniu lepszego pracodawcy. Wedrowni duchowni bez jurysdyk-
cji, nierzadko w karach koscielnych, jako clerici vagi przynosili uj-
me stanowi duchownemu 7. Ustawy synodalne i rozporzgdzenia bi-
skupéw pigtnowaly to zjawisko, ale problemu statusu wikariuszy nie
rozwigzano.

Znany z literatury przedmiotu system protekcjonizmu réwniez nie
ulatwial ksztaltowania postaw kandydatéw. Alumni, kt6rzy przeby-
wali w seminarium na wlasnym utrzymaniu i na wlasnym wikcie,
niekiedy z chlopcem do postug, zapewne nie przejmowali si¢ mode-
lem duszpasterza przedstawianym przez misjonarzy, ale traktowali
seminarium jako przykry prég na drodze do objecia beneficjum. Zja-
wisko to prawdopodobnie nie bylo powszechne. Zwyczajnie kandy-
daci zglaszali si¢ do seminarium z motywacjg religijng, z zamiarem
przygotowania si¢ do pracy duszpasterskiej. Oni tez stanowig cen-

67 Zagadnienie poziomu intelektualnego a takze moralnego duchowieristwa
w XVII i XVIII w. w Polsce, na szerokim tle przemian politycznych i kultu-
ralnych, omawiat szkicowo S. Litak, Struktura i funkcje parafii w Polsce
od korica XVI-XVIII w, w: Kosciét w Polsce, t. 2 wieki XVI-XVIII, red. J.
Ktoczowski, Krakéw 1969 s. 294-379. Podat tam réwniez bogatg literatu-
re przedmiotu. O wikariuszach i ich statusie spotecznym w pierwszej potowie
XVIII w. pisat J. Kracik, Duszpasterstwo parafialne, s. 60-76.
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trum naszego zainteresowania. Profesor-misjonarz z Wloclawka pi-
sal o tym w polowie XVIII w. Dwie sq rzeczy istotne w tak wysokim
zawodzie, jedna ze strony boskiej, druga ze strony czlowicka. Tamtq
nazywamy powolaniem, t¢ pizysposobieniem. Jesli jednej z nich zabrak-
nie, pasterz nie tylko niepoyteczny, ale nawet sobie i ludowi wiecznie
i doczesnie zgubionym zostanie najemnikiem; jesli na obydwdch zby-
wa, wedle stéw Chrystusa bedzie zlodziejem i zbdjeq .

Jak w tej zarysowanej sytuacji uwarunkowan modelu duszpasterza
formowali misjonarze alumnéw do pracy w parafii? W odpowiedzi
na to pytanie oméwimy przygotowanie w seminariach przysztych ka-
techetow i kaznodziejow oraz szafarzy sakramentéw $w.

Katecheta

Zapytajmy najpierw, jak misjonarze przygotowywali alumnéw do
nauczania religijnego? Jest to pytanie o formacje alumnéw, jako przy-
szlych katechetéw i kaznodziejow. Jakie byly w tym zakresie wyma-
gania norm ogélnokosciclnych po soborze trydenckim? Ustawy try-
denckie powierzaly proboszczom trosk¢ o poglebianie wsréd wier-
nych znajomo$ci prawd religijnych, niezbednych do zbawienia. Opra-
cowano w zwigzku z tym Katechizm Rzymski, ktOry bgdZz w tluma-
czeniach na jezyki narodowe, badZ w licznych przerébkach i adapta-
cjach byl podstawowym Zrédlem nauczania parafialnego. Trydenckie
wymagania odnoszace si¢ do pracy katechetycznej i kaznodziejskiej
Kleru parafialnego powtarzaly konstytucje synodéw diecezjalnych i listy
biskupéw. Pastoralna B. Maciejowskiego, ktéra wywarla duzy wplyw
na duszpasterstwo w Polsce w XVII i XVIII w., czytana powszech-
nic przez duchownych i wielokrotnie wydawana, akcentowala koniecz-
no$¢ nauczania wiernych przede wszystkim elementarnych prawd wia-
ry, jak: dekalog, przykazania boskie i koScielne, sakramenty, Ojcze
nasz, Zdrowas Maryja, Wierzg, akty wiary nadziei i miloSci, spowiedZ
powszechna, a takze warunki i okolicznosci dobrej spowiedzi. Po-
stulaty koScielne dotyczace zakresu uSwiadomienia religijnego Swiec-
kich w XVIII i XIX w. znalazly swe odbicie réwniez w katechiz-
mach misjonarskich. Zachowaly si¢ one we wszystkich znanych ze-
spolach archiwaliéw w seminariach pomisjonarskich. Katechizmowe
yzwierciadlo” ogélnokoscielnych postulatéw katechezy potrydenckiej
odno$nie do zakresu prawd religijnych znajdujemy np. w Lublinie.
Tu si¢c mowi o rzeczach, ktdéresmy wszyscy umiec powinni, jezeli chce-

% BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska ks. J. Pawlickiego.
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byé zbawieni, jako to 0 tajemnicach .wimy, o 'Boz‘ym przykazaniz'z,
R aniu sakramentow $w., ktdrych jesli przez niedbalstwo nasze nie
g Z%ty umieli, bez wqtpienia na wieczne potgpienie pojdzienty 69, .
¢Na synodach i kongregacjach dekanalnych na Przelomie XVII i
XVIII w. wigkszy nacisk kladziono na katechizacje, l.ctOra byla.na-
uczaniem wiary, anizeli na kaznodzie]st.wo,.ktére.— Jak’rozum1ano
_ sluzylo poprawie obyczajow. 'Ihk' ob]aﬁmano pler'w'szenstwo kate-
chizacji przed kaznodziejstwem w diecezji krakowskle7]0 na kongrega-
cji dekanalnej w Nowej Gorze w polqwxe .?(\.’III w. " Podobnie B
jak si¢ wydaje — relationes status diecezjl llte?vsk@] z XYII w. i
smudzkiej pod koniec XVIIT w. stawialy katechlzafzjq na pierwszym
planie, przed kaznodziejstwem 71, Prowizorzy seminarium duchow-
nego w Janowie Podlaskim mieli prawo 2.qdaé qd a!umnéw, lft()rym
dawali tytuly kanoniczne do $wiccen, aby“swf pubhczm'e .wykazah zdat-
nocig i przygotowaniem do katechizacji 1 kaznf)dzu?]_stwa. Upraw-
nienia takie przyznawalo im prawo synodalne dlCCCZ.Jl brzqs!<04uc-
kiej z roku 1726 2. Na konwencie prowincjalnym ksiezy misjonarzy
w Wilnie w roku 1836 postanowiono, aby w kazdym domu Zgroma-
dzenia byly dawane ludowi katechizny. Co wszystko, aby si¢ pewniej
uskutecznilo, wizytator naznaczy w kazdym domu katechistow -73. Kat.e-
chizacja w parafiach polskich XVIII i XIX w. odbywala si¢ w nie-
dziele rano po jutrzni i godzinkach czy tez przed suma, ll{b po po-
Judniu — przed nieszporami. Katechizacji poswigcano niekiedy czqs}é
kazania podczas sumy, w drugiej zas czesci wyjaSniano- ewangelig
dnia. Oprécz katechezy w kociele, religii nauczano réwniez w szko-
lach oraz szpitalach—przytulkach i na zebraniach bractw. e
Kiedy misjonarze przybyli do Polski w polowie XVII w. mieli w
dziedzinie nauczania katechizmowego we Francji, szczeg6lnie na wsi,
niedawna, ale bardzo bogatg tradycje. Wincentemu a Paulo choc!zilo
w nauczaniu misyjnym przede wszystkim o u$wiadomienie ludzi na
wsi 0 podstawowych prawdach religijnych, bez ktérych, jak Czgsto
powtarzal, nie mogg si¢ zbawi¢. Dlatego archiwa seminar'iéw pols%qch,
tam gdzie pracowali misjonarze, obfituja w zbiory XVIII i XIX-wiecz-

6 ASL rps sygn. 114 Katechizm misyjny (sprzed roku 1729) Introductio
catechistica, s. 6.

7 J. Kracik, Duszpasterstwo parafialne, s. 161. .

N Relationes status dioecesium in Magno Ducatu Lituaniae, ed. P. Rabi-
kauskas, Romae 1971.

7 M. Brudzisz, Dzieje seminarium w Janowie, s. 169. i

T AMS rps Akta konwentéw Prowincji Litewskiej Zgromadzenia Misji z lat
1814-1836, nie fol. Sesja 6 i ostatnia konwentu z roku 1836.
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nych katechizméw, z ktérych korzystali zaréwno ksigza, jak i alum-
ni. Czytanie katechizmu przez alumnéw i uczenie si¢ go na pamigé
bylo podstawowym elementem formacji przysziego duszpasterza ka-
techety. Wincenty a Paulo przy obejmowaniu pierwszych seminariéw
duchownych we Francji stawial biskupom warunek stalego i Scislego
wigzania przez misjonarzy pracy wychowawczej z misyjng. Uwzgled-
nialy to réwniez w zasadzie akty erckcyjne seminariéw diecezjalnych,
przejmowanych przez misjonarzy w Polsce. Sprawozdania z misji glo-
szonych przez profesoréw seminariéw duchownych — Sw. Krzyza w
Warszawie, zamkowego i stradomskiego w Krakowie oraz seminariéw
na Litwie w XVIII i XIX w., zawierajg informacje o udziale w nich
réwniez klerykéw misjonarskich lub diecezjalnych 74,

Katechizmy misyjne XVIII i XIX-wieczne okreSlaly zadania kle-
ryka w czasie drogi do miejsca misji i w czasie ich trwania. Klerycy
seminarium wioclawskiego w XVIII w., wyznaczeni przez prefekta do
udzialu w misji, ustalali z misjonarzami i przygotowywali wszystkie
rekwizyty potrzebne podczas wspdlnej pracy w parafii. Poniewaz ani

™ Cum sit officium eius catechizare et tamquam Angelus illuminare igno-
rantes, dando omnes ad salutem eorum necessaria (...) recipit vestes sacer-
dotum si necesse sit. Zob. ASL rps sygn. 229 Nauki katechizmowe. Obowigzki
kleryka w czasie misji z roku 1708 k. 8791; (...) incipiamus exercitium mis-
sionis tres operarii scil. R. O. Paulus Godquin Superior Congr. et Praefectus
Seminarii qui accepit duos seminaristas sacerdotes secum (...) Catechismus
fiebat ante quamlibet contionem et post meridiem eo quod maxima et per-
dibilis regnabat in hac parochia ignorantia. Zob. AMS rps syen. P III 32
Liber Missionum e Domo Cracoviensi 1682-1778 s. 1. k. 8. W sprawozda-
niach z misji przeprowadzanych w diecezji krakowskiej P. Godquin zaznaczat
w latach 1682-1685 udziat jednego lub dwdch seminarzystéw. Niekiedy byli
to ksigza, zwyczajnie za$ klerycy seminarium zamkowego, w ktérym P. God-
quin byt prefektem. Tamze, s. 1-27. Misj¢ w parafii Sanka w roku 1710 prze-
prowadzali ksigza: Cyboni, Kasperowicz, Zaleski oraz Sieracki — clericus ex-
ternus. Tamze, s. 100; Misj¢ w Mikotowie na Slasku w roku 1788 przepro-
wadzato 3 misjonarzy i Ch. Kowalski catechista—studiosus. Tamze, s. 358. Mi-
sjonarze krakowscy w latach 1682-1788 przeprowadzili 470 misji. W sprawoz-
daniach z misji, kt6ére przeprowadzali ksigza domu warszawskiego, znajdujemy
notatki o udziale w nich alumnéw misjonarskich, w zasadzie z seminarium
internum. Rzadko zdarza si¢ réwniez notatka: ,studiosus catechista”, ktéry to
zapis nie jest jednoznaczny. Nie wykluczone, ze byli to alumni diecezjalni.
Zob. AMS rps sygn. P II 43 Annales Missionum peractarum € Domo Var-
saviensi 1741-1844, passim, nie fol. Misjonarzom wileriskim najczgsciej towa-
rzyszyli, jako katechisci, bracia Zgromadzenia. Nie byto to jednak regutg. No-
towano zar6éwno nazwiska alumnéw Zgromadzenia, jak i alumnéw semina-
rium diecezjalnego. Zob. AMS zespét wileriski, rps Liber Missionum ab anno
quo Alexander Kotovius praesul Vilnensis Missionarios sperabat 1686-1763,
s. 160, 170 passim.
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ksigza ani klerycy w zasadzie nie mieszkali na plebanii ale. zatrzy-
mywali si¢ W zajazdach, zabierano z semin?rium rzeczy codzlenn?go
uzytku a takze sprzgt liturgiczny. W czasie posto]()\.v, do o'bO\.qu-
k6w towarzyszacego alumna nalezalo uczenie katechizmu dz.lec1 go-
spodarzy i stuzby a takze czytanie Nowego Testamentu. Jeie}x alumn
bral udzial w misji po raz pierwszy, nie prowadzit l.(atechxzmu dla
dzieci po rannej mszy $w. ani popoludniowego w pierwszym tygo-
dniu, ale bacznie obserwowal misjonarzy i nasladowat ich w sposo-
bie katechizowania podczas drugiego tygodnia misji, kiedy juz sam

rowadzil katechez¢. Rano przed katechizmem oraz po poludniu
przed nabozefistwem i kazaniami, poczawszy od trzeciego dnia misji
az do spowiedzi, alumni czytali w kosciele rachunek sumienia i objas-
niali go, aby przygotowa¢ wiernych do spowiedzi misyjnej. Szczeg6l-
nym zadaniem formacyjnym dla alumna w czasie misji bylo odpyty-
wanie podstawowych prawd wiary uczestnikéw misji, jako warunek
otrzymania kartki i dopuszczenia do spowiedzi. Przepisy dotyczace
pracy alumna na misjach okreslaly sposéb postgpowania z tymi, kt6rzy
nie posiadali minimum znajomosci prawd religijnych. Nalezalo im
to minimum wyznaczy¢, odméwi¢ kartki do spowiedzi i polecie¢, aby
si¢ zglosili do odpowiedzi po paru dniach. Misjonarze spowiadali
woéwczas oddajacych kartki i nie przepytywali juz z katechizmu. Egza-
min za$ przeprowadzal alumn na placu przykoscielnym lub na cmenta-
rzu, a w porze zimowej w kosciele. Do obowigzkéw alumna naleza-
fo takze ¢wiczenie Spiewu przed mszg $w. i z okazji wigkszego gro-
madzenia si¢ ludzi w koSciele. Kleryk prowadzit tez Spiew w czasie
procesji, a na nabozefstwach za zmarlych bral udzial w lacifiskich
$piewach zalobnych 75.

Relationes status diecezji wloclawskiej z lat 1726 i 1768 zawierajg
informacje o pracy klerykéw w katedrze, gdzie przygotowujg si¢ do
pracy duszpasterskiej w zakresie $piewu i ceremonii. Natomiast z
planu zaje¢ seminaryjnych dowiadujemy si¢, ze byla to réwniez ka-
techizacja dzieci w kazda niedzielg przed nieszporami, blisko kate-
dry, w kosciele seminaryjnym Sw. Witalisa oraz Sw. Jana 6. W re-
latio status diecezji zmudzkiej z roku 1788 podkre§lano, ze alumni
seminarium, oprécz studium teologii moralnej oraz przygotowania do
udzielania sakramentéw $§w., mieli réwniez praxis cathechizandi, we-
dlug ustalonego programu i metody zatwierdzonej przez biskupa 77.

5 BSW rps sygn. 181 Katechizm misyjny, I cz¢$¢ nie fol.
% S. Chodyriski, Seminarium wloctawskie, s. 146-147.
T Relationes status, s. 443.
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Klerycy seminarium chelmifiskiego prowadzili w kazda niedzielg po
poludniu 3 godziny katechizacji w miejscowym kosciele parafialnym,
W regule seminarium chelmifiskiego z 1800 r. praktyka katechizo-
wania w niedziele jest juz zwyczajem znanym od dawna . Alumni
chelmifiscy, jak ich obowigzywat regulamin, katechizowali nie tylko
W niedziele i $wigta (najstarsi przez jeden rok per turnum), ale mieli
by¢ gotowi do robienia 1ego w szpitalach i wobec wiesniakéw, kiedy-
kolwiek przetozeni zlecq im to zadanie ™. W seminarium zytomier:

skim, w protokole powizytacyjnym z roku 1818 przypomniano przé-.
pis, aby alumni dla nabrania wprawy przeprowadzali w kazdym tygo-

dniu katecheze w obecnosci regensa lub profesora oraz innych alu-
mnoéw, ci zas§ majq péiniej wraz z profesorem korygowaé bledy kole-
gi ¥. W seminarium wilefiskim, w ktérym ksztalcili si¢, podobnie
jak w Warszawie i okresowo w Krakowie i Lublinie, klerycy Zgro-
madzenia, w roku szkolnym 1837/38 alumni prowadzili katechizacjg
niedzielng w picciu o$rodkach. Oprécz kosciola parafialnego na Go-
rze Zbawicicla, gdzie katechez¢ przeprowadzali klerycy diecezjalni
z drugiego i trzeciego roku, alumni misjonarscy co niedziele odwie-
dzali chorych w trzech szpitalach wilefiskich i katechizowali doro-
slych. Kleryk — Ch. Dombrowski przez caly rok katechizowat per-
sonel pracujacy w seminarium i gospodarstwie 81. Podobny rozklad
zaje¢ katechizacji przeprowadzanej przez alumnéw spotykamy w Wil-
nie réwnicz w latach nastgpnych. W archiwum seminarium lubel-
skiego nie ma juz dzi§ pisanych §ladéw regularnej katechizacji pro-
wadzonej przez alumnéw. Klerycy wyjezdzali jednak z profesorami
na misje i wiedy katechizowali. Byla natomiast w Lublinie prakty-
ka, ktéra istniala jeszcze w polowie XIX w., ze milodsi alumni, slu-
chacze filozofii, wyglaszali katechezy w kazdg $rode, natomiast slucha-
cze teologii mowili w refektarzu kazania w piatki calego roku. Teo-
logowie mieli obowiazek katechizowania w czasie wakacji pod nad-

zorem miejscowego proboszcza, nie mieli za$ pozwolenia na wygla-
szanie kazafi 82,

8 Monumenta historica Dioeceseos Wiadislaviensis, wyd. S. Chodyiriski,
t. 9, Wiadislaviae 1889 s. 15; AMS rps sygn. 153 Regulae Seminarii Dioece-
sani Culmensis 1810, s. 24-25.

" Tamze, s. 17.

8 AMS rps sygn. P II 10 Zytomierz. Akta r6zne 1819-1842, nie fol.

81 AMS rps sygn. G 1I 11 Ordo officiorum in Domo Vilnensi Montis SS.
Salvatoris anno 1837/38, nie fol.

8 Archiwum Diecezjalne w Lublinie (dalej cyt. ADL) rps sygn. Rep 60
VIII nr 6 Urzadzenie seminarium diecezjalnego lubelskiego, k. 245-249.

[

Kosciél, dom ksi¢zy misjonarzy i wilefiskie seminarium duchowne
(1765-1808).
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Okazje do Céwiczenia si¢ alumnéw w pra}qycz.nym kat'echigowaniu
i gloszeniu kazafi dawat réwnicz okres oczekiwania na $wiecenia Z po-
wodu braku wieku kanonicznego lub tytulu do Swigced. Alumni spe-
dzali wtedy nawet dluzszy okres poza seminarium, u proboszczéw,
ktérzy potrzebowali ich pomocy w parafii. Nie udalo si¢ przesledzi¢
jakiejkolwiek regularnosci w tej dziedzinie, samo zjawisko wystepo-
walo jednak w réznych seminariach. W roku wykladowym 1836/37,
kt6ry trwat 10 miesi¢cy, na 32 alumnéw seminarium lubelskiego, 12
przebywalo w seminarium znacznie krécej niz pozostali. Sposréd pier-
wszych w spisie (prawdopodobnie najstarsi) trzech alumnéw prze-
bywalo w seminarium tylko 10 dni, 8 alumnéw 4 miesigce, a jeden
7 miesiccy. Wydaje sig, ze pracowali oni w parafiach, poniewaz w ko-
respondencji dotyczacej jednego z nich, diakona Polaczka, proboszcz
parafii, w kiérej przebywal, donosil, ze dwumiesi¢czne opéZnienie
jego powrotu do seminarium bylo usprawiedliwione niezbednoscig
pomocy w parafii 83. W 1828 r. alumn seminarium bialostockiego
Pawel Kalinowski oczekiwal caly rok na $wiccenia kaplariskie pra-
cujac w szkole parafialnej w Bialymstoku, gdzie m. in. prowadzit ka-
techeze 84,

Notatki z wykladéw anonimowego alumna z Lublina z pierwszej
polowy XVIII w. wskazuja na 10, ze przez pewien okres przygoto-
wywano tam kleryk6w do uczenia parafian modlitwy myslnej. Jest
to jedyne spotkane $wiadectwo wprowadzenia w Zycie Owczesnych
zachet Stolicy Apostolskiej, aby plebani uczyli parafian tej formy
modlitwy i sami jej przewodniczyli w pewnych okresach roku litur-
gicznego #5. Alumni seminarium w Janowie Podlaskim, ktérym kie-
rowali ksigza bartoszkowie, odmawiali w kolegiacie modlitwy z ludZmi
W niedziele i $wigta. Czytali réwniez wiernym punkty rozmyslania,
przewodniczyli w Spiewie, itd. Badacz dziejow formacji alumnéw w
lym seminarium nie natknat si¢ jednak na §lady ich przygotowania
do uczenia wiernych modlitwy myslne;j .

Katecheza prowadzona przez alumnéw seminariéw duchownych
XVII, XVIIT i XIX w. nie byla na gruncie polskim proprium misjo-
narzy. Brak odpowiednich badai nie pozwala stwierdzi¢, czy istniala
ta praktyka w polskich seminariach przedmisjonarskich. Natomiast
w XVIII w. alumni diecezjalni seminarium w Janowie Podlaskim ka-

8 Tamze, k. 53-54.

8 AMS rps sygn. p II 15 Wizyta kosciota parafialnego siemiatyckiego, nie fol.
& ASL rps sygn. 155 Meditatio seu oratoria cogitatio, k. 35.

% M. Brudzisz, Dzieje seminarium w Janowie, s. 171.
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: i ie w miejscowej kolegiacie, zaréwno w niedzie-
twh-lzov?a;l iretgami’rigmastomir{utowq] katechez¢ przed sumg przediu-
v e 1172,8@{ do pol godziny. Jak wynika z badafi M. Brudzisza,
o ‘ynie kat.cchizowali jednak per turnum, jak w seminariach mi-
:jlg:::;kich, ale tylko wyselekcjonowani do tego przez wiadze semi-

ine 87
narv}:ljgez z. prakiykg katechizowania przekazywano w seminariach mi-
sjonarskich pewng teori¢ katechezy. Byly to zwykle uwagi pr’(’)fesora
dawane przy okazji zaje¢ lub kal.echez glo.szqnych' »dla préb_y z go-
towego katechizmu, kt6éry alumni przysyva]al'l foble na pamie. Pro-
fesorowie—praktycy, prowadzacy w czasie misjli regularna! katechezg
doroslych i dzieci (jesli nie bylo kleryka), no.to.w.ah'uwa.gl.metodyc.z-
ne na ten temat i w XVII i XVIII w. dzielili si¢ nimi w czasie
tzw. C¢wiczert tygodniowych, a pod koniec XV_III. w. W czasie zajec
z teologii pastoralnej, kt6ra obejmowala réwniez homiletyke i kate-
chetyke 8. Oprécz uwag metodycznych dotyczacych budowy i prze-
prowadzania katechezy, w pierwszej polowie XVIII w. wykladano
alumnom lubelskim reologi¢ przepowiadania katechetycznego pqdcza.s
exercitia hebdomadalia. Catechistica symboli expositio, W -ktére] kaz-
da cze$¢ skladu apostolskiego stanowila przedmiot czddzw'lnego wy-
kladu, byla niezb¢dna tym alumnom, ktdrzy po ulfop(fzemu 1eg!ogu
spekulatywnej w kolegiach jezuickich polrzcbowgll jej adaptacji df’
nauczania w parafii 8. Misjonarskg tradycj¢ teorii katechezy strescit
J. A. Laws w ksiazce pt. Hebdomadale studiorum seu m.c.izmenla theo-
logica, wydanej w 1805 r. ® Dla zagadnienia formacji duszpaster-
skiej alumnéw interesujgcy jest fakt, ze autor o.dnosﬂ si¢ w swojej
ksigzce krytycznie do potrydenckiej katechezy mtelegtualne]. fod-
kreslat wolitywny element w katechezie, przygotowanie uczestplk()w
do podejmowania decyzji, albowiem religia Chrystusa domaga si¢ wy-

8 Tamze, s. 169.

8 S. Chodynski, Seminarium wloclaws(cie, s. 147

& ASL rps sygn. 348 Catechistica symboli expositio, k: 329-339.

% Ed officio docendi stanowi I cz¢S¢ katechetyki i zawiera tytuly: De met(l;:
odo docendi in genere seu de arte pedagogica, qualitas docendi, ordo docen b
methodus docendi multum, vitia in religione docenda etc; natomiast II czgse:
De methodo catechisandi traktuje nastgpujace zagadnienia: notio artis cate-
chisandi, necessitae catecheseos, quae rudimenta fidei pertractanda, quanda ca-
techeses habendae, quae ante cmeclzismu{n servanda, observand{z in tractu ca-
techeseos, observanda post catesim, media quaqdam ad catecl.usandum. Zob
J. A. Laws, Hebdomadale studiorum seu rudimenta_theologica loco exerci-
tiorum hebdomadalium ad usum Seminarii Varsaviensis S. Crucis concinnata,

Varsoviae 1805 s. 31-48.
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konawcéw stowa a nie tylko stuchaczy °'. Element wol.itywny_uwZ-
glednial réwniez w teorii katechezy F Ploszgzyﬁski, w1e}olelm wy-
kladowca teologii duszpasterskiej i katechetyki, szczegélnie we Wio-
clawku. Wprowadzit on réwniez do katechezy w latach pigcdzie-
sigtych XIX w. metode sokratyczng, oraz metod¢ dylematéw mo-
ralnych 92,

Kaznodzieja

Teoria budowy kazafi misjonarzy, a wigc tradycja formacji alum-
néw diecezjalnych do kaznodziejstwa, sigga do Wincentego a Paulo.
W jego wypowiedziach i pismach metoda przygotowania i gloszenia
kazaf wyst¢puje jako zagadnienie o niezwyklej donioslosci. Praktyke
misjonarzy w dziedzinie kaznodziejstwa warunkowaly dwie okolicz-
nosci: siedemnastowieczny barok przechodzacy w kaznodziejstwie
W manieryzm, oraz koniecznos¢ gloszenia Ewangelii ubogim w spo-
s6b dla nich dostepny. Praktyczny umyst Wincentego a Paulo a tak-
ze szerokie doswiadczenie w dziedzinie przepowiadania podsuncly mu
matq metodg, kiéra wywarla pewien wplyw na odrodzenie si¢ ka-
znodziejstwa w XVII w. we Francji, odcisngla pi¢tno na kaznodzicj-
stwie misjonarzy polskich oraz wyznaczyla kicrunek formacji alu-
mnéw diecezjalnych w dziedzinie kaznodziejstwa. Mala metoda do-
tyczyla zaréwno tresci, jak i formy kazania. Systematycznego opra-
cowania malej metody dokonat wieloletni wspSlpracownik Wincente-
£0 a Paulo i nast¢pny po nim general Zgromadzenia — Renat Al-
méras. W cyrkularzu generalnym z 31 grudnia 1666 r. przeslat to
opracowanie do wszystkich doméw Zgromadzenia i zobowigzal mi-
sjonarzy do stosowania matej metody. Zaréwno merytoryczng cz¢$¢é
przemdéwienia, jak i sposob gloszenia mialy cechowaé prostota i na-

%1 Hodiernae catecheses continent mulias inintelligibiles voces quae memo-
riam quidem obruunt, sed intellectum vacuum et cor frigidum relinqunt (...)
Religio non pro sola memoria, nec pro solo intellectu, sed etiam pro rebelii
voluntate statuta est. Quaestiones steriles, spinosas, et ad captum omnium mi-
nime accomodatas respuat, nec inhaereat multum definitionibus, divisionibus
quibus pueri magis cruciantur quam erudiuntur (...) non solum intellectum in-
struendo, sed voluntatem etiam movendo. Tamze, s. 37, 44.

% F Ptoszczyiiski, Katechetyka opracowana sposobem praktycznym przez
Pytania i odpowiedzi, Warszawa 1877 s. 110-124; 330-355; W koscicle para-
fialnym w Witowie pod Wioctawkiem, w ktérym duszpasterstwo prowadzili pro-
fesorowie seminarium, ks. F. Ploszczyriski polecit wykona¢ na $cianach obrazy
ilustrujgce podstawowe prawdy katechizmowe, A. Schletz, Slownik biogra-
Jiczny Zgromadzenia ksigzy misjonarzy w Polsce, t. 1-2, Krakéw 1957 (mps
w Archiwum ,Naszej Przesztosci”) t. 2 nie pag.
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cze$nie protest przeciw KkrasomOwczej ma-
B o ﬁyi ot:)azr?)vggv(r)ét do ist%mych s‘l)dadnikéw nauczania ewan-
e dycji przepowiadania Ojcéw Kosciola 9. W oparciu
. leraAlynféreIi)sa uczono alumnéw w seminarium lubelskim.
o Wyl}';?v‘:y a.utor podrecznika retoryki z 1737 r. przestrzegal klery-
?g“?nll’rzed autorami rozpowszechnionych zbioréw kazaf, napisanych
w oparciu 0 zupelnie inne zasady amze!l te, ktérych uczyli si¢ alumni.
Przestrzegal réwnoczesnie przed wielo$cig argumentéw; b}lr.za one pro-
stote konstrukgji, obcigzaja pamieé sluchaczz?,.me poglqualqc omavsga-
nej prawdy. Autor polecat przyszb.zm lfaznodZ{e]on} rezygnacjg z cytatow,
nazwisk teologéw i autorow $wieckich, unikanie kwgstll' komrower.-
syjnych i trudnych dla sluchaczy. [?oradzgl przed'staw1ame. l{uanSq,
jakie sluchacze znali juz skadingd i podejmowanie polemiki; w cen-
trum uwagi kaznodziei powinien by¢ pozytywny .wyklad.. s i
Interesujace dla Sledzenia formacji kazngdzxel w pierwszej polo-
wie XVIII w. byly uwagi profesora lubelskiego, dolycza}ce .w’ykor?y-
stywania w nauczaniu religii popularnych wowczas obja.\jvlen Swig-
tych kobiet: Brygidy, Matyldy, Gertrudy, Teresy oraz Mam df’ Arge-
da. Autor objal te objawienia wsp6lng uwagg: nie okres{ono ich zna-
czenia, sqdz¢ jednak, Ze trzeba si¢ raczej wsn:zymac‘ od' tcﬁ przytacza-
nia %. W innej formie powtrzyt to wskazanie J. Pawlicki w polowie
XIX w., podkreslajgc nieprzerwang tradyc](? formaq’l kaznodziejow
w seminariach misjonarskich. Opowiada¢ wiarg odd;zelonq od z.afso-
bondw i przesqdéw, od dodatkéw i przypadkowych pQWtencizownq§c1 X
Opracowanie R. Almérasa oraz jego modyﬁkage, ktér.e.siuzy}y do
nauczania kaznodziejstwa w seminariach, zastqpll' pOzniej obszefny
i systematyczny podrecznik homiletyki francusklego. norbertanina
0. J. B. A. Hédouin, przetlumaczony na jezyk polski przez J6zefa
Jakubowskiego i wydany w drukarni Sw. Krzyia.w Warszawie QWu-
krotnie, w latach 1809 i 1819 %. Wyb6r dziela nie byl przypadkiem.
Autor, choé¢ nie misjonarz, tworzyl w nurcie 'tradyc]l 51ed-cmnasto-
wiecznej odnowy kaznodziejstwa. Wplyw malej metody Wincentego

s eoationis Missionis, XII n. 5; Recueil des circulaires, t. 1
. 7613?5%1;]?{. i?:ﬁré%as, Najlepszy sposéb do kazari, Warszawa 1785; J. D u -
kata, Szkola ksigzy misjonarzy, w: Dzieje teologii katolickiej w FPolsce, t. 2.
cz. 11, red. M. Rechowicz, Lublin 1975 s. 149-151. .

9 ASL rps sygn. 58 Rhetorica sacra A. D. 1737, s. 1-188 passim, szcze-
g6lnie s. 67-77. '

9% BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 9'v. A BIE 0 ‘

% 0. J. B. A. Hédouin, Zasady wymowy Swigtej, objasnione przykiadami
wyczerpnionymi osobliwie z Pisma §wf¢rqgo, z Ojcéw Swigtych i innych naj-
slawniejszych krasoméwcéw chrzescijariskich, Warszawa 1809, 1819.
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a Paulo uwidocznial si¢ u Hédouina np. w propozycji ukladu ma-
terialu. Autor nie uzywat wprawdzie sformulowad znanych z omé-
wiefi mafej metody, ale idea przewodnia ubogacona teorig wymowy
starozytnych byla ta sama. Wiele na tym zalezy, aby materia byta prze-
fozona z réwnq precyzjq jak i prostotq, im bardziej prawda funda-
mentalna bedzie oswobodzona od 0zdéb, tym glebsze uczyni wrazenie
w sercu stuchacza 7.

Misjonarze w praktyce kaznodziejskiej pozostawali wierni tcorii
wykladanej alumnom. Swiadczg o tym kazania z XVIII i XIX w. za-
chowane w archiwach prowadzonych niegdy$ seminariéw. Spotyka sie
kazania profesoréw gloszone w parafiach nalezacych do fundacji se-
minariéw, ki6re majg konstrukcje wzi¢ta z malej metody, zaznaczo-
ng wprost na marginesach. Profesor lubelski w polowie XVIII w.
glosil tak skonstruowane kazania w parafii Dys, np. na temat ub6-
stwa i bogactwa, zdrady Judasza oraz chwaly zbawionych w nicbie %.
Alumni spotykali si¢ z przemdéwieniami wzorcowymi, skonstruowa-
nymi wedlug mafej metody, gdy uczyli si¢ na pamie¢ wprowadzenia
do katechizacji, zawartego w katechizmie misyjnym. Mialo ono wy-
raznie zaznaczone czgfci: cel, motywy, trudnosci, Srodki %. By¢ mo-
ze t¢ metod¢ miat na uwadze wychowanek seminarium lubelskiego
w 1736 r., gdy we wstepie do kazania na Boze Narodzenie pisak:
Od dawnego kaznodziejow modeluszu i ja miody inicjant nie odste-
puje¢. Kazanie swoje dogmatycznomoralne o chwale Bozej opracowat
SciSle wedlug zasad matej metody 1%,

Wolng od ,,0zd6b” miala by¢ nie tylko doktrynalna oraz jezyko-
wa strona kazania, ale i postawa kaznodzici. Osiemnastowieczne re-
kopisy retoryki przestrzegaly przed przesadng afektacja. W rozdziale
de affectibus wymieniano uczucia wedlug podzialu Tomasza z Akwi-
nu i podawano wskazania, jak na te uczucia mozna i trzeba oddzia-
lywa¢. Oddzialywanie to mialo na celu sklonienie stuchaczy do po-
prawy obyczajow — urgent auditores ad reformandas mores 191, Wy-
kiadowca retoryki w seminarium lubelskim w 1737 r. stwierdzal ka-
tegorycznie, Ze zbytnia afektacja u kaznodziei nie stuzy celowi ale

97 Tamze, wyd. z roku 1809 s. 79. Podobnie na s. 85: Opowiadanie ()
wyciqga trzech przymiotéw: prostoty, krétkosci i podobieristwa do prawdy.

% ASL rps sygn. 21 Zbior kazan i konferencji ascetycznych 1749-1765, s.
364-367, 145-149; ASL rps sygn. 479 Kazania rézne oraz uwagi o sposobie
ich gtoszenia 1751-1753, nie fol.

% ASL rps sygn. 114 Katechizm misyjny z roku 1729, s. 38.

100 ASL rps sygn. 348 Wypisy teologiczno-kaznodziejskie 1736-1760, k. 341-344.

101 Biblioteka Jagielloriska (dalej cyt. BJ) rps sygn. 3551 Rhetorica concin-
natorum XVIII saec., nie fol.

jego.
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go niweczy 102, W rozdzia}e de gestu rozlg:;iowyv;'(ano t‘;wi'efdzen(i:; Szig

6wi caly czlowiek, a nie .tyl.ko usta. Glowa kaznodziei w
X méwiefi miala by¢ podniesiona, nie za bardzo ruchliwa, na tyle,
a;;e sluchaczom da¢ pozna¢, Ze sprawy omawiam? interesujg réwniez
Nalezalo strzec prostej postawy, swobodnie opuszczonych ra-
mion wzdluz korpusu lub ulozonych na obrzezach ambony. Opano-
wane gesty rak, zharmonizowane z tre§c1q zdan, mialy .podkreSIaé
wazniejsze fragmenty kazania. W rozdglale de'gestu udzielano pra-
ktycznych wskazan, w jaki sp'oséb nalc}zy wyrazac podzwy, upomina-
nie, blaganie Boga, cierpienie, oraz jakg postawg przyja¢ podczas
zwyklego opowiadania 103, . _

Uwagi misjonarzy-nauczycieli nie @trzymngly si¢ nawet p.rze.d
sprawami indywidualnymi, dotyczacymi metody i czasu przyswajania
sobie na pamig¢ napisanego kazania oraz for.matu papieru, na ktq-
rym najlepiej pisa¢ przemowienia I V\./.taklch droblaz.gach. odn?]-
dujemy dalszy §lad przenoszenia przez misjonarzy do seminariow dle_-
cezjalnych formacji otrzymanej w seminarium internum. .R.eguly mi-
sjonarskiego seminarium internum okreslaly ?.aréwno miejsce, czas
i spos6b czyszczenia butéw — a do komroh. zalfecaly wyznaczanie
dyzurnego — jak i podawaly wzorce kazaf laCll'l.Skl.Ch i polskth, za-
opatrzonych w drobiazgowe wskazania o sposobie ich gloszpma. Za-
znaczano w regulach, w ktérej rece nalezy trzymac biret, kleqy prze-
mawiaé dewocyjnie, przestrzegano przed klaskaniem i zgrywaniem sig,
ktére przede wszystkim $wiadczy o gupocie 1%%. Formacja kaznodziej-
ska bywala niekiedy przedmiotem rannych rozmy$lad. W seminarium
lubelskim, po roku 1771, klerycy medytowali o sposobz.e méwm.ua
i konstrukcji kazania, o urze¢dzie katechisty, o konwersacji robotnika
ewangelicznego i prostocie w kazaniach 1%,

Zamierzone rezultaty seminaryjnej formacji do gloszenia slowg Bo-
zego podsumowat J. Pawlicki w wykladach teologii pa§toralne]. Qd
strony nauki — opowiadaé wiarg i obyczaje $wigte oddzielone od nie-
dowiarstwa i niepewnosci ludzkich, od zabobondw i przesqddw, od do-

12 Quando natura hac in parte optima est magistra multum autem exqui-
sita, nimisque affectata methodus detruit potius quam aedificat. Zob. ASL
rps sygn. 58 Rhetorica sacra A. D. 1737, s. 129. .

103 BJ rps sygn. 3551 Rhetorica concinnatorum XVIII saec, nie fol.; ASL
rps sygn. 58 Rhetorica sacra, s. 130139.

104 ASL rps sygn. 135 Materialy kaznodziejskie z XVIII W., k. 30-31. ™

105 BSW rps sygn. 175 Regulae seu praxis Seminarii Interni Congregationis
Missionis 1750, nie fol. ] i 5

106 AST, rps sygn. 196 Rozmyslania, ze szczegélnym uwzglgdnieniem powo-
fania i obogviqz);(oéw misjonarzyy(1771 r.), k. 85 n, 82 n, 86 n, 29 n, 98-99.
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datkéw i przypadkowych powierzchownosci. Od strony sposobu daleki
niech bgdzie pasterz od zbytniego zamilowania nowosci lub starozyt-
nosci, wszystkiego razem niech nie potgpia ani wznawia, bo tym sa-
mym przyst¢gp sobie do serc zamyka. W doborze tematéw J. Pawlicki
zwracal uwage na potrzeby sluchaczy, kiére przede wszystkim trzeba
uwzgledni¢: Nauke¢ do zdarzer Zycia stosowad, stawiajgc sie w oso-
bach stuchaczéw, a im dawac przez siebie wynalezione sposoby do du-
chowych korzysci w kazdej okolicznosci 197,

W okreSlone dni tygodnia klerycy glosili kazania w refektarzu.
W seminarium lubelskim w 1849 r. alumni studiujgcy teologi¢ kazali
w refektarzu w kazdy pigtek. W innych seminariach gloszono kaza-
nia prébne w sali, wobec profesora i kolegéw. Prefekt seminarium
lub profesor prowadzacy zesp6t przedmiotéw wchodzacych w sklad
exercitia hebdomadalia wyznaczal tematy kazaf. Wskazywal autor6w,
u ktdrych nalezalo szukaC tresci, a pézniej ulozy¢ juz samemu dys-
pozycj¢ i napisa¢ tekst. W Lublinie w 1849 r. najstarsi alumni pisa-
li po dwa kazania w roku. Profesor robit korekte, a péZniej wraz
z innymi alumnami przestuchiwal. M6éwca zapisywal uwagi i uwzgled-
nial je przy nast¢pnych dwéch prébach w refektarzu lub w kapli-
cy 1% W seminariach misjonarskich alumni nie wyglaszali regular-
nie kazafi w kosciele. Inaczej rozwigzywano t¢ sprawg w XVIII w.
W seminarium w Janowie Podlaskim pod zarzadem ksiezy bartosz-
k6w, gdzie klerycy pomagali wikariuszom w katedrze w gloszeniu ka-
zaf. Znano tam zreszta réwniez ¢wiczenia w refektarzu, kiére prze-
prowadzano w niedziele i §wigta podczas obiadu 109,

W jakich Zrédlach powinni byli kaznodzieje szukaé¢ materialu przy
opracowaniu kazai? W teorii budowy kazania méwiono o tym przy
zagadnieniu dowodzenia prawdy objawionej. W XVIII w. na pier-
wszym miejscu stawiano naturalne Zrédla poznania. Nastepnie wska-
zywano teologiczne Zrédla dowodéw i wymieniano je w podobnej
kolejnosci, jak w traktatach teologicznych: Pismo Swicte, tradycja,
sobory, ojcowie Kosciola, doktorzy, dekrety papieskie, prawo kano-
niczne, historia Kosciola. Zadnego z autoréw-teologéw (poza ojcami
Kosciola) nie wymieniano zwykle z nazwiska, zalecano tylko, aby to
byli pisarze, ktdrzy cieszyli si¢ aprobatg Stolicy Apostolskiej i bis-
kupéw. Ostrozno$¢ doktrynalna dyktowala misjonarzom wskazania,

107 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 9 v—10.

18 AMS rps sygn. P II 10 Zytomierz. Akta rézne 1819-1842 nie fol.; ADL
rps sygn. Rep 60 VIII nr 6 Zbiér akt seminarium lubelskiego, k. 245; AMS
rps sygn. 153 Regulae Seminarii Dioecesani Culmensis, s. 14-15.

19 M. Brudzisz, Dzieje seminarium w Janowie, s. 168.
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[
dzieje nie interpretowali trudniejszych miejsc

o kﬁ:nvglasml; reke, ale zasiggali opinii u znanych komentatoréw 110,

tegﬁ}adowcy homiletyki w XVIII w. nie wspominali juz o naturalnyct_l,

ol rgumentéw, wymieniali tylko Zrédia teologi-

' ch Zrédlach a
| inym porzadku 111, J. Pawlicki w XIX w. wysuwal po-

cm;[wdct)r;:tfoijych spotkani dekanalnych w celu doksz}a_lcania i pew-
“a miany doswiadczeri takze w zakresie kaznodziejstwa. Ksigza
,r:féw%y o powinnosciach swoich Iub zqw{lszych przypadkgch dus‘zp’a-
sterskich (...) wreszcie wspdlng mieli bzbllotelff; z darowizn, zapisow,
licytacji zbierang i wedle potrzeb {m{'demu pozyczang. Przez to szerzy-
laby si¢ migdzy nimi wzajcmnaﬁulosc‘, pracowitos¢, naukg, '{edﬁ(z)sm]-
no$é w gloszeniu i administracji sakram.entéw, zgota gorlzquc‘ x

Nie mozemy omOwiC tutaj rzeczywnstych' efelftéw zab'xegéw wy-
chowawczych misjonarzy wobec alumnéw diecezjalnych, Jakg kz?te-
chetéw i kaznodziejéw. Jaka cz¢$¢ spoér()d. absolv.vem'éw se.mmarlc')v.v
misjonarskich kontynuowala na parafiach, jako wikariusze 1 plebani,
wzorcowe kazania i katechezy wyglaszane w seminarium, a ]gka ule-
gala barokowej manierze krasomowczej, narzucanej przez zbiory ka-
zafi dalekich od ducha matej metody misjonarskiej?

Szafarz sakramentéw

Odnowa zycia liturgicznego i postanowienie kodyﬁkacji. przepls(?w
dotyczacych liturgii byly integralng czescig reformy Kosciola podje-
tej przez sobor trydencki. Juz po soborze rozpoczgto prace r}ad przy-
gotowaniem nowego rytualu sakramentéw $w. O\{vocem tej dzialal-
nosci Stolicy Apostolskiej bylo wydanie ksiqg: bremgrza, .ms‘zalu,"pon-
tyfikalu, ceremoniatu i rytualu. Réwnoczesnie z k§1¢gam1 llt.l.lr.gll lub
po nich, wydano seri¢ dokumentéw, ktére dotyczyly interpretacji i wpro-
wadzenia do duszpasterstwa uchwalonych reform. Wincenty a }’{iu'lo,
obok Karola Boromeusza, Franciszka Salezego, P. de Bérglle’a 10N,
widzac pilng potrzebg tych reform w terenie, PoSwiqcﬂ znaczng
uwage wprowadzeniu w zZycie koscielnej odnovs{y liturgii. 01'(.az]q do
tego dawaly spotkania z klerem Paryza w czasie Konferenc]x' Wtor-
kowych i rekolekcji dla kandydatéw do $wigcefi; stwarzala ja row-
niez praca w seminariach diecezjalnych.

Pisma Wincentego a Paulo, konferencje dla czlop.k(..‘)w Zgromadze-
nia, listy do przelozonych doméw we Francji, Italii i w Polsce, za-

110 ASL, rps sygn. 58 Rhetorica sacra A. D. 1737, s. 38-62.
111 BSW rps sygn. 232 Teologia pasterska, nie fol.
12 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 65 v.
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wieraly krytyczne uwagi o dotychczasowej praktyce w zZyciu liturgi-
cznym, szczeg6lnie we Francji. Przypominaly takie nowe przepisy
rzymskie, ktérych nalezalo przestrzegaC z calg skrupulatno$cig. W Ii-
stach do profesoréw seminariow duchownych we Francji, Wincenty
a Paulo wskazywal na konieczno$¢ formacji liturgicznej alumnéw i ga-
nit tych, ktérzy nie chcieli uczy¢ rubryk mszy i brewiarza oraz prze-
prowadza¢ ¢wiczefi ceremonii i udzielania sakrament6w 113,

Trosk¢ o liturgi¢ w Zgromadzeniu oraz formacj¢ alumnéw diece-
zjalnych w duchu potrydenckiej reformy misjonarze przejeli po Win-
centym a Paulo. Wyrazem zywego zainteresowania t3 dziedzing pra-
cy w Kosciele byly uchwaly konwentéw generalnych, reguly dla po-
szczegblnych urzedéw w Zgromadzeniu i w seminariach diecezjalnych,
wreszcie uchwaly polskich konwentéw prowincjalnych i wskazania po-
wizytacyjne w seminariach. Poniewaz zagadnienia te maja juz przy-
najmniej czgéciowg dokumentacje bibliograficzna, nie podejmujemy
ich omoéwienia 14, Nie chcemy si¢ tu réwniez zajmowac trescig wy-
kladu rubryk brewiarza, mszalu oraz kalendarza liturgicznego, choé
takie wyklady prowadzono we wszystkich seminariach. Wyklad ru-
bryk nalezal do dziedziny formacji teologicznej alumnéw i wchodzit
w zakres teologii moralnej, pdéZniej prawa kanonicznego, wreszcie
teologii pastoralnej. Obfito$¢ materialéw r¢kopismiennych dotycza-
cych rubryk, ceremonii oraz kalendarza liturgicznego w archiwach
seminariéw w Lublinie, Wioclawku oraz w Krakowie, moglaby sta-
nowi¢ baz¢ Zr6dlowa do prac monograficznych.

W relacji o przygotowaniu w seminariach przyszlych szafarzy sa-
kramentow $w., zwlaszcza pokuty i Eucharystii, jawi si¢ najpierw py-
tanie, jak misjonarze formowali ich sumienia do tej postugi. Wiaze-
my to zagadnienie z kwestig narastajagcych w XVIII w. w obrebie
Zgromadzenia tendencji probabiliorystycznych, ktére wydawaly si¢ prze-
chodzi¢ w tutioryzm, a niekiedy w jansenistyczng skrajno$¢. PrzeSle-
dzimy réwniez $wiadectwa troski o wychowanie alumnéw do zycia
w rytmie KoSciola, jak je wéwczas rozumiano, przez wprowadzanie

130 Wezesniejszych zaniedbaniach — zob. SVP t. 4 s. 327; t. 11 s. 312;
t. 12 s. 258; nagana udzielona profesorom za odmowe uczenia ceremonii —
t. 7 s. 508, 562; rozporzadzenia dotyczace szczegSiéw, np. $wiatta przed Najsw.
Sakramentem — t. 1 s. 604; stuchanie spowiedzi w komzy — t. 4 s. 626.

ME Cholewa, Sw. Wincenty a Paulo a Spiew koscielny, ,Meteor” R.
29:1937 nr 3 5. 76-86; K. Mrowiec, Liturgia i muzyka u ksigzy misjonarzy
w Polsce 1651-1939, NP 13:1961 s. 159-244; M. Ban buta, Liturgia na mi-
sjach ludowych i w duszpasterstwie parafialnym Zgromadzenia Ksigzy Misjona-
rzy w Polsce 1651-1864, Krakéw 1974 (mps w Bibliotece Ksigzy Misjonarzy,
Krak6w-Stradom).
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nowych przepiséw liturgicznych i prawa mcmjowego. Omoéwimy wresz-
cie ¢wiczenia zwigzane z przygotowaniem do pracy duszpasterskle;.

Podreczniki teologii morfil.ne] H. Busenbauma oraz L. Abelly’e-
go, pisane z pozycji probabilizmu, przygotowywaly alumnéw do roz-
wigzywania probleméw moralnygh w duchu tego systemu. Jedpak jesz-
cze przed odsunieciem wspomnianych au.toréw. i wprowadz.er}lem pro-
pabiliorystéw — P. Colleta, P. G. Antoine’a i in. w drugiej polowie
XVIII w., misjonarze w kwestii obowigzywania prawa moralnego
opowiadali sig najcz¢éciej po stronie rygoryzmu. Byly to jednak je-
szcze rozstrzygnigcia w obrgbie probabilizmu. . v

Ewolucje stanowiska misjonarzy w sprawie formowaqla sumienia
duszpasterzy, poza zmiang autoréw podrecznikéw, Sledzimy w opar-
ciu o wskazania, jakie otrzymywali kandydaci do swiqggﬁ w pier-
wszej polowie XVIII w. w Lublinie. W Regestrze materii, 0 ktorych
dajq si¢ alumnom nauki przy ukoriczeniu ich eduka.c_/z, pOficzas dru-
giej ,rozmowy” (bylo ich w sumie dwanas$cie) méwiono @akonom o
uformowaniu serca, o wprowadzeniu dobroci w serce swoje, 0 sposo-
bie ustanowienia tej dobroci, o jej skutkach i znakach. W czasie trze-
ciej ,rozmowy” wskazywano na wady i wystepki, kzdre niszczq dq-
bro¢ wiasciwq postawie duszpasterza. Przestrzegano przed twardosfczq
wobec ludzkiej nedzy, wynioslo$cig, zabieganiem o karierg, piem:?c-
twem, skapstwem, lakomstwem, lekkomysino$cig, pijafistwem i nie-
czysto$cia. O kazdym wystepku okazuje si¢ skqd pochodzi w c_iuchow-
nych dyspozycja do niego, jakimi stopniami wchodzi, poniyka Sig a po-
tem opanowuje. Zalecano wybor stalego kierownika sumienia, z ‘kté-
rym trzeba si¢ regularnie spotykac lub korespondencyjnie radzi€ w
sprawach, w ktdrych czuje si¢ niedostateczno$¢ oSwiecenia swego albo
obawia si¢ iluzji serca swego. Sz6sta ,rozmowa” dotyczyla troski o to,
co okreSliliby$my dzisiaj formacja ciagla. Polecano codzienng lek-
ture Pisma Swigtego z odpowiednim komentarzem oraz Katechi{mu
Rzymskiego, dla wyrozumienia i wykiadania ludowi artykuld.w wiary.
W $wietle Pisma Swigtego i katechizmu duszpasterze powinni byli in-
terpretowaé prawo natury i zasady teologii moralnej z ostroznoscig
§ciskania zbytniego albo tez relaksowania sentymentéw. Nie ma w Cy-
towanych wskazaniach norm rygorystycznych. W koficowych puflktac.h
dyspozycji do tej samej szostej ,,rozmowy” méwilo si¢ o oSwieceniu
i sentymentach wieku teraZniejszego i sposobach nabywania onego, o wol-
nosci myslenia, o granicach tej wolnosci, o ostroino$ci na bezboine
albo niebezpieczne sentencje 115,

115 ASL, rps sygn. 338 Silva rerum (zawiera 32 poszyty), Regestr materii,
k. 80 v-81.
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W osiemnastowiecznych wskazaniach dotyczacych formacji sumie-
nia duszpasterza dominowal probabilizm. Natomiast teologia dusz-
pasterska J. Pawlickiego pisana pod koniec lat pigcdziesigtych XIX w.,
po wielu latach pracy dydaktycznej autora w Warszawie i we Wio-
clawku, utrzymuje jednak zalecenia duszpasterskie w duchu prob-
abilioryzmu. Wykladowca odslaniat przed sluchaczami psychologicz-
ny proces formowania si¢ sumienia szerokiego — ,wolnego”, oraz
ukazywal zgubny wplyw duszpasterza o takim sumieniu na ludzi w pa-
rafii; podobne sumienie formuje si¢ bowiem u nich poprzez na-
uczanie. W zyciu moralnym parafian jest to proces nieodwracalny,
chocby sam duszpasterz zmienit swe przekonania. Dlatego J. Pawli-
cki pierwsza cz¢$¢ swej Pastoralnej poswicceil formacji ascetycznej ksie-
dza, a skutecznos$¢ dzialalnoSci duszpasterskiej wigzal z jego wyro-
bieniem wewngtrznym, z sumieniem bogobojnym tzn. w jego rozu-
mieniu probabiliorystycznym — oraz zachowaniem w dziatalnosci pa-
storalnej bacznosci poczqtkowej 116, Daleko posunigta ostrozno$é do-
ktrynalng i sprzeciw wobec Alfonsa Liguorego, aprobowanego przez
Stolicg Apostolskg pod koniec XVIII w., stwierdzamy w rozwaza-
niach misjonarza o rozgrzeszaniu dzieci przed pierwszg komunig $w.
Z dziecinnej mowy ledwo za czwartq spowiedziq moina zglebic grunt
serca. Nie tajmy trudnosci, jakie napotyka kaplan rozwainy w spowie-
dziach dziecinnych. Dwa z nich punkta sq najzawilsze: rozgrzeszanie
i wyznawanie dokladne. Wykladowca teologii pastoralnej we Wioclaw-
ku referowat dalej spér dotyczacy watpliwosci co do rozgrzeszania
dzieci przed pierwsza komunig $w. Zestawial rozwigzania dwéch teo-
logéw: Densa i Liguorego. Dens najtresciwiej t¢ rzecz traktowat, Li-
guori zas inaczej i réiniq si¢ migdzy sobq w wielu punktach. Pierwszy
zdaje si¢ dowodliwszy, drugi taskawszy i niebezpieczny V7. Pomiedzy
probabilistycznym stanowiskiem wyrazonym m. in. w lubelskim Re-
gestrze materii a skrajnie probabiliorystyczng Pastoralng J. Pawlickie-
g0 dokonala si¢ ewolucja, ktérej momentem zwrotnym bylo wpro-
wadzanie w latach siedemdziesiatych XVIII stulecia do seminariéw
pod zarzagdem Zgromadzenia podr¢cznikéw P. Colleta. '

Przy zagadnieniu formacji sumienia duszpasterskiego alumnéw ja-

116 BSW rps sygn. 232 Teologia pasterska, I cz¢$¢ o sumieniu, 0 poboznosci,
0 powadze, 0 przyzwoitym przestawaniu, nie fol.

7 Tamze, k. 228 r-v; J. Pawlicki uwazal, ze rozwigzania probabilistéw sa
nie tylko niebezpieczne, ale biedne. Twierdzit, Ze trzeba ,,zatkaé Zrédto biedéw
pilnym czytaniem dziet mocniejszych, a strzec si¢ nie tylko ksigzek lekkomys|-
nych i wcale $wiatowych, umyst i serce w dobrym tgpigcych ale nawet pro-
babilistéw, ktérzy w teologii s3 tym czym sceptycy w filozofii”.

(45] FORMACJA ALUMNOW DIECEZJALNYCH 55
rzyszlych szafarzy sakramentéw, szczegSlnie pokuty i Euchary-
i zﬁlwa sie pytanie o stosunek misjonarzy do jansenizmu. Obe-
I nazeznanie w rekopisach misjonarzy pracujgcych w seminariach
cni {: sie potwierdza¢ hipotezg, 2e W dziedzinie teologii dogmatycz-
:Zj aljnisjonarze byli zasadniczo wolni. od jansenizmu 118, W dziedzi-
ie teologii moralnej oraz formowania postaw duszpastersk.lch alum-
25‘”, zagadnienia jansenizmu u misjonarzy nie da sig la?c ]ednoz_na-
cznie rozwigzaC. Nie napotykamy wpravydzfe v.vyrainych tw1erd;erj1 jan-
senistowskich w sprawie zadoééuczyn%ema ]alfo_ pars e.ssentza.lzs- sa-
kramentu pokuty. Nie twierdzili réwniez wyraznie, jak ']ansemga, ze
vera contritio orta ex amore Dei decyduje o \.avainoSm lub niewaz-
nosci spowiedzi. Praktyka spowiedzi alumnéw ]edefl raz w tygod'mu
i dopuszczanie do komunii §w. jeden raz w tygoc.lmu‘ réwniez Swiec-
kich, cho¢ z wiclu zastrzezeniami i ograniczemarpl, byly to pow-
szechnie przyjete u misjonarzy praktyki antyjan§enlstyczne. Poza ty-
mi pozytywami, napotykamy w formacji sumienia przysz{ych dl}szpa-
sterzy §lady probabilioryzmu skrajnego, ktéry w Sw1etle. przythygh
wéwezas rozwigzan, uznawanych przez magisterium KoSc1o‘la,. wydaje
si¢ przekracza¢ dopuszczalne granice rygoryzmu. J. Pawllc}q, ktory
w teologii pastoralnej reprezentowal tradycyjne przekon?ma szkoly
misjonarskiej, referowal alumnom m. in. siedemnastowieczny spor
na temat nawracajacych si¢ w parafii jawnogrzesznikéw oraz dopu-
szczania ich lub odmowy komunii §w. Teolog Biluart oraz autor
anonimowego dziela z zakresu teologii pastoralnej z roku 18.44 De.-
voirs des pasteurs, reprezentowali opinie lagodniejsze, po linii gkw1-
probabilizmu. Pozwalali wigc dopusci¢ do komunii $w. grzesznikow
publicznych po spelnieniu przez nich okreslonych warunkéw. J. P:jl-
wlicki, nie atakujgc wyraZnie stanowiska lagodniejszego, proponuje
jednak inne rozwigzanie. Referuje poglady J. Opstracta, autora zbioru
wskazafi duszpasterskich, ktéry w 1766 r. dostat si¢ na indeks ko-

118 Przetozeni polskiej Prowincji Zgromadzenia interesowali si¢ Zywo dziejami
sporu o biedy Janseniusza; w spos6b szczegSlny Sledzili orzeczenia rzymskie,
wydawane w tej sprawie. W latach dwudziestych XVIII w. wizytator M. M.
Walther w czasie wizytacji seminariéw odbierat od profesoréw ‘o$wiadczenia
antyjansenistyczne. Zob. S. Chodyfiski, Seminarium oncia_wskze, s. 70. Wy-
ktadowca w seminarium lubelskim referujac w latach trzydziestych XVIII w.
spér o jansenizm, pisat: ,,Universas hac Sacra Sede emanatas Constitutiones
sollemni cum apparatu acceptavit clerus Galiae, nullusque extat nunc et in
Galia et in aliis catholicis Regnis episcopus qui definitionibus istis non acquie-
verit”. Zob. ASL rps sygn. 348 Wypisy teologiczno — kaznodziejskie, k. 86. Na
dalszych kartach tego samego rekopisu znajdujemy streszczenie systemu Janse-
niusza, ktére zaczyna si¢ od stéw: , Totum impium hoc systema”. Tamze, k. 237.
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Scielny z powodu rygorystycznych tez jansenistowskich. Twierdzit mia-
nowicie, ze wielo$¢ grzeszacych nieodwolalnie pogarsza stan moral-
ny parafian i wplywa na zmiang ich opir}ii 0 zlu moralnym, nie prze-
staje cichaczem ciqgnq¢ do nasladowania. Profesor wloclawski zda-
wal sobie sprawg z nieortodoksyjnego stanowiska cytowanego auto-
ra, wiedzial, ze jest zakazany indeksem jako podejrzany o Scistosé jan-
senistowskq; wigc nie polecal wyraznie alumnom, aby szli za jego
zdaniem, ale podsuwal im sugestywnie to wlasnie stanowisko twier-
dzac: Autor powiedzial, Ze tak si¢ wyplenia zlo w parafii 1'%, Ktéry
z duszpasterzy nie chcialby usungc¢ zla z parafii? Nie bylo to jednak
ostatnie slowo profesora na temat usposobienia penitenta i pewno-
Sci spowiednika. Jak wspomnieliSmy gdzie indziej, $ledzit on pilnie
biezacq literaturg teologiczng. Zreferowal zatem alumnom postano-
wienia synodu prowincjalnego w Reims z roku 1853, na ktérym przy-
jeto zasad¢ papieza Leona XII, ze tylko wtedy spowiednik nie mo-
ze udzieli€ rozgrzeszenia penitentowi, gdy ma rozsagdng pewnosé, ze
penitent nie jest usposobiony. Poniewaz nasz profesor stal poprze-
dnio na stanowisku, ze spowiednik winien by¢ moralnie pewny wias-
ciwej dyspozycji penitenta, dlatego zreferowal to zagadnienie, po-
dajac na koricu Zrédlo szerszej informacji na ten temat w pierwszym
numerze ,,Revue Théologique” z roku 1856 s. 376. Ukazywal przez
10 samo mozliwo$¢ stanowisk innych niz proponowane przez niego.
Nie zmienial jednak swego poprzedniego zdania 120,

Anonimowy autor skryptu z teologii pastoralnej, uzywanego do
wykladéw przez dluzszy okres po roku 1826, prawdopodobnie w $ro-
dowisku krakowskim lub warszawskim, zdawaloby si¢ zajmowat lagod-
niejsze stanowisko niz profesor wloclawski. Na pytanie: czy w przy-
padku watpliwosci uzna¢ penitenta za grzesznika publicznego i od-
méwi¢ mu rozgrzeszenia, odpowiedziat alumnom, ze uwazany ma by¢
Jjako possesor dobrej stawy. W p6zniejszych wykladach wypowiadat si¢
jednak po linii probabilioryzmu rygorystycznego. Uzasadnial szcze-
golowo dziesig¢ przypadkéw, w ktérych spowiednik powinien odmo-
wi€ rozgrzeszenia. Argumentéw na poparcie swego stanowiska szu-
kat gléwnie w surowym nurcie tradycji Kosciola, powolujac si¢ na
pisma Tertuliana, Cypriana, Ireneusza i Orygenesa. Z pism Cypria-
na profesor wybrat cytat o tym, ze tatwos¢ kaptanéw w rozgrzesza-

19 BSW rps 233 Teologia pasterska, k. 200-201; J. Opstraet, Pastor bo-
nus, seu idea, officium et praxis pastorum, Passaviensis dioeceseos clero pro
norma agendi propositus, Mecheln 1689. Ksigzkg wigczono do indeksu kosciel-
nego w oparciu o decyzj¢ Swigtego Officium z 27 lutego 1766 r.

120 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 274 r-v.
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niu jest zarazq, nierzadkim przefladowanie:m i rozwolnieniem Ewange-
Jii. Z uchwat drugiego soboru laterz.iﬁsklego wykladowca przytgczyl
tekst, w ktérym wyrazono poglad, iz falszywa pokuta grzesznikOw
jest najwigkszym zlem Kosciofa. Profesor przestrzegat przys.zlych spo-
wiednikoéw przed penitentami, ktorzy beda usilowali v»tyt_udzxé od nich
rozgrzeszenie, choé im si¢ nie nalezy. Stanowisko misjonarza, lftéry

raznic ulegal wplywom rygoryzmu jansenistowskiego okreSlajg w
dalszych wykladach liczne cytaty z pism Tertuliana, Augustyna oraz
oje6w i tych pisarzy wschodnich, ktérzy reprezentowali rygorystycz-
ng tradycje W kwestiach moralnosci i dyscypliny 121,

Podobnie rygorystyczne stanowisko zajmowano w wykladzie.teo-
logii pastoralnej w Warszawie w roku 1841/42. W kazdym v'vqtplmym
przypadku raczej do surowosci sktaniac si¢ niz do tagodnosci. Warsza-
wski profesor skarzyl sig, ze na odpustach wida¢ tlumy przy kon-
fesjonalach, a wszyscy otrzymuja rozgrzeszenie tak, jakby Chrysu}s
dal kaplanom moc i wladz¢ rozwigzywania tylko a nie zwigzywania
réwniez. Twierdzit dalej, ze wSr6éd rozgrzeszonych penitentéw spo-
wiadajacych si¢ do$¢ pobieznie, wielu nalezy do kategorii recydywi-
stéw, inni zyja w bliskich okazjach do grzechu i w nieSwiadomosci,
dlatego czem byli przedtem i po spowiedzi bedq, z dodatkiem dwojgu
Swigtokradztw 122,

Misjonarze, preferujgc rygoryzm w praktyce duszpasterskiej i w wy-
chowaniu do duszpasterstwa alumnéw diecezjalnych, uzasadniali réw-
noczesnie konieczno$¢ lagodnego traktowania penitentéw jako ludzi
i domagali si¢, by kazdorazowg odmowe rozgrzeszenia umotywowac
tak, by ja zrozumial i przyjal. Zalecali réwnocze$nie tagodno$¢ ewan-
geliczna, bez ktérej duszpasterstwo jest bezduszng administracjg i znie-
checa do praktyk religijnych 123, Jak wida¢, cheieli pogodzi¢ ze sobg

21 AMS rps sygn. 929 a Zbiér notat do wyktadéw teologii pastoralnej i
wymowy $w. (Pisane po roku 1826), nie fol. Praktyka cz¢stej komunii Sw.
w Warszawie pod koniec XVIII w. byla bardzo zaniedbana. Wedtug relacji
$w. Klemensa Dworzaka, wystanej z Warszawy do generata Balasucci w Rzy-
mie, propagatorami czestej komunii byli redemptorysci. Misjonarze za$ jakoby
mieli si¢ uczy¢ od nich tagodniejszego stanowiska w tej sprawie. Zob. M.
Brudzisz, Nauczanie teologii w Instytucie Ksigzy Komunistéw, w: Dzieje teo-
logii katolickiej w Polsce, t. 2 cz. 2, s. 198. Zrédta misjonarskie nie potwier-
dzaja mniemania, Ze ztagodzili oni swe stanowisko pod wplywem redempto-
rystéw. Wprost przeciwnie, przyjmujac w formacji sumienia stanowisko pro-
babiliorystyczne, protestowali przeciwko ideom i praktykom polskiego oswie-
cenia epoki stanistawowskiej.

122 AMS rps sygn. 929 Teologia pasterska (trzy rézne podrgczniki wyktadéw
z XIX w. Pierwszy pochodzi z roku 1840), poszyt pierwszy, s. 162—-163.

123 ASL rps sygn. 338 Silva rerum, k. 80-84; AMS rps sygn. 929 poszyt
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dwie postawy, ktore raczej wykluczajg sig wzajemnie. Zachgcanie do
lagodnosci i uprzejmosci wobec penitentéw bylo prosta kor}se?kwen-
cja lektury Ewangelii o stosunku Chrystlfsa d_o ludzi obcngzonych
wina. Urzednicze, odgérne, a nawet grubiafiskie traktowanie para-
fian bylo nierzadka wadg duchownych w XVIII w. W dekanacie no-
wogérskim w diecezji krakowskiej, w latach 1700-1750, skarzono sig
podczas wizytacji dziekanskich na brak kultury plebanéw w odnosze-
niu si¢ do parafian, ktdrzy z ofuknieniem zawstydzeni odchodzi¢ zwy-
kli. Protokét kongregacji dekanalnej w Nowej Gorze z 1740 r. zawie-
ra egzortg dziekariskq pigtnujacg gniewnych, niecierpliwych spowiedni-
kéw, odstraszajacych penitentéw 124,

Innym aspektem formacji postawy duszpasterzy-spowiednikéw by-
lo ich przygotowanie do wprowadzania parafian w przyjmowanie ko-
munii $w. Jak zatem formowano alumnéw do postugi komunii $w.
wobec parafian? Obserwujemy w tej dziedzinie, zapewne nie bez wply-
wu teologéw o orientacji jansenistycznej, ewolucje od stanowiska bar-
dziej przychylnego cz¢stej komunii §w. w XVII i do polowy XVIII w.,
ku rygoryzmowi i ograniczeniu czgstotliwo$ci komunii $w. w latach
p6Zniejszych. Im blizsze w czasie spory o czestg komunie §w., o ktérg
jansenisci atakowali duszpasterstwo w XVII w., tym stanowisko mi-
sjonarzy bylo przychylniejsze czestemu jej przyjmowaniu. W miare
chronologicznego oddalania si¢ od atak6w na czesta komunie, suro-
woS¢ misjonarzy w tej sprawie staje si¢ bardziej oczywista. W Kkate-
chizmie, kt6rego misjonarze uzywali w Lublinie po roku 1720, z kt6-
rego takze klerycy uczyli si¢ katechez, pytania o spowiedZ i komu-
ni¢ $w. dzieci postawiono obok siebie. W katechizmie sformulowa-
no tezg, ze dzieci juz w sidmym a najdalej w 6smym roku zycia
powinny przystgpowac do spowiedzi, aby zado$€uczyni¢ przykazaniu
koscielnemu, poniewaz w tym wieku mogg juz Boga obrazi¢. Rodzi-
ce mogg — radzono w katechizmie — przyprowadza¢ dzieci do spo-
wiedzi przed si6dmym rokiem zycia, aby Smiatos¢ braty i nauke od
spowiednika. Katechizm lubelski nie okreslat wicku pierwszej komu-
nii dzieci ale dawat og6lniejszg wskazéwke, ze powinno sie je do-
puszczal, skoro tylko poczng miec rozeznanie tej tajemnicy i wierzy,
Ze to nie jest chleb prosty, ale Cialo Chrystusowe 125, Przy omawianiu

pierwszy, s. 60-69; Poszyt drugi i trzeci, nie fol. — odrebne, inne wyktady
teologii pastoralne;j.

124, Kracik, Duszpasterstwo parafialne, s. 300.

125 ASL rps sygn. 114 Katechizm misyjny (sprzed roku 1729), s. 171-172.
Byta to zresztg konsekwentna interpretacja Katechizmu Rzymskiego, kt6ry zo-
stawiat rozeznanie wieku pierwszej komunii $w. dziecka ojcu oraz spowiedni-
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warunkéw komunii §w. dorostych w katechizmie lubelskim 'poloiono
nacisk na wolnos¢ od przywigzania do gfzechéw powszednich, prze-
proszenie, darowanie win oraz naprayvigmc wmdmnych krzyv@; nie
wspominano jednak ani przy omawianiu udzialu we mszy ani przy
komunii 0 czgstotliwosci jej przyjmowania przez doros%ych.. :

Zalecano komuni¢ na Wielkanoc i w $wigta Matki BOSklej: Pod-
czas wizytacji domu chelmifiskiego w 1742 r. }Nizytalor radzil, aby
spowiednicy pozwalali osobom odznaczajqqm sig szczeg(’)}nq poboz-
noScia na komuni¢ $w. tygodniowg 126, Nie znano natomiast komu-
nii §w. przyjmowanej bez spowiedzi bezposrednio ja poprze(‘izajq-
cej 127. W katechizmie z 1787 r., uzywanym przez misjonarzy i kle-
rykéw w Krakowie na Stradomiu, wskazywano na inne ].eszczg okcz-
Jicznosci przyjecia komunii $w. Tizeba komunikowac w niebezpieczeri-
stwie Zycia, w cigzkiej chorobie, przy rodzeniu dzieci, p.rzec.i fialekq po-
dréiq, gdy si¢ idzie na wojng i na wode. A krom Wielkiej Nocy Jest
jeszcze inny czas wyznaczony? Nie masz, ale wolno kazdemu kiedy
chce, byle z dobrym przygotowaniem 128,

Od poczatku lat osiemdziesigtych XVIII w. napotykamy na prze-
strogi przed niegodnym przyjmowaniem komunii §w. oraz informa-
cje o karach przewidzianych za komunie §wigtokradzkie; nie ma na-
tomiast zach¢t do czgstej komunii §w. Dlatego zaskakujg swg od-
mienno$cig sformulowania zawarte w mowach pasterskich utozonych
przy kosciele Sw. Krzyia w roku 1806. W pigtnastej nauce O komu-
nii §w., postawiono pytanie: Czy dosy¢ raz do roku komunikowac?
Autor odpowiada, Ze nie wystarczy, poniewaz czgsio grzeszymy, na
duszy chorujemy, czesciej lekarstwa trzeba (...) przez czestq komuni¢ Sw.
powtarzanty sobie task¢ Boga i stajemy Mu si¢ milszymi (...) Rzadko
kto teraz godzien czgsciej jak raz w tydzied komunikowac (..) w pier-
wszym wieku chrzescijanie codziennie komunikowali, bo wtedy bylo ty-

kowi, poniewaz oni mogg oceni, jezeli dziecko ma rozeznanie tego sakramentu
i che¢ do duchownego pokarmu. Katechizm Rzymski, Kalisz 1603 s. 197. Ka-
techizm z roku 1787 uzywany przez misjonarzy i klerykéw dozwalat, aby dzieci
okoto 12, 10 roku zycia przyjmowaly komunig $w., a ,bystrzejszego rozumu
mogg przychodzi¢ okoto 7 roku zycia”. Zob. AMS rps sygn. 658 a Nauka
chrzescijariska misyjna (katechizm z roku 1787), s. 254.

126 _Qui devotissarum confessiones .excipiunt, iis nonnisi semel in heb_domad?
Sacram Communionem premittant”. AMS rps sygn. P III 10 Ordinationes vi-
sitationum in Domo Culmensi Congregationis Missionis peractarum, t. 1 (1687-
1751), nie fol.

127 ASL rps sygn. 114 Katechizm misyjny (sprzed roku 1729), s. 201-205.

128 AMS rps sygn. 658 a Nauka chrzescijariska misyjna (katechizm z roku
1787), s. 255.
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lu $wietych ilu chrzeScijan, teraz przy ozigblosci nie t({k 0 czgstef jak
o dobrej komunii mysle¢ trzeba '¥. Autor méw — niewgtpliwie mij-
sjonarz — byl wiec do czgstej komunii $w. ustosunkowany ambiwa-
lentnie: widziat jej pilng potrzebg i wielki pozytek, ostatecznie jed-
nak zwyci¢zal w nim probabiliorysta, ktéry w sacrum widzial przede
wszystkim tremendum.

Misjonarskg tradycj¢ formowania postawy kleru do postugi komu-
nii $w. streszczal J. Pawlicki w wykladach teologii pastoralnej. Prze-
konywal alumnéw do surowszej niz w XVIII w. oceny zdatno$ci dzieci
do przyjecia pierwszej komunii §w. Uczyl, ze Kosci6t pierwotny znat
komuni¢ dzieci; $§wiadczy o tym Augustyn i Grzegorz W., lecz za cza-
sow Tomasza z Akwinu juz calkiem ustafa” Nalezy dzieciom podawac
komuni¢ $w. kiedy rozeznanie doktadniejsze mi¢dzy 10~14 rokiem zy-
cia, a przed 7 nawet wiatyku nie dawaé. Autor nie byl jednak kon-
sekwentny, poniewaz na tej samej stronie pisal: Ale laska ma wy-
przedzac¢ pokus¢ u dorastajqcego dziecka, dlatego lepicj pospieszy¢. Las-
ka mocniejsza jest niz wiedza '3, 1 znowu zdaja si¢ walczy¢ o pierw-
szefistwo: gorliwos¢ duszpasterza z probabilioryzmem i zastrzezenia-
mi teologa. Podobne stanowisko wobec komunii $§w. dzieci zajmowal
piszacy teolog i wieloletni wychowawca alumnéw A. Putiatycki 131,

Jak formowano alumnéw do postugi komunii $w. wobec doroslych
parafian w ostatnich latach przed kasatg Zgromadzenia w 1864 r.?
J. Pawlicki, pracujacy wiele lat w seminarium Sw. Krzyza w War-
szawie a pozniej we Wioclawku, poswigcil trzeci rozdziat swej Teo-
logii pastoralnej zagadnieniu rozdawania komunii $w. 132 Ujmujac prob-
lem w perspektywie rozwoju poboznosci eucharystycznej w Koscie-
le, wskazal na wiele przeszkéd do godnego przyjmowania komu-
nii $w., malo za$ przekonujgcych motyw6w, by korzysta¢ z niej poza
terminami okreSlonymi przez prawo. Z wczesnej tradycji koscielnej
Ccytowal ojcéw opowiadajgcych sig za surowoscig w tej dziedzinie, np.
Hieronima: Znam w Rzymie ten zwyczaj, ze wierni zawsze Ciato
Chrystusa przyjmujq, czego nie gani¢ ni chwalg. Toz powtarza Augu-
styn: dla uszanowania jedni co dzieri przyjmujq, drudzy z tej pobudki

129 BSW rps sygn. 192 Nauki i mowy pasterskie utozone w seminarium przy
kosciele Sw. Krzyza w Warszawie w roku 1806, s. 68-69.

130 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 197-198.

B1(...) rquiritur omnino maturior aetas quae iuxta Apostolum Corpus Do-
mini dijudicari posset quae communiter intra 10 et 14 annorum obvenire so-
let. Zob. BSW rps sygn. 291 A. Putiatycki, Theologia moralis (pierwsza
potowa XIX w.), nie fol.

132 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 182-229.
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ig. Po kr6tkim zreferowaniu pogladéw Janseniusza,
czgsi,mj o{’):\fvzlci‘zgjiqnfzwal kacerskimi, oméwit blad przeciwnikOw jan-
:e[nirzmx;, ktérzy tak codziennq kor?1uni¢ zalecali, Ze do niej nawet
istotnych przysposobieri nie wymagali. W spory 0 czesty komunig Sv;;
wlaczyla sig Stolica Aposlolslfa, a Innocenty XI wze{e na rozsng

asterzy i biskupow zdawszy, niemato erezornych pr[{wzd-el postan?wzl.
Aleksander VIII potepit znowu zdania zbyt ograniczajgce przyjmo-
wanie komunii $w. Pozostale uwagi autora podr¢cznika uwarunko-
wat probabilistyczny Igk. Kierowala nim za‘réwn‘o .oba\_:va przed prze-
kroczeniem granic doktryny i praktyki koScne}ne!, ]ak. i obawa przed
¢wietokradzkim przyjmowaniem Swigtosci najswigtszej. I?olecai zatem
do czytania przyszlym duszpasterzom rozprawy O przyjmowaniu ko-
munii §w.: Benedykta XIV — De Synodo, Ludwika Granacusa e
De Communione, F. Salezego — Droga do Zycia poboznego, A' Li-
guorego — Praxis Confessariorum. Radzit tez, by duszpasterz kilka-
krotnie w roku moéwil o czestej komunii $w., aby lud jego. posadzo-
ny nad Zrédlem nie wysychat z pragnienia, i przy s‘tole posrlnym g{o-
dem nie gingt. Pisal jednak znacznie szerzej i z wigkszym naciskiem
o tym, ze nagannq byloby rzeczq o samych tylko poz’ytkach. rozpra-
wiad, lub zaledwie prostego i ospatego pozbycia grzechéw s’mzertelnych
z sumieri wymagad, a poniechac usilnosci zbadania serca, tym bowiem
ksztaltem zaciqga si¢ duchowa nieczutos¢. Wykladowca konkludowal,
ze jedyny znak dobrej komunii jest pomnoZenie wstretu do grze?hu
i praca o post¢p w dobrym. Tak wiec gdy rosnqg, komunii przyczyniac,
gdy malejq — przerzedza¢ nalezy 1. Poniewaz praktyka duszpaster-
ska i rozeznanie sytuacji czlowieka po upadku moéwily J. Pawl.lckle-
mu o powtarzajacych si¢ grzechach, dlatego optowatl za korpur}lq Sw.
przyjmowang rzadko, z bojaznig, szczeg6lowym zadoSCu'czymen.len} za
grzechy, dlugim przygotowaniem i jeszcze dluiszyn_lldnchzymemem.
Byla to opcja za niezwykle staranng, pieczolowicie przygotowang,
i przede wszystkim nie za czg¢sta komunig $w. 134

133 Tamze, k. 210-213 n. : :

134 Wplywy duchowosci zwigzanej z jansenizmem byly w osiemnastowiecznej
Polsce dosy¢ szeroko rozpowszechnione. Zob. K. Gérski, Zycie wewngtrzne:
religijnos¢ wiernych, w: Historia KoSciola w Polsce, red. B._Ku mor, Z. Oppr-
tynski, t. 1 cz. 2, Poznad-Warszawa 1974 s. 496. Przejawy duchowosci jan-
senistycznej mozna tez $ledzic w XIX w. Bp. J. P. Woronicz, cziowiek o umy-
stowosci majgcej tak niewiele z misjonarskg wspSinego, tez podlegat wptywom
przesadnego rygoryzmu. W czasie rekolekeji dla klerykéw w Krakowie na Stra-
domiu w roku 1820 méwit 0 mszy $w. jako ,ofierze straszliwej”, za$ po spo-
wiedzi rekolekcyjnej i komunii $w. rozprawiat dtugo o $wigtokradztwie i zdra-
dzie Judasza. J. Kracik, Wychowanie i studia, s. 130.
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Z formacjg alumnéw do spowiadania i udzielania komunii wigza-
lo si¢ ich przygotowanie do celebrowania mszy $w. oraz wprowadza-
nia wiernych do udzialu w niej. Wychowanie do odprawiania mszy
dokonywalo si¢, wedlug najlepszego 6wcze$nie rozumienia liturgii,
w duchu rubrycystyki. Ksigdz i ewentualnie asysta mieli we mszy ro-
l¢ czynng. Msz¢ $§w. mial kaplan sprawowa¢ z optymalng wiernoscia
najdrobniejszym przepisom rubrycystycznym i prawnomoralnym. W wy-
kladach rubryk i ¢wiczeniach przypominano alumnom nicustannie kwa-
lifikacj¢ przewinied moralnych za niedostosowanie si¢ lub opuszczenie
przepiséw zawartych w mszale i ceremoniale 135, W seminarium lu-
belskim w pierwszej polowie XVIII w. podczas formacji do odpra-
wiania mszy $w. robiono powtérki z teologii moralnej de missae sac-
rificio wedlug dekretéw trydenckich, a w dalszej czeSci zajmowano sie
juz rubrykami og6lnymi i zgodnoscia lub niezgodno$cia w danym dniu
formularzy mszalnych z formularzami brewiarza. Omawiano msze wo-
tywne i za zmarlych oraz rubryki poszczeg6inych czesci mszy $w. 136

Réwnocze$nie z wdrazaniem alumnéw do odprawiania mszy $w.
rite et valide, przygotowywano ich zwlaszcza do Sprawowania mszy
devote. W Manuale caeremoniarum, z ktérego przez wiele lat korzy-
stano w seminarium lubelskim na przelomie XVIII/XIX w. zaleca-
no, aby msz¢ Sw. poranng w parafii odprawia¢ po odméwieniu Ma-
tutinum i Laudes oraz po rozmySlaniu. Po ubraniu szat liturgicz-
nych celebrans nie powinien juz z nikim rozmawiaé ani podejmo-
wac jakichkolwiek czynnosci, ale rozmyslaé o mistycznym znaczeniu
poszczeg6lnych cz¢sci stroju liturgicznego. Uwagi o zachowaniu sie
asysty czy ministranta podczas liturgii mszalnej dopelnialy wskazan
0 wyraznym, powolnym i poboznym recytowaniu tekstéw $wigtych przez
celebransa 137,

Poréwnanie zapiséw o przygotowaniu alumnéw do odprawiana mszy
$w. z poczatku XVIII w. w Lublinie z p6zniejszymi r¢kopisami lubel-
skimi oraz z rgkopisami z Wioclawka i Krakowa wykazuje ich podo-
biefistwo, zblizone do identycznosci. Z biegiem czasu nastapilo jedynie
rozszerzenie podawanego materialu zwigzane z przedtuzeniem okresu
formacji w seminariach, a zatem i zwigkszeniem ilosci godzin przezna-
czonych na wyklad oraz ¢wiczenie w rubrykach i ceremoniach 138,

135 ASL rps sygn. 105 Skrypt do wyktadéw z liturgii z roku 1858, k. 16-19.

136 De rubricis Breviarii et Missalis, k. 56-69.

7 ASL mps sygn. 51 Manuale caeremoniarum Romanarum, s. 3-5, 71-106,
- 107-172.

8 Dokonano poréwnania tresci nastgpujacych rgkopiséw: ASL 179 z roku
1723, ASL 533 z roku 1757, ASL 127 z roku 1744, ASL 122 z drugiej po-
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Z wyklada
nariach uwag

mi i éwiczeniami w XVII i XVIII w. {gczono w semi-
i 0 tym, w jaki sposOb przyszli duszpasterze majg wpro-

dza¢ wiernych w uczestniczenie we mszy Sw. W X'I-X W. zajmo-
-~ sie tym zagadnieniem podczas wykladéw teologii pastoraln.e).
g;li‘;eczny udzial alumnéw we mszy Sw. w.kal‘tedrze lub w koscio-
Jach parafialnych w Warszawie, Lublinie, _Wllme czy Plocku réwno-
cze$nie odstanial alumnom, jak sami majg duszpasterzowa¢ w dal-

i izszej przyszlosci. .
Smljsal;:nit;h;rzcgpfow};dzone przez K. Mrowca nad liturgig i mpz.ykq
u misjonarzy w Polsce, oraz M. B{iﬁbuly nad liturgig na. mls]ach
Judowych i w duszpasterstwie par.aflalnym wykazaly, ze misjonarze
faktycznie podejmowali wicle wysitkéw w celu przygotowania wier-
nych do czynnego udzialu we mszy Sw.; ‘még{' wige 113;en przyklafi
stanowi¢ element formacyjny alumnéw diecezjalnych g Praca mi-
sjonarzy nad wprowadzeniem wiernych do czynnego ydnalu we msSzy
§w. skupiala si¢ na dwéch formach uczestnictwa. Pierwsza polegala.
na uczestnictwie przy pomocy Spiewu odpowzequ dobra.nych Ple.fl.’ll
mszalnych w jezyku narodowym. Misjonarze podejmowah tutaj, nie
pierwsi zreszta, do$wiadczenie protestantow, ktérzy m. in. dzqul.pxe-
¢ni koscielnej $piewanej w jezyku ludu podczas htur.gu, .zysklwah r0-
snacy wplyw na spoleczeristwo. Kilka zestawow plegn.l dostosowa-
nych do poszczegSlnych cz¢sci mszy Sw. podawala k§1z:1131;a do nabo-
zefistwa wydana dla kosciola Sw. Krzyza w Warszaywe - Zapoczat-
kowang na przelomie XVII/XVIII w. tradycj¢ troski o Splewy. mszgl-
ne kontynuowano u misjonarzy w wieku XIX poprzez wydania zbio-
rowych piesni ko$cielnych 141, Druga form? ‘udzlalu we mszy Sw.. na-
wigzywala do starej tradycji chrzescijafiskiej kO{zy.s_tama z modlitew-
nik6w. Znane w IV w. jako zbiory psalméw blbl.ljnych, ulegaly one
w wiekach p6zniejszych wielorakim przeksztalcen.lorp. quawano do
nich teksty liturgiczne i modlitwy prywatne, gf)dzmkx, oﬁ_c]a o Matce
Bozej, itp. Modlitewniki misjonarskie w czgsci dotyczacej udziatu we

latach
towy XVIII w., ASL 51 z poczatku XIX w., BSW 276, uzywany w lat
17v;y0—180, identyczny jak BSW 191, opracowany w Krakowie w seminarium
in Arce w XVIII w., BSW 277 z XVIII w., BSW 273, uzywany we Wio-
ctawku w latach 1789-1850. <

19K Mrowiec, Liturgia i muzyka u ksigzy misjonarzy w Polsce 1651-1939
NP t. 13:1961, s. 178-185; M. Bafibuta, Liturgia na misjach ludowych,
s. 40-65. ‘ Wt .

190 Ngbozeristwo dzienne, tygodniowe i roczne, ktdre odprawuje si¢ w kosciele
farnym warszawskim $w. Krzyza dla wygody parafianéw przedrukowane, War-
szawa 1781, 1812.

41K Mrowiec, Liturgia i muzyka, s. 232-237.
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mszy $w. nie zawieraly ttlumaczenia modlitw liturgicznych; byly to
krétkie teksty nawigzujgce do mszalnych lub objasniajace czynnosc
celebransa. Drukowane préby pomocy wiernym w uczestniczeniu w
cichych mszach poprzez czytania z modlitewnikéw doprowadzity
w roku 1858 do wydania polskiego mszalika w drukarni Sw. Krzyia
w Warszawie 142,

Duszpasterze formowani przez misjonarzy brali na siebie obowig-
zek objasniania parafianom obrzedéw mszy $w. i ukazywania mozli-
wosci uczestniczenia w niej. J. Pawlicki wymienial w Teologii pasto-
ralnej Wieli Czwartek i czas wielkanocy jako najlepsza pore do wy-
glaszania serii kazaf katechetycznych, wprowadzajacych w misterium
mszy Sw. Poza czasem wielkanocnym wskazywal réwniez $wieto Bo-
zego Ciala, czterdziestogodzinne nabozefistwo, pierwsza komunie $w.
dzieci oraz dni wystawiefi Najsw. Sakramentu z okazji $wiat patro-
néw parafii 143, Profesor prowadzacy formacje liturgiczng w semina-
rium lubelskim w polowie XVIII w. podawal alumnom elementarne
wskazéwki dotyczace przygotowania wiernych do udzialu we mszy
Sw. Przede wszystkim nalezalo ich wychowywaé do punktualnosci,
do skupienia podczas liturgii, oraz unikania dobrowolnych roztarg-
niefl 4. Na poczatku mszy $w. powinni byli wzbudza¢ akty zalu za
grzechy. Gléwng intencj¢ udzialu we mszy $w. mieli uzgadnia¢ z ta
jaka ozywiala celebransa, a do niej dodawaé wiasne, szczegélnie za
zmarlych. Duszpasterze mieli przestrzega¢ okre$§lonych ram czaso-
wych nabozefistw nicdzielnych, nie przedluza¢ kazaf i liturgii, wier-
nych za$ wychowywa¢ do tego, aby nie opuszczali kosciola przed
ich zakoficzeniem 4. Chwalebnie byloby nauczy¢ lud Spiewania mszy
na réine okresy roku, a przynajmniej zwyklych picsni i $piew podczas
niej wszedzie zaprowadzié 146,

Wychowanie alumnéw do zycia duszpasterskicgo w rytmie Kosciola

"YW, Schenk, Udzial ludu w ofierze mszy sw. Zarys historyczny, w: Wpro-
wadzenie do Liturgii, Poznai 1967 s. 228; K. Mrowiec, Liturgia i muzyka,
S. 174; Mszalik polski, Warszawa 1858 s. XII + 684. Byt to drugi mszalik
polski po mszale ks. Szymona Koztowskiego, wydanym w Wilnie w tym sa-
mym roku. Zob. E. Sitarz, Polskie przeklady mszalu rzymskiego. ,,Ruch Bibl.
Lit.” R. 8:1955 nr 4-5 s. 205-230.

13 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 119.

144 ,Qui missae sacrificio culpabiliter distracti intersunt aeque peccant ac si
eam non audirent et quemadmodum tertiam aut quartam missae partem omit-
tere a gravi non vacat culpa, ita quoque per tertiam aut quartam missae
partem voluntarie distrahi, grave reputatur peccatum”. BSW 231 nie fol.

145 ASL Instructio de theologia morali pro ordinandis (druga polowa XVIII w.),
k. 23 v.

146 BSW rps sygn. 232 Teologia pasterska, nie fol.
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owszechnego po soborze trydenckim wypowiadalo §i¢ przec?e WSZy-

im w wiernosci wydanym przepisom, dostosowaniu do mch“pra-
ittki(nl‘ liturgicznej, oraz pilnym gromadzeniu nowych interpretacji ru-
br);'k- Misjonarze powolani do ianie.nia w Zquzkl:l z wprowadzaniem
reformy trydenckicj poprzez mis;e.l przygotowanie kleru par.aﬁal.nc'e-
o. sami byli wyjatkowo uwrazliwieni na to co nowe w dziedzinie
ru{)ryk mszy i sakramentow, ktére wczerpwaw caly zakres Owczes-
nej liturgiki. Misjonarskie wyczule.ntle na rubrycystyke .potqgo-wal.na-
rastajacy w Zgromadzeniu prob?blllowm. Profesorowie .semmarl()w,
obok wyciagéw i skr6téw opinii potqplo.{lych przez Stolicg Apo§tol-
ska w dziedzinie dogmatyki czy teolpgu moralne]_, obok poSple'sz-
nego sprowadzania do bibliotek kole]qych .wydz'm indekséw }(0§C}el-
nych, gromadzili skrz¢tnie nowe przepisy htu.rglcznoprawne i wyjas-
niali je alumnom 147 W seminarium lubel§k1m w roku 1745/46 do
wiadomosci o kalendarzu. liturgicznym KoSciola dodaYvano nowe roz-
porzadzenia Kongregacji Obrzedow dotyczace Polski 1“3.. W 1766 r.
w Lublinie nie postugiwano si¢ juz poprzednim r¢kopisem do ob-
jasnied rytéw, poniewaz Kongregacja wyd‘:ila caly szereg nowych roz-
porzadzef dotyczacych kalendarza liturgicznego w Polsce oraz po-
rzadku odprawiania nabozefistw. Dlatego dokonang tam nowego opra-
cowania zbioru dekret6w papieskich dla Polski, ktéry stuzyl przy
wykladzic computus ecclesiasticus, rubryk mszatu i brewiarza 149, '

W skryptach i podrecznikach napotykamy uwagi pisane na margi-
nesach lub miedzy liniami odwolujace przepisy nieaktualne, a Fakze
odniesicnia do osobnych kart, na ktérych je streszczano. W ksigdze
rubrvk opracowanych w 1740 r. dla kosciola w Sambf)rze spotykarpy
poprawki i uzupelnienia wprowadzane na przestrzeni 42 ll.it. W in-
nej czgsci tego samego re¢kopisu, sluzqc'cgo prawdopodobnie do op-
jasniania rubryk w seminarium w}oclawsklm,' por()w'nano dekrety Stoli-
cy Apostolskiej w sprawie mszy zalobnych i rocznicowych z lat 1738,

1741 oraz 1806 1%, > _ .
W tych cze$ciach podreeznika do Teologii pastoralnej J. Pawlic-

147 Kataloei blednych opinii: De erroribus circa gratiam, brevis delineatio
impii sistematis QJanyseniaril)i z roku 1736, ASL rps sygn. 368. k. 229-332 n,,
237-244 n., rozpoczynajg tg serig rekopismiennych wyciggéw, uzupetnieni in-
deksu, ktorg Sledzimy do lat pigcdziesigtych XIX w. zar6wno w Lublinie
i Wioctawku, jak w Warszawie i Krakowie. q

148 ASL rps sygn. 127 Podreeznik do wykladéw liturgii z roku 1744, s. 82—}04.

149 ASL rps sygn. 59 Computum in quo omnia quae pertinent ad officium
Divinum continentur (XVIII w.), k. 1-27. i a0 :

150 BSW rps sygn. 276 Tractatus de rubricis Breviarii et Missalis Romani
(druga potowa XVIII w.), nie fol.
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kiego, ktére nowe przepisy modyfikowaly, dopisywano réwniez w 1a-
tach 1853-1866 tre$¢ zmian, dotychczasowe za§ skreSlano, zaopa-
trujac uwaga: juz teraz nie zachowuje sig¢ 1.

Przekazywanie alumnom na biezaco przepis6w liturgicznych bylo
mozliwe réwniez dlatego, ze w kilku przynajmniej diecezjach misjo-
narze przygotowywali co roku diecezjalne kalendarze liturgiczne, do
kt6rych potrzebna byla zar6wno znajomo$¢ przepiséw rzymskich, jak
i polskiego prawa synodalnego i zwyczajowego 152, y

Po wprowadzeniu teologii pastoralnej do programu studiéw, nie-
ktére zwyczaje liturgiczne lub nabozefistwa paraliturgiczne przedsta-
wiano alumnom w ich genezie i uwarunkowaniach historycznych. Tak
np. autor Teologii pastoralnej ttumaczyt alumnom w Warszawie i Wio-
clawku pochodzenie polskich zwyczajow Triduum Sacrum, ciemnicy
i Bozego Grobu, wigzgc je z dzialalnoscia zakonu bozogrobowcéw
osiadlych w Miechowie pod Krakowem. Wprowadzal tez alumnéw
szeroko w genez¢ nabozefistw Gorzkich Zali, towarzyszace jej oko-
licznosci sporu warszawskich misjonarzy z dominikanami o zagarnia-
nie do siebie parafian $wigtokizyskich, ktéry to sp6r znalazt swoj fi-
nat w trybunale Stolicy Apostolskiej 153,

Przy okazji objasnieri obrzedéw chrztu podawano alumnom w War-
szawie i Wioctawku szczegély opinii filozoficznych na temat mo-
mentu, w ktérym pl6d ludzki otrzymuje dusze. Autor opowiadal sie
za nowa koncepcja, wedlug ktérej pléd ludzki zostaje obdarzony
przez Boga duszg w chwili poczecia, a nie dopiero 40 czy 80 dni
pOzniej, jak utrzymywano od czasu Arystotelesa 134, Rowniez w spra-
wie chrztu potworkéw profesorowie w Warszawie i Wioclawku in-
formowali alumnéw o nowych spostrzezeniach embriologéw, ktdre
opracowal teolog Bouvier w dysertacji Super VI Decalogi praecep-
tum. Zdaniem uczonych — twierdzili misjonarze — wypada popra-
wi¢ rytualy i teologie niedoktadnie traktujqce o potworkach. W $wietle
tych prac nalezalo bezwzglednie chrzci¢ wszystkie potworki, aby fyl-
ko urodzone z niewiast, chocby nawet wqtpliwy znak Zycia dawaty 155.

B1BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 316-317, 358-360.

152 ASL rps sygn. 314 Directorium perpetuum et temporale Officii Divini
pro Dioecesi Lublinensi 1791, k. 184; Zbiory papieskich dekretéw liturgicz-
nych dla Polski zawierajg w ASL rekopisy z sygnaturami: 59, 127, 228, 243, 279.

153 BSW rps 233 Teologia pasterska, k. 134 n.

14 ,0lim medici et theologi opiniabuntur foetum non statim animari (...)
recentiores omnes communiter praedictam hypothesim ut falsam reiciunt, as-
seruntque foetum statim ac concipitur animari”. BSW rps sygn. 231 A. Pu-
tiatycki, Theologia moralis (pierwsza potowa XIX w.), nie fol.

155 BSW rps sygn. 233 Teologia pasterska, k. 98 n.
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Sakrament chrztu dziecka w parafii, ktérego nie naleza{(? odkla-
daé pod grzechem cigzkim, ale udziela¢ quam primum, swojq staro-
mosciq i powagq nastrecza pasterzowi pore do wyktadu Iydow; bar-
dzo budujqcego, mianowicie gdy na takowy patrzq obecni. Profesor
wprowadzal alumnéw w szersze wyjas$nianie symboli obrzedu chrztu,
gestow, czynnoéci i sléw. Podawat réwniez in extenso wzlr przemo-
wienia do zebranych. Byl to komentarz, giéwnie dogmatyczny, 0 po-
trzebie i owocach chrztu, a takie o obowigzku chrzeScij.aﬁskxego wy-
chowania 1. Wyklady warszawskie i wloclawskie stanowity k'ontynua-
cje tradycji ksztalcenia alumnéw w tym zakresie, pomew?z Hebdo-
madale studiorum z roku 1805, streszczajgce osiemnastowieczne do-
¢wiadczenia formacji duszpasterskiej alumnéw, proponowalo znacz-
nie wiecej tematéw, kt6re nalezalo uwzglednia¢ w objasnianiu obrzg-
déw chrztu 157 W XVIII i XIX w. kiedy bierzmowanie w parafii by-
walo rzadko, misjonarze polecali duszpasterzom, aby wysylali dzieci
do okolicznych parafii, gdzie w danym roku udzielano sakramentu.
Proboszcz powinien byt nie tylko zorganizowa okresow3 katechezg
przygotowawczg, zakoficzong egzaminem, ale takzie mobilizowa¢ ro-
dzicow, aby kto$§ inny zastapil dzieci w ich obowigzkach wypasania
bydla 158, v
W przygotowanie alumnéw do szafarstwa sakramentow misjona-
rze wigczali elementy wiasnej duchowosci. Wszczepiali im .np. obo-
wigzek odwiedzania w parafii biednych i chorych oraz udzielania sa-
kramentu namaszczenia i przygotowanie ich do $mierci w ramach
zwyczajnej troski pasterskiej o zbawienie czlowicka. Wychowawcy za-
lecali przyszlym duszpasterzom prowadzenie katechezy przygotowu-
jacej narzeczonych do zawarcia sakramentu malzefistwa. Pleban miat
przepytywa¢ nupturientéw publicznie, a w celu unikni¢cia widowiska,
pyta¢, w razie pomylki pary miodej, réwniez innych zgromadzony'ch
w koSciele. Przed §lubem nalezalo domaga¢ si¢ od mlodych spowie-
dzi generalnej, a jesli popelniliby poprzednio grzech publicznie znany,
mieli obowiazek przeprosi¢ zebranych w kosciele za zgorszenie 15°.
Uwagom teoretycznym i systematycznemu wykladowi obrzgdéw oraz
ceremonii zwigzanych z udzielaniem sakramentéw towarzyszyly w se-
minariach misjonarskich ¢wiczenia praktyczne. Nacisk, jaki misjona-

156 Tamze, k. 103-109.

157 Dicunt de necessitate Baptismi, contracta cognatione spiri_tuali, aut ritibus,
officio patrinorum. Decet ignorantes fidei mysteria (...) Baptismum adstantes
ad devotionem excitat. Zob. J. A. Laws, Hebdomadale studiorum, s. 91.

158 Tamze, s. 92.

159 Tamze, s. 94-96.
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rze kiadli wlasnie na ¢wiczenia alumnéw byt powszechnie znany. H.
Koligtaj w charakterystyce wychowania kleru w XVIII w. pisal, ze
co do prakiyk wielorakich obrzqdkoéw, ta cz¢s¢ szta z najwigkszq pil-
nosciq i doktadnosciq u misjonarzy. Oprocz lekcji odbywali je klerycy
w kosciele i chorze 1. W warunkach przedstawianych biskupowi przed
podjeciem pracy w seminarium misjonarze domagali si¢ obszernej
kaplicy seminaryjnej, w ktdrej by mogli uczyé Swigtych obrzgdéw 161,
W seminarium plockim ¢wiczenia udziclania sakramentéw odbywaly
si¢ po roku 1774 w pigtek od 10% przez trzy kwadranse. P6Zniej
jednak przeniesiono je na godziny popoludniowe; byla to pora ¢wi-
czefi przyjeta w wielu innych seminariach. Cwiczenia przeprowadza-
no we wtorki (udzielanie sakramentéw szczegélnie pokuty, oraz ca-
sus conscientiae), natomiast w $rody i soboty éwiczono ceremonie 162,
W seminarium stradomskim w Krakowie w roku 1791 prowadzono w
godzinach od 14 do 15 ¢wiczenia ceremonii i rubryk oraz oddziel-
nie ¢wiczenia udzielania sakramentéw; osobno za$, na ostatnim ro-
ku, odbywaly si¢ ¢wiczenia rytu mszy §w. Na kazde sposr6d ¢wiczefi
poswigcano jedng godzing tygodniowo. W 1811 r. ¢wiczenia cere-
monii odbywaly si¢ w poniedzialki o 13, ¢wiczenia rytu sakramen-
téw i rubryk w $rody, a niekiedy i w soboty 163, W seminarium chel-
minskim na poczatku XIX w. ¢wiczenia praktyczne odbywaly si¢ o
godzinie 13; w poniedzialki byly ¢wiczenia udzielania sakramentéw,
w sobotg ceremonie, w pigtek $piew, w sobot¢ za$ jedno z tych ¢éwi-
czefi, kt6re dyrektor uznat za najpotrzebniejsze 164,

Cwiczenia praktyczne odprawiania mszy $w. oraz szafarstwa sa-
kramentOow polegaly nie tylko na szczegélowych objasnieniach ru-
bryk, ale réwniez na inscenizowaniu sytuacji obrz¢dowych, powta-
rzaniu i korygowaniu przez profesora. Tym celom stuzyly takze od-
powiednie rekwizyty, ubrania, naczynia i sprzet liturgiczny. Realizm
w stwarzaniu ,laboratoryjnych” warunkéw udzielania obrz¢déw do-
chodzit od przesady w konstruowaniu drewnianych kukiet dzieci do

10 H. Kottataj, Pamigtnik o stanie duchowieristwa katolickiego polskiego
i innych wyznari w polowie XVIII w., Poznani 1840 s. 8.

161 Puncta et observationes quae in negotio Seminarii Cathedralis Premis-
liensis Sacerdotes Congregationis Missionis suae Illmae Excellentiae (...) insinuant
et exponunt. Cyt. za: J. Rgb, Seminarium diecezjalne w Przemysiu, s. 260.

12 F Kacprzycki, Seminarium plockie zalozenie, uposazenie i organizacja
prawna 1710-1971. Studium historyczno-prawne, Lublin 1971 (mps w Biblio-
tece KUL) s. 197.

163 AMS rps sygn. H I 5 Studia seminarii 1791. Karta oddzielna w poszycie:
Acta lectionum in Seminario Dioecesano Cracoviensi 1621-1901, nie fol.

164 AMS rps sygn. 153 Regulae Seminarii Dioecesani Culmensis, s. 20.
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¢éwiczefi obrzedéw chrztu oraz wyznaczania alumnom rél ,,nowozefi-
c6w” dla éwiczefi blogoslawienia malzefistwa. Cwiczenia te zreszta
przeniesli misjonarze do seminariéw diecezjalnych z wlasnej wewng-
trznej tradycji, ktéra siggala osiemnastowiecznej formacji misjonarzy
we Francji 165,

W formacji alumnéw jako szafarzy sakrament6w i organizatoréw
zycia liturgicznego w parafiach daje si¢ $ledzi¢ podwdjny nurt. Je-
den biegt drogami rubrycystyki oraz skrupulatnej wiernosci biezgcym
przepisom lokalnym, synodalnym i ogdlnokoscielnym. W tym kon-
tekécie dobrze sie rozumie ogromne bogactwo iloSciowe ocalatych
rekopiséw de rubricis Breviarii, Missalis Romani, comptus ecclesiasti-
cus oraz uzupelniane nieustannie notatki dotyczace ceremonii obrzg-
déw koscielnych. K. Mrowiec nazwal ten nurt konserwatywnym 166,
Wydaje si¢ jednak, ze bylo to Gwczesne, potrydenckie rozumienie
hasla: vivere cum Ecclesia universali, a w stosunku do status quo
ante w Polsce, byt to dalekowzroczny wysilek budowania ,,nowego”.

Drugi nurt charakteryzowal si¢ wielorakimi prébami akomodacji
liturgii i wychowania szafarzy sakramentéw do potrzeb polskiego tere-
nu duszpasterskiego. Polegal on na pielggnowaniu i rozpowszech-
nianiu ojczystych zwyczajow, tworzeniu nabozefistw paraliturgicznych,
jak Gorzkie Zale czy nabozefistwo majowe; dawat wreszcie znac 0 so-
bie w prébach wprowadzenia wiernych w czynne uczestniczenie w
obrzedach mszy i sakrament6w poprzez Spiew liturgiczny. Obydwa
te nurty przebiegaly zywo poprzez formacj¢ duszpasterskg polskich
alumnéw w seminariach diecezjalnych pod zarzgdem ksi¢Zy misjo-
narzy 167,

1SR, Darricau, Formation des professeurs de séminaire au début du
XVIII ¢ siécle, Piacenza 1966 s. 116.

166 K. Mrowiec, Liturgia i muzyka, s. 242.

167 Tamze.
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Pastoral formation of diocesan alumni in charge of the
Vincentians in 1675-1864

Summary

In the period 1675-1864 the Vincentians were in charge of 27 diocesan
seminaries in Poland. In the course of nearly 200 years their number fluctuated
(24-22), while their share of the total number of diocesan seminaries dropped
from 75% in the 18th century to 65% in the 19th century. Since problems
of the syllabus (ratio studiorum) and the intellectual formation of the alumni
have already been discussed in another article, this paper attempts to explore
two issues: the process of spiritual formation of the alumni and the manner
in which they were prepared for their pastoral roles. The author examines
the religious life of the alumni, their prayer and meditation books, the themes of
religious conferences which they heard as part of their curriculum, customs
regarding confession and holy communion, and attendance at special recollection
sessions (their frequency and themes). The alumni were trained to teach religious
instruction to children and adults, to preach sermons, and to instruct parishioners
on their participation in the life of the Church (taking part in the mass,
special services with religious rites, introducing Polish hymns and songs to be
sung in church). The article considers also theoretical aspects of the pastoral
training of the alumni as well as their first practical experiences of teaching
and preaching.

An examination of sources from seminary archives makes it possible to
trace the mixed reactions of the Vincentian community to novel philosophical
and theological idcas from Western Europe. While some of them were criticized
and dismissed, others like Jansenism did leave a mark on the pastoral formation
of the alumni. A study of the sources offers many an intriguing insight into
the formation of the Polish religious mentality in the 18th and 19th century.
In the course of that long period the process of conscience formation of the
Polish clergy was evolving from mild probabilism to a radical probiliorism, i.e.
in the opposite direction to the trend in Western Europe. The article considers
also the problems connected with the instructors passing on to the diocesan
alumni their own Vincentian spirituality with its emphasis on the care of the
poor, the sick and the socially deprived.

Translated by A. Branny



