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FILARY I ZRODLA
I DUCHOWOSCI WINCENTYNSKIEJ

STRESZCZENIE: Autorzy tekstu opisuja zrodta i filary duchowosci wincentynskiej
poprzez analiz¢ studidow wincentynskich, probe zrozumienia fenomendéw duchowych
i,,sposobu” modlitwy w zyciu §w. Wincentego a Paulo. Powyzsze studium doprowa-
dzito ich do nastgpujacych wnioskdéw: duchowos¢ zatozyciela Zgromadzenia Misji
zrodzita si¢ z Mitosci (Boga) i zwrdcona jest ku mitoéci (cztowiekowi); w zyciu
duchowym wykorzystywal on metody i pojecia w takiej mierze, w jakiej stuzyly
ortopraksji; w centrum swojej misji Wincenty postawit cztowieka, ktérego nalezy
zewangelizowaé, aby mogt si¢ zbawié.

SEOWA KLUCZOWE: Wincenty a Paulo, ubodzy, misja, modlitwa, duchowo$¢.

PILLARS AND SOURCES OF VINCENTIAN SPIRITUALITY

ABSTRACT: The authors of the text describe the sources and pillars of Vincentian
spirituality through the analysis of Vincentian studies, and attempt to understand
spiritual phenomena and the “method” of prayer in the life of St Vincent de Paul. The
above study led to the following conclusions: the spirituality of the founder of the
Congregation of the Mission was born of Love (God) and turned to love (man); in his
spiritual life he used methods and concepts to the extent that they served orthopraxis;
and finally, at the centre of his mission Vincent placed man, who must be evangelized
in order to be saved.

KEYWORDS: Vincent de Paul, the poor, mission, prayer, spirituality.
Translated by Marta Wierzbicka-Kuczaj
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Sw. Wincenty a Paulo (1581-1660), pod wptywem objawionych
przez Boza Opatrznos¢ znakoéw i doswiadczen, poswigcil si¢ pracy dla
zbawienia ubogich. W tym celu zatozyt Zgromadzenie Ksigzy Misjo-
narzy (1625)', Zgromadzenie Siostr Mitosierdzia (1633) oraz poswig-
cit si¢ formacji duchownych.

W ponizszym artykule autorzy staraja si¢ odpowiedzie¢ na pytanie,
jakie sg zrodta duchowosci, z ktérych czerpat Wincenty a Paulo i1 z czego
tworzyt filary w swojej pracy duszpasterskiej. Aby zrealizowac ten cel,
na poczatku ponizszego tekstu nastagpi analiza studidow wincentynskich,
kolejno odwotamy si¢ do spojrzenia na duchowoé¢ Swietego, czyli spo-
sobdw rozumienia fenomendw zycia duchowego. Na zakonczenie nastapi
proba spojrzenia na modlitwe Zalozyciela Zgromadzenia Misji, poprzez
ktora rodzita si¢ w nim potrzeba bycia z Bogiem i bra¢mi.

Panorama studiow wincentynskich

Do poczatku XX wieku charyzmat wincentynski przekazywany byt
nade wszystko poprzez biografie, ktore stanowily normatywna wyktadnie
dla cztonkoéw Zgromadzenia Misji. Louis Abelly opisat wzor kaplanstwa
u Wincentego, a Pierre Collet aktywnego czlowieka, ktory poswiecit sie
dziatalnosci charytatywnej i misyjnej. Zgodnie z zasada, ze ten, kto
przestrzega regut, bedzie zbawiony (przez dochowanie im wiernosci,
w znaczeniu Bogu), tak podejmowano w Zgromadzeniu Ksiezy Misjona-
rzy przekazywanie sposobu Zycia i zachowania, ale nie mysli’.

Warto podkresli¢, ze pierwsi, ktorzy zaangazowali si¢ w studia win-
centynskie, nie nalezeli do Zgromadzenia Misji. Na poczatku XX wieku
byly jezuita Henri Bremond (1865-1933) podjal probg naukowego

1'W miare jak Zgromadzenie wzrastato jako instytucja, definiowato stopniowo swoje
powolanie, a jego ustroj i miejsce we wspolnocie Ludu Bozego zostaty okreslone
dokumentami Kosciota: bullg Urbana VIII Salvatoris nostri z dnia 12 stycznia 1633 r.,
breve Aleksandra VII Ex commissa nobis z dnia 22 wrzeénia 1655 r. oraz breve tego
samego papieza Alias nos z dnia 12 sierpnia 1659 r. Sam Zalozyciel postat misjonarzy
do Polski (1651). W 1685 r. zostala erygowana Prowincja Polska z siedziba w War-
szawie, ktora przetrwala do czasow kasaty dokonanej ostatecznie przez zaborcoOw
w 1864 r. W roku nastgpnym wskrzeszono Prowincj¢ z siedzibg w Krakowie. Jej stop-
niowy rozwoj — az do dzi§ — pozwala na kontynuowanie wczesniejszych postug oraz
podjecie nowych.

2 Por. L. Mezzadri, La storiografia vincenziana, ,,Vincentiana”, 31 (1987), s. 368-
391; ID., Wincenty a Paulo. Milosierdzie i swigtos¢, tham. W. Bomba, WITKM, Kra-
kow 2010.
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podejscia do mysli wincentynskiej, probujac nakreslic¢ jej doktrynalny
profil. Nie miat jednak okazji, by zapozna¢ si¢ z krytycznym wyda-
niem pism $w. Wincentego, ktore wlasnie w tym czasie ujrzaly §wiatto
dzienne’. Wazny i niedoceniony wktad w propagowanie mysli win-
centynskiej wniost takze w latach trzydziestych XX wieku jezuita
Pierre Defrennes (1897-1943). Nalezy roéwniez wspomnie¢ o Jeanie
Calvecie (1874-1965), autorze dwoch cenionych biografii: sw. Win-
centego i $w. Ludwiki de Marillac oraz kilu opracowan na temat Zato-
zyciela Zgromadzenia Misji, ktore zostaty przedstawione §wiatu uni-
wersyteckiemu®. Z kolei General Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy
Francois Verdier (1919-1933) wyszedt z zatozenia, ze spuscizna mysli
wincentynskiej nie nalezy tylko do Zgromadzenia, lecz do Kosciota.
Zlecit zatem Pierre’owi Coste (1873-1935) stworzenie krytycznego
wydania Opera Omnia, a nastepnie biografii’. Z krytycznego punktu
widzenia jego praca jest godna uznania i pochwaty.

Kolejng osoba, ktora w rodzinie wincentynskiej rozpoczeta rzetelne
badania nad mysla Swictego, byt André Dodin (1911-1996). Posiada-
jac wyksztalcenie uniwersyteckie, nie bal si¢ stosowaé rygorystycz-
nych metod do badania pism $§w. Wincentego. To Dodin obalit m.in.
teze Bremonda o wielkim wptywie Pierre’a de Bérulle’a na mys$l win-
centynska, przypisujac go raczej Franciszkowi Salezemu. Dodin byt
zatozycielem czasopisma Mission et Charité (1961-1969). Niestety
nie miat uczniéw, nie zatozyt zadnej szkoty®.

W latach 70. XX wieku pojawia si¢ wiele inicjatyw majacych na
celu promowanie studiow, a tym samym mysli wincentynskiej: stu-
dyjne tygodnie w Salamance, we Wtloszech, cenne amerykanskie Vin-
centian studies czy irlandzkie Colloque. Biografia $w. Wincentego
autorstwa ks. José Marii Romédna’, ktora jest juz obecnie klasyka,

3 Por. L. Mezzadri, La sete e la sorgente, I, CLV-Edizioni Vincenziane, Roma
1992,s. 11-57.

4 Por. J. Calvet, Saint Vincent de Paul, Albin Michel, Paris 1948; ID., Louise
de Marillac par elle-méme, Albin Michel, Paris 1960.

5 Por. Correspondence, Entretiens, Documents, Gabalda, 14 voll., Paris 1920-1925;
P.Coste, Le grand asaint du grand siécle. Monsieur Vincent, 3 voll., Deselée
de Brouwer, Paris 1932.

6 Por. L. M e zzadri, La storiografia vincenziana, dz. cyt., s. 368-39.

7 J-M. R o m & n, Swiety Wincenty a Paulo. Biografia, thum. I. K ania, IWKM , Nasza
Przesztos¢”, Krakow 1990.
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wyraznie odnowita ramy historiograficzne. Kuria generalna Zgroma-
dzenia Ksiezy Misjonarzy zadbata o ,,miesigce formacji” dla czlon-
kéw rodziny wincentynskiej®.

Ci, ktorzy dzisiaj studiujac, poglebiajg mysl wincentynska, bez wat-
pienia nie moga nie siegnaé do Fiches vincentiennes’. Aktualny i wazny
pozostaje dla mysli wincentynskiej Diccionario de espiritualidad vicen-
ciana'. We Wtoszech od 1975 roku opublikowano wiele interesuja-
cych ksigzek i esejow, a takze odbylo si¢ wiele zjazdow tzw. ,,Anima-
cji Wincentynskiej”, po ktorych zostato wiele publikacji. Na uwage
zastuguje wktad w synteze mysli wincentynskiej ks. Carla Riccardiego
Z jego cennymi i innowacyjnymi antologiami''. Niewatpliwie to, na co
nalezy zwr6ci¢ uwage w studiowaniu mysli wincentynskiej, to kon-
tekst, czas i przestrzen, w ktérych powstaty, oraz proby zestawiania
ich z innymi autorami.

Duchowos¢

Wedlug niektorych autoréow przywolujacych bezkrytycznie mysl
Dodina $w. Wincenty mialby nie tyle kroczy¢ droga/nauka ,,ducho-
wosci”, lecz posiada¢ ,,ducha”, bez naswietlenia sensu tego zdania
w konteks$cie mysli jego tworcy'?. Wspotczesni mu autorzy uzywaja
stowa Esprit. Jak zauwaza Louis Cognet, w XVII wieku termin ten
jest tak dobrze znany, ze nawet nie probuje si¢ go definiowac. Ma on
sens ontologiczny i pokrywa si¢ z ,,dusza”, lecz staje si¢ takze ,,wyz-
sza czescia”, ,,wewnetrzng wyspa oswiecong $wiatlem Boga”. Ma tez
sens zyciowy jako zasada wewnetrznego dzialania. Dobrze wyraza to
Bérulle: ,,Chce, aby duch Jezusa Chrystusa byt duchem mego ducha
i zyciem mego zycia”"’,

Dla $w. Wincentego duchem Boga jest Jezus Chrystus, ktory mieszka
W nas i staje si¢ sitg napedowa naszego dziatania.

8 Por. tamze.

% Ukazato si¢ 75 zeszytow.

19 Diccionario de espiritualidad vicenciana, Libreria Rosela, Salamanca 1995.

11 C. Riccardi, Perfezione evangelica. Tutto il pensiero di S. Vincenzo de’ Paoli
esposto con le sue parole, CLV-Edizioni Vincenziane, Roma 1990.
2L.Mezzadri, Le fonti della preghiera vincenziana, ,,Carita e missione”, 2002,
nrl,s. 14.

13 Tamze.



FILARY I ZRODLA DUCHOWOSCI WINCENTYNSKIET. .. 201

Oczywiscie w naszym przypadku uzasadnione jest uzywanie stowa
»duchowos$¢”, ktore definiuje wiasciwie nauke Sw. Wincentego, jego
sposob rozumienia modlitwy i fenomendw zycia duchowego. Nie zamie-
rzamy nadawaé temu stowu jakiego$ oryginalnego, nowatorskiego,
ekskluzywnego znaczenia.

Przez dlugi czas ta duchowos$¢ albo pozostawata nieznana, tak iz
w roznych dzietach ,,szk6t duchowos$ci” nie pojawiala si¢ ani jedna
linijka na temat Swietego, albo bywata umniejszana i sprowadzana
do czystego ascetyzmu. Jego duchowos¢ nie jest teoretyczna, lecz
rodzi si¢ z doswiadczenia Chrystusa i ubogich, przede wszystkim
Chrystusa. Bremond stwierdza, ze $§w. Wincenty nie nawrocit sie
przez ubogich, ale to spotkanie z Chrystusem nawrdcito go, tak iz
skierowat si¢ ku ubogim: ,,Tego najwiekszego sposrod naszych ludzi
czynu data nam mistyka”'?,

W pierwszych latach po swym nawroceniu, ktore bylo nie tyle nawro-
ceniem od grzechu do taski, ile od bezuzytecznosci do stuzby, od stuzenia
sobie do stuzenia Bogu, byt uczniem Pierre’a de Bérulle’a (1575-1629).

Wyrazeniem, ktére Wincenty zapozycza od Bérulle’a i ktore stano-
wi najsilniejszy zwigzek migdzy nimi dwoma, jest ,,stan”. ,,Stan” to stata
dyspozycja, ,,cnota”, poniewaz jest rodzicielka energii:

Przez stowa blogostawienstwo ewangeliczne rozumie si¢ stan lub wpro-
wadzenie osoby w praktyke jednej z glownych zasad ewangelicznych Je-
zusa Chrystusa, zgodnie z ktora ta osoba spetnia heroiczne akty cnoét, mimo
trudnosci i przeciwnosci, jakie napotyka's.

»dtan Jezusa” jest udzialem na mocy odpowiednio$ci natur w trwa-
tej dyspozycji Chrystusa, dokonanym w duszy — uczynionej bierng —
dzigki dziataniu Ducha:

Roézne byly stany w tym $miertelnym i krotkim zyciu naszego Pana, a to
zycie, zgodnie z roznymi stanami, w rozny tez sposob pociaga ludzi. Te
wszystkie stany sg §wiete i uswigcajace, wszystkie sa godne uwielbienia
i nasladowania, kazdy na swoj sposob'®.

Y4L.Mezzadri, La sete e la sorgente, 11, dz. cyt., s. 57.

58w. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 12, thum. J. K a -
pusciak, WITKM, Krakow 2018, s. 281.

16 Tamze, s. 283.
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Mowi si¢ o stanach ,,opuszczenia”’, ,,meki” °, oschtosci, ubostwa.
Powinno si¢ je ,,darzy¢ czcig”. Nalezy darzy¢ czcig w szczegdlnosci
zycie ukryte”',  milos¢”, ,udreki, przeciwnosci, zmeczenie, trudy”?,
ale takze ,,powstrzymanie si¢ od dziatania®®' Syna Bozego. Wypltywa-
jaca stad relacja jest nie tyle relacja poznawcza, ile ,,przylgnicciem”
do Boga, to znaczy otwarciem si¢ na dziatanie Boze w cztowieku.

Przylgnigcie do Chrystusa jest czynno$cig skrajnie trudna, gdyz za-
ktada unicestwienie wszelkich pozostatosci egoizmu. Pokora znajduje
wytlumaczenie w dostrzezeniu proznosci jakiegokolwiek tworzenia
niezaleznego od Boga. We Wcieleniu natomiast wida¢ Syna Bozego,
ktéry majac ,krolewskie pochodzenie”, ,unizyt si¢”*?, zajat ,,ostatnie
miejsce””, zostawil ,,nie$miertelny pomnik upokorzen swej Boskiej
Osoby — krzyz, by uwazano Go za powieszonego przestepce’™, wyrzekt
si¢ jakiegokolwiek sukcesu. Czlowiekiem pokornym nie jest zatem ten,
ktory ustepuje, poddaje si¢, przestaje si¢ angazowac. Wedlug Wincen-
tego prawdziwa pokora pociaga za soba przylgniecie do stanu Chry-
stusa, ktéry jest duchem pokory, gdyz jest ogotocony z siebie i peten
woli Ojca. Dlatego szczyt pokory, a takze geniuszu cztowieka polega
na tym dostosowaniu sie, przyjeciu woli Boga®.

Wola Boza i pokora sa $cisle zespolone ze sobg i stanowia jakby
dwa ogniska elipsy jego my$li. Wincenty, odgrzebujac bardzo dys-
kusyjne wyrazenie Bérulle’a, poroéwnuje wolg Boza do ,,szczgsliwej
niewoli”, poniewaz pozwala to na bardziej zgodne z naturg uzycie
wolnosci cztowieka?.

W odniesieniu do woli Bozej modelem mys$li wincentynskiej
jest Benoit de Canfield (1562-1610). Lacza si¢ w nim nurty antyinte-

78w. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 1, thum. J. Kapu-
$ciak, WITKM, Krakow 2015, s. 231.

8Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 9, thum. K. Potok,
WITKM, Krakéw 2016, s. 577.

9Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 143.
20 Tamze, s. 123.

21 Tamze, s. 224.

28w.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t.9, dz. cyt., s. 160.
B8w. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 11, thum. J. Kapu -
Sciak, WITKM, Krakow 2017, s. 176.

2#8w. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 12, dz. cyt., s. 202.
BPpor. Sw.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty,t. 11, dz. cyt., s. 176.
26 Tamze.
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lektualistyczne, wywodzace si¢ od $w. Bernarda, oraz nadrensko-
flamandzkie, ktore lezg u poczatkow duchowosci opartej na kontemplacji
Bozej istoty. Za posrednictwem Hendrika Herpa (Harphius, 11477)
Canfield poznat Pseudo-Dionizego, ale posunat si¢ dalej, stawiajac
w centrum swej duchowo$ci Chrystusa cierpigcego. Uprzedzit Fran-
ciszka Salezego w twierdzeniu, Zze $wigto$¢ jest otwarta dla wszystkich.
Jedyna rzecza, ktora sig¢ liczy, jest pelnienie woli Bozej we wszystkim.
Szczyt doskonatosci osigga si¢ w momencie, gdy wlasna wola zostaje
unicestwiona w Bogu w ,,wyzszym zyciu”?’,

Wincenty przyjat kierunki myslenia obecne w dwdch pierwszych cze-
Sciach Regut, gdzie wyrazniej uwidacznial si¢ konkretny wplyw nauki
Canfielda, natomiast zakazal swoim misjonarzom lektury trzeciej czgscei,
ktora fatwo poddaje si¢ subiektywnym i abstrakcyjnym interpretacjom.
Wiedza spekulatywna, ,,wyzsze zycie”, nie prowadza ani do poznania
cztowieka, ani do prawdy Boga. Zycie chrzeicijanina powinno by¢
»ukryte w Jezusie Chrystusie i petne Jezusa Chrystusa”. Aby ,,umrze¢ jak
Jezus Chrystus, trzeba zy¢é jak Jezus Chrystus”™®. Pociaga to za soba upo-
dobnienie si¢ do Chrystusa. Wedlug zaré6wno Canfielda, jak i Wincen-
tego realizuje si¢ ono przez dzieta, takie jak: milczenie, cierpienie, unice-
stwienie si¢. Jest to autentyczna koncepcja duchowa, wrecz wecielenie
dokonane ,,w woli cztowieka, ktory ze wzgledu na to zjednoczenie moze
zgodnie z prawda powiedzie¢: jestem wolg Bozg™?.

Wincenty wyczuwal owocnos¢ takiego ujecia, wyprowadzajac z niego
podstawowe zalozenia swojego zycia i swoich fundacji. W epoce ,,inwa-
zji mistycznej” utrzymywal, ze ekstazy sa bardziej niebezpieczne niz
uzyteczne, jesli nie przektadaja si¢ na podjecie woli Bozej. Wincenty
oczywiscie nie jest z zasady przeciwny do$wiadczeniom mistycznym.
Powierzenie mu przelozenstwa w klasztorze Nawiedzenia w 1622 roku
zmusito go do zajmowania si¢ duszami o bardzo wzniostej duchowo-
$ci. W przewazajacej mierze mial jednak do czynienia z rozmowcami
prowadzacymi zycie czynne, misjonarzami, siostrami mitosierdzia,
osobami ,,0 pewnym statusie” spotecznym. Jednego z misjonarzy,
nekanego typowa dla tamtego stulecia pokusg zamknigcia si¢ w kartuzji,
przekonywal o wyzszosci zycia apostolskiego nad samotno$cig kartuzji.

27 L. Mezzadri, Le fonti della preghiera vincenziana, dz. cyt., s. 16.
B Sw.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 367.
P L.Mezzadri, Le fonti della preghiera vincenziana, dz. cyt., s. 16.
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Potrzeby czaséw wymagaty wzmocnienia zycia apostolskiego, ponie-
waz — jego zdaniem — bylo wielu ,,bezuzytecznych” samotnikow.
Kiedy za$ cytuje $w. Teresg, uzywa jej mysli przewaznie jako zrodta
przyktadéw, traktujac jg jako $wiadka, aby zacheci¢ do wytrwania
w probach i do zycia w umartwieniu, nigdy natomiast nie powoluje si¢
na nig ze wzgledu na jej do§wiadczenia mistyczne™.

Bez watpienia jednak byl ,,mistykiem, ktorego si¢ nie zna”. Zache-
cal misjonarzy, aby laczyli modlitwe z zyciem apostolskim, dokony-
wali syntezy charyzmatéow Marty i Marii, stad tradycja wincentynska
ukuta formute o byciu kartuzami w domu i apostotami na zewnatrz.

Swiety Franciszek Salezy napisal, ze mito$¢ Boga nie jest uczuciem
lub emocja, lecz dostosowaniem si¢ do woli Bozej: ,,Nasza wolna wola
nigdy nie jest tak wolna, jak wtedy, gdy staje si¢ niewolnica woli Bozej.
Nigdy nie jest tak bardzo niewolnica, jak wtedy, gdy stuzy wiasnej woli”'.

Istnieje bardzo wiele punktow stycznych miedzy biskupem Genewy
Franciszkiem Salezym (1567-1622) a zalozycielem Zgromadzenia
Misji. Gloszonej przez Pseudo-Dionizego ekstazie intelektu i zyciu
»Wyzszemu” obydwaj przeciwstawiaja ekstaze woli 1 nasladowanie
Chrystusa. To ostatnie osiaga si¢ przez doskonate dostosowanie si¢ do
woli Ojca, co przejawia si¢ w zdobytym stopniu [$wietej] obojetnosci,
ktora jest nie tyle wyciszeniem preferencji natury, ile raczej glebokim
pokojem, do jakiego dochodzi przebdstwiona dusza. Wincenty wier-
nie podaza za Franciszkiem, definiujac mitos¢ Boga jako zasadniczo
,,aktywna” 1 dopuszczajac koniecznos¢ dopasowania zycia zakonnego
do konkretnych wymogéw réznych ludzkich uwarunkowan™.

W mysli obu tych mistrzow duchowych mito$¢ nie powinna by¢
bezczynna, lecz pracowita i dziatajaca, dlatego powie:

Kochajmy Boga, moi bracia, kochajmy Boga, ale niech to bedzie kosztem
naszych rak i w pocie naszego czota. Bardzo czgsto bowiem wiele aktow
mitosci Boga, zyczliwosci, dobroci oraz innych podobnych uczu¢ i prak-
tyk wewnetrznych czyjego$ tkliwego serca, cho¢ bardzo dobrych i bardzo

30 Por. Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 12, dz. cyt.,
s. 153-154.

3'Sw.Franciszek Salezy, Traktat o Bozej mitosci, Wydawnictwo M, Krakow
2016, s. 12.

32 Por. L. M e zzadri, Le fonti della preghiera vincenziana, dz. cyt., s. 17.
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pozadanych, jest jednak bardzo podejrzanych, jesli nie prowadza do czyn-
nej mitosci®.

Czy mito$¢ czynna wyklucza te uczuciowa? W tej kwestii biskup
Genewy podziela optymizm typowy dla renesansu. Wincenty czyni to
W mniejszym stopniu. Ma on tragiczne rozumienie ludzkiej stabosci,
zaczerpnigte z szesnastowiecznej Francji, jak rowniez z wlasnego
doswiadczenia. Jednak jego ukryty augustynizm ujawnia si¢ jedynie
stopniowo. Zgodnie z trafng uwaga Dodina Wincenty przyjat bardziej
ostrozng i chtodng postawe™.

Zgodnie z doswiadczeniem zycia duchowego Salezego powszechne
powotanie do §wigtosci pocigga za sobg nie tylko reintegracje ducha
religijnego w $wiecie, wbrew wszelkiemu stoicyzmowi, ale takze
przywrocenie obecnosci religii w spoteczenstwie. Franciszek Salezy
nie zdotat zrealizowa¢ planu wspolnoty zenskiej bez klauzury i w ten
sposob zakon Nawiedzenia, zamiast ,,nawiedza¢” ubogich, stal sig¢
wspolnota kontemplacyjng. Udalo si¢ to uczyni¢ Wincentemu z sio-
strami milosierdzia, ktore ucielesniaty jedna z najbardziej owocnych
zasad duchowos$ci nowozytne;.

Innym punktem, w ktorym zestawienie tych dwoch postaci staje
sie bardziej wyrazne, jest metoda medytacji, ktéra opiera si¢ na In-
troduction. Widaé to szczeg6lnie wyraznie w medytacjach Jana Buy-
sa (Busée, Busaeus, 1547-1611) wydanych pod redakcja René Al-
mérasa (1613-1672).

Bardzo wyrazne sa rowniez wptywy szkoly ignacjanskiej. Relacje
z jezuitami byly na og6t dobre. Wincenty podziwial Towarzystwo
Jezusowe. Pracowal z kilkoma jezuitami w Foleville i Chatillon-les-
Dombes®’. Poczatkowo nawet myslal o zaoferowaniu im fundacji
de Gondich. Dopiero wskutek ich odmowy zatozyt Zgromadzenie
Ksiezy Misjonarzy. Jeden z powodow jego oddalenia si¢ od opactwa
Saint-Cyran nalezy widzie¢ w fakcie, ze nie mogl zaaprobowac ich
niecheci do Towarzystwa. Jesli jednak ograniczymy si¢ do zbadania
tresci duchowos$ci wincentynskiej, musimy zauwazy¢, ze Wincenty

B Sw.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 11, dz. cyt., s. 64.
34 Por. A. Dodin, Lectures de M. Vincent: ['introduction a la Vie dévote, ,,Annales
de la Congrégation de la Mission” (1930), s. 480-484.

3 Por. Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 11, dz. cyt.,
s. 28-29.
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kierowat si¢ nie w strone¢ przedstawicieli ,,nouvelle spiritualité”, prze-
zywajacej rozkwit we Francji miedzy 1625 a 1640 rokiem i reprezen-
towanej przez Louisa Lallemanta (1588-1635), z ktorym utrzymywat
kontakt jako przetozony klasztoru Nawiedzenia, i Jeana-Josepha Suri-
na (1600-1665), lecz raczej byto mu blizej do Alfonsa Rodrigueza (1538-
1616), autora Exercicio de perfeccion y virtudes cristianas, do Jeana-
Baptiste’a de Saint-Jure’a (1588-1657) oraz do przywotanego juz
Jana Buysa®.

Wincenty inspiruje si¢ ignacjanskim mottem ,,in actione contem-
plativus”, zgodnie z ktérym dziatanie apostota powinno czerpaé na-
tchnienie z jedynego pragnienia petnienia woli Bozej, tak by znajdo-
wac w zyciu modlitwy zapat do dziatania w $wiecie, a w dzialaniu —
potrzebe modlitwy. W reakcji na poznosredniowieczna duchowosc,
uwypuklajacg jedynie zagrozenia zwigzane z dziataniem w $wiecie,
wobec ktorego nalezato strzec wlasnej ,,nieskalanosci”, jezuici stawali
w pierwszym szeregu walczacych o misyjne odzyskanie i dowarto-
Sciowanie kultury. Z tej obecnosci w $wiecie w naturalny sposéb
ptynat wniosek, ze wszystko, co wykonuje si¢ dla cztowieka, wy-
konuje si¢ dla Boga i na odwrot. Stad zatem wzieta si¢ zasada
mowiaca o ,,porzucaniu Boga dla Boga”, pociagajaca za sobg nie tylko
pozostawienie czasami ,,pociech” modlitwy, aby stuzy¢ blizniemu,
ale takze wyzszo$¢ oschtosci nad zmystowo odczuwalng zarliwoscia,
porzucenie pomystow lub projektow, ktére nie odpowiadatyby potrze-
bom blizniego™’.

Znaczaca jest takze zalezno$¢ Wincentego od Luisa Sarrii (1504-1588),
lepiej znanego jako Ludwik z Grenady. Wincenty preferowat tego domi-
nikanina, zawodowego teologa, jasnego i systematycznego, poniewaz
nie pomijatl on aspektow ascetycznych i medytacji. Cenit jego opisy
cnoét 1 wad, w ktorych udzielal praktycznych rad, jak osiagna¢ te pierw-
sze jak i pokona¢ drugie®®.

Szczegblnie przyswajat sobie rowniez Nasladowanie Thomasa He-
merkena da Kempis (1379-1471) ze wzgledu na jego antyspekulatywne
i praktyczne ukierunkowanie, umiarkowang sktonno$¢ do systematy-

36 Por. L. M ezzadri, Le fonti della preghiera vincenziana, dz. cyt., s. 18.

37 Por. tamze.

38 Por. Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 1, dz. cyt.,
s. 280-281, s. 367.
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zacji zycia duchowego, dominujacy ascetyzm, ktory mimo jego wy-
raznych ograniczef odpowiadat duchowi Wincentego®.

Wincenty a modlitwa

Przyjmijmy za punkt wyjscia stwierdzenie, Ze u podstaw nauczania
o modlitwie u Wincentego lezy jeden zasadniczy punkt: ,.Inni postanowili,
ze beda postepowac z czysta intencjg i dostrzega¢ Boga po to we wszyst-
kim, co si¢ zdarza, by wszystko czyni¢ i znosi¢ z mysla o Nim™*.

Wedhug sw. Ignacego Loyoli czystos$¢ intencji polega na dziataniu
podporzadkowanym temu, by podobac si¢ Bogu. Przyjmuje zatem
interpretacje moralna, niemal jakby chodzilo o szate weselng na uczte
Boga. Nie mozna pominag¢ znaczenia historycznego nauki berullian-
skiej zarowno ze wzgledu na jej wptyw ogdlnie na zycie Kosciota francu-
skiego (uwypuklenie Stowa Wcielonego i odrodzenie cnoty religii), jak
1 z racji jej oddzialywania na §w. Wincentego (nauka o Duchu Jezusa
Chrystusa oraz najwyzsza godnos$¢ kaplanstwa).

Swiety odkrywa jednak, Ze ofiary, znajomosci, stany s3 czyms$ poza-
danym (,,subtil”), poniewaz przynosza zadowolenie inteligencji, lecz jako
takie nie prowadza do mito$ci blizniego. Symptomatyczny jest rowniez
zwigzek z Canfieldem. Wincenty zna go, lecz wykorzystuje tylko czg-
$ciowo, odrzucajac aspekty nazbyt spekulatywne. Dla niego sama inten-
cjonalno$¢ nie wystarcza. Obawia si¢, ze sprzyja ona tym, ktorzy reduku-
ja zycie duchowe do jakiej$ bardzo wzniostej refleksji o Bogu, i preferuje
raczej tych, ktérzy by¢ moze nie majg tak wzniostych mysli, ale przy-
najmniej postepuja, jak wykonawcy woli Boga*'.

Wincenty byt ,,wielkim niezaleznym”. Niczego nie powielal. By¢ moze
niewiele czytal, poniewaz nie miat na to czasu, lecz bardzo intensyw-
nie przezywat swoja modlitwe. W odniesieniu do jego osobistej mo-
dlitwy wstrzymatbym si¢ z twierdzeniem, ze zaszta w nim pewna
ewolucja od modlitwy interesownej do modlitwy w Chrystusie. Podzie-
lamy natomiast roztropne stanowisko Abelly’ego: ,,Nie dato sie odkry¢,

39 Por. tamze, s. 480.

4 Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 12, dz. cyt.,
s. 159.

4 Por. L. Mezzadri, Le fonti della preghiera vincenziana, dz. cyt., s. 19.
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jaka byla modlitwa Wincentego, nawet tego, czy byla zwyczajna,
czy nadzwyczajna™®,

Jego definicja modlitwy jest bardzo bogata. Laczy w niej aspekt
woluntarystyczny i aspekty jednoczacy:

Modlitwa [...], jest wzniesieniem umyshi do Boga, przez ktore dusza jakby
odrywata si¢ od siebie, wychodzac na poszukiwanie Boga w Nim samym. Jest
to rozmowa duszy z Bogiem. To wzajemne zjednoczenie, w ktorym Bog mo-
wi do duszy wewnetrznie o tym, co chce, by wiedziata i czynita, a dusza
zwraca si¢ do swego Boga o to, co sam dal jej pozna¢, ze ma Go poprosic. Jest
to co$ niezwyklego, co powinno pobudzi¢ nas do ukochania modlitwy i dawa-
nia jej pierwszenstwa przed wszystkim innym®.

W jego nauczaniu przewaza modlitwa prosby, zatem aspekt wolun-
tarystyczny: ,,Modlitwa bowiem jest wzniesieniem ducha do Boga,
by Mu przedstawi¢ nasze potrzeby i by prosi¢ Jego mitosierdzie
o0 pomoc i taski™*,

Metoda modlitwy, ktora proponuje, jest metoda $w. Franciszka
Salezego, dostrzega bowiem ograniczenia ,,modlitwy karmelitanek”.

Dla niego wazne jest, aby modlitwa pomagala w nawroceniu serca:

Rozmyslanie jest kazaniem, jakie glosimy sobie samym po to, by nabra¢ prze-
konania o potrzebie zwracania si¢ do Boga i o wspolpracy z Jego laska, zeby
moc wykorzeni¢ wady z naszej duszy i zaszczepi¢ w niej cnoty. Podczas roz-
myslania powinni$my przyktada¢ si¢ zwlaszcza do zwalczania namigtnosci
albo ztej sktonnosci, ktora panuje nad nami, i dazy¢ stale do jej przezwycigze-
nia. Gdy ten cel osiggniemy, wszystko inne pojdzie nam tatwo®.

W formule tej znalazty wyraz dwa istotne punkty: faska Boga i wola
cztowieka. Pierwsza niczym ogien wypala zlo, jakie jest w sercu czto-
wieka, druga za§ przyjmuje postawe wspotbrzmienia z wolg Boga,
aby prowadzi¢ dzieto apostolskie w $wiecie. Nie jest to wigc jakie$
studium, ¢wiczenie rozumu, lecz fundament do przemiany serca:

2 L.Abelly, La vie de S. Vincent de Paul - Fondateur de la Congrégation de pre-
tres de la Mission et de la Compagnie des Filles de la Charité, t. 3, Gaume et Cie-
Libraires-Editeurs, Paris 1981, s. 54.

B8w. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, 1.9, dz. cyt., s. 382-383.

“S8w.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 11, dz. cyt., s. 405.

45 Tamze, s. 118.
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Zasadniczy rezultat rozmys$lania polega na tym, by podja¢ dobre i mocne
postanowienia, by je dobrze umotywowacé, by si¢ do nich przekonaé, by
si¢ nalezycie przygotowa¢ do ich wypetnienia i przewidzie¢ trudnosci, ja-
kie trzeba bedzie przezwyciezy¢*.

Prezentuje zatem ujecie ascetyczne, bardzo realistyczne i obiek-
tywne, ktore nie zostawia wiele miejsca na wzloty ducha i zachowania
mistycyzujace. Swiety naturalnie jest pierwszym, ktory zrozumial
ograniczenie pewnych ludzkich zalecen.

Siostrom milosierdzia wskazal pewng metode, ale jednoczesnie
zrozumial, ze Duch dziata poza obrebem ludzkich metod i w sposob
niezalezny, dlatego sam relatywizowat t¢ swoja metodg:

Dobrze, moja corko, ze przedstawiasz te trudnos¢. Prawda jest, ze siostry,
ktére moga zastosowaé metody tej modlitwy, zwlaszcza zawarte we Wpro-
wadzeniu do zycia poboznego, czynig bardzo dobrze. Ale nie wszystkie to
potrafig. Kazda jednak moze stang¢ w obecno$ci Bozej u stop krzyza. Jezeli
nawet nie ma nic do powiedzenia, niech poczeka, by On przemowit. Jezeli
ja tak pozostawi, niech pozostanie tam chetnie, oczekujac od Jego dobroci
taski ustyszenia Go czy mowienia do Niego*’.

Prawdopodobnie wtasnie dzigki przelozenstwu w klasztorze wizytek
moégt otworzy¢ przed siostrami nowe horyzonty duchowosci:

Blogostawiony biskup Genewy [Franciszek Salezy] nauczyt swoje zakon-
nice innej formy modlitwy, ktora nawet ludzie chorzy moga praktykowac.
Polega ona na spokojnym trwaniu przed Bogiem i przedstawianiu Mu
swoich potrzeb, bez innego angazowania umystu*®.

Nie jest to uproszczenie dla 0so6b chorych, lecz autentyczne wpro-
wadzenie do nowej modlitwy, modlitwy kontemplacyjnej, cho¢ czyn-
nej, wlasciwej dla tradycji apofatycznej, w ktorej jatowy intelektua-
lizm zostaje zastgpiony prostym podziwem. Wshuchamy si¢ w mysl
Zatozyciela Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy:

46 Tamze, s. 121.

“Sw.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t.9, dz. cyt., s. 49.

% Sw. Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 4, thum. J. Kapu -
sciak, WITKM, Krakéw 2020, s. 444.
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Pewna stuzebnica Boza nauczyta si¢ modlitwy tym wtasnie sposobem. Pa-
trzac na obrazek Matki Bozej, zwracata si¢ do jej oczu i mowita: ,,0 oczy
Maryi, co czynily$cie?”. Wtedy styszata wewnetrzng odpowiedz: ,,spuszcza-
fam je skromnie i umartwiatam si¢ w rzeczach, ktore mogly sprawi¢ mi
przyjemnos¢. — Co czynityscie? — dopatrywatam si¢ Boga w stworzeniach
i dochodzitam tym sposobem do podziwiania Jego dobroci”. Potem znowu
pytata: ,,O oczy Najswigtszej Dziewicy, co wigcej czynily$cie? — Z wielka
radoscia patrzytam na mojego Syna, a patrzac na Niego, wzrastatam w mi-
tosci Boga. — I co jeszcze? — Bardzo zyczliwie spogladatam na bliznich,
a zwlaszcza na Ubogich”.

Ta dobra dusza czerpata w ten sposob pouczenie o wszystkim, co powinna
czynié¢ za przyktadem Maryi. Kiedy skonczyta przygladac si¢ oczom, pa-
trzyta na usta, potem na nos, uszy, rozwazata dotyk Maryi. Stosujgc t¢ me-
tode, nauczyla si¢ doskonale panowac nad zmystami, ze osiagneta wysoki
stopient modlitwy i cnoty®.

Nie bat si¢ wiec zaproponowac siostrom kontemplacji biernej:

Jeszcze inny rodzaj modlitwy nazywa si¢ kontemplacjg. Dusza doswiad-
cza w niej bezposredniej obecnosci Boga i nie czyni nic innego, jak tylko
przyjmuje Jego dary. Jest bezczynna, a Bog sam daje jej natchnienia bez
zadnego wysitku z jej strony. Otrzymuje wszystko, o co mogtaby zabie-
ga¢, a nawet daleko wigcej. Nie doswiadczylysScie nigdy, moje corki, tego
rodzaju modlitwy? Mysle, ze tak! Przeciez bardzo czesto podczas waszych
rekolekcji bywacie zdumione, ze bez zadnego udzialu z Waszej strony
Bog napelnia Wasz umyst i daje Wam poznanie, ktérego nigdy wczesniej
nie miaty$cie®.

Dlatego nie chciat 0sob skupionych na sobie, intelektow chorych na

koncentracje, pomarszczonych czo6t szukajacych jakiej$ nieprawdopo-
dobnej wizji:

W zwiazku z tym przypominam sobie slowa biskupa Genewy, stowa
prawdziwie Boskie i godne tak wielkiego cztowieka: ,,Och! Nie chciatbym
i8¢ do Boga, gdyby Bog nie przyszedt do mnie!”. Stowa godne podziwu!
Nie chcialby i$¢ do Boga, gdyby Bég jako pierwszy nie przyszedt do nie-
go. Och! Te slowa pochodza z serca doskonale obeznanego w nauce mito-
$ci! Skoro tak jest, to serce prawdziwie napetnione miloscig, ktore rozu-

“8w.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t.9, dz. cyt., s. 389.

50 Tamze, s. 384.
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mie, co znaczy kocha¢ Boga, nie chciatoby i$¢ do Boga, gdyby Bog go nie
uprzedzit i nie pociagnal swoja taskg. Chcie¢ Go ,wzig¢ szturmem”
i przyciagnaé sitg swoich rak oraz ré6znymi machinacjami, jest dalekie od
tego. Nie, sita nie zyskuje si¢ niczego w takim przypadku.

Gdy Bog chce si¢ komus udzieli¢, to czyni to bez przymuszania, w sposob
odczuwalny, przyjemny, delikatny i peten mitosci. ProSmy Go wigc czesto
i z ufnoscia o ten dar podczas rozmyslania. On ze swej strony nie prosi
onic lepszego. ProSmy Go zatem, ale czynmy to z wielka ufno$cia
i badzmy pewni, ze w konicu, w swoim wielkim milosierdziu, udzieli nam
tego daru. On nigdy nie odmawia, jesli Go si¢ prosi z pokora i ufnoscia.
A jesli nie udziela tego od razu, to uczyni to pdzniej. Musimy by¢ wytrwa-
li i nie mozemy si¢ zniechgcac.

Jesli nie mamy tego ducha Bozego, to w swoim mitosierdziu On nam go
udzieli, by¢ moze za trzy lub cztery miesigce, albo za rok lub dwa pod wa-
runkiem, ze bedziemy wytrwali. Zdajmy si¢ wigc na Opatrznos¢, nieza-
leznie od tego, co si¢ wydarzy, ufajmy we wszystkim Jej wspaniatomysl-
nosci, pozwolmy Jej dziata¢, nie tracmy odwagi. Och! Jes§li Bog w swej
dobroci udziela jakiej$ osobie taski, to sprawa, ktora ta osoba uwazata za
trudna, staje si¢ dla niej tak tatwa, ze znajduje przyjemnos¢ w tym,
w czym napotykata tak wielka trudnos¢. Jest tez stusznie zdumiona ta nie-
oczekiwang zmiana, jaka sie w niej dokonata®!.

Absurdem byloby widzie¢ w tych stowach precyzje jezyka teologii
duchowej, kiedy opisuje ona wyzsze stany mistyczne. Jesli nie wcho-
dzi zbytnio w szczegdty, to czyni tak nie z racji odrzucenia mistyki,
lecz z powodu przekonania, Ze to nie my z naszymi ,,machinacjami”
jestesmy w stanie zrealizowac to zjednoczenie z Bogiem:

Ksigdz Wincenty zalecat jeszcze, by w tej walce by¢ stanowczym, dziataé
spokojnie, nie zaprzata¢ sobie glowy ciaglym skupianiem si¢ na tym
i dzieleniu wlosa na czworo, wznosi¢ swoj umyst do Boga i stuchaé¢ Go,
gdyz jedno Jego stowo moze zdziala¢ wigcej niz tysigc rozumow i wszyst-
kie spekulacje naszego intelektu’?.

I jak przystato na dobrego ucznia §w. Franciszka Salezego, wsrod
wskazanych przez Swigtego sposobdw stanigcia w obecnosci Boga
omawia obecnos¢ ,,serca’:

S1Sw.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t. 11, dz. cyt., s. 274-275.
52 Tamze, s. 118.
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Bog nie tylko jest wszgdzie obecny, ale w sposob szczegdlny zamieszkuje
w kazdej szlachetnej, przepetnionej Jego mitoscia, duszy. Czyli Bog prze-
bywa i to z najwigksza przyjemnoscig w duszach ludzi dobrych, takich jak
Siostry Mitosierdzia. Wiedzcie, drogie siostry, ze nie ma stworzenia, dla
ktorego nasz Pan mialby wigcej mitosci niz dla tychze dusz szlachetnych.
Nie znajduje nic pigkniejszego ani w niebie, ani na ziemi. W nich ma upo-
dobanie i w nich zamieszkuje. Wobec tego jest posrod nas. To On sprawia,
ze si¢ poruszamy, daje nam rozumienie spraw i wspotdziala z nami we
wszystkim, czego si¢ podejmujemy, zarowno w sprawach doczesnych, jak
i nadprzyrodzonych. On jest tym, ktéry dat nam prawo, On tez daje nam
pragnienie przestrzegania go. Zobaczcie, jakim szczesciem jest posiadanie
Boga obecnego w ten sposdb. Mowitem wam o tym ostatnio, ale na wypa-
dek, gdyby nie wszystkie to za pamigtaly, powtarzam jeszcze raz: jesli ja-
ki$ cztowiek stuzy Bogu z mitoscig, to wszystko, co czyni, co mysli i mo-
wi, sprawia Bogu niebywala przyjemnos¢. Nie ma takiego ojca [ziemskie-
go], ktory na widok dokonan swego syna odczuwaltby wigksza rado$¢ niz
ta, jakiej doznaje Bog na widok Siostry Mitosierdzia ofiarujacej Mu od
samego rana wszystko, co czyni. Ma si¢ rozumie¢, ze odnosi si¢ to do
wszystkich, ktore dokladnie zachowuja reguly Zgromadzenia i trwaja
w postanowieniu, by $wiadomie nie popetni¢ zadnego grzechu, ale stuzy¢
Bogu tak doskonale, jak On tego od nich oczekuje. Och! Boég mieszka
w tego rodzaju duszach™®.

Stad rodzi si¢ prosta, serdeczna duchowo$¢, w zadnym razie nie

wyszukana. Nie kreci si¢ ona wokot poszukiwania metod, lecz zmie-
rza prosto do celu, szukajac spotkania. Jest to duchowos¢, ktora nie

szuka modlitwy, lecz Boga modlitwy. A zatem realizuje si¢ z zacho-

waniem lgcznosci miedzy modlitwa a praktycznym wypelnianiem
woli Boga, dlatego cate zycie staje si¢ modlitwa. Bardzo pouczajacy
w zwigzku z tym jest epizod z bratem Antonim:

Mieli$my w Zgromadzeniu poczciwego brata Antoniego. Pani, ktora go
znata, moze nam powiedzie¢, czy styszala kogo$ réwnie dobrze méwiace-
go o Bogu jak ten cztowiek? Gdy chodzi o mnie, to nigdy nie widzialem
czegos$ podobnego. Jego dziesie¢ stéw robito na ludziach wigksze wraze-
nie niz wiele madrych kazan. Byly pelne namaszczenia i trafialy do serc
tak lagodnie, ze chciato si¢ ich stucha¢. A gdziez si¢ tego nauczyl?
Owszem, wystuchat kilku kazan, potem je przemedytowat, a Boég objawit

3S8w.Wincenty a Paulo,Listy, konferencje, dokumenty, t. 10, dz. cyt., s. 537-538.
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mu si¢ tak hojnie, ze nigdy wczesniej lepiej o Nim nie mowit. Wszystko
dzigki modlitwie>.

Wydaje sig, jakby$Smy widzieli opis oblicza Mojzesza, ktore byto
zastonigte, aby ukry¢ bijacy z niego tajemniczy blask. Taki cztowiek
komunikowat si¢ bezposrednio, byt Zywym nauczaniem, ikong jasnie-
jaca chwala. Cho¢ wigc w pierwszym rzedzie jego nauka o modlitwie
jest ascetyczna, praktyczna, to jednak jest w niej takze silna tres¢ kon-
templacyjna, ale ta kontemplacja nie zamyka gasienicy w kokonie,
lecz pozwala ulecie¢ motylowi w czynie, ktory nie jest juz jakims$
dziataniem dla samego dziatania, lecz uprawianiem kontemplacji w iko-
nach zycia. Dlatego z jego modlitwy rodzita si¢ potrzeba komunii
z Bogiem, a jednocze$nie pojawiata si¢ potrzeba komunii z braé¢mi.
Cnoty wincentynskie (prostota, pokora, tagodno$¢, umartwienie, gor-
liwos¢ o dusze) nie sa zatem czyms$ statycznym, lecz zasadniczo sa
dynamiczne. Sg znakiem $wictosci, ktorg trzeba komunikowac czto-
wiekowi. Cata dzialalno$¢ apostolska opiera si¢ zatem na potaczeniu
Mitosci i Ewangelii, ewangelizacji i §wiadectwa mitosci.

Powyzsze studium doprowadza ostatecznie do nastgpujacych wnio-
skow. Wincenty jest niewatpliwie jedng z najwazniejszych postaci
»wielkiego wieku”. W dziele reformy, ktora byla czynem zbiorowym,
odegral zdecydowanie pierwszoplanowa role. Zwigzany z reforma
biskupig (Franciszek Salezy, Alain de Solminihac, Pavillon, Potier,
La Rochefoucauld), monastyczng (dom Tarisse, reformator s. Maur,
zakon Nawiedzenia) i kaptanska (Bérulle, Olier, Eudes), ze srodowi-
skami poboznymi, mistrz takich postaci jak Olier i Bossuet, ze znajo-
mosciami w kregach dworskich, ale bliski ludziom ubogim, nie byt
inicjatorem zadnej szkoty duchowej. Nie miat wlasnego systemu
iuchylat si¢ od systemoéw innych, zwazywszy, ze jego duchowosé
rodzi si¢ z mitosci i zwraca si¢ ku mitosci. Wykorzystywat metody,
pojecia, odniesienia jedynie w takiej mierze, w jakiej stuzyly one jego
ortopraksji. Cho¢ byl wiezniem schematoéw eklezjologicznych, teolo-
gicznych lub politycznych swoich czasow, zostal wrecz porazony
przeczuciem, ze nie wystarczy kocha¢ Boga, jesli blizni Go nie kocha.
Dlatego w centrum wszystkich swoich trosk postawit catego czto-
wieka, ktorego trzeba ewangelizowac, doprowadzi¢ do zbawienia,

4S8w.Wincenty a Paulo, Listy, konferencje, dokumenty, t.9, dz. cyt., s. 386.
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i ktoremu nalezy przywrdci¢ godno$¢ przez czynng mitos¢ ze strony
chrzescijan. To odkrycie pod$wiadomie pomoglo mu przekroczy¢ sche-
maty jego czasow i nada¢ jego doswiadczeniu duchowemu ksztalt,
ktory dynamizuje nas do dzis.
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