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W lekturze Pisma Swietego odnajdujemy opisy wydarzen, w ktérych biblijni
bohaterowie angazujg w swoje przepowiadanie stowem pojecie symbolu w od-
niesieniu do gestow, czynow i zaplanowanych sytuacji funkcjonujacych jako
zapowiedz, przyczyna, skladnik lub obraz przedstawionego stanu rzeczy. Proro-
ckie czynnosci symboliczne byly wykonywane $§wiadomie, czyli w sposéb pelni
zamierzony, i charakteryzowaly sie wielkim zréznicowaniem, oryginalnoscia
i dramaturgia. Ich gléwnym celem bylo gloszenie stowa JHWH oraz mocniejsze
i bardziej obrazowe podkreslenie niezawodnosci wypelnienia si¢ zapowiedzi
przysztych zdarzen, bez wzgledu na to, czy mialy one w danej chwili charakter
kary, czy tez nagrody, grozby lub pouczenia. Niewatpliwie, jednym z najwazniej-
szych starotestamentalnych przedstawicieli profetyzmu izraelskiego byl Jeremiasz,
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syn Chilkiasza. Lektura Ksiggi Jeremiasza pozwala nam zauwazy¢ sporg ilos¢
czynno$ci symbolicznych bedacych jedng z ulubionych form przepowiadania
Bozego ore¢dzia przez proroka z Anatot. Zasadniczg czgscig niniejszego artyku-
tu jest prezentacja zycia osobistego i wspdlnotowego Jeremiasza, ktére poprzez
ingerencje JHWH staje si¢ czynnoscig symboliczng przekazujaca stowo JHWH
do narodu izraelskiego (Jr 16,1-9).

1. Symboliczne gesty w kulturze religijnej Bliskiego Wschodu

Gléwnym miejscem, w ktérym odbywata si¢ zdecydowana wiekszos¢ dziatan
o charakterze symbolicznym, byla §wigtynia wraz z osobami odpowiedzialnymi
za wykonanie tychze gestow i pelnigcymi nadzdr nad ich prawidtowym prze-
prowadzeniem oraz wlasciwg interpretacja, a mianowicie wtadcg i personelem
kaptanskim. W starozytnosci adresatem kazdego gestu symbolicznego byty
konkretne bdstwa, a podejmowane przez wladce, kler i ludno$¢ dziatania o cha-
rakterze symbolicznym mialy zawsze na celu spowodowac, ze dane bostwo bedzie
pomyslnie oddziatywac na rozwoj panstwa i jego obywateli oraz w podejmowanych
przedsigwzieciach wojennych, w zZyciu codziennym, a nade wszystko religijnym.

W starozytnym Egipcie obrzedy w $wiatyni rozpoczynaly si¢ wczesnym rankiem
i byly spelniane przez personel kaplanski. Zawieraja one w sobie liczne czynno-
$ci o charakterze symbolicznym, jak chociazby obejmowanie posagu, potocznie
nazywane gestem syna, mialo na celu ,,obudzi¢” boga, a w kaptana wstepowala
boska dusza'. Posag bostwa przechodzil serie rytualnych oczyszczen, zniszcze-
nia i skladania ofiar po to, aby wyposazy¢ danego bozka w zywotna sit¢ i mie¢
pewnosc¢ jego obecnosci w $wiatyni’. Egipskie wierzenia dotyczace pozagrobo-
wego zycia czlowieka réwniez dostarczaja wielu informacji na temat czynnosci
symbolicznych. Przejawialo si¢ to w sposobach zachowania faraona, kaplanéw
i mieszkancow, pochowku ciala oraz samego urzadzenia i wygladu grobowca®.
Wielu czynnosci o charakterze symbolicznym dostarcza takze zachowanie sig¢

1. E. Drioton, Egipt faraonéw, Warszawa 1970 s. 99; A Tronina, Geneza kaptarnstwa biblijnego
na tle religii Bliskiego Wschodu, w: D. Dziadosz, Od Melchizedeka do Jezusa — Arcykaplana,
Lublin 2010, s. 14-15.

2. J. K. Winnicki, Religia starozytnych Egipcjan, w: A. Szczudlowska, Starozytny Egipt, War-
szawa 1976, s. 148-149; M. Eliade, Historia wierzes i idei religijnych; Od epoki kamiennej do
misteriow eleuzynskich, t. I, Warszawa 1988, s. 67.

3. S.Morenz, Bdg i czlowiek w starozytnym Egipcie, Warszawa 1972, s. 91-93; C. Kunderewicz,
Religie Egiptu, w: ]. Keller, Zarys dziejow religii, Warszawa 1986, s. 322.
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egipskiego orszaku zalobnego oraz towarzyszace stypie $piewy, muzyka i tance®.
Czynnoéci symboliczne pojawialy sie réwniez w zyciu kobiet bedacych w cigzy,
a ich celem byto zapewnienie zdrowego okresu karmienia i wystarczajacej ilosci
pokarmu’®. I w koncu, warto réwniez podkresli¢ i zauwazy¢ ceremonial koronacyjny
faraona, ktory w starozytnym Egipcie zawieral w sobie wiele elementéw i gestow
o charakterze symbolicznym, a takze ryt namaszczenia wyzszych urzednikéw
panstwowych®.

Na terenie Mezopotamii czynnoscig o glebokiej symbolice jest specjalny obrzed
zwany ,otwarciem ust”, polegajacy na ,,ozywieniu” posagu i doprowadzeniu do
tego, by béstwo na stale zamieszkalo w posagu’. Kaptani zajmowali sie réwniez
zwalczaniem zlych sil i demondéw, odzegnywaniem czaréw i klatw, ktérymi
zostal oblozony chory czlowiek®. Inng formg leczenia w magii mezopotamskiej
byto kladzenie na chorym lub obok niego np. zwierzecia, przedmiotu, trzciny,
ktore zastepujac cztowieka, mialy oszuka¢ demona zostawiajacego w spokoju
dang osobe’. W trakcie ceremonii zalobnych lamentujace kobiety ktadly dlonie
na glowie. Gest ten byt symbolicznym wyrazeniem bélu, smutku i cierpienia®.
Podczas swigta Nowego Roku w Mezopotamii, w piatym dniu $wigta, krol wcho-
dzit do domu boga Marduka i z pomocg najwyzszego kaptana wykonywat szereg
symbolicznych gestéw, aby otrzymac zapewnienie o sprzyjaniu bostwa w walkach
z wrogami i jego blogostawienstwie'".

W kulcie kananejskim czynnosci symboliczne przejawialy sie w sktadanych
ofiarach ze zwierzat, ptodéw ziemi, plynéw, a nawet z ludzi, ktore nalezaty do

4. A. Muc, Lament zalobny w koptyjskim Egipcie, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
[dalej: SSHT] 42 (1; 2009), s. 72-83; J. Kucharski, Grzebanie zmartych na starozytnym Bliskim
Wschodzie i w Biblii, Lublin 1989, s. 39.

5. T. Stanek, Asymilacja kulturowych i religijnych wartosci ludow osciennych przez Izrael, w:
I. S. Ledwon, Stary Testament a religie, Lublin 2009, s. 46; S. Morenz, Bog i czlowiek, s. 106-107.

6. E. O.James, Starozytni bogowie, Warszawa 1970, s. 105-107; D. Dziadosz, Czy wladza kro-
lewska pochodzi od JHWH? Forma i znaczenie obrzedu namaszczenia w epoce monarchii
w Izraelu, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” [dalej: ZN KUL] 48
(2; 2005), s. 41.

7. H. W. F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, Warszawa 1973, s. 315-316; M. Popko, Istota
bostwa w religiach Wschodu Starozytnego, ,,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 27 (1; 1983),
s. 3-9.

8. H.W.F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, s. 271-272.

9. S.Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich, Warszawa 1963, s. 60-61; S. Lach, Starozytnos¢
rytuatu ofiar (Kpt 1,1-7,35), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 14 (1; 1967), s. 27.

10. J. Kucharski, Grzebanie zmartych, s. 21; K. P. Kramer, Smier¢ w réznych religiach swiata,
Krakow 2007, s. 141-142.

11. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 11, Poznan 2004, s. 446-447; E. O. James, Sta-
rozytni bogowie, s. 135-138; H. W. F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, s. 338-342.
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najbardziej charakterystycznych dla religii ludow semickich. Sktadajac je z okazji
wyboru miejsca osiedlenia, przy rozpocze¢ciu budowy muréw miasta czy domu,
w ten sposdb wierzono w zapewnienie pomyslnosci mieszkaricom danego miejsca'?.
Takze w kananejskich wierzeniach zwigzanych z grzebaniem zmartych mozemy
doszuka¢ si¢ czynnosci i gestow ludzi zyjacych o znaczeniu symbolicznym, jak
chociazby malowanie nosa i oczu na frontach glinianych ossariéw, gdzie byty
przechowywane szczatki, aby chronity przed ztymi duchami'. Podczas rytuatow
pogrzebowych tluczono naczynia, poniewaz wierzono, ze w tym stanie mogty
lepiej stuzy¢ w zyciu pozagrobowym'. W Kanaanie w celu zapewnienia bogatych
i pomyslnych zbioréw zboza i wina, a takze pomyslnodci w zyciu, w czasie cere-
monii skfadania ofiar odmawiano poematy”. Réwniez podczas §wieta Nowego
Roku krdl kananejski spelnial szereg symbolicznych gestéw, aby uwolnic si¢ od
zlych sil i uczestniczy¢ w mocy bostwa'.

2. Starotestamentalne czynnosci symboliczne

W postudze biblijnych kaptanéw odnajdujemy sporg liczbe czynnosci litur-
gicznych o charakterze symbolicznym, a bedacych skutecznym sposobem wy-
razania relacji czlowieka do Boga. Rzeczywisto$¢, do ktdrej odnosi si¢ czynnosé
symboliczna w rytualach ofiarniczych, oczyszczenia, konsekracji i poswiecenia
(Wj 29,1-37; Kpt 6,2; 8,6; 9,1-10; 11,28.32.40; 16,4; 21,1-8; Lb 6,1-21; 19,1-22), przy
skladaniu przysiegi (Wj 6,8; Rdz 24,2; 47,29; Pwt 32,40) oraz w Zyciu codziennym
i modlitewnym (Wj 9,29.33; Rdz 31,28; Lb 14,18; 24,10; Pwt 9,18.25; 26,10; 2 Sm
1,2; 1Krl 8,22.38.54) 7/, nie jest tak jasna i namacalna jak u prorokoéw, ale jednak

12. A. Kondracki, Pochodzenie i szczegdlny charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, w: G. Wita-
szek, Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999, s. 213-214; E. Dabrowski, Religia Kananejczykéw
i Fenicjan, w: E. Dabrowski, Religie swiata, Warszawa 1957, s. 196; J. I. Packer, M. C. Tenney;,
Stownik tta Biblii, Warszawa 2007, s. 39.

13. J. Kucharski, Grzebanie zmarlych, s. 45; K. E. Bailey, Zwyczaje pogrzebowe, w: B. M. Metzger,
M. D. Coogan, Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 830-831.

14. E.O.James, Starozytni bogowie, s. 180-181; H. Bourgeois, Smieré, przejscie do innego swiata.
Obrzedy zwigzane ze Smiercig, w: F. Lenoir, Y. Tardan-Masquelier, Encyklopedia religii Swiata.
Zagadnienia problemowe, t. I, Warszawa 2002, s. 1864.

15. W Tyloch, Kult ugarycki i Stary Testament, ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 23 (1;
1979), 5. 29-38; E. O. James, StaroZytni bogowie, s. 142.

16. T. Stanek, JHWH a bogowie ludow. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierzen ludéow
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, Poznan 2002, s. 38-39; W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary
Testament, Warszawa 1980, s. 101.

17. A. Kondracki, Pochodzenie i szczegélny charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, s. 218-220;
B. Ponizy, Drugorzedne akty kultu, w: G. Witaszek, Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999,
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realna. Ich podobienstwo zasadza si¢ na tym, ze czynnosci wykonywane przez
ludzi odnoszg si¢ do daleko wazniejszych wydarzen dokonujacych si¢ na plasz-
czyznie relacji z Bogiem. Jednoczes$nie w Biblii odrdznia sie ich powtarzalnos¢
i traktuje si¢ jako co$ oczywistego. Z kolei czynnos$ci symboliczne, spotykane
w zyciu codziennym, niekiedy zblizajg si¢ do czynnosci liturgicznych, kiedy in-
dziej sa po prostu gestami, ktérych uzywa sie obok lub zamiast stéw, czesto dla
wyrazenia czego$ waznego badZ mocno przezywanego. Wiele takich czynnosci
mialo raczej charakter zwyczajowy niz §wiadomie symboliczny.

Okresem, w ktorym wystepuje najlepiej rozwinigta forma przepowiadania
oredzia Bozego poprzez czynnosci symboliczne, jest jednak czas dziatalnosci
prorokow klasycznych. Podjeta przez prorokdw forma przepowiadania o charak-
terze symbolicznym miala na celu przekazanie stowa Bozego w sposob naoczny
i obrazowy. Jego tres¢ stawala sie poprzez tego rodzaju forme bardziej kompletna
i bogatsza, zyskiwalta nadto charakter dramatyczny, tak iz dzialanie prorockie
przynosilo zamierzong zmian¢ mentalnosci narodu. Nadto czynno$¢ symbolicz-
na podkreslala niezawodne wypelnienie si¢ Bozej zapowiedzi dotyczacej przede
wszystkim zdarzen przysztych, bez wzgledu na to, czy byla to zapowiedz kary,
grozba, czy tez perspektywa odmiany losu

U starozytnych ludéw istnialo gleboko zakorzenione przeswiadczenie o przy-
czynowej zaleznos$ci migdzy zastosowanym symbolem, a oznaczajaca go rzeczywi-
sto$cia. Z tego tez powodu prorocy postugiwali si¢ rowniez taka forma przekazu
oredzia Bozego, chcac podzieli¢ sie ze stuchaczami tkwigcym w nich samych
przekonaniem, ze przekazywane oredzie prorockie jest realne i nieodwracalne,
a takze usitujac przyku¢ uwage odbiorcéw, a nastepnie wstrzasna¢ ich sumieniami'.

Najwazniejszym czynnikiem decydujacym o podjeciu czynnosci symbolicznej
przez prorokdéw jest nakaz JHWH obligujacy do gloszenia Jego stowa. Dla staro-
zytnych ludéw semickich stowo mialo duzy autorytet. W dziatalnosci prorokdéw

s. 242-251; J. Lemanski, Rytuat Swigceti kaplaniskich i jego symbolika (Wj 29,1-37), ,Verbum
Vitae” [dalej: VV] 12 (2007), s. 17-31; J. Lemanski, Ofiary biesiadne jako przyklad rozwoju
rytuatu ofiarniczego w Starym Testamencie, ,VV”8 (2005), s. 25-27; D. D. Setel, Czystos¢ ry-
tualna, w: B. M. Metzger, M. D. Coogan, Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 97-98;
D. Dziadosz, Urzgd kaptana w Izraelu w epoce przedmonarchicznej, w: M. Olczyk, P. Pode-
szwa, Credidimus Caritati. Ksigga pamigtkowa dedykowana ksigzom profesorom Ryszardowi
Figlowi, Tadeuszowi Haneltowi w 70. rocznice urodzin, Gniezno 2010, s. 68-69; Gesty, w: L.
Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman II1I, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 207-210;
M. I. Grubber, Gesty, w: P. ]. Achtemeier, Encyklopedia biblijna, Warszawa 2004, s. 341-343.
18. T. Brzegowy, Ogdlne wprowadzenie do profetyzmu izraelskiego, w: J. Frankowski, Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Wielki Swiat starotestamentalnych prorokéw. Od poczgtku
profetyzmu do niewoli Babiloriskiej, Warszawa 2001, s. 39; L. Stachowiak, Symboliczne czynnosci
jako forma przekazu prorockiego, w: J. Lach, M. Wolniewicz, Wspélczesna biblistyka polska
1945-1970, Warszawa 1972, s. 83; G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, Lublin 1995, s. 37-38
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mozemy zauwazy¢, ze jest ono kluczowym srodkiem przekazu oredzia Bozego®.
Dlatego tez polaczenie znaku ze stowem JHWH przez proroka dzialajacego z nakazu
Boga sprawialo, ze ta forma przekazu stawala si¢ objawiona w sposéb szczegélny,
czynigc z przekazywanego oredzia komunikat bardziej wyrazisty i dosadniejszy*.

W procesie diugotrwalego rozwoju czynnosci symbolicznej punktem kulmi-
nacyjnym jest dzialalno$¢ prorokéw klasycznych, a przede wszystkim Ozeasza
(Oz 1,2-9; 3,1-5)*, Izajasza (Iz 7,3; 8,1-4; 20,1-6)*, Jeremiasza (Jr 13,1-11.12-14;
16,1-9; 18,1-12; 19,1-2.10-11a.14-15; 27,1-3.12; 28,10-11; 32,1-15; 43,8-13; 51,59-64),
Ezechiela (3,25.26-27; 4,1-6.9-17; 5,1-17; 12,1-28; 21,11-12.23-29; 24,1-27; 33,1-22;
37,15-28)* i Zachariasza (Za 6,9-15)*. Lektura powyzszych passuséw biblijnych
i opracowan wyjasniajacych ich teologiczne oredzie prowadzi do stwierdzenia,
ze czynnosci symboliczne wykonywane przez prorokéw, zwlaszcza klasycznych,

19. L. Stachowiak, Teologia stowa prorockiego w Starym Testamencie, w: K. Wojtyla, Z zagadnieri
kultury chrzescijariskiej. Kardynatowi Stefanowi Wyszy#iskiemu Prymasowi Polski Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Lublin 1973, s. 111-117.

20. J. A. Thompson, The Book of Jeremiah, Michigan 1980, s. 76.

21. T. Garbowski, Zalozenie metafory matzetiskiej Ksiggi Ozeasza, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
[dalej: RBL] 40 (3; 1987), s. 236-244; E. A. Sujecka, Symbolika malzeristwa w Ksigdze Ozea-
sza, w: R. Bartnicki, Studia z biblistyki, t. VI, Warszawa 1994, s. 262-267, 282-284; D. Stuart,
Hosea - Jonah, (Word Biblical Commentary [dalej: WBC] 31), Waco 1987, s. 26-35.65-69;
J. Kulaczkowski, Przymierze i niewiernos¢. Zagadnienie niewiernosci matzeriskiej w nauczaniu
prorokéw, ,,Ethos” 17 (1-2; 2004), s. 235-242.

22. J.D. W. Watts, Isaiah 1-33, (WBC 24), Waco 1985, 5. 90-91, 112-115, 264-266; L. Stachowiak,
Ksiega Izajasza I, t. IX/1, Poznan 1996, s. 207-210, 323-325.

23. J.R. Lundbom, Jeremiah 1-20. A New Translation with Introduction and Commentary, (The
Anchor Bible [dalej: AncB] 21a), New York 1999, s. 665-674, 752-761, 810-818, 835-851; J. R.
Lundbom, Jeremiah 21-36. A New Translation with Introduction and Commentary, (AncB
21b) New York 2004, s. 304-312, 319-320, 323-325, 336-337, 340-342, 499-511, 522-525; ]. R.
Lundbom, Jeremiah 37-52. A New Translation with Introduction and Commentary (AncB 21c¢),
New York 2004, s. 144-151, 502-210; P. C. Craigie, P. H. Kelley, J. F. Drinkard, Jr., Jeremiah
1-25 (WBC 26), Dallas 1991, s. 189-192, 214-219, 241-246, 256-266; G. L. Klown, P. J. Scalise,
T. G. Smothers, Jeremiah 26-52 (WBC 27) Dallas 1995, s. 43-59, 144-155, 255-258, 372-373;
J. A. Thompson, The Book of Jeremiah, s. 362-368, 399-407, 431-436, 443-453, 529-535, 537-
540, 585-589, 670-672, 770-771.

24. A.S. Jasinski, J. Tomiak, Historia Izraela na tle stéw i czynéw symbolicznych proroka Eze-
chiela, Opole 2003, s. 102-165, 181-198, 214-252; R. Rumianek, Ksigga Ezechiela. Ttlumaczenie
i komentarz, Warszawa 2009, s. 67-73, 111-114, 182-184, 205-210, 271, 317-318; L. C. Allen,
Ezekiel 1-19 (WBC 28), Dallas 1994, s. 61-80, 177-184, 198-200.; L. C. Allen, Ezekiel 20-48
(WBC 29), Dallas 1990), s. 26-27, 59-63, 152-153, 192-196.; W. Pikor, Skuteczno$¢ przepo-
wiadania prorockiego w swietle Ez 24,15-27, ,VV” 2 (2002), s. 31-47.

25. R. L. Smith, Micah - Malachi (WBC 32), Waco 1984, s. 217-219; J. Homerski, Ksigga Za-
chariasza, w: S. Lach, Ksiegi Prorokéw Mniejszych, t. XI1/2, Poznan 1968, s. 350-356; A. P.
Kluczynski, Koronacja arcykaptana Jozuego. Egzegeza Za 6,9-15, ,SHT” (1-2; 2004), s. 17-36.
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mialy wesprze¢ ich oredzie wypowiadane w stowach i odwotywaly sie do uksztat-
towanej u odbiorcéw wrazliwosci na symbole. Stuzyly one przekazywaniu stowa
Bozego w réznych jego aspektach, pietnowaly rozdzwigk miedzy zbawczymi
planami Bozymi a postepowaniem narodu, wskazywaly droge powrotu i postu-
szenstwa, a takze przedstawialy perspektywe nagrody i kary. Osoba i dziatanie
proroka w poszczegoélnych czynnosciach symbolicznych sa symbolem czynéw
i decyzji JHWH oraz przyszlego losu catego narodu. Maja one sens dzigki temu,
ze wyrazaja stowo JHWH, czynigc je mocniejszym i wyrazniejszym, dodajac
przekazowi dramatyzmu i sity oddziatywania.

Czynno$¢ symboliczna ma réwniez swojg literacka strukture. W tego typu
gatunku literackim wyréznia si¢ zwykle trzy stale sktadniki: polecenie wykonania
czynnosci symbolicznej z otwierajacg ja formulg postanca, wypelnienie polecenia
przez proroka i interpretacja czynnosci w stowie JHWH lub proroka®.

3. Ingerencja JHWH w zycie proroka Jeremiasza (16,1-9)

Jeremiasz?, ktérego imi¢ po hebrajsku brzmi jirmejahii i oznacza ,JHWH
wywyzsza” lub ,niech JHWH podniesie”, nalezy do najpigkniejszych postaci

26. E. Zawiszewski, Ksiggi Prorokow, Pelpin 1998, s. 16; L. Stachowiak, Symboliczne czynnosci,
s. 87-89; R. Rumianek, Idea powotania indywidualnego w ksiegach prorockich, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 13 (2000), s. 51; L. Stachowiak, Prorocy - studzy stowa, Krakéw 1994,
s. 188.

27. Jeremiasz urodzil si¢ w rodzinie kaptanskiej okolo 650 r. przed Chr. w Anatot. Jego ojcem
byt kaptan Chilkiasz (Jr 1,1; 11,21.23; 29,27; 32,7.9), najprawdopodobniej potomek Abiatara,
ktérego Dawid darzyt wielkim zaufaniem (1Sm 22,20-23; 23,6-9; 30,7; 2Sm 8,17). Jednak kiedy
wmieszal sie w spisek Adoniasza, Salomon skierowal Abiatara na banicje do Anatot (1Krl
2,26-27). Syn Chilkiasza wychowany w atmosferze czystego jahwizmu, w trzynastym roku
panowania krola Jozjasza, to jest w roku 627/626 przed Chr., zostal powotanym na proroka
JHWH (1,1; 25,3). Fakt powotania (1,4-19) byt dla niego bardzo glebokim przezyciem, do
ktdrego bedzie niejednokrotnie wracal. Jest to osobowos¢ niezwykle bogata. Jeremiasz jawi si¢
jako cztowiek obdarzony niezwyklg wrazliwoscig i umiejetnoécia radowania si¢ z drobnych
rzeczy (1,11; 2,32; 3,4.12; 7,34; 11,18-23; 15,10-21; 20,7-18; 30,19-20). Na podstawie licznych
fragmentdw biograficznych mozemy zauwazy¢, ze w zyciu proroka wigcej jest cierpienia niz
radosci, spowodowanego wiernym gloszeniem prawdy Bozego oredzia (15,10; 16,1-4; 17,16;
20,1-8; 37,13.16; 43,6). Zauwazalne jest rowniez u niego wielkie umitowanie narodu, ziemi
i zdolno$¢ do wspolcierpienia z rodakami (3,16; 8,18-23; 23,3.9-22; 31,5,12; 33,12-13; 40,2-6).
W osobowosci Jeremiasza walczg ze sobg dwa $wiaty — meza Bozego i zwyklego cztowieka,
dlatego jest on réwniez bez reszty zaangazowany w swoja misje prorocka. Mimo iz darzyt swoj
narod mitoécia, niejednokrotnie wspdtczujac mu i modlac si¢ za niego (7,16; 11,14; 14,11-12),
wiedzial, Ze najwazniejszym jego zadaniem byto gloszenie Bozego oredzia czesto krytycznego
i zapowiadajacego nieszczescie (4,22; 5,12.14.21; 6,11; 20,8). W chwilach uniesienia domaga
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w tradycjach biblijnych. Dzialalno$¢ Jeremiasza jako proroka mozna podzieli¢
na cztery okresy. Pierwszy obejmowat lata miedzy powolaniem (627/626 r. przed
Chr.) a tragiczng $miercig Jozjasza pod Megiddo (609 r. przed Chr.). Drugi okres
obejmowat czas rzadéw krélow Joachaza (609 r. przed Chr) i Jojakima (609-597
r. przed Chr.). W trzecim okresie prorok wypelnial swoja misje, kiedy rzady
sprawowali krélowie Jojakin (597 r. przed Chr.) i Sedecjasz (597-587 r. przed
Chr.). Ostatnim etapem zycia i dziatalnosci Jeremiasza byt czas krétkich rzgdow
Godoliasza i ucieczki do Egiptu (od 587 r. przed Chr.)*.

3.1 Charakterystyka literacka

Perykopa o symbolicznym zyciu proroka (16,1-9) odnajduje swoje miejsce
w trzeciej czesci struktury Ksiegi Jeremiasza, w ktorej opisywane sg cierpienia
proroka z Anatot na tle wizji upadajacej $wiatyni, miasta i panstwa (11,1-20,18).
Boze wezwanie skierowane do Jeremiasza w tym kontekscie spoteczno-politycznym
Judy, bezposrednio dotyka jego zycia prywatnego, ktore zgodnie z wolg JHWH
ma by¢ wymownym symbolem i znakiem bolesnej przysztosci dla pograzonego
w grzechu narodu. Narracja zawarta w 16,1-9 ukazuje przede wszystkim wpro-
wadzenie wielu zmian w Zycie Jeremiasza na mocy zakazéw otrzymanych od
JHWH. Bég oczekuje od Jeremiasza powstrzymania si¢ od zakladania rodziny
(16,1-4), od udziatu w obrzedach zatobnych (16,5-7) i udzialu w ucztach weselnych
(16,8-9). Symbolika prorockiego zycia jest réwniez oredziem skierowanym do
narodu izraelskiego. Prorok w imieniu JHWH ma pokazac, jaki los spotka rodzi-
ny i dzieci dotknigte najazdem nieprzyjaciela, jak bedzie wygladala po§miertna
zniewaga polegtych i zycie w kraju. Zycie Jeremiasza, ktére nabrato charakteru
symbolicznego, bedzie wymownga zapowiedzig kary JHWH za liczne grzechy,

sie pomsty Bozej nad nieprzyjaciétmi (15,10; 20,14-18), mimo to nie przestaje si¢ za nich
modli¢ (15,11; 18,20). Jeremiasz nie popada nigdy w pesymizm, poniewaz jest czlowiekiem
bezgranicznej ufnosci w JHWH (15,16; 16,19; 20,11). Ch. Levin, The ,,Word of Yahweh’:
A theological concept in the Book of Jeremiah, w: M. H. Floyd, R. D. Haak, Prophets, Prophecy,
and Prophetic Texts in Second Temple Judaism, New York 2006, s. 44-48; M. Golebiewski,
Dni klegski, w: J. Frankowski, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Wielki swiat
starotestamentalnych prorokow. Od poczgtku profetyzmu do niewoli Babiloriskiej, Warszawa
2001, s. 201-203; L. Stachowiak, Jeremiasz. Czlowiek i prorok, ,Collectanea Theologica [dalej:
CT]” 37 (2; 1967), 5. 35-48.

28. Datacja przyjeta za W. Chrostowski, Babilonskie deportacje mieszkancéw Jerozolimy i Judy
(597-582 r. przed Chr.), w: W. Chrostowski, ,, Mitos¢ wytrwa do korica”. Ksigga pamigtkowa
dla ksigdza profesora Stanistawa Pisarka w 50. rocznice swigceit kaptanskich i 75. rocznice
urodzin, cz. 111I, Warszawa 2004, s. 96-138.
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brak nawrdcenia i postuszenstwa stowu Bozemu gloszonemu przez proroka oraz
za wzgardzenie przymierzem.

Narracja zawarta w 16,1-9 jest przyktadem prorockiej czynnosci symbolicznej
umieszczonej w kontekscie wypowiedzi autobiograficznej Jeremiasza. Szczegélowa
i rozwlekla relacja o zakazach danych przez JHWH prorokowi z Anatot zostala
przekazana proza, w ktérej wystepuja trzy kolejne wyrocznie zapowiadajace kare
na narod izraelski. Przedstawienie odpowiedniej struktury passusu nie przysparza
wigkszych trudnosci, bowiem ewidentnym kryterium podziatu sg trzy odrebne
dziedziny zycia, ktére sa wymownym i zwracajagcym na siebie uwage odbiorcéw
sposobem przekazania oredzia Bozego przez Jeremiasza oraz wyrocznie JHWH
obecne w kazdym z zakazéw danych prorokowi.

Pierwszy element przyjetej ogolnej struktury dla prorockich czynnosci sym-
bolicznych, jakim jest formuta postanca, wystepuje tu we wszystkich mowach
o ograniczeniach nalozonych na Jeremiasza (16,1.5a.9a). Kolejnym elementem
struktury jest opis dzialania, ktérego Jeremiasz ma si¢ podja¢ na wyrazne polecenie
JHWH. Prorok otrzymuje nakaz zycia w bezzenstwie (16,2), zakaz uczestnictwa
w obrzedach zatobnych (16,5b) oraz zakaz udzialu w uroczystosciach weselnych
(16,8). Boza interpretacja czynno$ci symbolicznej jest trzecim elementem struktury
analizowanej formy przepowiadania prorockiego. JHWH ukazuje tragiczny los,
jaki spotka rodziny iich dzieci (16,3-4), zapowiada posmiertng zniewage pole-
glych (16,5¢-7) oraz rychle zamarcie zycia w miescie (16,9b). A zatem struktura
literacka materiatu biblijnego o symbolice prorockiej prywatnego Zycia Jeremiasza
przedstawia sie nastepujaco: 16,1-4 — Wezwanie do bezzennosci i bezdzietnosci,
16,5-7 — Zakaz wychodzenia do doméw zatoby, 16,8-9 - Zakaz udziatu w ucztach
weselnych.

3.2. Analiza egzegetyczna

Prezentacja krotkiej analizy egzegetycznej pozwoli na wlasciwe zrozumienie
kontekstu dzialania proroka w duchu postuszenstwa wezwaniu JHWH oraz na
szersze spojrzenie na rzeczywisto$¢ codziennego zycia proroka, ktére postuzy
jako wymowny komunikat Boga skierowany do narodu.
3.2.1. Wezwanie do bezzennosci i bezdzietnosci (16,1-4)

Pierwsze polecenie otrzymane przez proroka od JHWH majace, podobnie

jak pozostale, symboliczny charakter dotyczy rezygnacji z zZycia matzenskiego
i rodzinnego. Nie jest to jednak nakaz o charakterze ascetycznym wyplywajacy
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z wlasnego przekonania, lecz specyficzna forma pelnienia misji prorockiej, ktora
prorok podjat z rozkazu Boga.

Szczegdlng role w pierwszym zakazie Jeremiasza odgrywa rzeczownik ,,zona”,
hebrajskie "issah, ktéry w wielu sytuacjach oznacza po prostu zone (3,1.20; 5,8;
6,11-12; 8,105 18,21; 29,6; 35,8; 38,23). Jeremiasz mial powstrzymac si¢ od mat-
zenstwa jako takiego, a akcent w interpretacji tego zakazu nalezy potozy¢ nie na
samej instytucji matzenstwa, ale na rozumieniu przez stuchaczy znaku posiada-
nia wzglednie nieposiadania zony. Kolejne dwa rzeczowniki wystepujace w 16,2
i bedace jeszcze §cislej zwigzane z nakazem bezzenstwa to bén i bath, oznaczajace
»Synow” i ,,corki” (3,14.22; 4,22; 29,6; 31,17.29; 47,3). Wybdr bezzenstwa i bezdziet-
nosci przez Jeremiasza na wyrazne polecenie JHWH odbil si¢ szerokim echem
u Izraelitow. W éwczesnym kontekscie kulturowym bezzennos¢ nie znajdowala
zadnego uzasadnienia i trudno bylo ja potaczy¢ z dzialaniami zwigzanymi z Bo-
zym blogostawienstwem, przejawem Jego zyczliwosci i opieki. Zatem bezzenno$¢,
z ktdrg automatycznie jest zwigzana bezdzietno$¢, ciezko pogodzi¢ z prorodzinnym
nastawieniem Starego Testamentu i zrozumie¢ jego obecnos¢ w zyciu Izraela®.

Po nakazie wzywajacym do niezakladania rodziny, JHWH informuje Jere-
miasza w wyroczni o formie i konsekwencjach przysztych nieszczes¢, ktore naj-
dotkliwiej dotkng rodziny izraelskie. W tym konteks$cie nalezy dokona¢ analizy
dwdch okolicznikéw miejsca wystepujacych w perykopie o symbolicznym zyciu
proroka. Pierwszym wyrazeniem jest ,na tym miejscu”, ktore Biblia Hebrajska
oddaje jako maqom hazze" (16,2.3.9), a takze ,w tym kraju”, co jezyk hebrajski
okresla poprzez eres hazzo't (16,3.6.9). Przywotanie powyzszych wyrazen ma na
celu ukazanie adresatéw znaku bezzennosci Jeremiasza. Aby przedstawi¢ miejsce
iludno$¢ tam zamieszkujaca, a tym samym wskaza¢ na gtéwnych odbiorcow
symbolicznej czynno$ci, musimy odnalez¢ sens terminu mdqém wystepujacego
nie tylko w tej perykopie, ale i w wielu innych miejscach ksiegi. Termin maqém
oznacza w Ksigdze Jeremiasza miejsce zamieszkania (4,7), rozproszenia Izraela
(8,3), ukrycia zbutwialego pasa (13,7) i teren, na ktérym zbudowana jest §wigtynia
(17,12). Ponadto okresla on miasta judzkie i Jerozolime (33,10.12), a takze krainy
i kraje (40,12; 42,22; 44,29; 45,5; 51,62) oraz przybytek JHWH w Szilo (7,12).
W analizowanej perykopie termin maqém wystepuje w wyrazeniu maqom hazze",
z ktérym na przestrzeni calej ksiegi lektor spotyka sie najczesciej (7,3.6.7.14.20.32;
14,13;19,3.4.6.7.11-13; 22,3.11-12; 40,2; 42,18). W innych miejscach Ksiggi Jeremiasza
powyzsze wyrazenie jest stosowane jako przeciwienstwo Babilonu (24,5.9; 29,10.14),
jako miejsce przechowywania naczyn §wiatynnych i zamieszkania narodu (27,22;
28,3.6) oraz jest antyteza dla pozostalych krajow ziemi (32,37).

29. P. Wiodyga, Oblubieniec i Oblubienica. Metaforyka matzeristwa Jeremiasza, Krakow 2003,
s. 136.164.
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Po przedstawieniu znaczenia niniejszych terminéw w dalszym ciagu jednak nie
jestesmy w stanie udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi co do miejsca i adresatow
oredzia Bozego przekazanego przez proroka. Dlatego tez na rzeczownik magqém
nalezy popatrzec¢ w szerszej perspektywie, a mianowicie na jego znaczenie w Ksigdze
Powtdorzonego Prawa®, a dokladnie w kodeksie deuteronomicznym (12,1-26,19).
Termin ten bowiem moze oznacza¢ zardwno miejsce kultu balwochwalczego
(12,2-3), jak i miejsce kultu JHWH (12,5.13-14.18.21.26; 14,23-25; 15,20; 16,2.6-
7.11.15-16; 17,8.10; 18,6)'.

Na tym tle wyrazenie maqém hazze" w Ksigdze Jeremiasza moze oznaczal
miejsce sprawowania jedynego dozwolonego kultu JHWH?, ktéry dla Izraelitéw
jest najswietsza wlasnoscig, dang przez Boga i przez Niego wybrang. Zatem mozna
zdecydowanie stwierdzi¢, ze termin maqom umieszcza adresatow w $wiatyni je-
rozolimskiej, majac na mysli jej wymiar religijny, a odrzucajac catkowicie wymiar
polityczny. Mieszkancy Jerozolimy, zwiazani ze $wiatynia, dla ktoérych $wiete
miasto byto miejscem szczegélnym, sg wigc adresatami czynnos$ci symbolicznej
Jeremiasza®.

Za pomoca wigc Zycia Jeremiasza JHWH zamierza pokaza¢ Izraelitom, jaki
los spotka wszystkie rodziny (16,4). Kara w postaci najazdu nieprzyjaciela mordu-
jacego wszystkich mieszkancéw zostanie dopetniona przez choroby «tahdlwim»
(14,18), gtod «ra‘ab» (14,12-13.15-16.18; 15,2; 27,8.13; 29,17-18; 34,17; 38,2.9) i miecz
najezdzcy «hereb» (9,15; 12,12; 14,15; 15,2-3.19; 19,7; 25,29; 33,4-5; 39,18). Tej
straszliwej klesce bedzie towarzyszy¢ posmiertna zniewaga poleglych, ktorzy
nie beda pogrzebani, stang si¢ nawozem «domen» (8,2; 9,21; 25,33) oraz zertwa
dzikich zwierzat «behémat ha ‘ares» (7,20; 21,6; 31,27; 32,43; 33,10.12; 36,29; 51,62)
i drapieznego ptactwa « 0p hassamajim» (4,25; 5,27),

30. W ksigdze Pwt termin mdqdém oznacza miejsce, do ktdrego Bog prowadzi Naréd Wybrany
przez pustynie (1,315 9,7; 11,5.24; 26,9), miejsce obozowania (1,33) i wybrania przez zbiegtego
niewolnika (23,17) oraz miejsce walki Izraelitéw z Sichonem i Ogiem (29,6).

31. G. Witaszek, Centralizacja kultu, w: G. Witaszek, Zycie religijne w Biblii, s. 115; P. Wlodyga,
Oblubieniec i Oblubienica, s. 122-123; S. Lach, Ksigga Powtérzonego Prawa, Poznan-Warszawa
1971, s. 55.

32. O trafnosci tego stwierdzenia przekonuje wykorzystanie terminu maqém w Jr 7,12-15. Anty-
tezg zdesakralizowanego przybytku JHWH w Szilo (7,12) jest §wigtynia Jerozolimska (7,14).
P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 123.

33. P. C. Craigie, P. H. Kelley, J. F. Drinkard, Jr., Jeremiah 1-25 (WBC 26), Dallas 1991, s. 216;
W. Brueggemann, A Commentary on Jeremiah. Exile and Homecoming, Grand Rapids 1998,
s. 151.
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3.2.2 Zakaz wchodzenia do doméw zaloby (16,5-7)

Dalszym ograniczeniem nalozonym Jeremiaszowi jest zakaz uczestnictwa
w zalobie praktykowanej rygorystycznie w Izraelu. JHWH w swoim oredziu méwi
prorokowi, ze pogrzeb, strzyzenie wlosdw, czynienie naci¢¢ lub rozdrapywanie
ciala sg nie na miejscu, a przynoszenie pozywienia i napojéw dla dotknietych
zalobg nie moze by¢ udzialem proroka. Bég, zabraniajac Jeremiaszowi okazywa-
nia jakichkolwiek oznak wspoélczucia, przekazuje takze stowo o odsunieciu od
narodu izraelskiego pokoju, faskawosci i mitosierdzia, co spotegowalo wielkos¢
kary na Izraelitéw.

Drugi zakaz Jeremiasza rozpoczynajacy sie od formuty wstepnej zwigzany
jest z ,domem zaloby”, ktory w jezyku hebrajskim okresla si¢ jako bét marzéah,
a w calej Biblii wystepuje tylko w tej perykopie i u Am 6,7. Znaczenie i etymologia
tego terminu jak dotad nie s3 dokladnie znane. Patrzac na kontekst, w ktérym
pojawia si¢ rzeczownik marzéah, zauwazamy, ze u Amosa jest on wyraznie
zwigzany z opisywang ucztg, podczas gdy u Jeremiasza jest miejscem, w ktérym
odbywaja si¢ rytualy lamentacyjne na cze$¢ zmarlych. Pojecie marzéah jako in-
stytucja jednoczylo ludzi z wysokich warstw spotecznych, ktérzy stanowili w ten
sposob wspdlnote przypominajaca nieco rodzing. Jedng z form wyrazu wigzi ich
faczacych mogt by¢ kult zmartych czlonkéw danego marzéah, co nie wyklucza
mozliwosci, ze terminem tym okreslane byly uczty organizowane takze przy
innych okolicznosciach. Z duza dozg prawdopodobienistwa mozemy stwierdzic,
ze w Starym Testamencie marzéah ma pewien zwigzek z rytami na cze§¢ przod-
kéw. Problemem pozostaje tekst Am 6,7, ktdrego znaczenie jest bardzo niejasne,
ale nie wyklucza pewnej formy wyrazania zalu. Natomiast nie ma watpliwosci
co do 16,5, gdzie marzéah jest wymieniane jako element rytualu pogrzebowego
dopuszczajacego lamentacje i stype. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze nie da si¢ uzy-
ska¢ ostatecznej odpowiedzi co do znaczenia tego terminu®.

34. Amos jako prorok koncentruje sie przede wszystkim na potepieniu tych, ktérzy famia prawo.
Pietnuje samozadowolenie i upadek obyczajow panujacy wsrod warstw wyzszych Samarii,
podczas gdy narodowi grozi zaglada (6,4-6). W innym kontekscie marzéah pojawia si¢
u Jeremiasza, gdyz pozostaje wsrdd licznych zakazow JHWH, ktore prorok ma przestrzegad.
E. Tryl powoluje si¢ w swoim artykule na badania S. Achemann, ktéra ,odkryta” marzéah
u Ez 8,7-13. Innymi fragmentami odpowiadajacymi charakterystyce tej instytucji — uczty
wydaja sie by¢ m. in. teksty Ps 23,5; 133; Ez 39,17-20; 1z 5,11-13; 28,1-4.7-8; 56,9-57; Oz 4, 16-
19; 9, 1-16, gdzie termin ten wprost si¢ nie pojawia, ale okolicznosci wydaja sie wskazywac,
ze chodzi o tego typu uroczysto$ci. Wzmianki o marzéah pojawiaja si¢ w archiwach Ebla
i w tekstach z Ugarit, ktore na ten temat dostarczaja najwiecej informacji. W pierwszych
wydaja sie oznaczal jakie$ wydarzenie o charakterze uroczystym, natomiast $lady z Ugarit
wskazuja, Ze poszczegolne marzéaH zwiazane byly z konkretnym bostwem, dokumentem
prawnym, grupa oséb o waznej pozycji w spolecznosci. F. Tryl, Sladami biblijnego marzéah
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Prorok z Anatot, powstrzymujac si¢ od chodzenia do marzéah, miat zaniecha¢
czynienia takich gestéw zalobnych, jak ,oplakiwanie” i ,zatowanie”, ktérych
rdzeniami sg hebrajskie «spd» i «<nwd». Pierwszy z nich okresla w Ksiedze Jere-
miasza obrzedy zatobne (4,81 22,18; 25,33; 34,5; 49,3). Wystepowanie i funkcja
czasownika nwd w tej ksiedze zawsze jest zwigzana z intensywnymi uczuciami
i gleboka rozpacza (4,1; 15,5; 22,105 31,18; 48,27; 49,305 50,3.8). Druga czes¢ 16,5
moéwi o odsunieciu przez JHWH od narodu Jego pokoju «$alom» (4,105 6,14;
8,11.15; 12,1.12; 14,13.19; 29,11; 30,5.10; 33,6; 46,27), faskawosci «rahdmim» (42,12)
i milosierdzia «hesed» (2,2; 9,23; 31,3; 32,18; 33,11). Wszystkie trzy terminy wy-
stepuja u Jeremiasza, a razem tylko w tej perykopie. W 16,6 mamy uzupelnienie
obrazu z 16,4 dotyczacego obrzeddw, jakie nie zostang dopetnione nad zmartym.
W tym kontekscie brak optakiwania dopelniaja czynnosci grzebania zmartych
«qbr» (5,16; 7,32; 8,1-2; 19,11; 20,6.17; 22,19; 26,23), robienie nacie¢ na ciele «gdd»
(5,7; 41,5; 47,5) i golenie glowy «grh», (48,37), ktére z woli JHWH réwniez nie
beda mialy miejsca w Judzie zdeprawowanej grzechem.

W przeciwienstwie do czynnosci zatobnych, gesty wystepujace w 16,7 dotycza
bezposrednio oséb z domu zmarfego pograzonych w zalobie, ktéorym nalezato
przekaza¢ stowa pociechy, zal i wspolczucie”. Gest dzielenia chleba «lehem» (5,17;
37,21; 38,9; 42,14; 44,17; 52,6.33) zostaje w jezyku hebrajskim oddany poprzez prs
lehem. Termin prs w Ksigdze Jeremiasza wystepuje tylko w tej perykopie i okre-
$la dzielenie si¢ chlebem z osobg potrzebujaca pomocy i zyczliwosci drugiego
czlowieka. Innym gestem Zalobnym wystepujacym w 16,7 jest znak przynoszo-
nego kielicha pocieszenia, ktéry w jezyku hebrajskim oddawalo wyrazenie kds
tanhiimim. Termin tanhiimim pochodzi od czasownika nhm, ktoéry w Ksiedze
Jeremiasza oznacza zal JHWH z powodu kary, jaka zamierzal zesta¢ na niewiernych
Izraelitow (4,28; 18,8.10; 20,16; 26,3.13.19; 42,10), gteboki zal cztowieka z powodu
jego nagannych uczynkéw (8,6; 31,19) lub tez przebaczenie (15,6) i pocieche po
zmartwieniach (31,13.15). Drugim z czlonéw wyrazenia ,kielich pocieszenia”
w jezyku hebrajskim jest rzeczownik kés. W Ksiedze Jeremiasza oznacza puchar
gniewu JHWH (25,15.17.28), tradycyjny kielich na wino (35,5), przeznaczenie
(49,12) albo symboliczne okreslenie Babilonii (51,7).

(Amos 6,7; Jeremiasz 16,5), ,Roczniki Teologiczne Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
[dalej: RT KUL] 55 (1; 2008), s. 55-81; P. S. Johnston, Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w bi-
blijnej tradycji Zydowskiej, Krakow 2010, s. 224-231; W. L. Holladay, A Commentary on the
Book of the Prophet Jeremiah. Chapters 1-25, t. I, Philadelphia 1986, s. 470-471; H. J. Fabry,
«marzéaH», w: G. ]. Botterweck, H. Ringgren, H. J. Fabry, Theological Dictionary of the Old
Testament [dalej: TDOT], t. IX, Grand Rapids 1998, s. 10-15.

35. P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 154.
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3.2.3 Zakaz udzialu w ucztach weselnych (16,8-9)

W trzeciej cz¢éci analizowanej perykopy prorok Jeremiasz otrzymuje od Boga
zakaz udzialu w ucztach weselnych. Uczte w domu wesela opisuja czynnosci
jedzenia i picia, a zakaz wchodzenia do tego miejsca jest zwiazany z wyrocznig
o usunieciu i ustaniu wszelkich objaw radosci normalnego zycia spolecznego
i towarzyskiego.

Wyrazenie ,,dom uczty” w jezyku hebrajskim okresla si¢ jako bét-miste
Termin miste" wystepuje jeszcze w 51,39, gdzie prorok opisuje ucztujaca Babilonie
z powodu pozyskania dobr Syjonu, ktére zostang zwrdcone, gdy JHWH pokona
Babilon. W drugiej czesci 16,8 prorok otrzymuje stowo o zakazie ,,jedzenia i picia”
opisujacego uczte w bét-miste". Pierwszg czynnos¢ opisuje czasownik k1 czyli
»jes¢”, ktory oznacza potocznie spozywanie pokarmow (24,2-3.8; 29,5.17.28; 41,1;
52,33). Znacznie czgsciej pelni on funkcje przenosni, a wiec ognia (5,14; 17,27;
21,14; 48,45; 49,27; 50,33) i miecza (2,30; 12,12; 46,10.14), ktdéry pozera, najezdz-
cow z kolei pozerajacych Izraela i jego dobra (2,3; 5,17; 8,16; 10,25; 30,16; 50,7.17;
51,34) oraz Baala trawigcego owoc pracy przodkoéw (3,24). Na innych miejscach
zauwazy¢ mozna, jak Izrael spozywa owoc ziemi obiecanej (2,7), a prorok z Anatot
stowo JHWH (15,16).

Czynnos¢ ,,picia” wyraza hebrajski rdzen sth i w Ksiedze Jeremiasza ma przede
wszystkim charakter symboliczny. Izrael pijacy wode z Nilu symbolizuje niewier-
nos$¢ wzgledem JHWH i kult béstw egipskich (2,18). Liczne narody majg pi¢ puchar
gniewu JHWH (25,16.26-28; 49,12). Kraj Nabuchodonozora jest symbolem kielicha
w reku Boga, z ktorego pity wszystkie narody (51,7). Ksigga Jeremiasza dostarcza
nam réowniez dwa pigkne obrazy powstrzymywania si¢ od picia. Pierwszym jest
krol Jozjasz, ktory w taki sposob wyrazal solidarnos¢ z tymi, ktdérzy cierpieli
niedostatek (22,15), a drugim sg Rekabici dajacy wymowny znak wiernosci swojej
tozsamosci religijnej (35,5-6.8.14).

h36

36. Odwolujac sie do proby wyjasnienia Jeremiaszowego bét marzéah z 16,5 i wystepujacego w 16,8
bét-miste", nalezy zauwazy¢, ze oba wyrazenia z pewnoscig nie sg synonimami. P. Wlodyga
odwoluje si¢ do argumentacji F. I. Andersena i D. N. Friedmana, ktérzy utozsamiajg ,dom
zaloby” i ,,dom wesela” z wystepujacym miedzy nimi chiazmem. Przygladajac si¢ strukturze
wierszy 16,5 1 16,8, dostrzegaja paralelizm chiastyczny, ktory przedstawiaja w nastepujacy
sposoéb: ,,nie wchodz (A) do domu zaloby (B)” - ,,do domu wesela (B’) takze nie wchodz (A”)”.
Paralelizm ten jest tworzony przez stowo ,,wchodzi¢” obecne w obu wersetach (A/A”) oraz
wyrazenie ,dom zatoby” (B) i ,,dom wesela” (B”). Podtrzymujac zdanie, ze oba wyrazenia nie
sa synonimami, mozemy stwierdzi¢, Ze mamy tu do czynienia z paralelizmem antytetycz-
nym, gdzie bét-miste" jest antyteza dla bét marzeah. P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica,
s. 157-158; F. I. Andersen, D. N. Freedman, Amos. A New Translation with Introduction and
Commentary (AncB 24a), New York 1989, s. 567.
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Narracja z 16,9 konczy ostatni zakaz JHWH dany prorokowi, a jednoczesnie
finalizuje analizowang perykope. Nieobecnos¢ Jeremiasza w domu zatoby zostaje
wytlumaczona w dalszej czgsci ustyszanej wyroczni JHWH moéwiacej, ze jest ona
zwiazana z zapowiedzig usunigcia przez Pana Zastepdéw sposrod narodu ,,glosu
wesela, glosu radosci, glosu radosci, glosu oblubienca i oblubienicy”. To pelne
qol hatan weqodl kallah, a w Ksiedze Jeremiasza wystepuje jeszcze trzykrotnie.
Po raz pierwszy w 7,34, gdzie prorok przekazuje wyroczni¢ JHWH o zniknigciu
wszelkich przejawdw wesela, poniewaz Bog postanowil ziemie¢ Izraela obréci¢
w pustynie. Brak zycia towarzyskiego petnego rado$ci bedzie mial miejsce podczas
siedemdziesi¢cioletniej stuzby ludowi babiloniskiemu (25,10). Ostatnim miejscem
w ksiedze, w ktérym jest mowa o glosie radosci i wesela, oblubienicu i oblubieni-
cy, jest wiersz 33,11. Prorok w ostatnim fragmencie sekgji literackiej 30,1-33,26
przedstawia obraz pomyslnosci i dobrobytu, jakie zapanujg w ziemi Izraelitow.

3.3 Oredzie teologiczne symbolicznego Zycia Jeremiasza

Bog, przekazujac prorokowi swoje stowo, w ktérym wzywal do niezawierania
zwigzku matzenskiego (16,1-2), a tym samym pozbawiajac go radosci bycia glowa
rodziny, daje do zrozumienia, Ze Jego stosunek do narodu radykalnie si¢ zmienil.
Na podstawie dwoch kolejnych nakazéw JHWH (16,5.8) mozemy stwierdzié, ze
ich oredzie teologiczne nie ma charakteru pozytywnego i poddaje w watpliwos¢
Boza opieke i blogostawienstwo w stosunku do Izraela.

Poprzez bezzennos¢ Jeremiasza Bog pragnie ukazaé¢ w sposéb symboliczny,
a jednoczesnie bardzo realny, jaki los spotka wszystkie rodziny izraelskie (16,3-4),
z ktérymi pozostawal w niezwykle bliskiej relacji poprzez zawarte przymierze,
zerwane na skutek ich niewiernosci i zatwardzialo$ci. Natomiast w kolejnym
ograniczeniu danym prorokowi JHWH ukazuje dramaturgie i powszechnos¢
zaglady, jaka w niedlugim czasie dotknie nardd (16,6-7). Przyczyna tak surowego
dziatania JHWH jest wzgardzenie przez lud przymierzem, jakie Bég z nim zawarl.
Z kolei oredzie Boga w ostatniej czgsci perykopy odnosi si¢ do jednej z ulubionych
atrakcji zycia towarzyskiego wsrdd narodéw Bliskiego Wschodu (16,9). JHWH
poprzez proroka przekazuje narodowi, Ze nieszcze$cie i smutek zapanujg we
wszystkich sferach jego zycia spotecznego. Sprawiedliwy Sedzia wskazuje takze na
nieodwracalny i nieubtagalny charakter nadchodzacej kleski i kary, ktérej bedzie
towarzyszy¢ martwa cisza i brak obecnosci JHWH posrod Izraelitow.

Wymowny sposéb zycia mial realny wplyw takze na serce i umyst proroka
z Anatot. Patrzgc na Jeremiasza jako czlowieka i proroka, ktéry z polecenia JHWH
musial si¢ zdoby¢ na wielkie poswigcenie na plaszczyznie ludzkiej, mozemy

149



KS. KAMIL GNIWEK

dostrzec, ze Bog przygotowywat swego stuge do obrania zycia bezzennego przez
réznego rodzaju okolicznosci i sytuacje tak, aby mogt odczytac i zrozumie¢ Boze
zrzadzenie dotyczace jego samotnosci®.

Syn Chilkiasza jest czlowiekiem obdarzonym niezwykla wrazliwoscia, czego
najlepszym przykiadem moga by¢ jego wyznania (11,18-12,6; 15,10-21; 17,14-18;
18,18-23; 20,7-18)*, w ktérych prorok ukazuje nam swoje wnetrze, stan ducha,
stosunek do narodu i odwrotnie, a przede wszystkim zmieniajacg si¢ relacje do
JHWH. Pochylajac si¢ nad glebia modlitwy Jeremiasza, mozna przekonac sig,
w jaki sposob zareagowal on na otrzymane zakazy, jakie przezycia towarzyszyty
mu podczas ich realizacji i jakie byly reakcje spotecznosci zydowskiej. Chcac
zrozumiec to, co si¢ dzialo we wnetrzu proroka z Anatot, potrzeba zauwazy¢, ze
juz w opisie powotania (1,4-10) Jeremiasz spotyka i doswiadcza dzialania Boga
w nowy sposob. Otrzymuje bowiem misje, ktéra go nie pociaga i przeznaczony
jest mu los, na ktory nie od razu si¢ godzi. To wydarzenie ukazuje wejscie JHWH
w zycie proroka oraz nadaje szczegélne znamie nowemu zyciu i prorockiemu
przepowiadaniu syna Chilkiasza®. Zresztg Jeremiasz nie jest jedynym, ktdry
przezywal momenty kryzysu spowodowane ciezarem mis;ji*’.

To, co w opisie powotania zawarl prorok iz niego zapamietal, stalo sie fun-
damentem calego przysztego zycia, swoistym kluczem do jego zrozumienia oraz
streszczeniem nie tylko gloszonego oredzia, ale ukazaniem jak w soczewce postawy
Jeremiasza przed Bogiem. Prorok w wyznaniach odstania nam swoje wnetrze,
a takze zewnegtrzne trudnosci, jakie spotykal na swojej drodze (11,8-23; 17,14-18;
18,18-23; 20,10-13). Wyznania rzucaja przede wszystkim $wiatto na podstawowe
zagadnienie prorockiego zycia, jakim jest tajemnica poddania si¢ Bogu, gdy Ten
jest blisko i odpowiada na modlitwe, ale tez wtedy, gdy milczy, kiedy wierno$¢
kosztuje znacznie wigcej. Sam prorok odkrywa w chwili powotania, ze jego zycie
bedzie naznaczone zmaganiem z samym sobg, z Bogiem i z opornym narodem.

Na podstawie wyznan mozna sadzi¢, ze prorok przezywal powazne trudnosci
natury psychicznej i duchowej zwigzane z samotnym Zyciem bez Zony i dzie-
ci, a jednoczesnie do$wiadczat bolesnych relacji z odrzucajacymi go rodakami
z Jerozolimy. Z modlitwy wynika, ze jego relacja do Izraelitow jest catkowicie

37. B. Kuras, O chrzescijanskiej czystosci. Podstawy biblijne, Krakow 2000, s. 19.

38. W. Pikor, Jeremiaszowe zmaganie si¢ z Bozym Stowem (Jr 1,4-12; 15,15-21; 20,7-13), ,NV” 7
(2005), 5. 53-81.

39. J. Homerski, Powotanie i jego rola w formacji religijnej ludu Bozego Starego Testamentu,
LRTK” 33 (1; 1986), 5. 39.

40. W. Popielewski, ,, Uwiodles mnie Panie” (Jr 20,7). Powotanie prorockie w Swietle wyzna# Jere-
miasza, w: W. Chrostowski, ,, Piesniami dla mnie Twoje przykazania”. Ksigga pamigtkowa dla
Ksiedza Profesora Janusza Frankowskiego w 50. rocznice Swigceni kaplariskich i 75. rocznice
urodzin, Warszawa 2003, s. 269-271.
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powierzona Bogu i poddana Jego woli. Uczucia, jakie prorok odstania przed lek-
torem w swych wyznaniach, nalezy rozumie¢ w sensie przenosnym i dostownym
zarazem, reprezentuja one jego stan ducha i wewnetrzng walke spowodowana
cigzka egzystencjalng préba, wobec ktorej postawita go wola JHWH.

Poprzez bardzo rzadko spotykany sposéb zycia bezzennego i towarzyszacego
mu powstrzymywania sie od aktywnosci spotecznej JHWH zamierzyt pokaza¢
narodowi zydowskiemu, jaki los spotka wszystkie rodziny Judy, w jakim stanie
jest ich wzajemne przymierze i jaka atmosfera zapanuje w domach i na ulicach
grzeszacej Jerozolimy.

Bezzenno$¢ i zwigzana z nig bezdzietno$¢ Jeremiasza zapowiadaty nadchodzace
nieszczescie w postaci najazdu wojsk Nabuchodonozora. W pierwszej kolejnosci
chodzilo o potege dzieta zniszczenia i §mierci, ktéra obrazuja choroby, miecz,
gldd oraz przenosny obraz nawozu, a po drugie, o niemozno$¢ dopetnienia tak
waznych dla Izraelitow obrzedéw zwigzanych z pochéwkiem, co z kolei miato
sta¢ sie przyczyng zbezczeszczenia ich ziemi*.

Réwniez rezygnacja proroka z bycia gtowa rodziny na wyrazne polecenie
JHWH miata charakter zapowiedzi kary i cierpienia za niewiernos¢ Izraela wo-
bec prawa Bozego, za$ bezdzietnos$¢ proroka, dawata do zrozumienia, ze dzieci
bedace swoistg nadziejg narodu, beda zgltadzone. Tak wiec Izrael miatl stac sie
ludem dotknigtym Bozym przeklenstwem, ludem bez przyszlosci i mozliwosci
przetrwania

Tak wymowna surowo$¢ kary miala by¢ znakiem dla narodu, ze jego Zycie
jest przepelnione grzechem, na ktéry Bog reaguje niezadowoleniem. Kleski, jakie
spadna na Izraelitow i ich rodziny, sa tylko i wylacznie skutkiem tamania Bozego
przymierza i balwochwalczego kultu. Opis kary za zatwardzialos¢ i odwrocenie
sie od prawa JHWH dopetnia i poteguje bezwzglednos¢ dzikich zwierzat i pta-
kow, ktdre sg kolejnym wyrazem Bozego przeklenstwa narodu*’. Obraz ludzkich
ciat lezacych jak nawoz i pokarm dla dzikich zwierzat, tak charakterystyczny
dla okresu wojny, gltodu i $miertelnych choréb, miat skruszy¢ serca ludu. Ok-
rutna wymowa $mierci matek i ojcéw wraz z ich dzie¢mi dodatkowo poteguje
dramatyzm sytuacji, bo oznacza, ze do cial zmartych nie przyjda ludzie, zeby je
pochowac i optakiwac.

Zachowanie Jeremiasza mialo by¢ zapowiedzia przykrych w skutkach wydarzen,
ktére JHWH przygotowal dla niewiernego ludu, oraz ostrzezeniem przed sadem,
jaki zawist nad Izraelem. Wycofanie si¢ proroka z zZycia rodzinnego i spotecznego
oznaczalo, ze takze i JHWH wycofal si¢ z zycia ludu. Potepiajac praktyke czynienia
nacie¢ na skorze i golenia gtowy, Bog jasno dawatl do zrozumienia narodowi, ze

41. P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 136.
42. ]. A. Thompson, The Book of Jeremiah, s. 404.

151



KS. KAMIL GNIWEK

w nadchodzacym tragicznym czasie te balwochwalcze i zabobonne gesty zostana
pozbawione jakiegokolwiek znaczenia. W przekazywane oredzie prorok wiacza
dodatkowo dwa pigkne gesty zalobne, ktorych brak oznacza, ze post po $mierci
bliskiej osoby oraz brak wyrazéw solidarnosci i facznosci z pograzonymi w zalobie
nie przyniesie spodziewanej ulgi, a smutek i ptacz w domu rodziny dotknigte;
cierpieniem bedzie stale obecny na ulicach Jerozolimy.

To wszystko oznacza, ze JHWH odsunal od narodu pokéj, taskawos¢ i mi-
losierdzie. Miejscem, w ktérym naréd doswiadczal wiernosci, milosierdzia Bo-
zego i pocieszenia, byl dom zaloby, ale odtad tego Bozego dziatania Izraelici nie
beda doswiadczali, poniewaz przymierze z JHWH zostalo zerwane. Izraelici
mieli $wiadomo$¢, ze pokoj i taskawos¢ sg darami Bozymi $cisle zwigzanymi
z przymierzem, a okazywane im milosierdzie JHWH zostalo odepchniete ich
postepowaniem i brakiem nawrocenia.

Teologiczne przestanie trzeciego zakazu nalezy interpretowac analogicznie do
drugiego, poniewaz dotyczy nadal abstynencji od uczestnictwa w przepetnionych
radoscig i szczesciem atrakcjach zycia towarzyskiego. I w tym dziataniu Jeremiasz
zapowiada nieszczgscie, ktore dotknie wszystkie sfery zycia spotecznego. JHWH
wskazuje catemu Izraelowi na uniwersalny i powszechny charakter i zasieg Jego
sadu. Brak obecnosci Jeremiasza w ucztach weselnych odwotywat sie do codzien-
nego i pozytywnego doswiadczenia stuchaczy proroka. Powstrzymywanie sie
proroka od jedzenia i picia ma da¢ do zrozumienia Izraelitom, ze Bég wycofuje
swoja troske o ich dobrobyt materialny, a takze doprowadzi¢ ich w p6zniejszym
czasie do swiadomosci catkowitej zaleznosci od JHWH.

O dramaturgii sytuacji $wiadczy tez to, ze JHWH zrealizuje zapowiadang kare
w dniu, kiedy serca ludzi beda przepetnione radoscig i szcze$ciem. Ich smutek
bedzie wigc konsekwencja niewiernosci Bogu, realizacja tego wszystkiego, co
zapowiadal Bog przez proroka. Poprzez swoj wyboér prorok z Anatot ukazat
negatywna warto$¢ bezzenstwa i nieaktywnosci w zyciu spolecznym, a przez to
dosadnie zapowiedzial i uwiarygodnil dramatyczng kare dla izraelskiego ludu.
W zakazach JHWH poleconych Jeremiaszowi mozna doszukac¢ si¢ takze pozy-
tywnych duchowych wartosci w $wietle tekstoéw o nowym Izraelu, nowym przy-
mierzu i nowym prawie wypisanym przez Boga w sercu czlowieka (30,1-33,26)*.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze tres¢ 16,1-9, jako calos¢ jest wymowna
préba wskazania na niebezpieczenstwo, w jakim znajduje si¢ Naréd Wybrany
i pobudzenia wszystkich odbiorcéw do podjecia refleksji nad swoim grzesznym
postepowaniem, ktére doprowadzito do ztamania i pogardzenia przymierzem
z Bogiem. Na podstawie zapowiadanej kary Bozej i towarzyszacym jej formom
zaglady, wida¢ wyraznie, ze wierno$¢ JHWH, Jego Prawu i zawartemu z Nim

43. B.Kuras, O chrzescijariskiej czystosci, s. 21; P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 179-184.
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przymierzu jest jedynym gwarantem rozwoju, pomyslnosci i prawidtowego funk-
cjonowania narodu jako catosci, oraz jego szczescia, radosci i dobrobytu.
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Streszczenie

Artykul skupia swoja uwage na przedstawieniu prorockiej formy gloszenia stowa
Bozego w postaci czynnosci symbolicznej. Rozpoczyna si¢ od ogélnego zaprezen-
towania symbolicznych dziatan w kulturze religijnej i spotecznej starozytnego
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu. W dalszej cze¢sci zostata ogdlnie zasygnalizowana
obecno$¢ czynnosci symbolicznych w tekstach biblijnych Pigcioksiegu i ksiag
prorockich. Jako przyktlad szczegétowej prezentacji prorockiego przepowiadania
Bozego oredzia za pomocg uchwytnych i niedwuznacznych czynnoséci symbolic-
znych wybrano perykope z Ksiggi Jeremiasza, gdzie B6g wzywa proroka z Anatot
do tego, aby jego Zycie osobiste i wspolnotowe uczyni¢ Bozym stowem skiero-
wanym do Narodu Wybranego. Przestanie teologiczne, jakie niesie symboliczne
zycie Jeremiasza, ukazuje dramatyczng kare dla izraelskiego ludu, ktéry ztamat
przymierze z Bogiem.
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Stowa kluczowe: Jeremiasz; czynno$¢ symboliczna; bezzenstwo; kara; przy-
mierze.

THE LIFE OF THE PROPHET JEREMIAH AS
A REPRESENTATION OF HOW TO PROCLAIM
GOD’S WORD WITH A SYMBOLIC ACTIVITY

Summary

The article focuses on presenting the prophetic form of proclaiming God’s
word in the form of a symbolic activity. It begins with a general presentation of
symbolic activities in the religious and social culture of ancient Egypt, Meso-
potamia and Canaan. This is followed by a general indication of the presence
of symbolic actions in the biblical texts of the Pentateuch and the books of the
Prophets. The pericope from the book of Jeremiah, where God calls the prophet
of Anatoth to make his personal and communal life God’s word to the chosen
people, was chosen as an example of a detailed presentation of the prophetic
preaching of God’s message by means of gripping and unambiguous symbolic
actions. The theological message conveyed by Jeremiah’s symbolic life shows the
dramatic punishment for the Israeli people who broke their covenant with God.

Keywords: Jeremiah; symbolic action; celibacy; punishment; covenant.
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