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Wstep

Obecne stulecie bywa okreslane mianem ,wiek biotechnologii” lub ,wiek
genetyki”, poniewaz wilasnie w tych dziedzinach obserwujemy od kilku dekad
niezwykle dynamiczny rozwdj. Jednym z jego rezultatéw jest zastosowanie nowo-
czesnych technologii w przemysle spozywczym, zwlaszcza metod umozliwiajacych
wprowadzanie do organizméw zywych obcych genéw, co prowadzi do modyfikacji
ich materialu genetycznego i nadawania im nowych, pozadanych cech. Dzigki
temu mozliwe stalo si¢ tworzenie zmodyfikowanych odmian mikroorganizmoéw,
rodlin i zwierzat, a w konsekwencji takze produkcja zywnosci genetycznie mo-
dyfikowanej (GMF - od ang. genetically modified food). Uzyskane w ten sposob
wladciwosci nie sg osiggalne za pomocg tradycyjnych metod hodowli.

W niniejszym artykule przedmiotem analiz jest recepcja GMF w $wiecie
islamu. Dla muzulmanina religia stanowi nadrzedny punkt odniesienia wobec
wszystkich innych aspektéw zycia. W $wietle prawa muzulmanskiego (szaria-
tu), ktdre opiera si¢ na dwoch podstawowych zrédlach — Koranie oraz tradycji
proroka (sunna) — kwestie moralne rozstrzyga si¢ w pierwszej kolejnosci. Koran
jest $wieta ksiega zawierajaca wersety objawione prorokowi Mahometowi przez
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archaniota Gabriela w VII wieku, za$§ sunna obejmuje relacje z zZycia proroka oraz
szczegdltowe wskazania dotyczace wiary i praktyKki religijnej. Islam ktadzie nacisk
na §cisle przestrzeganie prawa religijnego, ktére wyznacza granice miedzy tym,
co dozwolone (halal), a tym, co zakazane (haram).

W $wiecie muzulmanskim nie istnieje jednak centralny, nadrzedny autory-
tet religijny (jak np. w Kosciele rzymskokatolickim), ktéry wydawalby jednolite
i powszechnie obowigzujace rozstrzygniecia moralne w kwestiach nieuregulo-
wanych bezposrednio przez Koran i sunne. W praktyce wazng role odgrywa-
ja uczeni muzulmanscy - teolodzy i prawnicy — ktorzy, cieszac sie autoryte-
tem, formulujg opinie prawne (fatwy). Stanowia one wskazéwke dla wiernych
w rozwigzywaniu zlozonych probleméw etycznych. Niekiedy opinie takie po-
wstajg takze w trakcie konferencji naukowych, w ktérych uczestnicza przed-
stawiciele czotowych muzulmanskich osrodkéw badawczych. Ostatecznie jed-
nak kazdy muzulmanin zobowigzany jest kierowa¢ si¢ wlasnym sumieniem
w podejmowaniu decyzji o znaczeniu moralnym - w tym dotyczacych zasad
etyki zywnosci.

Refleksja etyczna towarzyszaca postepowi technologicznemu rodzi pytanie
o konsekwencje ingerencji w nature dla zdrowia i zycia czlowieka oraz dla $ro-
dowiska naturalnego. W odniesieniu do GMF rozpatruje si¢ zaréwno mozliwe
korzysci, jak i potencjalne zagrozenia. Z tego wzgledu zywno$¢ genetycznie mo-
dyfikowana staje si¢ zrédlem powaznych dylematéw moralnych, wobec ktérych
wierzacy nie moga pozosta¢ obojetni. Dodatkowo muzulmanin przestrzegajacy
zasad zywieniowych wynikajacych z prawa religijnego staje przed problemem,
czy spozywanie produktéw zawierajacych skiadniki pochodzace od zwierzat
zakazanych w islamie jest dopuszczalne.

Podstawg niniejszego opracowania s3 opinie ekspertéw reprezentujacych
$rodowisko muzulmanskie, publikowane w anglojezycznych czasopismach na-
ukowych. Tekst prezentuje i poddaje krytycznej analizie ich stanowiska wobec
produkgji i konsumpcji GMF, a takze uwzglednia toczacy sie dyskurs dotyczacy
potencjalnych problemdéw srodowiskowych i ekologicznych zwigzanych z tg forma
Zywnosci.

1. Islam wobec idei rozwoju nauki i ochrony $rodowiska

Nie ma watpliwosci, Ze na przestrzeni wiekéw wielu muzutmanskich myslicieli
nie tylko nie sprzeciwialo si¢ postepowi nauki, lecz takze wniosto cenny wktad
w rozwdj badan naukowych na wielu polach. Juz w §redniowieczu wéréd wyznaw-
cow islamu znajdziemy licznych wybitnych przyrodnikéw, medykow, filozofow
i przedstawicieli innych kluczowych dziedzin wiedzy. Islamskie podejscie do tego
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zagadnienia ma jednak pewne cechy szczegdlne. Szczegélowo opisuje je Anke
Iman Bouzenita. Mozna je stresci¢ w kilku punktach'.

() Badania naukowe pomagaja odkrywac i wykorzystywac potencjal ukryty
przez Boga w stworzeniach, ktéry moze stuzy¢ zaspokojeniu godziwych potrzeb
czlowieka. Z islamskiego punktu widzenia wszelkie odkrycia naukowe zachecaja
ludzi do wdzigcznosci wobec wszechmocy i dobroci Stwércy.

(ii) Stwarzanie nalezy wytacznie do prerogatyw Boga. Zaden uczony nie jest
w stanie powola¢ czegokolwiek do istnienia. Ludzie nie powinni manipulowa¢
dziefem stwoérczym, poniewaz moze to prowadzi¢ do zgubnych konsekwencji -
zaréwno dla nich samych, jak i dla innych istot zywych oraz catego srodowiska
naturalnego.

(iii) Kazda decyzja dotyczaca zycia i $mierci istoty zywej pozostaje w wylacznej
gestii Boga. Kazde stworzenie, ktore si¢ rodzi, ma zgodnie z Jego wola okreslony
czas zycia, ktérego nie mozna ani skroci¢, ani wydluzy¢.

(iv) Naukowiec ponosi odpowiedzialno$¢ przed Stworcg. W kazdym dziataniu
musi liczy¢ sie z Jego wola, pamietajac, ze sam jest jedynie stworzeniem i ze pel-
ni role zarzadcy powierzonego mu $wiata. Cho¢ cztowiek otrzymat wtadze nad
stworzeniem, to eksploatacja jego zasobéw ma wyznaczone granice.

Z przedstawionego podejscia jasno wynika, Ze zasady islamskiej etyki w tym
obszarze sg $cisle powigzane z normami prawa muzulmanskiego. Dla muzulma-
nina ,postepowac wlasciwie” oznacza dziala¢ zgodnie z zasadami i warto$ciami
zawartymi w §wietej ksiedze oraz nasladowa¢ przyklad proroka Mahometa.
Etyka islamska wyrasta wigc bezposrednio z tego systemu norm, ktére stanowia
dyrektywe dla wszelkich decyzji moralnych.

Badacze muzulmanscy nie poprzestaja na ogélnych wskazaniach, lecz po-
dejmujg réwniez kwestie szczegélowe zwigzane z ochrong $rodowiska. W tym
obszarze muzulmanska wykladnia opiera si¢ na jasno okreslonej hierarchii war-
tosci: przyroda jest niezbedna do zycia czlowieka, dlatego jej ochrona stanowi
religijny obowiazek®. Ze znaczenia samego stowa ,islam” - oznaczajacego pokoj
i harmonie — mysliciele wywodza obowiazek zycia w zgodzie i réwnowadze
z naturg. Czlowiekowi wolno korzystac z zasobéw przyrody pod warunkiem, ze
nie wyrzadza jej szkody. W przeciwnym razie konsekwencje moga by¢ zgubne
dla obecnych i przysztych pokolen. Dlatego powinien on powstrzymywac si¢ od

1. Por. A. Bouzenita, Change of Creation or Harnessing Nature? The Reception of Biotechnology
in the Islamic World, ,Islamic Studies”, 48 (2009), s. 501-502.

2. Por.N.M.Isa, S. Man, ,,First Things First™ Application of Islamic Principles of Priority in the
Ethical Assessment of Genetically Modified Foods, ,,Journal of agricultural and environmental
ethics”, 27 (2014), s. 863-864.
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dzialan prowadzacych do degradacji sSrodowiska i niezréwnowazonej eksploatacji
zasobow naturalnych.

Conrad G. Brunk i Harold Coward takze podkreslaja, ze wdrazanie nowych
technologii jest dopuszczalne jedynie po dokladnej ocenie — dokonanej w $wietle
zasad prawa muzulmanskiego — kazdego aspektu ich oddzialtywania na $rodo-
wisko®. Jesli da si¢ naukowo wykaza¢, ze dana technologia moze potencjalnie
wyrzadzi¢ szkode srodowisku naturalnemu, to z perspektywy islamskiej uznaje
si¢ ja za niedopuszczalng. Ponadto produkcja niezbednych débr, takich jak srodki
farmaceutyczne, ktére uwalniaja szkodliwe substancje do srodowiska, réwniez
jest zakazana. Cho¢ taki zakaz moze przynies¢ powazne straty ekonomiczne, sg
one nieporéwnywalnie mniejsze od szkdd wyrzadzanych $rodowisku i posrednio
czlowiekowi.

2. Fatwy o GMF

Na wstepie nalezy podkresli¢ znaczenie kontekstu religijnego w debatach
etycznych, w tym réwniez w dyskusjach nad GMF. Na ten element uwage zwraca
wielu wspolczesnych myslicieli muzutmanskich. Dla przyktadu, przywotywani juz
Brunk i Coward stoja na stanowisku, ze to wlasnie tozsamos¢ religijna czlowieka
odzwierciedla jego najglebsze wartosci, co sprawia, ze dylematy moralne staja sie
dla niego jeszcze bardziej wyrazne*. Podobnego zdania jest Mariam al-Attar, ktora
uwaza, ze wspolczesny dyskurs filozoficzny prowadzony w ramach etyki zywnosci
w duzej mierze moze by¢ analizowany w perspektywie religijnej’. Uniwersalne
zasady etyczne, takie jak ,autonomia” czy ,nieszkodliwo$¢”, aby mogly zyska¢
szersza akceptowalnos$¢ spoteczng, powinny odwolywac si¢ do podstawowych
wartosci religijnych.

Chociaz istniejg obawy dotyczace mozliwego negatywnego wptywu technologii
i zywnosci genetycznie modyfikowanej na zdrowie czltowieka i srodowisko, to
w islamie brak jest przepisow regulujacych te kwestie w sposob jednolity i obowig-
zujacy wszystkich wyznawcow®. Nie ma réwniez konsensusu wéréd muzutmanskich
ekspertow, czy akceptacja GMF jest sprzeczna z zasadami wylozonymi w Koranie.

»

Por. tamze, s. 864-866.

4. Por. C. G. Brunk, H. Coward, Introduction, w: H. Coward, Acceptable Genes? Religious
Traditions and Genetically Modified Foods, red. C. G. Brunk, New York 2009, s. 2.

5. Por. M. al-Attar, Food Ethics: a Critique of Some Islamic Perspectives on Genetically Modified
Food, ,Zygon”, 52 (2017), s. 55.

6. Por. E. B. Omobowale, P. A. Singer, A. S. Daar, The Three Main Monotheistic Religions and

Gm Food Technology: an Overview of Perspectives, ,BMC International Health and Human
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Jak wspomniano we wstepie, wazng wskazowka dla muzulmanéw sg fatwy
wydawane przez uczonych o niekwestionowanym autorytecie, a takze opinie
stanowigce rezultat szczego6lnie doniostych konferencji naukowych z udziatem
najbardziej wptywowych ekspertéow muzulmanskich. Te opinie prawne wskazuja
zwlaszcza zasady okreslajace, ktore produkty spozywcze s3 dozwolone, a ktdre
zakazane. W niektdrych krajach muzulmanskich do realizacji tego zadania po-
wolano specjalne instytucje.

Przyktadem jest Narodowa Rada Fatwy w Malezji — instytucja, stanowigca
gltéwny punkt odniesienia w zakresie islamskiej bioetyki, w tym takze w kwe-
stiach zwigzanych z nowoczesnymi technologiami. Rada wydata dwie fatwy
dotyczace GMF'.

Pierwsza z nich, ogloszona 12 lipca 1999 r., stwierdza, ze Zywnos¢ i napoje
powstale w wyniku modyfikacji genetycznej obejmujacej transfer genow ze $win
do produktéw spozywczych lub substancji roslinnych sg uznawane za niezgodne
z prawem muzulmanskim®. Swinia w islamie jest klasyfikowana jako zwierze
nieczyste, a muzulmanie unikaja spozywania wszelkich produktéw zawierajg-
cych substancje pochodzenia swinskiego’. Do zakazanych nalezg réwniez m.in.
alkohol oraz skladniki pochodzace od zwierzat domowych, padlinozernych i dra-
pieznych. Dlatego wykorzystanie DNA $win do produkcji GMF nie moze zosta¢
zaakceptowane przez spolecznosci muzulmanskie. Zasady brane pod uwage przy
redagowaniu tej fatwy to m.in.: ,,zapobieganie szkodom ma pierwszenstwo przed
zapewnianiem korzysci”, ,wszystko jest dozwolone, chyba ze udowodni si¢ co$
przeciwnego” oraz ,,gdy miesza si¢ rzeczy dozwolone i zakazane, przewaza to, co
zakazane”. Rada przeanalizowala takze potencjalne korzysci GMF dla tagodzenia
glodu w krajach Trzeciego Swiata, ale uznata, ze problemy te wynikaja raczej
z niesprawiedliwego podziatu Zywnosci niz z jej niedoboru i nie moga stanowic¢
wystarczajacego uzasadnienia dla dopuszczenia GMF zawierajacej substancje
pochodzenia $winskiego. Ponadto, zdaniem Rady, muzulmanie majg dostep do
szerokiego wyboru produktéw dozwolonych, dlatego nie mozna méwic o stanie
wyzszej konieczno$ci.

Dwanascie lat p6zniej, w czerwcu 2011 roku, Narodowa Rada Fatwy w Ma-
lezji oglosita kolejng opini¢ prawna, w ktdrej za niedopuszczalne uznano takze
wykorzystywanie gendw pochodzacych od zwierzat czystych, a wiec halal, jesli

Rights”, 18 (2009), https://bmcinthealthhumrights.biomedcentral.com/articles/10.1186/1472-
-698X-9-18 [dostep: 24.10.2021 r.).

7. Por. N. M. Isa, A. Baharuddin, S. Man, L. W. Chang, Bioethics in the Malay-Muslim Com-
munity in Malaysia: a Study on the Formulation of Fatwa on Genetically Modified Food by
the National Fatwa Council, 15 ,,Developing World Bioethics”, (2015), s. 149.

8. Por. tamze, s. 149.

9. Por. tamze, s. 150.
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nie zostaly one poddane ubojowi zgodnemu z prawem muzulmanskim'. Do
kategorii halal zalicza si¢ m.in. zwierzeta rodlinozerne, dréb (kury, kaczki, indy-
ki) oraz gotebie''. Zgodny z szariatem ubdj stanowi jedno z gléwnych kryteriow
decydujacych o dopuszczalnos$ci produktéw pochodzenia zwierzecego. Prawo
muzulmanskie wymaga m.in., by zwierze byto halal, a ubdj przeprowadzat zdrowy
muzulmanin przeszkolony w odpowiednich metodach, ktéry podczas czynnosci
wymawia imi¢ Allaha i przecina szyje zwierzecia w sposob umozliwiajacy szybki
odplyw krwi, powodujac jego najszybsza $mier¢. Zgodnie z tg fatwg zakazana
jest rowniez GMF, jesli proces produkeji moze stanowi¢ zagrozenie dla zdrowia
i Zycia czlowieka lub $rodowiska naturalnego'?. Wérdd zasad, ktére postuzyty
jako podstawa tego rozstrzygniecia, znalazly si¢ m.in.: ,zapobieganie szkodom
ma pierwszenstwo przed zapewnieniem korzysci” oraz ,nalezy zezwala¢ na to,
co przynosi dobro, i zakazywac tego, co jest szkodliwe”.

3. Wspolczesne dyskusje wokol GMF

W tej czgsci rozwazan przedstawiono glosy wybranych, reprezentatywnych
autoréw uczestniczacych w intensywnej debacie toczacej sie¢ w §wiecie muzul-
manskim na temat GMF. Zaprezentowano tu najwazniejsze argumenty wysuwane
przez badaczy na poparcie swoich tez. Chociaz wsrod muzulmandéw brakuje jed-
nolitego stanowiska w tej kwestii, warto przyjrze¢ si¢ catemu spektrum pogladéw
zwigzanych z tg dyskusja.

Mariam al-Attar podejmuje analize niektorych kwestii etycznych dotyczacych
GMEF w perspektywie islamskiej. Waznym nurtem w etyce, na ktory wskazuje
autorka, jest rozroznienie Zywnosci skazonej (wewnetrznie zlej) i nieskazonej”.
Na przyktad konsument bedacy wegetarianinem uzna produkty miesne za skazone
gléwnie dlatego, Ze pochodza od zwierzat, a nie ze wzgledu na ich potencjalna
szkodliwo$¢ zdrowotng. Z kolei muzutlmanin zakwalifikuje produkty wieprzowe
jako nieczyste, poniewaz pochodzg od $win - zwierzat zakazanych w islamie -

10. Por. tamze, s. 150.

11. Por.J. Z. K. Khattak, A. Mir, Z. Anwar, H. M. Wahedi, G. Abbas, H. Z. K. Khattak, H. Is-
matullah, Concept of Halal Food and Biotechnology, ,Advance Journal of Food Science and
Technology”, 5 (2011), s. 386. Por. M. Dahlan-Taylor, Beyond Barbarity and Concealment:
Animal Sacrifice and Religious Slaughter in Islamic Responses to Postdomesticity, ,,Culture
and Religion. An Interdisciplinary Journal”, 17 (2016), s. 355-356.

12. Por. N. M. Isa, A. Baharuddin, S. Man, L. W. Chang, Bioethics in the Malay-Muslim Com-
munity in Malaysia, s. 150.

13. Por. M. al-Attar, Food Ethics, s. 54-55.
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a ponadto wraz z pojawieniem si¢ Zywno$ci modyfikowanej genetycznie pojawity
sie nowe formy skazenia moralnego i religijnego.

Sama muzulmanska myslicielka koncentruje si¢ przede wszystkim na argu-
mentach ,,za” i ,,przeciw” GMF, opartych na tradycyjnym rozréznieniu mig¢dzy
tym, co religijnie lub prawnie dozwolone, a tym, co zakazane'. Aby w islamie
co$ moglo zosta¢ uznane za religijnie lub prawnie dozwolone, musi by¢ ,,dobre”
(tayyib) — czyli nie tylko zdrowe i pozywne, ale takze pochodzace z uczciwych
i wiarygodnych zrédetl, wolnych od niesprawiedliwych praktyk, takich jak lichwa,
monopol, szkody dla srodowiska czy zakldcanie rownowagi ekologicznej. Ponadto
produkt powinien by¢ wolny od sktadnikéw religijnie zakazanych.

Autorka zauwaza, ze wigkszo$¢ islamskich badaczy nie sprzeciwia sie GMF, pod
warunkiem Ze nie zawiera ona skladnikéw zakazanych, takich jak wieprzowina
czy alkohol"”. Swoje stanowisko uzasadniaja dwoma argumentami. Po pierwsze,
w Koranie nie istnieje zadna podstawa do zakazu stosowania biotechnologii. Po
drugie, korzysci plynace z biotechnologii przewyzszaja potencjalne szkody. Na-
tomiast mniejszos$¢ przeciwnikéw GMF przywoluje zasade ,,pierwszenstwo zycia
przed korzysciami ekonomicznymi”’. Al-Attar deklaruje, ze opowiada sie za tym
ostatnim stanowiskiem: sprzeciw wobec GMF wynika nie tylko z troski o zdrowie
i Srodowisko, lecz takze z przekonania, ze jest ona narzedziem wykorzystywanym
przez migdzynarodowe korporacje do monopolizacji przemystu spozywczego.
Zdaniem autorki jedynie taka etyka jest wewnetrznie spojna i sensowna. Brak
akceptacji dla GMF moze ponadto wzmocni¢ globalny sprzeciw wobec dominacji
korporacji rzadzacych przemystem spozywczym. ,,To, co naprawde potrzebne -
konkluduje autorka - to podejscie, ktdre bedzie przemawiato do catej ludzkosci,
a nie tylko do wyznawcéw islamu. W Koranie jest bowiem mowa o cztowieku
jako zastepcy Boga na ziemi, a nie wylacznie jako o cztonku okreslonej wspdlnoty
religijnej™"®.

Z perspektywy islamu zagadnienia szkdd i korzysci zwigzanych z GMF anali-
zuja Noor Munirah Isa i Saadan Man. Na poczatku podkreslaja, ze zycie ludzkie
jest bezcenne i dlatego musi by¢ bezwzglednie chronione”. Prawo muzulmanskie
zakazuje wszystkiego, co mogtoby zagrozi¢ zdrowiu lub zyciu. W zwigzku z tym,
zdaniem autoréw, wszystkie pokarmy okreslane w zrodlach jako nieczyste i szkod-
liwe (arab. haram) powinny by¢ bezwzglednie zakazane®. Do tej kategorii zalicza

14. Por. tamze, s. 54.

15. Por. tamze, s. 60.

16. Por. tamze, s. 68.

17. Por. tamze, s. 72.

18. Tamze, s. 72.

19. Por. N. M. Isa, S. Man, ,,First Things First”, s. 857-858.
20. Por. tamze, s. 866.
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sie m.in. padline, $winie i dziki, zwierzeta miesozerne, ptaki drapiezne, alkohol
oraz narkotyki*. Isa i Man podkreslaja, Ze to sam Stwdrca najlepiej wie, co jest
dobre dla cztowieka®?. Jednocze$nie wskazujg, ze wspdlczesne odkrycia naukowe
moga potwierdzac zasadnos$¢ zakazéw, np. w odniesieniu do migsa wieprzowego,
ktdrego szkodliwo$¢ zdrowotna byla przedmiotem wielu badan.

Autorzy wyrazajg otwartg dezaprobate wobec GMF, podkreslajac, ze kazda
zywno$¢ mogaca zaszkodzi¢ zdrowiu ludzkiemu lub §rodowisku jest niezgodna
z prawem religijnym?®. W szczegdlnosci produkty zawierajace nawet niewielkie
ilosci substancji szkodliwych powinny by¢ uznawane za zakazane. W tym miejscu
powoluja sie na zasade, zgodnie z ktdra ,,gdy miesza sie¢ to, co dozwolone, z tym,
co zakazane, przewaza to, co zakazane”.

Isa i Man szczegbtowo uzasadniaja swoje stanowisko, wskazujac na potencjalne
zagrozenia GMF dla zdrowia i srodowiska naturalnego®. Ich zdaniem Zywnos¢
genetycznie modyfikowana, ktéra moze szkodzi¢ ludziom i ekosystemom, nie
moze by¢ traktowana jako rozwigzanie probleméw przeludnienia czy braku
bezpieczenstwa zywnosciowego. Zachowanie zycia ludzkiego jest jednym z celéw
szariatu, dlatego nalezy przedktada¢ ochrone zycia nad zyski ekonomiczne. Jesli
istnieja sprzeczne dane naukowe co do szkodliwosci GMF, badacze proponuja
przyjecie zasady ostroznosci i wigksze zaufanie do badan wskazujacych na po-
tencjalne zagrozenia.

Cytowani autorzy przypominaja, ze muzulmanie s zobowigzani do spozywania
wylacznie pokarméw zgodnych z prawem, z jednym wyjatkiem - stanem wyzszej
koniecznosci®. W sytuacji zagrozenia zycia dopuszcza si¢ spozywanie pokarmow
zakazanych, jesli nie ma innej mozliwosci przezycia. Priorytetem musi by¢ jed-
nak zawsze zachowanie zycia. Zdaniem Isa i Man wspolczesny problem glodu
nie zawsze moze stanowi¢ usprawiedliwienie dla akceptacji GMF, gdyz w wielu
panstwach trudnos$ci wynikajg nie z braku zywnosci, lecz z barier dystrybucyj-
nych i wysokich kosztéw, ktére uniemozliwiajg biednym dostep do zywnosci.

Z kolei Abdul Kabir Hussain Solihu i Abdul Rauf Ambali podkreslaja, ze
nawet produkty uznane za zakazane s3 czescig boskiego porzadku natury®®. Nie
oznacza to jednak, ze wszystkie sg jadalne. Tylko te, ktore sg pozywne, czyste,

21. Por.]. Z. K. Khattak, A. Mir, Z. Anwar, H. M. Wahedi, G. Abbas, H. Z. K. Khattak, H. Is-
matullah, Concept of Halal Food and Biotechnology, s. 386.

22. Por. N. M. Isa, S. Man, ,,First Things First”, s. 866.

23. Por. tamze, s. 866.

24. Por. tamze, s. 867.

25. Por. tamze, s. 867.

26. Por. A. K. H. Solihu, A. R. Ambali, Dissolving the Engineering Moral Dilemmas Within the
Islamic Ethico-Legal Praxes, ,Science and Engineering Ethics”, 17 (2011), s. 138.
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zdrowe i przyjazne srodowisku (tayyib), nalezy uznac za zgodne z prawem i od-
powiednie do spozycia.

Solihu i Ambali nie maja watpliwosci, ze GMF réwniez miesci si¢ w boskim
planie, poniewaz powstaje z naturalnych surowcéw?. Nie eliminuje to jednak
dylematéw moralnych. GMF moze bowiem przynosi¢ powazne konsekwencje
dla ludzi, zwierzat i calych ekosystemoéw?®. Kwestie bezpieczenstwa powinny
by¢ rozpatrywane nie tylko w odniesieniu do wspoétczesnych konsumentéw, lecz
takze z uwzglednieniem przysztych pokolen. Wéréd potencjalnych zagrozen
autorzy wymieniajg m.in. nieuzasadnione zadawanie cierpienia zwierzetom
w badaniach i procesie produkcji GMF. Ich zdaniem szczegélnej troski wymaga
kwestia wpltywu takich modyfikacji na srodowisko, gdyz ma ono bezposredni
wplyw na jakos$¢ zycia czltowieka. Do potencjalnych zagrozen dla ekosystemow
zaliczaja m.in. nieodwracalng degradacje¢ powietrza, wod i gleb, prowadzaca do
katastrofy ekologiczne;j.

W ocenie Solihu i Ambali przy rozstrzyganiu dylematéw moralnych kluczowe
jest upewnienie sig, ze potencjalne korzysci przewazaja nad mozliwymi szkoda-
mi®. W omawianym kontekscie oznacza to, ze jesli negatywny wptyw GMF na
zycie ludzkie przewyzsza korzysci, to jej wprowadzenie do obrotu nalezy uzna¢
za niemoralne. Ponadto interesy i zyski waskiej grupy poteznych podmiotéw
przemystu spozywczego nie moga dominowac nad dobrem wspolnoty, takim jak
zdrowie i zycie ludzi, zwierzat, a nawet calych ekosystemow™.

W opinii tych autoréw istnieja jednak sytuacje, w ktérych zywnosé¢ mody-
fikowana genetycznie moze by¢ rozwazana nawet wtedy, gdy potwierdzono jej
negatywny wplyw na zdrowie®. Dotyczy to przypadkéw, gdy pomoc zywnos-
ciowa z wykorzystaniem GMF trafia do oséb umierajacych z gtodu. Powotujac
sie na prawo islamskie, badacze przypominaja, zZe nikt nie powinien wyrzadza¢
szkody innym*. Skoro GMF moze szkodzi¢, jej spozywanie w normalnych oko-
liczno$ciach jest niezgodne z prawem religijnym. Jednak w sytuacji krytycznej
(gdy czlowiek umiera z glodu i nie ma innego pozywienia), celem staje si¢ prze-
trwanie, wobec czego spozycie GMF staje si¢ dopuszczalne — wylacznie w tych
szczegolnych okoliczno$ciach i w zakresie niezbednym do podtrzymania zycia.
W takim przypadku GMF jest mniejszym ztem niz gléd.

27. Por. tamze, s. 138.
28. Por. tamze, s. 139.
29. Por. tamze, s. 139.
30. Por. tamze, s. 139-140.
31. Por. tamze, s. 140.
32. Por. tamze, s. 141.
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Ebrahim Moosa postrzega konsumpcje¢ zywnosci jako jeden z wymiardw
»dobrego zycia”*. Powoluje si¢ przy tym na Koran: ,,O wy, postancy! Jedzcie
wys$mienite rzeczy i czyncie dobro!” (XXIIL:51). ,,Je$¢ z tego, co wySmienite” —
czyli zdrowe i dobre — oznacza czerpac z tego, co zgodne z prawem (halal)**. To,
co dobre, zdrowe i zgodne z prawem, zawiera komponent przyjemnosci. Wynika
stad, ze troska o cialo obejmuje zaréwno postuszenstwo prawu, jak i dbatos¢
o przyjemno$¢ oraz dobrostan ciata. W doktrynie muzutmanskiej cialo i dusza
nie sg $cisle rozdzielone, dlatego troska o cialo jest rownocze$nie troska o dusze,
co tlumaczy - jak podkresla Moosa - wysoka range wlasciwego odzywiania
w islamie.

Badacz zauwaza, ze postep technologiczny w wytwarzaniu zywnosci radykal-
nie zmienit jej sktad i charakter®. Rewolucyjne innowacje inzynierii genetycznej
umozliwity wprowadzenie do obrotu roslin zawierajacych geny zwierzece. Ziemniak
wzbogacony genem $wini moze wzbudzi¢ u muzulmanina zrozumialg odraze,
gdyz spozywanie wieprzowiny jest zakazane.

Moosa przypomina, ze cho¢ zrédta prawa muzulmanskiego precyzyjnie wska-
zujg pokarmy zakazane, trudniej jednoznacznie uchwyci¢ motywy tych zakazéw™.
Autor probuje je zrekonstruowaé w perspektywie historycznej. Powotujac sie na
badaczy dziejow, twierdzi, ze w kulturach kananejsko-aramejskich swinie i niekto-
re drapiezniki postrzegano jako zwigzane ze sferg piekielna, co mogto rzutowac
na pdzniejsze zakazy”. By¢ moze dlatego w islamie za dozwolone uznano rosli-
nozerne zwierzeta domowe, podczas gdy zastrzezenia dotyczyly padlinozercéw
i migsozercow krwiozerczych. Zgodnie z tradycja muzulmanska wino ma pewne
zalety, lecz jego wady przewazaja; Moosa spekuluje, ze stan upojenia moze sprzyjac
wynaturzonym zachowaniom seksualnym.

Przedmiotem jego zainteresowania jest takze bezpieczenstwo zywnosci®.
Moosa przypomina, ze niedobdr pozywienia stanowi wazny motyw koraniczny:
Bog jako suweren moze ograniczy¢ dostep do jedzenia poprzez ingerencje w po-
rzadek natury. W wielu miejscach $wietej ksiegi znajduja si¢ opisy glodu ileku
przed niedostatkiem. Dostarczanie pozywienia ubogim jest przedstawiane jako
jeden z najwyzszych aktéw dobroci i wspdlczucia, czynigcy kogo$ godnym bo-
skiej taski. Jedzenie bywa z kolei znakiem boskiej dobroczynnosci i mitosierdzia;

33. Por. E. Moosa, Genetically Modified Foods and Muslim Ethics, w: Acceptable Genes? Religious
Traditions and Genetically Modified Foods, red. C. G. Brunk, H. Coward, New York 2009,
s. 135.

34. Por. tamze, s. 136.

35. Por. tamze, s. 135.

36. Por. tamze, s. 136.

37. Por. tamze, s. 137.

38. Por. tamze, s. 137.
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ludzie wyrazaja wdzieczno$¢ Bogu poprzez szacunek dla pozywienia i jego zrédet.
W tym kontekscie autor zdecydowanie opowiada si¢ za ochrong srodowiska na-
turalnego: ochrona drzew, terenéw rolniczych i zrédet wody to istotne elementy
etyki muzulmanskiej. Jedna z naczelnych zasad Moosa dostrzega w postulacie
zachowania naturalnosci®. Nieskazona przyroda polaczona ze zdrowym stylem
zycia stanowi — w jego ocenie - ideal muzulmanskiej praktyki.

Mohammad Tariqur Rahman analizuje zasadnicze wymagania islamu wobec
zywnosci dopuszczonej do spozycia. Na pierwszym miejscu wskazuje wymog na-
turalnosci*’. W jego opinii ,,poprawianie” natury moze by¢ odczytane jako przejaw
niepostuszenstwa wobec Stwodrcy. Ponadto kazdy produkt zawierajacy sktadniki
pochodzace od zwierzat zakazanych przez prawo nie moze zosta¢ zaakceptowany
przez muzulmanina. Oprécz tego produkt powinien by¢ dobry, czysty, zdrowy,
pozywny i przyjemny w smaku. GMF - zdaniem autora — nie w pelni spelnia te
kryteria. Przy jej ocenie nalezy tez uwzglednia¢ mozliwy negatywny wplyw na
réwnowage Srodowiskowa. Bog stworzyl $wiat w doskonalych proporcjach i har-
monii, a GMF moze zaburza¢ 6w porzadek, co odbija si¢ na zdrowiu czlowieka.
Rahman przywotluje w tym kontekscie werset Koranu: ,,A ziemie rozpostarlismy
i rzucili$my na nig solidnie stojace; i sprawili$my, iZ wyrosta na niej wszelka rzecz
wywazona” (XV:19).

Z zaprezentowanego materialu wytania si¢ klarowny obraz muzutlmanskiego
podejscia do produkcji i konsumpcji GMF. Po pierwsze, decydujace znaczenie ma
pochodzenie zywnosci: istnieje kategoria zwierzat nieczystych, ktérych spozywanie
jest zakazane, a produkty zawierajace chocby §ladowe ilosci ich pochodnych nie
moga by¢ wykorzystywane w zywnosci. Po drugie, istotna role odgrywa rytualny
ubdj zwierzat uznanych za czyste. Ponadto muzulmanie akcentuja hierarchie war-
tosci, na ktdrej szczycie stoi zycie ludzkie; wszelkie proby jej naruszenia spotykaja
sie z jednoznaczng odmowg akceptacji. W skrajnych sytuacjach dylematu ,trwa¢
przy zasadach czy umrze¢ z glodu” priorytetem pozostaje Zycie. Znaczace miej-
sce zajmuje réwniez troska o srodowisko naturalne - jego ochrona jest jednym
z podstawowych obowigzkoéw religijnych kazdego muzulmanina.

Dwa pierwsze elementy tego podejscia budza jednak powazne kontrowersje
(takze autora niniejszego opracowania). Podzial zwierzat na ,,czyste” i ,,nieczyste”
wielu badaczy uwaza za pozbawiony racjonalnych podstaw. Szczegélnie dyskusyjne
jest uzasadnianie wzgledami religijnymi praktyk powodujacych silne cierpienie
usmiercanych zwierzat.

39. Por. tamze, s. 137.
40. Por. M. T. Rahman, Production and Consumption of Genetically Modified Food: An Islamic
Perspective, ,Revelation and Science”, 3 (2013), s. 9.
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Poza tymi kwestiami spornymi muzulmanska perspektywa na GMF nie tylko
nie musi budzi¢ zastrzezen, lecz moze inspirowa¢ do glebokiej refleksji nad tym
aktualnym zagadnieniem.

Zakonczenie

Jedna z najbardziej odkrywczych, a zarazem najbardziej kontrowersyjnych
wspolczesnych technologii pozostaje inzynieria genetyczna. Jej owocem jest GMF,
ktéra rodzi liczne — zaréwno realne, jak i potencjalne — problemy i dylematy mo-
ralne. Identyfikacja z okreslong tradycja religijng ma istotny wplyw na postawe
wobec tych zagadnien, gdyz kazde wyznanie inaczej odnosi si¢ do produkcji
i konsumpcji rodlin oraz zwierzat modyfikowanych genetycznie.

W niniejszym artykule skoncentrowano si¢ na stosunku srodowisk muzutman-
skich do GME. Jak wynika z analizy, dla wyznawcy islamu jedzenie stanowi co$
wiecej niz tylko zaspokajanie glodu - ma wymiar duchowy i moralny. Nie dziwi
wigc, ze mysliciele muzulmanscy wyrazaja obawy wobec produkeji i konsumpcji
nienaturalnie wytworzonych produktéw spozywczych. Tego rodzaju Zywnos¢ jawi
sie jako moralnie problematyczna, zwlaszcza jesli zawiera DNA pochodzace od
roslin lub zwierzat zakazanych w tej tradycji religijnej. Wielu ekspertéw islamskich
uwaza, ze ingerencja w komorki organizmoéw jest zakazana badz z samej natury
niewlasciwa (jako sprzeczna z porzadkiem natury).

Jednak w sytuacji niedoboru zywnosci i glodu, gdy nie istniejg alternatywy,
wigkszo$¢ muzulmanskich badaczy zgodnie dopuszcza korzystanie z GMF w stanie
wyzszej koniecznosci. Nie oznacza to jednak rezygnaciji z religijnych przekonan
w tej kwestii, lecz raczej uznanie prymatu zasady zachowania zycia nad innymi
normami.

Warto zauwazy¢, ze w zakresie podstawowych zasad dotyczacych GMF islam
wykazuje znaczace podobienstwa do judaizmu. Takze ta tradycja religijna zaka-
zuje spozywania wieprzowiny oraz innych produktéw podobnego pochodzenia.
Wiele z formulowanych przez obie religie zasad — zwlaszcza postulat ostrozne;j
i rozwaznej oceny osiggnie¢ wspolczesnej biotechnologii — gteboko zakorzenionych
w spojnym systemie wartosci pielegnowanych od stuleci, moze okaza¢ si¢ cenna
wskazdéwka przy rozwigzywaniu moralnych dylematéw zwigzanych z wprowa-
dzaniem nowych technologii do $rodowiska.
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Streszczenie

Na calym $wiecie od kilku dekad toczy si¢ ozywiona dyskusja wokot zywnosci
genetycznie modyfikowanej. W t¢ debate wlaczaja si¢ przedstawiciele réznych
tradycji religijnych, w tym muzulmanie. W kwestiach dotyczacych takiej zyw-
no$ci muzulmanscy mysliciele rozwazaja mozliwy bilans ptynacych korzysci
i przewidywanych szkéd. Zdecydowana wigkszo$¢ z nich stoi na stanowisku,
ze zywno$¢ modyfikowana genetycznie jest zgodna z prawem islamskim pod
warunkiem, Ze nie zawiera zakazanych skiadnikéw oraz nie przynosi szkody
ludziom i $rodowisku naturalnemu. Zywno$¢, ktéra moze zaszkodzi¢ zdrowiu
i zyciu ludzkiemu, pozostaje w konflikcie z jedng z najwazniejszych warto$ci
$wiata muzutmanskiego — ochrong zycia ludzkiego. Podobna krytyczna ocena
dotyczy zywnosci majacej potencjal wyrzadzania szkoéd w srodowisku. Stanie na
strazy $rodowiska jest obowigzkiem religijnym kazdego muzulmanina. Mimo
ze zywnos$¢ modyfikowana genetycznie ma wiele zalet i przynosi wiele korzy-
$ci, stanowisko muzulmanskie w tym temacie jest wywazone: priorytetem jest
ochrona zycia ludzkiego i srodowiska przed wszelkim mozliwym zagrozeniem.

Stowa kluczowe: islam, etyka srodowiskowa, zywnos$¢ modyfikowana gene-
tycznie.

GMF FROM THE PERSPECTIVE OF ISLAM

Summary

There has been a lively discussion around genetically modified foods around
the world for several decades. This debate involves representatives of various
religious traditions, including Muslims. When it comes to such foods, Muslim
thinkers are considering a possible balance of benefits and expected harm. The
vast majority of them are of the opinion that genetically modified food is compli-
ant with Islamic law, provided that it does not contain prohibited ingredients and
does not harm people or the environment. Food that can harm human health and
life is in conflict with one of the most important values of the Muslim world -
the protection of human life. A similar critical assessment concerns food with
the potential to cause environmental damage. Protecting the environment is the
religious duty of every Muslim. Although genetically modified food has many
advantages and benefits, the Muslim position on this subject is balanced: the
priority is to protect human life and the environment from all possible dangers.

Keywords: Islam, environmental ethics, genetically modified foods.
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