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Problematyka cnét (i wad) od kilku dziesigcioleci przechodzi proces dowar-
to$ciowania. Jest podejmowana nie tylko w publikacjach popularnych, lecz takze
w ramach ré6znych nauk: teologii (antropologii chrzescijanskiej, teologii moralnej
i duchowosci), pedagogiki chrzescijanskiej, katolickiej i etyki, w psychologii, lite-
raturze, malarstwie, w naukach stosowanych w stuzbie uksztaltowania czlowieka
0 ,dobrym charakterze” profilowanego wg pozadanych wartosci i zadan'.

Problematyka cnét w wydaniu tradycyjnym obejmuje tzw. cnoty teologalne
czyli ,boskie” (wiara, nadzieja i miloé¢) jako strukturalne wymiary relacji z Bo-
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giem, cnoty kardynalne, zwane takze moralnymi lub ludzkimi (roztropnos¢,
sprawiedliwos$¢, mestwo, umiarkowanie) ustalone jeszcze w starozytnosci greckiej
oraz cnoty gltéwne, ,,niebianskie” wraz z ich zdegenerowanymi przeciwienstwami,
czyli wadami lub grzechami gléwnymi; pokora - pycha (1 P 5,5b-6), chciwos¢ -
szczodrobliwo$¢ (Lk 12,15), pozadliwo$¢ - czystos¢ (Ef 5,3), zaufanie — zazdros¢
(Gal 5,26), umiarkowanie — brak umiaru w jedzeniu i piciu (Lk, 21,34-36), fa-
godno$¢ - gniew (Mt 5,21), pracowito$¢ — lenistwo (Prz 10,4). Lista cnot i wad
ma liczne biblijne uzasadnienia, mimo iz Pismo Swiete nie podaje ich w sposéb
usystematyzowany’.

1. Problematyka cnét i wad oraz ich badan empirycznych

Wspdlczesne opracowania zaréwno cnot, jak tez i wad, poszerzajg ich liste
w powigzaniu ze wspolczesna kultura, zyciem spotecznym i zawodowym (np.
cnoty przywodcy, nauczyciela, Zolnierza), stanowym (np. malzenskie, kaplanskie,
zakonne), z przynaleznoscia religijna (np. chrzescijanina, katolika). Uwspdlczes-
nione, sprofilowane listy cech charakteru odzwierciedlaja pozadane sprawnosci
w okreslonych zawodach i sposobach zycia. Niniejsze badania skupiajg si¢ na
cnotach teologalnych oraz cnotach i grzechach gléwnych.

»Cnota (lac. virtus) jest habitualng i trwala dyspozycja do czynienia dobra.
Pozwala ona osobie nie tylko wypelnia¢ dobre czyny, ale takze dawac z siebie to,
co najlepsze. Osoba cnotliwa wszystkimi swoimi sitami zmystowymi i duchowymi
dazy do dobra; zabiega o nie i wybiera je w konkretnych dziataniach” (KKK, 1883).

Wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego (nr 1266) zrédtem cnét teologalnych
(»,boskich”) jest faska dawana przez Tréjce Najswietsza, uzdalniajaca czlowieka
do wiary w Boga, do pokladania w Nim nadziei, mifowania i wzrastania w dobru
przez cnoty moralne (,,ludzkie”). Te cnoty ludzkie sa trwalymi postawami, sta-
tymi dyspozycjami, habitualnymi (trwale zdolnymi) przymiotami umystu i woli,
regulujacymi nasze czyny, porzadkujacymi nasze uczucia i kierujagcymi naszym
postepowaniem zgodnie z rozumem i wiarg. Zapewniajg one tatwos¢, pewnos¢
i rado$¢ w prowadzeniu zycia moralnie dobrego (KKK, 1884). Cnoty moralne s3
zdobywane wysilkiem czlowieka. Jako owoce i zalazki czynéw dobrych moralnie
uzdalniajg wladze czlowieka do postepu na drodze do zjednoczenia z Bogiem
(KKK, 1884). Te cnoty (roztropno$¢, sprawiedliwos$é, mestwo, umiarkowanie)
zwane ,kardynalnymi” ze wzgledu na ich kluczowsa role grupowania innych

2. Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1866; Biblia Tysigclecia, 2002; K. Vost, Siedem
grzechow glownych. Pokonywanie wad i stabosci ze Sw. Tomaszem z Akwinu, Poznan 2020.
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cnét wokét siebie s3 zalecane w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu
(KKK, 1805-1809)’.

Sw. Tomasz z Akwinu, ktéry podjat sie integracji klasycznej filozofii greckiej
z teologig biblijng i chrzescijanska, wyjasnial, ze wiare, nadzieje i mifo§¢ mozna
rozumie¢ jako zasadniczo ,teologiczne” z natury, poniewaz ich przedmiotem jest
Bog, do ktdérego nas one kieruja, zostaja wlane w nas przez samego Boga oraz,
ze poznajemy je z objawienia ich w Pi$mie Swietym. Cnoty teologalne s3 ponad
czlowiekiem, dlatego stusznie nalezy je nazywac nie ludzkimi, lecz ,,nadludzki-
mi”, czyli ,boskimi cnotami”. Sq nadprzyrodzonymi cnotami cztowieka, ktéry
uczestniczy w tasce Bozej*. Wg §w. Tomasza cztery cnoty kardynalne (prudentia,
fortitudo, temperantia, justitia) wraz z trzema chrzeécijanskimi cnotami teolo-
galnymi (fides, spes, caritas) tworza kregostup, za pomoca ktérego dazy sie do
prawdziwej doskonalo$ci i ostatecznego celu zycia ludzkiego. Ze wzgledu na swoj
przedmiot Tomasz wyrdznia cnoty teologalne i kardynalne, ze wzgledu na ich
cel: cnoty naturalne i nadprzyrodzone, a ze wzgledu na ich przyczyne — cnoty
wlane i nabyte. Cnoty teologalne sa cnotami wlanymi, natomiast cnoty kardy-
nalne (intelektualne i moralne) sa zaréwno cnotami nabytymi, jak i wlanymi.
Cnoty moralne zdobywamy poprzez celowe przyzwyczajenie lub powtarzalne
dzialanie, ktore jest zgodne z naturg i prowadzi do doskonalosci’. Josef Pieper
opisal cnoty teologiczne jako ,,uszlachetnienie natury czlowieka, ktdre catkowicie
przewyzsza to, czym ona moze by¢ dla siebie”. Dowodzi, ze cnoty teologiczne
maja wymiar nadprzyrodzony, poniewaz s3 zakorzenione i realizowane jedynie
dzieki uczestnictwu w Boskosci. Inaczej moéwiac, cnota teologalna ma swoje zrodto
i spetnienie w Bogu®. Cnoty te dostosowuja nasze skonczone ludzkie zdolnosci
do uczestnictwa w zyciu Bozym, do bycia w relacji z Bogiem.

Doniosto$¢ cnot teologalnych w zyciu chrzedcijanina powoduje, Ze stanowia
one istotng tre$¢ nauczania katolickiego. Dowodzg tego encykliki papiezy Jana
Pawta II, Benedykta X VI i Franciszka (Redemptor hominis, Fides et ratio, Deus
Caritas est, Spe salvi, Lumen fidei) oraz tematyka katechez przez nich wygla-
szanych. Papiez Franciszek, podejmujac kwestie zwigzane z cnotami w zwigzku

3. W artykule pominiemy cnoty kardynalne, poniewaz nie byly uwzgledniane w relacjonowa-
nych badaniach.

4. A. W. Tao, St. Thomas Aquinas’s theory of pagan virtues: a pilgrimage towards the infused
cardinal virtues, “European Journal for the Study of Thomas Aquinas”, 34 (2015), s, 26-65,
DOT: https://doi.org/10.2478/ejsta-2015-0002; Sw. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna,
https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa.html.

5. A. Gmurowski, Cnoty nabyte i wlane. Studium poréwnawcze, “Studia Gnesnensia”, 13 (1933);
W. C. Mattison I1I, Can Christians possess the acquired cardinal virtues?, “Theological Stu-
dies”, 72 (2011), s. 558-585, DOI:10.1177/004056391107200304.

6. . Pieper, Faith, hope, love, San Francisco 1997, s. 99-100.
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z 10 rocznicg kanonizacji §w. Jana Pawta I, méwil: ,, Patrzac na jego zycie, widzi-
my, do czego moze dojs¢ czlowiek, kiedy przyjmie i rozwinie w sobie Boze dary:
wiary, nadziei i mitosci™.

Wiara. Autor Listu do Hebrajczykéw (11, 1) pisze: ,Wiara za$ jest poreka tych
dobr, ktorych si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie wi-
dzimy”. Nawigzujac do tego fragmentu, §w. Tomasz z Akwinu dodaje: ,Wiara jest
nawykiem umystu, dzieki ktéremu rozpoczyna si¢ w nas zycie wieczne, sprawia-
jac, ze intelekt przyzwala na to, co nie jest oczywiste™. Laske wiary doskonalimy
przez odkrywanie, jak Bég nam ufa, ijak oczekuje od nas wykonania zadan,
ktoére nam zleca na ziemi. Akt wiary polega na odkryciu tego, ze Bég mi ufa
i czeka, abym ja Jemu zaufal’. Cnote wiary mozna zatem rozumie¢ jako nawyk
wiary w Boga i wszystko, co Bog objawil. Przeciw wierze grzeszymy jej odmowa
(ateizm), a zewnetrznie — herezja, apostazja, schizma'.

Nadzieja. Nadzieja stanowi centralne stowo wiary biblijnej. List do Hebrajczykéw
z wiarg pelng Iaczy takze niewzruszong nadziej¢ (Hbr 10,22-23). Wiara i nadzieja
sg ze sobg powigzane, wzajemnie si¢ uzupelniaja. Nadzieja wynika z wiary i jest
spokojng pewnoscia, ztaczong z oczekiwaniem, Ze co$ co jest jeszcze niewidzialne
rzeczywiscie sie wydarzy (Rz 5,5; 8, 23-25). Sw. Tomasz z Akwinu charakteryzuje
nadzieje jako pragnienie jakiego$ dobra, postrzegania go jako trudnego, ale nie
niemozliwego do osiggniecia. Laske nadziei doskonalimy przez coraz jasniejsze
dostrzeganie tego, ku czemu zmierzamy. Akt nadziei polega na tym, Ze pokiadajac
w Bogu cala swoja nadzieje, spodziewamy si¢ od Niego débr najwyzszych". Wg
encykliki Spe salvi (nr 32n) istotnym miejscem jej uczenia sie i ¢wiczenia w na-
dziei jest modlitwa, dziatanie i cierpienie oraz oczekiwanie zbawienia. Papiez
Franciszek bulle oglaszajaca jubileusz zwyczajny roku 2025 zatytulowana Spes
non confudit, ‘nadzieja zawies¢ nie moze’ (Rz 5,5) poswiecil wlasnie nadziei.
Nadzieje teologiczna mozna zatem rozumie¢ jako nawyk skupiania uwagi na
swoim przysztym szczgsciu w Bogu, ktory daje takze srodki do osiagnigcia tego
celu, nawet wsrod trudnosci. Przeciw nadziei grzeszymy przez zamkniecie si¢ na
najdalszg przyszlo$¢, a najmocniej przez rozpacz, zuchwala ufnos¢.

7. Papiez Franciszek do Polakéw podczas srodowej audiencji ogolnej, 24 IV 2024.

8. 1. Grochowska, Wiara jako cnota intelektualna wedlug Swigtego Tomasza z Akwinu, ,Kwar-
talnik Naukowy Fides et ratio”, 44 (2020), https://orcid.org/0000-0002-6927-6772.

9. J. Bilczewski, Charakter: list pasterski arcybiskupa Jozefa Bilczewskiego do uczniéw szkot
srednich i seminaryow nauczycielskich. Cz. 2, Charakter chrzescijatiski, Poznan-Warszawa.
1920.

10. R.Johann, Wiara, nadzieja, mitos¢, Warszawa 1971.

11. J. Bilczewski, Listy pasterskie, odezwy, kazania i mowy okolicznosciowe, t. 2, Lwoéw 1922,
s. 136, https://kpbc.ukw.edu.pl/Content/205201/Magazyn_295_08_HD_009.pdf [dostep:
29.08.2024].
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Mito$é. Pismo Swiete na rézne sposoby ukazuje milo$¢ okazywang przez
Boga ludziom, tak we wspolnocie swego ludu, jak réwniez indywidualnie. Te
bezwarunkowa milos¢ cztowiek moze odwzajemnia¢ miloscig calo$ciows, peing
(Mk 12,30-31; Mt 10,37-39). Jej pierwszenstwo sprawia, ze nasza mito$¢ do Niego
staje si¢ gtéwnym priorytetem. W tradycji chrzescijanskiej milos¢ jest uwazana
za najwyzsza cnote teologalng (1 Kor 13,13). Sw. Tomasz z Akwinu zauwaza,
ze o ile wiara ustepuje miejsca wizji, a nadzieja posiadaniu, o tyle mito$¢ trwa
— itrwa w doskonalej formie, gdy czlowiek jest w pelni zjednoczony z Bogiem.
Jej przedmiotem jest Bog. W milosci taczy si¢ pragnienie dobra dla ukochanej
osoby z pragnieniem zjednoczenia z nig. Laska Bozej milodci pozwala dostroi¢
serce tak, by zylo dla Boga i dla tych, ktérych On nam wskazuje. W akcie mifosci
doskonatej kochamy Boga dlatego, iz jest On sam w sobie Nieskonczong Madro$-
cia, Sprawiedliwo$cia, Dobrocig. W akcie mitosci mniej doskonalej, mitujemy
Go gléwnie dlatego, ze jest dla nas dobry; Ze nas stworzyl, odkupil, daje taski
potrzebne, a w konicu niebo. W rozumieniu chrzescijanskim oznacza to takze
milos¢ blizniego jako czes¢ woli Bozej (1 ] 4,7-8). Teologalng cnote milosci mozna
zdefiniowa¢ jako nawyk pragnienia zjednoczenia z Bogiem jako wlasnego celu
i pragnienia dobra ze wzgledu na Boga'. Przeciw milo$ci grzeszymy nienawiscia,
obojetnoscia, niewdziecznoscig, znuzeniem duchowym.

Na temat Zrédfa milosci Boga i blizniego bardzo wyraznie pisze §w. Jan w swoim
1 Liscie (1 ] 4,7-21). Jej jednos¢ znajduje swdj ostateczny fundament we wciele-
niu Syna Bozego. Milto$¢ pochodzi od Boga i tylko dzigki Jego cennemu darowi
mozemy kocha¢ Jego i innych. List Jana (1 ] 5,3) stwierdza, na czym ma polega¢
milto$¢ do Boga. Takze trzynasty rozdzial I Listu do Koryntian (1 Kor 13,4-8)
zawiera wymowne stwierdzenia na temat mifosci. Dotyczg one miltosci duchowej,
bezwarunkowej (agape) i braterskiej (philia)®.

Pomiedzy cnotami teologalnymi istnieje hierarchiczna relacja. Wiara wyraza
sie w intelektualnej zgodzie opartg na zaufaniu na objawione prawdy teologiczne.
Podobnie jak wiara, nadzieja wymaga zaufania Bogu i jest cierpliwym oczeki-
waniem na obiecane, ale jeszcze nie otrzymane dobro, na ktére wskazuje wiara.

12. Tamze.

13. A. C. Tjeltveit, Psychology Returns to Love ... of God and neighbor-as-self: introduction to
the special issue, “Journal of Psychology and Theology”, 34 (2006), nr 1, s. 3-7, https://doi.
org/10.1177/009164710603400101; P. T. P. Wong, The positive psychology of love, https://www.
meaning.ca/article/the-positive-psychology-of-love/ [dostep: 30. 07. 2024]. Na temat ambi-
walencji (chwiejnosci) religijnej: W. Chaim, Psychologiczna analiza religijnosci niespdjnej,
Lublin 1991; Religijnos¢ ambiwalentna a potrzeby i wartosci, ,,Analecta Cracoviensia”, 24
(1992), s. 25-40; Psychologiczna struktura religijnosci ambiwalentnej, ,Analecta Cracoviensia”,
25 (1993), s. 43-60; Akceptacja prawd religijnych a uktad potrzeb psychicznych, ,Analecta
Cracoviensia”, 26 (1994), s. 3-21.
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Natomiast pelnia cndt teologalnych realizuje si¢ w mifosci. Dzigki tej cnocie czlo-
wiek faczy sie z Bogiem iz innymi ludZzmi w rodzaju ,,boskiej przyjazni”, ktéra
przekracza granice rodziny, pochodzenia etnicznego, plci i statusu'.

Wiara, nadzieja i milo$§¢ w badaniach empirycznych

Wiara jest podstawowym, wielowymiarowym i wielopoziomowym wymiarem
czlowieczenstwa. W psychologii religii i duchowosci analizuje sie pewne aspekty
wiary chrzescijanskiej jako aspekty religijno$ci, np. sposéb recepcji przekazu jej
tresci (stopien ortodoksyjnosci), spéjnos¢ przekonan (fides quae), ambiwalencje
religijng (chwiejno$¢ wiary), watpienie religijne, apostazje, poziom rozwoju wia-
ry ijej dojrzalo$¢, wiez z Bogiem, komunie z Bogiem'. Problematyka postawy
wiary implikuje przyjecie w punkcie wyjscia psychologicznej koncepcji cztowieka
jako osoby, a wigc nieredukujacego ujecia réwniez w badaniach empirycznych'®.
Badania na temat wiary rozwazanej z perspektywy psychologii pozytywnej naj-
czedciej ukierunkowane sg na role wiary w obszarze poznania, emocji, zachowania
moralnego, zdrowia psychicznego, dobrostanu psychicznego i funkcjonowania
w bliskim otoczeniu spolecznym".

Nadzieja w psychologii jest klasyfikowana wg pelnionej przez nig funkcji, jako
cecha osobowa oraz jako stan afektywny*. Do psychologii pozytywnej temat na-
dziei wprowadzit C.R. Snyder, ktdry ja definiowat jako sposéb myslenia zlozony
z okreslenia celu, sity wewnetrznej determinacji oraz okreslonej strategii (drogi)
osiagnigcia okreslonych zamierzen. Do pomiaru nadziei opracowat 12 - punkto-
wa Skale Nadziei. Tak definiowana nadzieja wykazuje u mlodych ludzi zwigzek
z bliskim kontekstem spotecznym; z rodzicami i rodzing. Nadzieja ma wplyw na

14. C. A. Boyd, K. Timpe, The theological virtues: be good, by God!, w: The virtues: a very short
introduction, red. C. A. Boyd, K. Timpe, Oxford 2021, s. 71-88, https://doi.org/10.1093/ac-
trade/9780198845379.003.000.

15. Np. P. C. Hill, R. W. Hood Jr., Measures of Religiosity, Birmingham 1999; K. N. Long,
T.J. VanderWeele, Theological virtues, health, and well-being: Theory, research, and public
health, w: Handbook of positive psychology, religion, and spirituality, red. E. B. Davis I in.,
Cham 2023, s. 395-409, https://doi.org/10.1007/978-3-031-10274-5_25.

16. Z. Uchnast, Osobowa postawa wiary: model jakosciowej analizy, ,Roczniki Filozoficzne”, 2
(1999), s. 33-53.

17. C. Miller-Perrin, E. Krumrei Mancus, Faith from a positive psychology perspective, Berlin/
Heidelberg 2015, https://doi.org/10.1007/978-94-017-9436-7.

18. M. M. Malkiewicz, Pojecie nadziei w réznych koncepcjach psychologicznych, ,Kwartalnik
Naukowy Fides Et Ratio”, 40 (2019), nr 4, (4), s. 95-111, https://doi.org/10.34766/fetr.v40i4.189.
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obraz siebie, postrzeganie swojego otoczenia, na radzenie sobie z trudnosciami
i przystosowanie si¢ oraz na osiggniecia®.

Wedlug E. Eriksona nadzieja podstawowa pojmowana jako wzglednie stala
struktura osobowosci jest jedng z o$miu podstawowych sit ego mocno zwigzana
z wczesnym etapem jego rozwoju. Jest to poczucie stabilnosci §wiata, porzad-
ku, sensownosci i przychylnodci wobec czltowieka®. Przeswiadczenia w nadziei
podstawowej stanowia fundament interpretacji zdarzen, zwlaszcza przysztych
w sytuacji, gdy cztowiek prébuje przewidzie¢ ich bieg, oceni¢ go i oszacowa¢ swoje
szanse”'. Badania wigzniéw w aspekcie poziomu nadziei podstawowej ujawnity
m.in., Ze mezczyzni z nizszymi wyrokami cechowali si¢ wyzszym poziomem
nadziei. Zaréwno te badania, jak réwniez wczesniejsze wskazujg na mozliwos¢
wykorzystania nadziei w modelach profilaktyki i resocjalizacji**. A. Scioli i inni
(2011) przedstawili nadzieje w kategoriach emocji, korzystajac z wiedzy zaczerp-
nietej z wielu dyscyplin, w tym psychologii, filozofii, teologii i medycyny. Celem
opracowania bylo opracowanie i udoskonalenie kompleksowego zestawu skal do
pomiaru nadziei jako stanu i cechy®.

Milo$¢ w potocznym rozumieniu to ztozona mieszanka uczué, mysli i zacho-
wania, ktére wplywajg na caloksztalt relacji miedzy dwojgiem bliskich sobie osdb.
W zaleznosci od dojrzalosci osobowej moze przyjmowac takze rézny poziom
rozwoju*. Chrzescijanskie rozumienie cnoty mifosci (aktu mitodci, dyspozycji
do milosci i przykazania milosci) obejmuje osobowg jednos¢ (cialo, umyst, wolna
wole) i wszystkie relacje interpersonalne, wraz ze $wiadomoscia, ze od strony
teologicznej czlowiek jest istotg stworzong, upadia i odkupiong. Taka pelna,
chrzescijaniska, teologiczna wizja i definicja milosci pociaga za sobg implikacje
dla psychologii i psychoterapii milosci*. Inspiruje do poszukiwania powigzan

19. C. R. Snyder, The psychology of hope. You can get there from here, New York 1994, s. 10,
24; P. Kwiatek, Znaczenie i rozwdj psychologii nadziei w ujeciu Charlesa Richarda Snydera,
“Seminare”, 31 (2012), s. 157-170.

20. E. H. Erikson, Dzieciristwo i spoleczeristwo, Poznan 1997.

21. J. Trzebinski, M. Zieba, Nadzieja, strata i rozwdj, ,Psychologia Jako$ci Zycia”, 2 (2003), nr 1,
s. 5-33.

22. W. Otrebski, J. Sliwak, S. Sztobryn, Nadzieja podstawowa oraz jej zréznicowanie u wigzniow.
Wskazania do pracy socjalnej i pastoralnej, w: Tozsamos¢ i moralnos¢ w perspektywie psy-
chologii pastoralnej, red. B. J. Sonski, Warszawa 2022, s. 275-296, https://doi .org/10.47943/
1ib.9788363487621.

23. A. Scioli, M. Ricci, T. Nyugen, E. R. Scioli, Hope: Its nature and measurement, “Psychology
of Religion and Spirituality”, 3 (2011), nr 2, s. 78-97, https://doi.org/10.1037/a0020903.

24. 'W. Wolny, Mitos¢ na réznych poziomach rozwoju osobowosci wedtug Teorii Dezintegracji
Pozytywnej, https://dezintegracja.pl/milosc-na-roznych-poziomach-rozwoju-osobowosci-
-wedlug-teorii-dezintegracji-pozytywnej-pl [dostep: 25.07. 2024].

25. T. Blazejewska, Mitos¢ jako postawa, ,Zdrowie Psychiczne”, 24 (1953), nr 5, s. 34-39.
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danych empirycznych z katolickim nauczaniem na temat mifosci*. Istniejace
badania na temat mitoéci przedstawiaja bardzo szeroki zakres metod do jej
pomiaru w zwigzku z rozbieznoscig definicji, zatozen i akcentéw filozoficznych,
co utrudnia i poréwnanie i ujednolicone zrozumienie ich wynikéw?”. Badanie
Wielowymiarowym Inwentarzem Doswiadczenia Mitosci (SMILE) P. Sorokina
obejmujacym m.in. milo$¢ religijng wykazalo, ze kochanie i bycie kochanym
przez Boga wywiera pozytywny wplyw na postrzeganie zdrowia. Inne badania
ta samg metoda ujawnily mozliwos¢, ze pelna milosci relacja z Bogiem moze
wywiera¢ ochronny wplyw na cierpienie psychiczne®.

Cnoty teologiczne wyrazajg zorientowanie czlowieka na Boga, ale poprzez ba-
dania empiryczne mozna odstania¢ ich uwarunkowania oraz ich skutki dla zycia
czlowieka. Metody pomiaru obecne w badaniach empirycznych w obszarze cnét
teologalnych, zwigzanych z wiara, nadzieja i miloscia, zasadniczo ujmuja tylko
pewne aspekty tych cnét. Czesto majg charakter niepelny zakresowo, fragmen-
taryczny. Czesto zaledwie dotykajg horyzontu teologicznego, transcendentnego.
Maja na celu ocene przezywania aspektow (przekonan, emocji, postawy) wiary,
nadziei i mitosci z ukierunkowaniem na ich skutki dla okreslonych obszaréow
funkcjonowania, a nie badania jako$ci realizacji samych cnét. W ocenie stanu
badan zwraca si¢ takze uwage na potrzebe badan dlugoterminowych?.

Stan badan empirycznych w przedmiocie cnét teologalnych jest wigc raczej
skromny. Istniejace badania z zakresu psychologii pastoralnej (teologii empirycz-
nej) sa nieliczne, natomiast wigcej jest badan prowadzonych nad powigzaniem
poszczegdlnych cnoét teologalnych ze zdrowiem oraz dobrostanem psychicznym?®.

Przeglad jedenastu badan neuropsychologicznych nad rolg wiary, nadziei i mi-
tosci w dobrostanie psychicznym wskazuje na pozytywny wplyw tych postaw we

26. C.S. Titus, P. Scrofani, The art of love: a Roman Catholic psychology of love, “Journal of
Psychology and Christianity”, 31 (2012), nr 2, s. 118-129.

27. K. N. Long, T.J. VanderWeele, Theological virtues, health, and well-being.

28. J.Levin, God, love, and health: findings from a clinical study, “Review of Religious Research”,
42 (2001), nr 3, s. 277-293, 10.2307/3512570; tegoz, Is depressed affect a function of one’s re-
lationship with God? : Findings from a study of primary care patients, “International Journal
of Psychiatry in Medicine”, 32 (2002), s. 379-393.

29. A. Scioli, M. Ricci, T. N. Keene, Hope: its nature and measurement, “Psychology of Religion
and Spirituality”, 3 (2011), nr 2, s. 78-97, DOI:10.1037/a0020903; K.N. Long, T.J. VanderWeele,
Theological virtues, health, and well-being.

30. K.N.iin., The role of hope in subsequent health and well-being for older adults: an outcome-
-wide longitudinal approach, “Global Epidemiology”, 2 (2020), https://doi.org/10.1016/j.glo-
epi.2020.100018; J. A. Rodriguez, Positive neuropsychology; faith, hope and love on cognitive
health: a scoping review. Final Master’s Thesis on Neuropsychology, BS 14, 2021; DOI:10.13140/
RG.2.2.11542.06728; K. N. Long, T. J. VanderWeele, Theological virtues, health, and well-being.
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wzmacnianiu i podtrzymywaniu funkcjonowania intelektualnego®. Inne badania
powiazan miedzy aspektami cnét teologalnych a zdrowiem i dobrostanem psy-
chicznym wskazaly na role kontekstu wspolnoty religijnej w profilaktyce takich
probleméw wspoélczesnosci, jak narastajace poczucie bezsensu zycia, poczucia
rozpaczy i samobojstw, oraz narastajacego wyizolowania si¢ ludzi*.

Cnoty chrzescijanskie jako nawyki czynienia dobra, sprawiaja, Ze to czynienie
dobra jest atrakcyjne i fatwe. Dajg poczucie wolnosci w konfrontacji z wadami
i pokusami. Kazdy rodzi si¢ ze zdolnoscig do cnoty, ale potrzebujemy edukacji
i praktyki, aby osiagna¢ wolnos¢, harmonie i réwnowage charakteru. Charakter
ksztaltuje si¢ w kontekscie Srodowiska Zycia cztowieka od samego poczatku; jego
relacji, wzorcéw osobowych, wyznawanych wartosci, przestrzeganych norm.
Podstawowym srodowiskiem przezywania wiary sg rodzinne i ko$cielne praktyki
religijne. Udzial w praktykach jest jednak niewystarczajacym wyznacznikiem
wiary, gdyz uczgszczanie na nabozenstwa moze by¢ motywowane bardzo réz-
nie, niemniej wspdlnota religijna pomaga podtrzymywac, wspiera¢ i umacniac
wiare®. Swiety Jozef Bilczewski zwracal uwage na doskonalenie aski wiary, na-
dziei i milosci takze poprzez wychowanie i ssmowychowanie. W ksztaltowaniu
chrzescijanskiego charakteru nieodzowna jest koordynacja, synchronizacja, inte-
gracja element6éw naturalnych i nadprzyrodzonych, zwlaszcza cnét teologalnych,
moralno-kardynalnych oraz Daréw Ducha Swietego*. Takze J. Woroniecki OP
pisal, Ze wychowanie chrzescijanskie polega wlasnie na harmonijnym laczeniu
obu tych czynnikéw nadprzyrodzonych i naturalnych, jako wymag chrzescijan-
skiego realizmu®.

Kwesti¢ wad (przywar) gléwnych okreslanych takze jako grzechy gléwne,
»Smiertelne” (Todsiinde) rozwaza si¢ w literaturze najczesciej w powiazaniu
z cnotami gtéwnymi. W Katechizmie Kosciota Katolickiego wade (tac. vitium)
okresla si¢ jako sklonno$¢ do grzechu, rodzacg sie wskutek powtarzania tych
samych czynéw. Jej skutkiem sg niewlasciwe postawy, zaciemniajace sumienie
i znieksztalcajace konkretng oceng dobra i zta. Wady s3 wyrazem opierania sie
zbawczemu dziataniu Ducha Swietego. Wg Wielkiej Encyklopedii Nauczania
Jana Pawta II takie stale usposobienie do popelniania moralnie ztych czynow
powoduje przyzwyczajenie do grzechu i tatwos$¢ w dopuszczaniu sie zta. Ostabia
sumienie utrudniajac postrzeganie mozliwosci przemiany na lepsze. Popelnianie

31. J. A. Rodriguez, Positive neuropsychology.

32. K.N. Long, T. J. VanderWeele, Theological virtues, health, and well-being.

33. Tamze.

34. J. Bilczewski, Listy pasterskie, odezwy, kazania i mowy okolicznosciowe, t. 3, Lwow 1924,
s. 107-109; zob. takze artkuly nt. w ksiazce Nadzieja i sprawiedliwos¢ jako sprawnosci moralne
w wychowaniu. Rozprawy i studia, red. I. Jazukiewicz, E. Rojewska, Szczecin 2014.

35. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1-2/2. Lublin 1986.
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zfa pod wptywem wad moze przybra¢ forme grzechu natogowego i doprowadzi¢
do destrukcji osobowosci. Cztowiek uczy si¢ wad przez powtarzanie grzechéw
i lekcewazenie glosu sumienia. Na proces powstawania i rozwoju maja wplyw
cechy temperamentalne, jakos¢ wychowania, negatywny przyklad srodowiska
oraz brak wlasciwej czujnosci i pracy nad wypracowaniem cnot®.

Z badan wlasnych wynika, ze charakter chrzescijanina oceniany Skalg Oceny
Chrzescijaniskiego Charakteru (Scale for Christian Character Assessment - SCCA)
S. Kim’a wykazuje zwiazek z religijno$cia srodowiska rodzinnego oraz z niektory-
mi aspektami osobowosci i religijnosci®”. Badania podtuzne ujawnily, ze religijne
nawrocenie inicjuje zmiany w charakterze, z ktorych najbardziej wyrazne odnosza
sie do wzrostu pokory (skromnosci) oraz unikania chciwo$ci®.

Niniejsze badania maja charakter eksploracyjny, wstepny, w duzym stopniu
opisowy, w celu identyfikacji aspektow religijnosci i osobowosci cztowieka zwia-
zanych z duchowoscig wyrazang w praktyce cnét boskich. Dojrzaloé¢ chrzesci-
janskiego charakteru koreluje pozytywnie z wiekiem, z akceptacjag prawd wiary.
W poszukiwaniu religijnych korelatéw cnét teologalnych zastosowano wiec SCCA
(Autoportret Chrzescijanina)®. Jako rodzaj ,,dystraktoréw”, blokad na drodze zycia
cnotami teologalnymi dobrano wybrane pozycje testowe opisujace negatywna
postawe wobec religii (kryzys religijny, odrzucenie chrzescijanstwa, dekonwersje
(dechurching)*. Oprécz zmiennych religijnosci do badan wlaczono skompilowa-
na krotka skale obrazu siebie (SSES-SESS), Skalg Przywar i Cnét (VAVS), oraz
Francisa Skale Typu Psychologicznego i Temperamentu Emocjonalnego (FPTETS).

36. Treé¢ hasta pochodzi z publikacji Wielka Encyklopedia Nauczania Jana Pawta II, o. Andrzej
Derdziuk, Radom 2014, http://www.wikijp2.pl/index.php?title=Wady [dostep: 20. 05. 2024].

37. 'W. Chaim, Charakter chrzescijanina a jego religijnos¢ i osobowos¢. Badania wsréd domini-
cantes, ,Studia Redemptorystowskie”, 16 (2018) s. 451-466.; Tenze, Autoportret charakteru
chrzescijanina a jego religijnos¢ i osobowos¢, ,Resovia Sacra”, 28 (2021), s. 9-43; Tenze, Wplyw
praktyk religijnych w rodzinie na religijnos¢ i osobowos¢ w okresie wschodzgcej dorostosci,
»Resovia Sacra”, 29 (2022), s. 49-84; Tenze, Tozsamos¢ religijna mtodych dorostych a wybrane
aspekty religijnosci, w: Tozsamos¢ i moralnos¢ w perspektywie psychologii pastoralnej, red.
B. J. Soinski, Warszawa 2022, s. 95-136, https://orcid.org/0000-0001-7514-5536.

38. S. Stronge, J. Bulbulia, D. E. Davis, C. G. Sibley, Religion and the development of character:
personality changes before and after religious conversion and deconversion, “Social Psychological
and Personality Science”, 12 (2021), nr 5, s. 801-811, https://doi.org/10.1177/1948550620942381.

39. W. Chaim, Charakter chrzescijanina a jego religijnosc.

40. Zob. G. Gorny, Dlaczego Amerykanie odchodzg ze swoich Kosciotléw? Najbardziej rozpo-
wszechnione odpowiedzi okazujg si¢ fatszywymi stereotypami, ,wpolityce.pl”, 30.09.2023,
https://wpolityce.pl/kosciol/664632-dlaczego-amerykanie-odchodza-ze-swoich-kosciolow
[dostep: 20.07.2024].
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2. Problem - hipotezy - metody - osoby badane

Przeprowadzone badania sg préoba kompleksowego podejscia do cnét teolo-
galnych (teologicznych) wiary, nadziei i mitosci w celu dokonania pomiaru ich
obecnosci w zyciu duchowym oraz identyfikacji ich ewentualnych korelatow
religijnych i osobowos$ciowych, ktére mogtyby poméc lepiej zrozumie¢ religijnos¢
i duchowo$¢ chrzescijanska. Na uzytek badan do istniejacej w psychologii Skali
Eschatologicznej Nadziei autor artykulu opracowat Skale Cnoty Wiary i Skale
Cnoty Milosci, a nastgpnie uzyskane tymi metodami pomiary poddat analizie
na drodze korelacji z pozostaltymi zmiennymi, poréwnaniu istotnosci zaleznosci
miedzy nimi oraz analizie regresji. Dzieki temu mozna bylo uzyska¢ dokladniej-
szy wglad w interakcje miedzy funkcjonowaniem cnoét teologalnych i wybranymi
aspektami religijnosci o osobowosci w badanej probie oséb.

Hipotezy: Zaktada si¢ istnienie u badanych oséb korelacji miedzy samoocena
zaangazowania wlasnych postaw ujetych w pomiarze trzech cnét teologalnych
a praktykami religijnymi w rodzinie (czgsto$¢, waznos¢) (FAITHS), wymiarami
chrzescijaniskiego charakteru (SCCA), negatywna postawg wobec religii (kryzys
wiary, odrzucenie chrzescijanstwa, dekonwersja), oraz zmiennymi ich osobowo-
$ci (przywary vs cnoty, obrazm siebie, preferencje poznawcze) oraz zmiennymi
demograficznymi (wiekiem, przynaleznoscia religijng, wyksztalceniem).

Metody badan:

1) Skale cnét teologalnych: wiary, nadziei i mifosci

Skala Cnoty Wiary (SCW). Spotykane w literaturze przedmiotu skale do pomiaru
postawy wiary zbyt fragmentarycznie ujmujg tre$¢ cnoty wiary*'. Dziewie¢ pozycji
opracowanej Skali Cnoty Wiary dobrano z literatury przedmiotu. Dotycza one
praktycznych realizacji wiary w codziennym Zyciu; poczawszy od postrzegania
dziatania Boga w $wiecie i rozpoznawania woli Bozej za posrednictwem Pisma
Swietego we wspolnocie Kosciota, przez oddziatywania swoim zyciem z wiary na
relacje miedzyludzkie, az do gotowosci na meczenstwo w obronie wiary. Jedno
ze stwierdzen ma funkcje kontrolng i jest punktowane odwrotnie. Badana oso-

41. Np. T. G. Plante, M. Boccaccini, The Santa Clara Strength of Religious Faith Questionnaire,
“Pastoral Psychology”, 45 (1997), s. 375-387; M. L. Lynn, M. J. Naughton, S. VanderVeen,
Faith at Work Scale (FWS): Justification, development, and validation of a measure of Judaeo-
-Christian religion in the workplace, “Journal of Business Ethics”, 85 (2009), nr 2, s. 227-243,
https://doi.org/10.1007/s10551-008-9767-3; A. Village, Nature or nurture? What makes people
feel confident in faith?, “Rural Theology”, 13 (2015), nr 1, s. 82-93, https://doi.org/10.1179/14
704994157.00000000043.
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ba, postugujac sie skalg Likerta, do kazdego stwierdzenia wybiera jedng z pigciu
odpowiedzi: 1 - zdecydowanie si¢ nie zgadzam; 2 — nie zgadzam sie¢; 3 — nie
umiem sie zdecydowa¢; 4 — zgadzam sie; 5 - zdecydowanie sie zgadzam. Sredni
wynik uzyskany z odpowiedzi na 8 pozycji jest wskaznikiem postawy wiary
nadprzyrodzonej lub jej braku. Wspoétczynnik rzetelnosci a Cronbacha dla SCW
wynosi 0.93. Trafnos¢ SCW wyrazona jest wysokim wspolczynnikiem korelacji
z wymiarem relacji z Bogiem (SCCA - RzB) (r = 0.88; p<0.0001), ze Skalg Cnoty
Nadziei (p=0.86; p<0.0001) i Skalg Cnoty Mitosci (r=0.90; p<0.0001).

Skala Eschatologicznej Nadziei (The Eschatological Hope Scale)*>. Metoda
ta zostala opracowana w zespole naukowcéw do diagnozowania centralnych
wymiardw nadziei eschatologicznej, opartych o pisma chrzescijaniskie. Nadzieja
przez jej autoréw jest pojmowana jako antycypacja nowego stworzenia, ktdre
bedzie dzielem Boga przez wzbudzenie do Zycia wiecznego z Bogiem i radosnego
$wietowania ludzi ze wszystkich narodéw i kultur, ktére bedzie nastepstwem
polozenia kresu wszelkiemu bolowi i cierpieniu, wyeliminowania wszelkiego zfa,
pojednania i uzdrowienia calego stworzenia.

Jest to skala jednoczynnikowa oryginalnie sktadajaca si¢ z szesciu pozycji
(w obecnych badaniach dodano 7 pozycje uzupelniajaca o nadziej¢ zmartwych-
wstania oraz szczeéliwodci indywidualnej). Oryginalna skala posiada wysoka
spojnos¢ wewnetrzng (a Cronbacha = .91) oraz dobra rzetelno$¢ potwierdzona
metodg test-retest. Wyniki Skali Eschatologicznej Nadziei (SEN) koreluja pozy-
tywnie z pomiarami wdzigczno$ci, przebaczenia i cierpliwosci w trudach Zycia.
Negatywnie koreluje z symptomami depresji i leku, nieprzystosowaniem religijnym
oraz negatywng postawa do Boga.

Zadaniem osoby badanej jest ocena tego, w jakim stopniu okreslone stwier-
dzenie odzwierciedla jej aktualne doswiadczenie. Stuzy temu skala: 1 — w ogdle
nie dotyczy; 2 - troche mnie dotyczy; 3 - w pewnym stopniu mnie dotyczy;
4 - w duzym stopniu mnie dotyczy; 5 - w pelni mnie dotyczy. Polska wersja
w ttumaczeniu autora artykulu ma podobna sp6jnos¢ wewnetrzng (a Cronbacha
= .96). Natomiast wspdtczynnik korelacji r SEN ze Skala Cnoty Wiary wynidst
r =.86 i ze Skalg Cnoty Milosci takze r = .86.

Skala Cnoty Mitosci (SCM). W konstrukeji SCM zlozonej z osmiu pozycji
wykorzystano miedzy innymi tre$¢ niektorych elementow the Love for God Scale
(M. Zigarellego)**. W opracowanej przez autora artykulu SCM pytania dotycza

42. C. V. Witvliet, i in., The Eschatological Hope Scale: construct development and measurement
of theistic eschatological hope, “Journal of Psychology and Christianity”, 41 (2022), nr 1,
s. 16-35.

43. M. Zigarelli, The theology and design of the love for God Scale. Messiah College, 2004 [dostep:
1.04.2022].
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takich przejawow relacji z Bogiem jak: poszukiwanie kontaktu z Bogiem, Zycie
w Bozej obecnosci, zawierzenie Bogu, stosowanie Bozych przykazan w zyciu,
przezywanie relacji z Bogiem w srodowisku wspolnoty. Na kazde z pytan formutu-
jacych pewien aspekt milosci osoba badana odpowiada przy pomocy jednej z pigciu
mozliwosci: 1 — w ogole nie; 2 - rzadko; 3 — od czasu do czasu; 4 - okoto jeden
raz w ciggu dnia; 5 - kilka razy na dzien. Sredni wynik uzyskany z odpowiedzi
na wszystkie pozycje stanowi wskaznik cnoty milosci lub jej braku. Wspoétczyn-
nik rzetelnosci a Cronbacha dla SCM wynosi 0.95. Trafno$¢ skali mozna oceni¢
wspodlczynnikiem jej korelacji z wymiarem relacji z Bogiem (SCCA - RzB) (r =
0.85; p<0.0001), z SCW (r=0.90; p<0.0001) i SEN (r=0.86; p<0.0001).

Analiza czynnikowa przeprowadzona na pozycjach wszystkich trzech metod
facznie (SCW, SCN, SCM) wyodrebnita dwa czynniki; do pierwszego czynnika
(o Cronbacha = 0.97) weszly wszystkie pozycje SCW i SCM oraz 1 pozycja SEN
(Bog jako zrédlo nadziei), a do drugiego czynnika wszystkie pozostale pozycje
SCN (a Cronbacha = 0.96). Mozna to interpretowac jako potwierdzenie przeko-
nania, Ze wiara i mito$¢ sg z sobg mocno powigzane.

2) Skala Praktyk Religijnych w Rodzinie (FAITHS). N. Lambert i D. Dollahite opra-
cowali Skale Praktyki Wiary w Rodzinie. Dziewie¢ pozycji metody FAITHS stuzy
do pomiaru religijnych praktyk w rodzinie: 1. rodzinna modlitwa; 2. rodzinne
rozwazanie Biblii; 3. rodzinne $piewanie/muzykowanie; 4. obchodzenie religijnych
$wiat w rodzinie; 5. rodzinne korzystanie ze Srodkéw spolecznego przekazu; 6.
rozmowy na tematy religijne; 7. blogostawienie positkéw; 8. modlitwa rodzicow
z dzie¢mi; 9. wspdlna modlitwa malzonkéw. Przy tresci kazdej z 9 pozycji bada-
ny okresla czestotliwos¢ wystepowania (skala od 0 <nie dotyczy> do 6 <czesciej
niz raz w ciagu dnia>) oraz przypisywang im wazno$¢ (od 0 <niewazne lub nie
dotyczy> do 4 <niezwykle wazne>**.

Metoda FAITHS wykazata odpowiednig trafnos¢ i rzetelnos¢; wspolczynniki
rzetelno$ci na 3 réznych grupach badawczych wynosity: 0.88, 0.94, 0.92. Wspo6t-
czynnik korelacji stalodci r stwierdzony kilku badaniami test-retest wynidst 0.86,
p<0.001. Analiza czynnikowa potwierdzita, ze FAITHS jest metoda jednowy-
miarowa. Metoda koreluje wysoko z religijno$cia wewnetrzna, czestotliwoscia
i znaczeniem modlitwy**. Natomiast w tych badaniach wspoélczynnik rzetelnosci
dla podskali czestotliwo$ci praktyk (FACZ) wynidst 0.89, natomiast dla podskali
ich waznosci (FAWA) wyniost 0.95%.

44. N. M. Lambert, D. C. Dollahite, Development of the Faith Activities in the Home Scale (FA-
ITHS), ’Journal of Family Issues”, 31 (2010), s. 1442-1464, DOI:10.1177/0192513X10363798.

45. Tamze, s. 1442; W. Chaim, Autoportret charakteru.

46. Zob. W. Chaim Tozsamosc¢ religijna; tegoz, Wplyw praktyk religijnych w rodzinie.
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3) Skala Oceny Chrzescijariskiego Charakteru — Scale for Christian Character
Assessment - SCCA). Metoda pomiaru zostala przygotowana przez S. Kim’a do
badan w ramach ksztalcenia charakteru u chrzescijanskiej mlodziezy akademi-
ckiej. Zrédlem inspiracji do jej opracowania wg Kim’a byto Pismo Swiete Nowego
Testamentu. Wymiary skali uzyskano metoda analizy czynnikowej. Oryginal-
ng skale tworzy 39 pozycji, natomiast w polskiej wersji, w tlumaczeniu autora
artykutu, zostato dodane stwierdzenie odnoszace si¢ do roli Ducha Swietego®.
W artykule rzetelno$¢ metody SCCA mierzona wspoétczynnikiem a Cronbacha
w ramach tych badan dla poszczegdélnych wymiaréw wyniosta:

I. Relacja z innymi — miloé¢ i troska (11 pozycji) = 0.83. Nr 18: ,,Podejmuje

odpowiedzialno$¢ za moja cze¢$¢ zadan w grupach, wspolnotach™

I1. Relacja z Bogiem (10 pozycji) = 0.94. Nr 28: ,Uwazam, Ze czystos¢ seksualna

wedlug stanu jest czym$ waznym, i z Boza pomoca ja zachowuje”™s

II1. Relacja z innymi - miloé¢ i zaprowadzanie pokoju (6 pozycji) = 0.64. Nr

21: ,Nie potepiam innych zbyt fatwo”;

IV. Odpowiedzialno$¢ osobista (7 pozycji) = 0.66. Nr. 17: ,Nie wypowiadam

klamstw, nawet wtedy, gdy korzystniej dla mnie byloby sktamac™;

V. Odpowiedzialno$¢ spoleczna (6 pozycji) = 0.59. Nr 38: ,Interesuje sie

sprawami politycznymi, spolecznymi i gospodarczymi i zamartwiam sig¢

niesprawiedliwos$cig™®.

4) Skala postawy wobec religii (12 pozycji) zawiera 6 pozycji skali kryzysu reli-
gijnego W. Prezyny jako czes¢ skali CKI (centralnos¢, kryzys, intensywno$c)
(pozycjel9-24); 2 pozycje ze skali dekonwersji M. Nowosielskiego dotyczace sto-
sunku do Kosciofa (wspolnoty religijnej), oraz cztery pozycje ze skali odrzucenia
chrzescijanstwa (The Rejection of Christianity Scale) odnoszace si¢ do braku
doswiadczenia osobowego Boga, odrzucenia autorytetu Kosciota w sprawach
moralnych oraz odrzucenia wiary w zmartwychwstanie®.

47. S. Kim, Development and Validation of a Scale for Christian Character Assessment of Uni-
versity Students, “Religions”, 8 (2017), nr 5, s. 82, DOI:10.3390/rel8050082.

48. 'W. Chaim, Autoportret charakteru chrzescijanina, https:// Q7 ojs.academicon.pl/rs/article/
view/3913.

49. J. Greer, L. J. Francis, Measuring “rejection of Christianity” among 14 to 16-year-old adole-
scents in Catholic and Protestant schools in Northern Ireland, “Personality and Individual
Differences”, 13 (1992), s. 1345-1348; M. Nowosielski, R. P. Bartczuk, Skala Kryzysu Religij-
nego W. Prezyny, w: Psychologiczny pomiar religijnosci, red. M. Jarosz, Lublin 2011, s. 73-88,
https://pracownik.kul.pl/files/10427/public/artykuly/NowosielskiBartczuk2011.pdf [dostep:
20.05.2024]; M. Nowosielski, R.P. Bartczuk, Analiza strukturalna proceséw dekonwersji w okre-
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W tych badaniach sprawdzono wskazniki rzetelnosci dla w/w pomiaréw
postawy wobec religii. Dla wszystkich 12 pozycji facznie (N = 259) a Cronbacha
wynosi 0.88, dla kryzysu wiary (KrW) wynosi 0.65; dla dekonwersji (SDe) wynosi
0.87; dla odrzucenia chrzescijanstwa (RCS) 0.80.

5) Francisa Skale Typu Psychologicznego i Temperamentu Emocjonalnego - The Fran-
cis Psychological Type and Emotional Temperament Scales (FPTETS) do pomiaru
preferenciji i typoéw psychologicznych®. Metoda pierwotnie oferowala cztery skale,
po 10 pozycji kazda, w celu rozréznienia preferencji migdzy dwoma orientacjami,
czyli ekstrawersja — extraversion (E) i introwersja — introversion (I); miedzy dwiema
funkcjami spostrzegania, czyli zmystowoscia-sensing (S) i intuicyjno$cig-intuition
(N); miedzy dwiema funkcjami oceniajacymi, czyli mysleniem-thinking (T)
i uczuciem-feeling (F); oraz miedzy dwoma postawami wobec $wiata zewngtrzne-
go, czyli osadzaniem-judging (]) i perceptywnoscia-perceiving (P)*'. Test stuzacy
do pomiaru typu psychologicznego Francis uzupetnit o 10 pozycji do pomiaru
temperamentu emocjonalnego, czyli wysokiej emocjonalnosci (wWE) - niskiej
emocjonalnosci (nE) (Volatile - Calm)®. Przy kazdej pozycji badany dokonuje
wyboru jednego, blizszego sobie okreslenia z pary przeciwstawnych okreslen. Ttu-
maczenia i adaptacji FPTETS dokonal autor artykutu. Wspoétczynniki a Cronbacha
wersji polskiej (N=134) dla skal typu psychologicznego wynosza: E-I(0,83), S-N
(0,65), T-F (0,77), J-P (0.80), natomiast dla skali emocjonalnego temperamentu:
We/V-Ne /C (0,75)%. Po korekcie pozycji w obszarze zmystowos¢ - intuicja (S-N)
w obecnych badaniach na prébie 98 0séb uzyskano nastepujace wspolczynniki
rzetelnosci FPTETS: E-I (0,85), S-N (0,59), T-F (0,71), J-P (0.72), We/V-Ne /C (0,84 ).

6) Obraz siebie byl oceniany przy pomocy skali zlozonej z 5 stwierdzen, ktére
obejmowaly 3 pozycje skali stabilno$ci samooceny (SESS), ktéra jest 3-punktowa
miarg wahan poziomu samooceny dos§wiadczanych przez osoby w krotkim okresie

sie dojrzewania - konstrukcja Skali Dekonwersji Adolescentow, ,Roczniki Psychologiczne”,
20 (2017), nr 1, s. 143-165, DO https://doi.org/10.18290/rpsych.2017.20.1-5pl.

50. L.J. Francis, Faith and psychology. Personality, religion and the individual, London 2005;
W. Chaim, The Polish adaptation of the Francis Psychological Type and Emotional Tempera-
ment Scales (FPTETS): an overview of recent research, “Mental Health, Religion & Culture”,
69 (2022), nr 22, s. 1-11, DOI: 10.1080/13674676.2022.2035338.

51. 'W. Chaim, Stosunek do Biblii (biblijny konserwatyzm i literalizm) a centralnos¢ religijnosci
i typy psychologiczne, w: Tozsamos¢ i moralnos¢ w perspektywie psychologii pastoralnej, red.
B. J. Soinski, Warszawa 2022, s. 173-196, https://orcid.org/0000-0001-7514-5536.

52. A. Village, L. J. Francis, Factorial structure and validity of the Francis Psychological Type
and Emotional Temperament Scales (FPTETS), “Mental Health, Religion & Culture”, 2022,
https://doi.org/10.1080/13674676.2022.2026311.

53. 'W. Chaim, The Polish adaptation of the Francis Psychological Type.
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czasu®, oraz 2 pozycji (nr 13 i 20) skali stanu obrazu siebie (SSES)*. Wspolczyn-
niki rzetelnosci dla polskiego tlumaczenia pozycji metody sg nastepujace: SEES-
-SSES (5 pozycji) a Cronbacha wynosi 0.78, dla SESS (stabilno$¢ samooceny) a
Cronbacha wynosi 0.68, dla SSES (stan samooceny) wynosi 0.70.

7) Skale Przywar i Cnét — The Vices and Virtues Scales (VAVS). Lista grzechow
gléwnych i wad obecna w chrzescijanskim nauczaniu zostala zoperacjonalizowana
w skalach przywar i cnét (VAVS). Kwestionariusz sktada si¢ z 70 pozycji i stuzy
ocenie indywidualnych réznic w siedmiu przywarach (wadach): gniewu, zazdro-
$ci, obzarstwa, chciwosci, pozadliwosci, dumy i lenistwa®*. Metoda VAVS zostala
poddana polskiej adaptacji na grupie 280 0séb dorostych. Sprawdzenie trafnosci
przeprowadzono, korelujac metode VAVS z makiawelizmem (0.78), narcyzmem
(0.72), psychopatia (0.74). Stwierdzono, ze przywary mozna podzieli¢ na dwa zakre-
sy: pierwszy, zwiazany ze staba osobowoscia i grzechami wewnatrzpsychicznymi,
a drugi zwigzany z raczej silng osobowoscia i grzechami interpersonalnymi®’.

Postugujac si¢ ta metoda, badani okreslajg na pigciostopniowej skali, w jakim
stopniu zgadzaja sie z kazdym z 70-ciu twierdzen. Wspoélczynniki rzetelnosci a
Cronbacha w prezentowanych badaniach (N=259) dla poszczegélnych skal sa
nastepujace: Pycha (0.70), Chciwo$¢ (0.78), Nieczystos¢ (0.81), Lakomstwo (0,78),
Zazdros$¢ (0.82), Gniew (0,75), Lenistwo (0.71).

Osoby badane: ple¢ - wiek - wyksztalcenie

Badaniami przeprowadzonymi w roku 2023 objeto 259 oséb w wieku od 18
do 80 lat ($rednia wieku 35 lat, mediana 32 lata) w tym 160 studentéw Akademii
Zamojskiej réznych kierunkoéw®, 40 mieszkancéw Swidnika, 51 mieszkancéw
Elblaga i 8 Zamoscia, w tym 127 (49%) kobiet i 127 (49%) mezczyzn; 5 0s6b

54. T. Altmann, M. Roth, The Self-esteem Stability Scale (SESS) for cross-sectional direct as-
sessment of self-esteem stability, “Frontiers in Psychology”, 9 (2018), 91. https://doi.org/10.3389/
fpsyg.2018.00091.

55. T. F. Heatherton, J. Polivy, Development and validation of a scale for measuring state sel-
festeem, “Journal of Personality and Social Psychology”, 60 (1991), s. 895-910, https://doi.
0rg/10.1037/0022-3514.60.6.895

56. L. Veselka, E. A. Giammarco, P. A. Vernon, The dark triad and the seven deadly sins, “Per-
sonality and Individual Differences”, 67 (2014), s. 75-80, doi:10.1016/j.paid.2014.01.055.

57. P. P. Brud, J. Cieciuch, Polish adaptation of the Vices and Virtues Scales (VAVS), “Mental
Health, Religion & Culture”, 23 (2020), nr 6, 494-506, DOI: 10.1080/13674676.2019.1635575.

58. Cze$¢ studentow (58 osob, mezczyzni) AZ nie wypelniala z powodéw organizacyjnych testow:
SESS-SSES, FACZ, FAWA.
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(2%) nie podalo swojej plci®. Wyksztalcenie badanych oséb przedstawialo sie
nastepujaco: wyzsze — 91 0s6b (36%), niepetne wyzsze — 19 (7,5%), $rednie - 137
(54,5%), podstawowe — 5 (2%), Siedem 0s6b nie podato wyksztalcenia. Przyna-
lezno$¢ religijng (wyznanie) badani okreslili nastepujaco: rzymsko-katolickie —
151 0s6b (66,5%), chrzescijaniskie — 57 0sob (25%), ateizm — 8 0séb (3,5%), bez
wyznania - 4 osoby (1,5%), inne - 6 (3,5%) i brak danych - 32 osoby. Na pytanie
o swoj stosunek do religii (wiary) badani wybrali: zdecydowanie wierzacy - 91
0s6b (35,5%), wierzacy — 69 osob (27%), raczej wierzacy — 35 osob (13,7%), wat-
piacy ale zainteresowani religia — 18 0séb (7%), obojetny religijnie 7 - 0s6b (2,7%),
raczej niewierzacy 8 — 0séb (3,1%), niewierzacy - 14 0séb (5,5%), zdecydowanie
wierzacy — 14 oséb (5,5%), brak danych - 3 osoby.

3. Wyniki badan
3.1. Korelacje miedzy poziomem cnot teologalnych a religijnoscia rodziny,
charakterem chrzescijanskim, negatywna postawa wobec religii, funkcjami

poznawczymi, obrazem siebie oraz przywarami i cnotami badanych oséb

Tabela 1. Korelacje migedzy cnotami teologalnymi i pozostalymi zmiennymi

u badanych oséb
Zmienne Skala Cnoty Skala Cnoty Skala Eschat.
Wiary Milosci Nadziei

FAITH-FACZ (czgstos¢ praktyk) 0.64*%%* 0.63%*** 0.57***
FAITH-FAWA (wazno$¢ praktyk) 0.724%%¢ 0.70%*0* 0.70*%¢
SCCA-MiT (mitos$¢ i troska) 0.310%%* 0.34%% 0.27%%0%*
SCCA-RzB (relacja z Bogiem) 0.8800%% 0.85%%% 0.83%%*
SCCA-MiP (mitos¢ i pokdj) 0.36%%* 0.37%%% 0.3
SCCA-OOs (odpowiedz. osobista) 0.20%* 0.18** 0.18**
SCCA-OSp (odpowiedz. spoteczna) 0.39%*** 0.3900%% 0.3670%%
SPR-w. ogdlny 06700 06104 -0.58%%0¢
SPR-KrW (kryzys wiary) -0.39700¢ -0.3240¢ -0.31000
SPR-RCS (odrzucenie chrzescijanstwa) -0.69%%¢ -0.654%¢ -0.620%%¢
SPR-SDe (dekonwersja) -0.64%0¢* -0.60%0¢* -0.5700%%
FPTETS-EI ekstrawersja — introwersja -0.10 n.i. -0.16** -0.12*
FPTETS-SN zmystowo$é¢ - intuicja -0.03 n.i. -0.02 n.i. 0.01 n.i.

59. Skladam serdeczne podzigkowanie Rektorowi Akademii Zamojskiej Panu dr. hab. Pawlowi
Skrzydlewskiemu oraz Pracownikom Akademii za pomoc w przeprowadzeniu badan pod
kierunkiem Pani dr inz. Agaty Waszuk i Pani mgr Katarzyny Flaga-Kazanskiej, a rowniez
Pani mgr Urszuli Sabatowskiej (w Swidniku) i Pani mgr Agnieszce Pazdyka (w Elblagu).
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Zmienne Skala Cnoty Skala Cnoty Skala Eschat.
Wiary Milosci Nadziei
FPTETS-TF myslenie — uczucie 0.19** 0.23%** 0.20%**
FPTETS-JP sadzenie — perceptywnos¢ -0.02 n.i. -0.06 n.i. -0.08 n.i.
FPTETS-VC nis. emocj.-wys. emogj. -0.08 n.i. -0.07 n.i. -0.08 n.i.
SEES-SSES obraz siebie — w. ogdlny -0,02 n.i. -0,00 n.i 0,02 n.i
SESS - stabilno$¢ obrazu siebie -0.09 n.i -0.06 n.i -0.06 n.i
SSES - stan obrazu siebie -0.08 n.i 0.06 n.i 0.10 n.i
VAVS-Pycha -0.09 n.i. -0.08 n.i. -0.08 n.i.
VAVS-Chciwos¢ 0.3400¢ -0.3400% -0.34%00¢
VAVS-Nieczystos¢ -0.27%%* -0.28%** -0.27%0%*
VAVS-Lakomstwo -0.27700% -0.29700% -0.2670*
VAVS-Zazdros¢ -0.08 n.i. -0.07 n.i. -0.08 n.i.
VAVS-Gniew -0.19** -0.20** -0.17*
VAVS-Lenistwo -.0.21%% -0.24%* -0.20%%%

p<0.05%, 0.01*%, 0.001***, 0001**

W wyniku obliczonych korelacji (tabela 1) pomiedzy pomiarami cndt teologal-
nych i pozostalymi zmiennymi religijnosci oraz z wadami stwierdzono powigzania
przewaznie na wysokim poziomie istotnosci. W przypadku praktyk religijnych
w rodzinie i wymiaréw charakteru chrzescijanskiego sg to korelacje dodatnie,
natomiast w przypadku negatywnej postawy religijnej oraz wad charakteru sa
to korelacje ujemne. W zakresie pomiaru przywar i cnét korelacje sa ujemne
poniewaz tre$¢ pozycji testowych zawiera twierdzenia okreslajace wskazniki wad,
ktore s przeciwienstwami cnét. Im wyzszy jest poziom wiary, milosci i nadziei
tym mniejszy jest poziom przywary chciwosci, nieczystosci, fakomstwa, gniewu
i lenistwa; pycha i zazdro$¢ nie wykazuja powigzania z cnotami teologalnymi.
W skalach mierzacych psychologiczne funkcje istotne korelacje wystepuja tylko
w dwdch wymiarach: ,.ekstrawersja — introwersja” oraz ,myslenie - uczucie”.
Natomiast nie stwierdzono istotnych korelacji migedzy cnotami teologalnymi
i obrazem siebie.

3. 2. Wyodrebnienie i poréwnanie grup oséb o réoznym poziomie cnot
teologalnych

W celu uzyskania grup oséb z podobnym poziomem wiary, nadziei i mitosci
przeprowadzono analize skupien, ktéra wylonita dwa klastry. Do grupy 1 nalezy
159 os6b ($rednia wieku 46,5 lat, mediana 40,5%) a do 2 grupy 98 oséb ($red-
nia wieku 27,1 lat, mediana 22,3). W 1 grupie znalazto si¢ 87 kobiet (54,7%), 71
mezczyzn (44,6%) i 1 osoba bez podanej tozsamosci plciowej (0.7%), natomiast

22



CNOTY TEOLOGALNE (EMPIRYCZNIE) ORAZ ICH KORELATY RELIGIJNE I PSYCHOLOGICZNE

w 2 grupie 40 kobiet (40%), 56 mezczyzn (56%) i 4 osoby (4%) bez podanej toz-
samos$ci. W grupie 1 wystapito 77 (48,4%) oséb z wyzszym wyksztalceniem, 13
(8,2%) 0s6b z niepelnym wyzszym, 63 (39,6%) osoby ze srednim wyksztalceniem,
2 (1,3%) osoby z zawodowym, 4 (2,5%) brak danych. W grupie 2 znalazlo si¢ 14
(14%) osob w wyksztalceniem wyzszym, 6 (6%) z niepelnym wyzszym, 74 (74%)
osoby ze $rednim, 3 (3%) z zawodowym, 3 (3%) osoby z brakiem danych.

W aspekcie przynaleznosci religijnej (wyznania) w grupie 1 bylo 121 (76,1%)
rzymskich katolikéw, 33 (20,7%) chrzescijan bez okreslenia wyznania, 5 bez danych
(3,2%). W grupie 2 bylo 30 (30%) rzymskich katolikéw, 24 (24%) chrzescijan, 8
(8%) ateistow, 4 (4%) watpiacych, 6 (6%) inne, 28 (28%) brak danych. W aspekcie
osobistego stosunku do religii (wiary) w grupie 1 znajduje sie 88 (55,3%) wierzg-
cych zdecydowanie, 54 (34%) wierzacych, 11 (6,9%), raczej wierzacych, 2 osoby
watpiace (1,3%) , 1 zdecydowanie niewierzaca (0,6%) oraz 3 (1,9%) z brakiem
danych. W grupie 2 wystepuja 3 (3%) osoby zdecydowanie wierzace, 15 (15%)
wierzgcych, 24 (24%) raczej wierzacych, 16 (6%) watpiacych, 7 (7%) obojetnych
religijnie, 8 (8%) raczej niewierzacych, 14 (14%) niewierzacych, 13 (13%) zdecy-
dowanie niewierzacych.

3.2.1. Zroznicowanie 0osob w aspekcie pomiaru cnot teologalnych
Wyodrebnione metoda analizy skupien grupy oséb z podobnymi wynikami
w pomiarze cnot teologalnych (grupa 1 liczaca 159 oséb, grupa 2 liczaca 98 oséb,

rdznig si¢ od siebie w zakresie kazdej z cnét na bardzo istotnym poziomie - tabela 2)%.

Tabela 2. Srednie wyniki uzyskane w ocenie cnét teologalnych
w wyodrebnionych grupach

S Grupa II
Grupy (skupienia) Grupa I (n = 159) @ =P98) test W p<
Cnoty teologalne M Me M Me
Skala Cnoty Wiary 3.90 3.89 2.11 2,17 155 0.0001
Skala Cnoty Mitosci 3.68 3.62 1.77 1.81 157 0.0001
Skala Eschatol. Nadziei 4.24 4.28 1.84 1.78 156 0.0001

60. Algorytm klasteryzacji — automatyczna liczba klastréw dla uzyskania najlepszej jako$ci
podziatu przy kryterium Calinskiego-Harabasza i automatycznym doborze metody sku-
piania. T. Calinski, J. Harabasz, A dendrite method for cluster analysis, “Communication in
Statistics”, 3 (1974), nr 1, s. 1-27.
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Grupa 1 w akceptacji pozycji cnoty wiary na 5 — stopniowej skali sytuuje sie
poziomie zblizonym do ,,zgadzam si¢”, natomiast grupa 2 sytuuje si¢ na pozycji
»hie zgadzam si¢”. W cnocie milosci grupa 1 sytuuje si¢ pomiedzy ,,nie umiem
sie zdecydowac” a ,,zgadzam si¢”, natomiast grupa 2 sytuuje sie miedzy ,zdecy-
dowanie si¢ nie zgadzam” a ,,nie zgadzam si¢”. W cnocie nadziei grupa 1 plasuje
sie miedzy ,w duzym stopniu mnie dotyczy” a ,w pelni mnie dotyczy”, natomiast
2 grupa miedzy ,w ogéle mnie nie dotyczy” a ,troche mnie nie dotyczy”. Za-
tem osoby tych dwoch grup ewidentnie r6znig si¢ pod postawami wyrazanymi
w cnotach teologalnych. Obraz graficzny wynikow obu grup przedstawia wykres
1. Nastepnym etapem analizy bedzie prezentacja réznic miedzy tymi dwoma gru-
pami w zakresie wynikéw w pozostatych zmiennych, ktére przedstawia tabela 3.

Wrykres 1. Reprezentacja dwuwymiarowa wynikow 2 grup oséb roznigcych sie
od siebie poziomem cnét teologalnych
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3.2.2. Religijnos¢ i osobowos¢ 0s6b o roznym poziomie cnot teologalnych
(istotno$¢ roznic)

Dla zweryfikowania ustalen uzyskanych dzieki metodzie korelacji przepro-
wadzono takze poréwnanie grup o zréznicowanym poziomie cnét teologalnych
w aspekcie pozostalych zmiennych (tabela 3).

Tabela 3. Istotnos$¢ roznic miedzy grupami oséb rézniacych si¢ poziomem
cnot teologalnych i pozostalymi zmiennymi

Cnoty teologalne -grupy Grupa 1 Grupa 2

Test W p<
Religijno$¢, osobowos¢ M Me M Me
FAITH-FACZ (czgstos¢ praktyk)® 2.82 2.44 1,71 1.44 7.84* 0.0001
FAITH-FAWA (waznos¢ praktyk) 3.09 3.00 1.67 1.44 11.07* 0.0001
SCCA-MiT (mitos$¢ i troska) 3.95 4.00 3.67 3.72 101 0.0001
SCCA-RzB (relacja z Bogiem) 3.88 3.9 2.21 2.20 149 0.0001
SCCA-MiP (mitos¢ i pokdj) 3.61 3.67 3.28 3.33 105 0.0001
SCCA-OOs (odpowiedz. osobista) 3.83 3.86 3.68 3.71 916 0.05
SCCA-OSp (odpowiedz. spoteczna) 3.77 3.83 3.39 3.33 106 0.0001
SPR-w. ogélny (postawa religijna) 2.84 2.75 4.21 4.42 |-10.01* 0.0001
SPR-KrW (kryzys wiary) 3.04 3.00 3.67 3.92 | -4.27* 0.0001
SPR-RCS (odrzuc. chrzedcijanstwa) 2.63 2.25 4.70 4.75 | -10.64* 0.0001
SPR-SDe (dekonwersja) 2.67 2.00 4.91 4.50 |-10.49* 0.0001
VAVS-Pycha 2.41 2.33 2.45 2.45 2.44 n.i.
VAVS-Chciwo$é 2.17 2.10 2.49 2.40 551 0.0001
VAVS-Nieczystos$¢ 1.98 1.80 2.20 2.10 634 0.01
VAVS-Lakomstwo 1.96 1.90 2.21 2.10 592 0.001
VAVS-Zazdrosé 2.21 2.10 2.25 2.20 751 n.i.
VAVS-Gniew 2.48 2.40 2.63 2.50 677 0.05
VAVS-Lenistwo 2.34 2.30 2.50 2.45 631 0.01
Wiek 40.46 40.50 27.12 | 22.29 8.27* 0.0001

* Zastosowano t-Studenta

Miedzy grupami zréznicowanymi w zakresie cnét teologalnych wystepuja
istotne réznice w zakresie: praktyk religijnych w rodzinie (czesto$¢, waznosc),
wszystkich wymiaréw charakteru chrzescijanskiego (relacja z Bogiem, mitos¢
i troska, mitos¢ i pokoj, odpowiedzialno$¢ spoteczna, odpowiedzialno$¢ oso-
bista), negatywnej postawy religijnej i jej aspektéw (kryzys wiary, odrzucenie
chrzescijanistwa, dekonwersja). Pordwnywane grupy réznia si¢ od siebie istotnie

61. W testach FAITHS i SESS-SSES 1 grupa liczyla 139 0séb a 2 grupa 62 osoby.
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takze w zakresie tych samych wad (przywar): chciwos¢, nieczysto$¢, takomstwo,
gniew i lenistwo. Takze wiekiem poréwnywane grupy roznia si¢ bardzo istotnie,
grupa 1 wykazujaca postawe cnét teologalnych jest starsza (o 13 lat) na poziomie
bardzo istotnym od grupy 2, ktéra tych cnét nie przejawia. Grupy nie réznig si¢
poziomem wymiarow: pycha — pokora i zazdros$¢ - zaufanie.

W tescie FPTETS poréwnywane testem chi-kwadrat grupy réznig si¢ istotnie
jedynie w wymiarze myslenie — uczucie (TF) : x 2 = 4.28, df = 1, p<0.5, z prze-
waga uczucia nad mysleniem w grupie 1. Miedzy poréwnywanymi grupami nie
stwierdzono réznic w obrazie siebie.

3. 3. Analiza regresji dla wymiaréw charakteru chrzescijanskiego i cnot
teologalnych

Analiza regresji pozwala z jednej strony na sprawdzenie, czy zbudowany model po-
zwala istotnie przewidzie¢ warto$¢ zmiennej wyjasnianej, a z drugiej strony okresli¢,
ktore predyktory pozwalaja istotnie ja przewidywac. W pierwszej kolejnosci sprawdza-
ne jest dopasowanie modelu za pomocg analizy wariancji. Jezeli korelacja umozliwiata
oceng sily i kierunku zwigzku miedzy zmiennymi, to regresja pozwala na przewidy-
wanie wartoséci zmiennej zaleznej dla nowych obserwacji, wartosci wynikéw dla zu-
pelnie nowych oséb, ktore nie braty udziatu w szacowaniu wspotczynnikéw regres;ji®.

Do analizy regresji w charakterze zmiennych objasniajacych wybrano najpierw
wymiary charakteru chrzescijanskiego SCCA (tabela 4), a nastepnie poszczegolne
cnoty teologiczne oddzielnie (SCW, SEN, SCM), cnoty teologiczne tacznie (S-N-
-M), wreszcie cnoty teologiczne razem z wymiarami chrzescijanskiego charakteru
(SCCA+S-N-M) (tabela 5). Wydaje sie, ze wszystkie te pomiary brane tacznie
dajg pelniejszy obraz chrzescijaniskiego charakteru niz tylko pomiar jednej z me-
tod. Traktowane jako predyktory pozwalaja na przewidywanie wartosci innych
zmiennych, zaleznych. W przypadku taczenia kilku predyktoréw tracimy jednak
czg$¢ informacji, w zwigzku z tym parametry modelu beda rozne. Zsumowanie
zmiennych objasniajacych w predyktorze powoduje 3-krotne zmniejszenie tego
parametru (zob. tabela 5, parametry w kolumnach: S-N-M i SCCA+S-N-M).

Metoda pomiaru chrzescijanskiego charakteru SCCA zostala wprowadzona
do badan m.in. z zamiarem poréwnania wynikéw pomiaru t3 metoda z wyni-
kami pomiaru cnoét teologalnych, ktére stanowig ze swojej natury istotny wyraz
charakteru chrzedcijanina. Wyniki analizy regresji dla charakteru chrzescijan-
skiego zoperacjonalizowanego w metodzie SCCA przedstawia tabela 4. Dzigki

62. W. Szymczak, Podstawy statystyki dla psychologéw. Podrecznik akademicki, Warszawa 2008,
s. 136 inn.
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uwzglednieniu w badaniach chrzescijanskiego charakteru otrzymalismy informacje
poszerzajace zakres zycia duchowego zwigzanego z praktyka cnét teologalnych.

Tabela 4. Wyniki podsumowania analizy regresji charakteru chrzescijanskiego
dla religijnosci i osobowosci

Zmienne zaletne SCCA-MIiT | SCCA-RzB | SCCA-MiP |SCCA-OOs | SCCA-OSp
parametr parametr parametr parametr parametr
FAITHS_CZESTOSC 0.06* 0.45%%* 0.08** 0.00 n.i. 0.10%*
FAITHS_WAZNOSC 0.11%** 0.56*** 0.11%#* 0.04 n.i. 0.17*%*
SPR-w.og. -0.08** -0.47%* -0.117+* -0.07** -0.08**
SPR-KrW -0.06* -0.26*%* -0.08** -0.06* -0.04 n.i.
SPR-RCS -0.05** -0.374%* -0.08*%* -0.04* -0.07*%*
SPR-SDe -0.04* -0.28%+* -0.06%** -0.03 n.i. -0.04*
SCW-Wiara 0.154%* 0.87*%* 0.19%** 0.09** 0.214%*
SEN-Nadzieja 0.10%%* 0.66*** 0.134%* 0.06** 0.15%**
SCM-Mitoé¢ 0.15%4%* 0.81%+* 0.19%** 0.09** 0.20%%*
VAVS-Pycha -0.12 n.i. -0.10 n.i. -0.21%* -0.11 n.i. 0.03 n.i.
VAVS-Chciwo$é -0.26*%* -0.55%%* -0.35%%* -0.23%%* -0.17%*
VAVS-Nieczystosé -0.18%* -0.40%%* -0.32%4% -0.184** -0.08 n.i.
VAVS-Lakomstwo -0.227%%* -0.47%* 0.26%* -0.19** -0.06 n.i.
VAVS-Zazdrosé -0.18** -0.19 n.i. -0.14* -0.20%* -0.06 n.i.
VAVS-Gniew -0.22%%* -0.35%* -0.24%%* -0.24%%+ -0.13*
VAVS-Lenistwo -0.274%* -0.49%%* -0.20%%* -0.38%%* -0.39*%*
SESS-SSES - w. ogdlny 0.12 n.i. 0.12 n.i. 0.18* 0.23** 0.07 n.i.
SESS stabilno$é 0.02 n.i. -0.10 n.i. 0.08 n.i. 0.07 n.i. -0.01 n.i.
SSES stan 0.05 n.i. 0.10 ni. 0.05 n.i. 0.07* 0.04 n.i.
Wiek 0.01%%* 0.03%** 0.14%+* 0.01%%* 0.01%%*

p<0.05%, 0.01*%, 0.001***, 0001**

Sposréd wymiaréw charakteru chrzescijanskiego najwieksza moc przewidy-
wania czestosci i waznosci praktyk w rodzinie (FAITHS) posiada wymiar relacji
z Bogiem (RzB), natomiast wymiar odpowiedzialnosci osobistej (OOs) nie jest
predyktorem dla praktyk religijnych w rodzinie. Relacja z Bogiem, mierzona
w ramach charakteru chrzescijanina, w wysokim stopniu pozwala przewidywac
poziom cnét wszystkich trzech cnét teologalnych (SCW, SCN, SEN). Poziom
relacji z Bogiem jest tez dobrym predyktorem negatywnej postawy wobec religii,
w takim sensie, ze jej deficyt pociaga za sobg odrzucenie chrzescijanstwa (SPR-
-RCS), kryzys wiary (SPR-KrW) i dekonwersje (SPR-SDe).

W nieznacznym stopniu wyniki w/w zmiennych religijnosci (praktyki rodzin-
ne, cnoty teologalne, postawa wobec religii) dadzg si¢ przewidzie¢ przy pomocy
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wynikéw pomiaru milosci blizniego wyrazajacej si¢ w trosce (SCCA-MiT) i da-
zeniu do pokoju (SCCA-MiP). Stosunkowo najlepszym predyktorem dla cnét
teologalnych sg wyniki w wymiarze odpowiedzialnosci spotecznej (SCCA-OSp).

Sposrod wymiarow chrzescijanskiego charakteru dla pychy — pokory (VAVS)
mozna przewidywac¢ wyniki jedynie na podstawie wyniku uzyskanego w wymia-
rze milosci blizniego wyrazanej w budowaniu pokoju (SCCA-MiP). Wyniki we
wszystkich wymiarach SCCA pozwalajg na przewidywanie wynikéw w chciwo-
$ci — szczodrosci, przy czym najmocniejszy predyktor stanowi relacja z Bogiem
(RzB). Wszystkie wymiary charakteru z wyjatkiem spolecznej odpowiedzialnosci
(OSp) sa predyktorami nastepujacych przywar - cnét: pozadliwos$¢ — czystosc,
takomstwo — umiarkowanie. Dla zazdrosci - zaufania predyktorami sg: spoteczna
odpowiedzialnos¢, mitos¢ i troska oraz odpowiedzialno$¢ indywidualna. Wszyst-
kie wymiary chrzescijanskiego charakteru w jakim$ stopniu objasniaja wyniki
dla dwéch wymiaréw VAVS: gniewu - tagodnosci oraz lenistwa — pracowitosci.

Dla obrazu siebie (stan i stabilnos¢ tacznie) predyktorem moze by¢ odpowie-
dzialnos¢ osobista (OOs) oraz praktyka milosci i pokoju (MiP).

Tab. 5. Wyniki podsumowania analizy regresji wiary, nadziei i mito$ci oraz cnot
teologalnych i chrzescijanskiego charakteru tacznie

Zmienne zalezne SCWpara- | SEN para- SCM ‘ialjex’ SCCAL(\S+CS)1\I "
metr metr parametr parametr parametr
FAITHS_CZEST 0.69*** 0.48*** 0.64*** 0.21+%* 0.13***
FAITHS_WAZN 0.780%* 0.61%** 0.74%** 0.25%** 0.16***
SPR-w.og. -0.76*** -0.52%%% -0.66*** -0.220% -0.13***
SPR-KrW -0.380%* -0.240% -0.29%** -0.117%% -0.06%**
SPR-RCS -1.14%% -0.82%%* -1.02%%* -0.35%** -0.210*
SPR-SDe -1.14%% -0.79*** -L.OT** -0.34%* -0.19**
VAVS-Pycha -0.04 n.i. -0.01 n.i. -0.03 n.i. -0.01 n.i. -0.01 n.i.
VAVS-Chciwo$é¢ -0.17%%* -0.13%* -0.17%%* -0.05*** -0.04***
VAVS-Nieczystos¢ -0.16%%* -0.170* -0.15%%* -0.05*** -0.04***
VAVS-Lakomstwo -0.13*** -0.09** -0.117% -0.04%%* -0.03***
VAVS-Zazdros¢ -0.03 n.i. -0.01 n.i. -0.01 n.i. -0.01 n.i. 0.01 n.i.
VAVS-Gniew -0.09** -0.06* -0.09** -0.03** -0.02%%*
VAVS-Lenistwo -0.09** -0.06** -0.09** -0.03** -0.03***
SESS-SSES - w. ogdlny -0.00 n.i. 0.01 n.i. -0.00 n.i. 0.00 n.i. 0.00 n.i.
SESS -0.05 n.i. -0.02 n.i. -0.04 -0.01 n.i. -0.00 n.i.
SSES 0.07 n.i. -0.06 n.i. 0.04 n.i. 0.02 n.i. 0.02 n.i.
Wiek 6.71%%* 5.810* 6.454%* 2,11 1.44%%*

p<0.05%, 0.01*, 0.001***, 0001***
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Czestotliwo$¢ praktyk religijnych w rodzinie mozna przewidywac najbardziej
poziomem cndt wiary i milodci, a w mniejszym stopniu poziomem nadziei. Przy-
pisywana tym praktykom wazno$c¢ jest najbardziej przewidywalna poziomem
wiary, mifosci i nadziei.

Wielkos¢ deficytu cnét teologalnych na czele z wiarg i miloscig pozwala prze-
widywac¢ stopien odrzucenia chrzescijanstwa, sktonnos¢ do dekonwersji (apo-
stazji) oraz w mniejszym stopniu do przezywania kryzysu religijnego. Ogoélnie
negatywna postawa wobec religii jest objasniana przez poziom wszystkich trzech
cnot teologalnych.

Takze nasilenie niektérych przywar charakteru daje si¢ przewidzie¢ w istotnym,
cho¢ niewielkim stopniu na podstawie wynikéw w poziomie cnét teologicznych.
Ich ostabienie objasnia pojawianie si¢ wigkszosci wad: chciwosci, nieczystosci,
takomstwa, gniewu i lenistwa. Nie dotyczy to pychy ani zazdroéci. Ponadto im
starszy wiek, wigkszg wartos$¢ osiaga poziom badanych cnét chrzescijanina. Wy-
niki analizy regresji nie oznaczaja zaleznosci przyczynowo-skutkowe;.

4. Podsumowanie oraz sugestie badawcze i pastoralne

Wydaje sig, ze najwazniejszym efektem tych badan jest zoperacjonalizownie
wszystkich trzech cnét, ich empiryczny pomiar oraz przebadanie ich powigzan
z siedmioma przywarami vs cnotami. Interesujace jest réwniez unaocznienie relacji
pomiardw cnét teologalnych z pomiarem cnét charakteru chrzescijanskiego. Celem
zwroécenia uwagi na czynnik $rodowiska religijnego wychowania uwzgledniono
czestos$¢ praktyk religijnych w rodzinie oraz przypisywane im znaczenie. Wyniki
potwierdzaja doniostos¢ praktyki wiary w rodzinie dla wzrostu w cnotach. W celu
sprawdzenia znaczenia kontekstu ko$cielnego (instytucjonalnego) dla zycia wg
cnot teologalnych zastosowano probke ztozong z twierdzen kwestionujacych
wiare i przynaleznos¢ religijng. Potwierdzito si¢ potoczne przeswiadczenie, ze
deficyt cnét w relacji z Bogiem skutkuje trudnos$ciami w relacji z Kosciotem. Dla
uwzglednienia takze ta psychologicznego do metod badawczych wprowadzono
pomiar funkcji psychologicznych i obrazu siebie. Okazatlo sie, Ze te zmienne
w niewielkim stopniu rezonuja oddzialywaniem cnét, co réwniez jest informacja
warto$ciowg psychologicznie i pastoralnie.

Potwierdzilo si¢ zalozenie o istnieniu u badanych oséb pozytywnych korelacji
miedzy stopniem przezywania cnét teologalnych a praktykami religijnymi w ro-
dzinie, charakterem chrzedcijanskim i negatywna badz do$wiadczajacg kryzysu
religijnego postawa wobec religii oraz w mniejszym stopniu z wigkszo$cig wad
vs cnét gléwnych. Natomiast poniekad jedynie sladowo potwierdzity si¢ hipo-
tezy w zakresie obrazu siebie i funkgcji psychicznych. Zwigzek z praktyka cnét
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majg takze: wiek, poziom wyksztalcenia i zaréwno przynaleznos¢ religijna jak
i autodeklaracja religijna. Nie wszystkie zalozone hipotezy zostaly potwierdzo-
ne, co réwniez stanowi wazne informacje dotyczace zycia religijnego w aspekcie
przezywania cnot teologalnych, cnét charakteru chrzescijanskiego, aspektow
charakteru wyznaczonych przez zestaw siedmiu przywar i cnét. Wazny bylby
wglad w szczegdly ujawnionych badaniami informacji oraz ich analiza. Np.
stwierdzony brak powigzania miedzy cnotami teologalnymi oraz pychg vs pokora
oraz zazdroscig vs zaufaniem, znaczacy dla rozumienia probleméw duchowosci
chrzescijanskiej. Czyzby laska cnét nie modyfikowala pracy nad charakterem
w tych obszarach? Nalezaloby szuka¢ odpowiedzi, gdzie lezy duchowe zrédlo dla
tych aspektéw formaciji religijnej.

Do badania cnoty wiary i milosci autor na uzytek tych badan opracowat krotkie
metody badawcze: Skale Cnoty Wiary i Skale Cnoty Mitosci. Wydaje si¢ jednak,
ze zarowno Skala Eschatologicznej Nadziei, jak w/w metody wlasne nie obejmuja
szerszego spektrum tresci cnot teologalnych. Zaleta powyzszych metod jest ich
krétkos¢, natomiast wada jest to, ze jakby pomijaly pewne tresci katolickiego
nauczania na temat tych cnét. W tworzeniu doskonalszych wersji warto byloby
uwzgledni¢ aspekt sytuacyjny ich praktyki.

Warte zauwazenia jest jedynie sladowe powigzanie cnét chrzescijanskich
z obrazem siebie. Po czgsci moze to by¢ skutkiem zastosowanej metody, bardzo
krotkiej, wlaczonej na zasadzie pilotazu. Jest tez niewykluczone, ze brak korelacji
moze $wiadczy¢ o tym, ze przezywanie wiary nadziei i milodci oraz ich rozprowa-
dzenia w aspektach chrzescijanskiego charakteru nie modyfikuje psychologicznego
poczucia wlasnej wartosci, a zatem jest ukierunkowane na Boga i innych ludzi.
To jednak nalezaloby zweryfikowa¢ w bardziej poglebionych badaniach. Z kolei
nieliczne powigzania cnét teologalnych z preferencjami poznawczymi sg zrozumiate
psychologicznie, poniewaz receptywno$¢ faski wiary, nadziei i mitosci, wrazliwos¢
na nig i wspdlpraca przebiegaja na plaszczyznie przede wszystkim duchowe;j,
interpersonalnej, na co wskazuje rezonans w kierunku introwersji i uczucia.

Podejmujac w badaniach kwestie cnét teologalnych i charakteru chrzescijanskie-
go, autor chcialby takze zwroci¢ uwage na wazno$¢ nauczania o cnotach teologal-
nych, kardynalnych i gtéwnych (i pomoc w ¢wiczeniu si¢ w nich) w przepowiadaniu
katechetycznym i homiletycznym. Dla wielu ludzi bylaby to profilaktyka ochronna
przed popadaniem w niewiare, obojetnos¢ i bezsens, promocja szlachetnego zycia
ksztaltowanego roztropnoscia, sprawiedliwo$cig, mestwem, umiarkowaniem itd.,
a takze pomoc w pozbywaniu si¢ nawykéw zlego, regulowanego pozadaniami
badz sytuacjami niemoralnego stylu zycia, wychodzenia z uzaleznien, a w ten
sposéb do duchowego wzrastania. Pomoc w ksztaltowaniu, w postepie w cnotach
(przymiotach charakteru) boskich iludzkich, czyli ,wzrastanie w fasce u Boga
i uludzi” winno mie¢ wazne miejsce nie tylko w programie elitarnych prawdzi-
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wie chrzescijanskich, katolickich szkol, stowarzyszen czy elitarnych formacji,
np. skautingu, ale takze w powaznym przygotowaniu do sakramentéw inicjacji
chrzescijanskiej — przy nieodzownej wspotpracy z rodzicami (i nauczycielami) —
w naszych warunkach w okresie od I Komunii Swietej do dojrzatego przyjecia
sakramentu bierzmowania.
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Streszczenie

Celem przedstawionych w artkule badan byto dostarczenie metody do po-
miaru trzech cnét teologalnych, nadprzyrodzonych: wiary, milosci i nadziei,
definiowanych w kontekscie tradycji biblijnej i teologii chrzescijanskiej oraz proba
znalezienia zmiennych religijnosci i osobowosci powiazanych z praktykowaniem
tych sprawnosci. W tym celu autor artykutu wykorzystat istniejaca Skale Eschato-
logicznej Nadziei oraz skonstruowal dwie krétkie metody do pomiaru cnét wiary
i mitosci: Skale Cnoty Wiary i Skale Cnoty Mitosci.

Badaniami objeto 259 dorostych osob. Przy pomocy analizy skupien wyod-
rebniono dwie grupy osob; jedna potwierdzajaca praktyke (postawe) cnot wiary,
mitosci i nadziei oraz drugg grupe przejawiajaca deficyt (brak) postaw wiary,
milosci i nadziei w relacji z Bogiem.

Stopient powiazania miedzy postawami wiary, milosci i nadziei a zmiennymi reli-
gijnosci i osobowosci sprawdzano metodami korelacji, poréwnania istotno$ci réznic
miedzy §rednimi oraz analizg regresji. Uzyskane wyniki wskazujg na bardzo istotne
pozytywne powigzania miedzy poszczegélnymi cnotami teologalnymi a czestoscia
i waznoécig praktyk religijnych w rodzinie (FAITHS), wymiarami chrzescijanskiego
charakteru (SCCA) oraz negatywne powigzania z krytycznym stosunkiem do religii
(kryzys religijny, odrzucenie chrzescijanstwa, dekonwersja). Rdwniez istotne nega-
tywne powigzania cn6t wiary, mitosci i nadziei stwierdzono z pigcioma przywarami
i sprawnosciami (VAVS): chciwos¢ vs hojnos¢, pozadliwos¢ vs czystosé, lakomstwo
vs wstrzemiezliwo$¢, gniew vs cierpliwo$¢, lenistwo vs pracowitos¢. Nieliczne i stabe
zwigzki stwierdzono miedzy cnotami teologalnymi a funkcjami psychologicznymi

32



CNOTY TEOLOGALNE (EMPIRYCZNIE) ORAZ ICH KORELATY RELIGIJNE I PSYCHOLOGICZNE

FPTETS (ekstrawersja — introwersja, myslenie — uczucie) oraz obrazem siebie. Poréwny-
wane grupy réznig takze wiekiem, poziomem wyksztalcenia i autodeklaracja religijna.

Przedstawione ustalenia wymagaja dalszych badan, w tym dopracowania
metod badawczych obejmujacych cnoty teologalne, uwzgledniajacych kontekst
sytuacyjny ich praktyki oraz poszerzenia zmiennych objasniajacych funkcjono-
wanie. Zwrécono uwage takze na zastosowania pastoralnie w chrzescijanskim
wychowaniu i przepowiadaniu.

Slowa kluczowe: cnoty teologalne, przywary i cnoty, chrzescijanski charakter.

THEOLOGICAL VIRTUES (EMPIRICALLY) AND THEIR
RELIGIOUS AND PSYCHOLOGICAL CORRELATES

Summary

The aim of the research presented in the article was to provide a method for
measuring the three theological, supernatural virtues: faith, love and hope, defined
in the context of biblical tradition and Christian theology, and an attempt to find
the variables of religiosity and personality related to the practice of these virtues.
For this purpose, the author of the article used the existing Scale of Eschatologi-
cal Hope and constructed two short methods for measuring the virtues of faith
and love: the Faith Virtue Scale and the Virtue of Charity Scale.

The study included 259 adults. With the help of cluster analysis, two groups of
people were distinguished; one confirming the practice (attitude) of the virtues of
faith, love and hope, and the other group manifesting a deficit (lack) of attitudes
of faith, love and hope in their relationship with God.

The degree of association between attitudes of faith, love and hope and variables
of religiosity and personality were examined using correlation methods, comparison
of the significance of differences between means and regression analysis. The results
indicate very significant positive associations between individual theological virtues
and the frequency and importance of religious practices in the family (FAITHS),
dimensions of Christian character (SCCA), and negative associations with a critical
attitude to religion (religious crisis, rejection of Christianity, deconversion). Also,
significant negative associations of the virtues of faith, love and hope were found
with the five vices and virtues (VAVYS): greed vs generosity, lust vs chastity, gluttony
vs temperance, anger vs patience, laziness vs diligence. Few and weak relationships
have been found between theological virtues and the psychological functions of
FPTETS (extroversion - introversion, thinking - feeling) and self-image. The
compared groups also differ in age, level of education and religious self-declaration.
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The presented findings require further research, including the refinement of
research methods covering theological virtues, taking into account the situational
context of their practice, and the extension of variables explaining functioning.
Attention is also paid to pastoral applications in Christian education and preaching.

Keywords: theological virtues, vices and virtues, Christian character.
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that the two religious systems both co-existed and produced a polytheistic hybrid
Romano-Celtic cult (Watts 1991). Introducing Christianity to this mixture fur-
ther added to the complexity by producing a specific form of Romano-British
Christianity with elements of old native beliefs (Watts 1991: 224). On the whole,
however, in the late 4th century the “Romano-Celtic cult was generally in decline”
(Watts 1991: 226). The subsequent withdrawal of Romans weakened Christian-
ity in Britain but did not erase it completely: the Church was firmly established
by the 6th century among the British of the western parts of Britain which had
not been subjugated by the Anglo-Saxons (Pryce 2009: 145). In the areas of
the Anglo-Saxon conquest, the newcomers confronted the already mixed reli-
gious beliefs with their own fluid cult (Dunn 2009), which subsequently showed
a variety of local responses to the existing Romano-British forms of worship
(Pluskowski 2011).

Re-Christianisation of Britain, though proceeding at a varied pace, with oc-
casional relapses into the old cult(s) and a period of co-existence of the differing
religious systems (Pryce 2009: 154), was on the whole very successful (even if it
meant incorporating the non-Christian cultic elements into Christian worship),
so that “[t]he British Isles had apparently all embraced the new religion by the
year 700” (Hutton 2013: 276; cf. also 334) and “it was invariably adopted [...] as
one component of an extensive cultural package” (Hutton 2013: 334). It can thus
be concluded that the worship of pre-medieval Britain died out “without leaving
any lingering resistance movement or organised tradition of continued allegiance
to the old deities in opposition to that to Christ” (Hutton 2013: 345), although
the final stage was received via different routes in different parts of the British
Isles. The influx of Scandinavians with their own specific form of beliefs was an
additional but temporary complication (Pluskowski 2011): the newcomers were
quickly absorbed into Christendom (Abrams 2001; Hutton 2013: 342), which once
again demonstrates their extraordinary potential for assimilation.

Very little is known about the forms of traditional cults practised in Britain in
the Middle Ages. The type of evidence available mostly comes from place names,
written external sources, and archaeological data (Pryce 2009). Descriptions of the
forms of worship are absent and our knowledge is very limited, but it seems clear,
in the absence of evidence to the contrary, that traditional cults were practised
in the local languages. In contrast, the two “religions of the book” practised in
medieval Britain, i.e. Christianity and Judaism, have documented themselves in
ways which allow an in-depth meaningful analysis. This contribution focuses
on one of them - Judaism - in an effort to bring together the various pieces of
knowledge accrued by researchers representing various disciplines with a view
to recreating the linguistic landscape of the religious reality of Jews in medieval
Britain.
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To set the scene for this discussion, we begin with a brief survey of chronologi-
cal, demographic, economical, and social aspects of Jewish presence in England
(Section 2). Then we move on to discuss the languages of medieval Anglo-Jewry
in general (Section 3), with further refinements concerning the languages of
religion presented in Section 4, where we differentiate between the languages
of God and authoritative writings (Section 4.1), the languages of prayer (Section
4.2), and the languages of sermons (Section 4.3). A brief summary of the findings
is offered in Section 5.

2 Jewish presence in medieval England - an overview

The outlines of Jewish presence in medieval England are delineated by the
Norman Conquest of 1066 (cf. for example Johnson 1987; Bartlett 2000; Stacey
2001) on the one hand and the expulsion of 1290 on the other (Abrahams 1895;
Hyams 1974; Mundill 1998 [2002]).! The first Jewish settlers in England came
from Normandy with William the Conqueror, which makes Normandy the major
source of English Jewry (cf. for example Roth 1941 [1964]; Richardson 1960; Hyams
1974; Little 1978; Mundill 1998 [2002]; Stacey 2001; Fudeman 2010; Einbinder
2011; Sapir Abulafia 2013; Olszowy-Schlanger 2011; Goldy 2017; Krummel and
Pugh 2017).> Although later migrations brought Jews from other places as well,’
it was Norman Jewry on which the Jewish communities in England remained
culturally, linguistically, and economically dependent to a very large degree (Roth
1941 [1964]: 4).

They formed urban communities estimated at their peak around 1200 at
4000-5000 people (Lipman 1968; Hyams 1974; Stacey 2001 and 2003; Mundill

1. Historians do not unanimously agree that there were no Jews present in medieval England
before or after these dates, either on flying visits, or as permanent individual settlers or
communities (cf. for example Picciotto 1875; Jacobs 1893; Roth 1941 [1964]; Mundill 2010;
Hirschman and Yates 2014) but the type of evidence available to support the claims of Jewish
presence outside these time frames precludes a meaningful discussion of the topic pursued
here.

2. Olszowy-Schlanger (2011: 234) notes that the Jews who arrived in England with William the
Conqueror originated mostly form Normandy but also came from other regions in northern
France.

3. Some Jews came from Rhineland (Roth 1941 [1964]; Johnson 1987; Stacey 2001; Fudeman
2010), Angevin and Capetian territories (Stacey 2001; Goldy 2008), Germany (Roth 1941
[1964]; Stacey 2001: 341), Poitou and lands to the south (Hillaby and Hillaby 2013), and from
further afield (Roth 1941 [1964]), for example from Spain (Olszowy-Schlanger 2011: 234),
Marocco, Italy, the Holy Land (Hirschman and Yates 2014) and even an individual from
Russia (Kulik 2012).
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2011a; Goldy 2017; Tolan 2023; cf. also Dobson 1992), which constituted about
0.25% of the entire population and about 1%-2% of the population of the cities
(Lipman 1968; Hyams 1974; Goldy 2008). Towards the end of the 13th century
the population of Anglo-Jewry began to shrink while the overall populace of
England was still growing, so by the time of the expulsion there were probably
about 2000-3000 Jews (Lipman 1968; Hyams 1974; Stacey 2001)* in a country of
about 6 million people.

Jews settled in towns,® where they tended to cluster together due to the intrin-
sic needs of the communal organisation (Abrahams 1896 [1993]: 62; Lavie 2011:
493). But medieval town dwellers generally settled in locations reflecting their
financial status, which gave rise to Christian-Jewish neighbourhoods (Hyams
1974, 2013; Fudeman 2010; Hillaby and Hillaby 2013; cf. also Johnson 1987) and
both communities freely went about their daily business (Berman Brown and
McCartney 2003: 60; Rees Jones 2013: 37, 42).

What follows from the above is that Jews lived in close proximity to Christians,
which had important social consequences. Although medieval Jews formed closed
communities in their host countries,® the daily reality of two groups in England
(and elsewhere) was that of close interactions (Watson 2013: 11-12). English Jews
must have blended seamlessly into their host communities, as evidenced by the
strict introduction of the tabula badge in England in 1218, which clearly indicated
that there was hardly anything in their outward appearance that distinguished
Jews from Christians (Roth 1941 [1964]: 95, 99; Sapir Abulafia 2013: 209; Little
1978: 42-43). The original role of the badge was to prevent sexual contacts be-
tween Jews and Christians even per errorem (Resnick 2019). Interestingly, England
was the first country to have consistently enforced the Jewish badge and it was

4. For higher estimates, see Golb (1998: 147), who repeats after Jacobs (1896: 179) that the Jew-
ish population of London itself at the time of the expulsion was around 2000 people over
the age of twelve. Jacobs (1896: 179) estimates the overall population of Jews at 15 060 in
1290 (in line with contemporary chroniclers). Hirschman and Yates (2014: 108) claim that
the majority of Jews stayed in England, “declaring themselves Christian and forming a vast
underground crypto-Jewish community”. Without commenting on the numbers, let us
remark that as far as conversions are concerned, Stacey (2003: 51) notes that a large number
of these occurred in the last decades before the expulsion due to the collapse of the social
networking system, which left many Jews without financial support.

5. For detailed data concerning individual locations and their timing, see Jacobs (1896), Roth
(1941 [1964]), Hyams (1974), Lipman (1968), Little (1978), Streit (1993), Stacey (1999), Bartlett
(2000), Hillaby and Hillaby (2013), and Goldy (2017).

6. Cf. Lilley et al. (1994) and Kowaleski (2014) for DNA data. For features that underscored
Jewish distinctiveness as a minority community, see for example Berman Brown and Mc-
Carty (2003), and Hyams (2013).
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also most strict in its execution (Roth 1941 [1964]).” This vigorous enforcement
testifies not only to the outward resemblance of Christians and Jews in medieval
England but — importantly for this discussion — may perhaps signal some degree
of linguistic amalgamation with the local community (cf. Olszowy-Schlanger
2023: 235, 236), especially on the part of women who would need to communicate
with their English-speaking neighbours, servants, tradespeople, etc. on every-day
domestic matters (cf. also Section 3.2 below).® This is, however, not to imply that
medieval Anglo-Jewry developed community-scale bilingualism and could thus
choose to be fully integrated into their host community but to signal what must
have been a possibility in some cases at least. Otherwise, the enforcement of the
tabula would have been of lesser significance there than in the rest of Europe.
Contrary to the predominant view that all medieval English Jews were exor-
bitantly rich, Anglo-Jewry represented three classes: the patriciate, the middle
class, and the proletariat (Lipman 1968: 68)° and their typical occupations were
determined by class membership. There was naturally the money-lending, but
there were also other occupations generated by money-lending: assistants, agents,
clerks, and household servants of the great money-lenders. Then came the whole
range of service trades: doctors, teachers, vintners, fishmongers, cheese mongers,
goldsmiths, jewellers, ironmongers. And there were also traders in commodities,
pawnbrokers, servants, and wet nurses (Lipman 1968; Mundill 2011b).

3 The languages of the Jews in England
3.1 Hebrew and Aramaic
Jews around the world adopted the language of their host community as

their mother tongue (Little 1978: 42; Chazan 2010: 182-183') and used Hebrew
as a father tongue, on which they relied for religious purposes. However, Jews in

7. Cf.also Roth (1941 [1964]: 95), Benbassa (2014: 32), Hillaby and Hillaby (2013: 47), and Sapir
Abulafia (2013: 209).

8.  For more on contacts between Jewish and Christian women, see Trotter (2000), Hoyle (2008),
Carruthers (2015), and Boyarin (2020, 2021); for the growing enmity and increasingly propa-
gated hostile perceptions of Jewish women in medieval England, cf. Fenster (2017).

9. For the relative wealth of Jewish communities as distributed throughout England, see Lip-
man (1968).

10. Chazan (2010: 183) points out that “the rapid loss of prior language culture was a striking
feature of Jewish life in eleventh- and twelfth-century Europe” and remarks that this readi-
ness to communicate with the host community in its language at the cost of Jews’ mother
tongue illustrates the adaptive potential of European Jewish communities.
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medieval England diverged slightly from this dominant paradigm when it comes
to the local vernacular, as will be shown in Section 3.2 below.

The former, i.e. the mother tongue, is both diachronically and formally com-
plicated as it entails first the use of Aramaic," which had been replaced in this
function by the High Middle Ages with a variety of local languages. For Jews in
Western Christendom, these were Germanic and Romance dialects (Wasserman
2023: 95). But the replacement of Aramaic with other vernaculars in the commu-
nicative function does not mean that Aramaic lost its significance for Jews. On
the contrary, it continued to hold an important position both in the Jewish ritual
and in the intellectual life (Wasserman 2023: 95). The question is what status was
accorded to it? Who understood it, why was it used at all and what contexts was
it used in? In the Middle Ages, “the vast majority of Jews did not speak Aramaic
in their daily interactions, nor was it their usual language in religious matters”
(Wasserman 2023: 101). But Aramaic was preserved in the uses to which it was
put in Late Antiquity, when it was a most popular common language of Jews (who
no longer spoke Hebrew). In other words, Aramaic was a forgotten vernacular,
which - paradoxically — gave it a near-sacral status (Wasserman 2023: 102, esp.
note 18). In effect, medieval Jews spoke a variety of vernaculars (determined by
their geographical location) as their mother tongues but they also retained the
formalised use of Aramaic (cf. Section 4.2.2), a former shared vernacular, whose
status in the Middle Ages was certainly lower than that of Hebrew but higher
than that accorded to the vernaculars of the time.

But while it is clear that the vernaculars used by Jews differed in the me-
dieval period, it is not immediately obvious, though equally true, that medieval
Jews around the world did not form a linguistically homogenous community with
respect to Hebrew. Due to migrations, the Middle Ages saw the emergence of
the three major divisions of Jews: Ashkenazim, Sephardim, and Mizrahim, each
group having not only its own distinctive liturgical customs and social practices,
but differing Hebrew pronunciations and vernacular languages as well (Friedman
2011: 94). Apart from geographical considerations, the development of differing
pronunciations was related to the consonantal nature of the Hebrew script, which
received various vocalisations. The Hebrew of pre-1290 England (as well as of
France and Germany, i.e. of the broader region of Ashkenaz) was based on the
Tiberian pointing.

When it comes to the language of record, researchers exhibit differing
opinions concerning the situation that obtained in medieval England. According

11. Aramaic was spoken by the majority of Jews “from the mid-first century CE through the
seventh-century Muslim conquest and beyond” (Wasserman 2023: 95). For more on Aramaic,
see Kaufman (1997).
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to Rabin (1985: 88), rabbinic Hebrew was the language for all written purposes
there. Fudeman (2010: 151) is more cautious, stating that although French was
the oral vernacular of most Jews living in northern France and England in the
Middle Ages, “[t|hey sometimes also wrote [emphasis ours] in French, but for the
most part, they wrote in Hebrew”. In a similar vein, Stacey (2001: 352) notes that
Hebrew was the predominant language of record of English Jews in the Middle
Ages, but “there are a number of French letters and notations and a few references
to Jews writing in Latin”. The most recent contribution to the field is that by Hajek
and Olszowy-Schlanger (2024), who seem to clarify the apparent contradiction
between Rabin (1985) on the one hand and Fudeman (2010) and Stacey (2001)
on the other. Hajek and Olszowy-Schlanger (2024: 122) note that there are extant
La’az'? glossaries “used to explain difficult Hebrew and Aramaic words in the
commentaries on the Bible, the Talmud or the liturgical poems (piyyutim)”* and
even science texts in La’az. Importantly, the authors note that “[v]ery few extant
Hebrew script manuscripts are composed entirely in Old French” (121), which
fine-tunes the stance of prior researchers, at the same time making it clear that
the vernacular was used in a wide variety of texts, associated both with religious
and secular contexts.” However, due to the close ties between French, German,
and English Jewry it is hard to determine the provenance of certain Hebrew
manuscripts as continental or insular (Fudeman 2010: 11).

Hebrew - both spoken and written - had to be acquired and its acquisition was
to a great extent determined by the contexts and uses to which it was employed.
Due to the contrasting roles accorded to men and women and the expectations
imposed on them with respect to both their social roles and religious observances
and obligations, Hebrew studies affected boys and girls in different ways and to
different degrees, so men’s and women’s linguistic abilities were different. Edu-
cation was not a privilege of any particular caste (Abrahams 1896 [1993]; Reif
1990: 145; Kanarfogel 2011). On the contrary, it was an obligation of every male
Jew regardless of his socioeconomic status to study Hebrew via the Scriptures.”®

12. For the clarification of the term, see Section 3.2.3 below.

13. For a comprehensive survey of piyyutim from the pre-classical to the late medieval period,
see Weinberger (1998); for the structural development of the piyyutim, see Fleischer (1975);
for a general overview, see Lieber (2015).

14. The focus of Hajek and Olszowy-Schlanger’s (2024) discussion is on northern France but,
as shown below, most observations made for the French medieval Jewry can be extended to
Jews living in England in the same period.

15. For an interpretation of the term scripture, see Sommer (2012a). For the financial implica-
tions and conditions of the unconstrained access to education, see Reif (1990). For more on
learning to read Biblical Hebrew in the Middle Ages, see Khan (2017).
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In England under Henry III, educational institutions for Jews flourished. Stacey
(2003: 41) notes that each major town had a school of Jewish learning.

Formal education of boys began at the age of five (Marcus 1998), when their
father would hire a teacher. Before that age, all children were in the care of
a mother, who was typically not well acquainted with Hebrew - a fact which had
important consequences for the topic at hand. In particular, the fact that a mother
was not fluent in Hebrew “rendered it necessary for her to pray in the vernacu-
lar, and to teach her children to pray in the same language” (Abrahams 1896
[1993]: 344).

While women had no obligation to learn Hebrew, they were not prohibited
from studying it either. At the early stage girls were occasionally permitted to
take active or passive part in home education (Goldin 2011: 429-430). On the
whole, however, the education of girls did not focus on the study of Hebrew and
the Scriptures but on the acquisition of domestic skills and those aspects of the
law which were directly related to their duties: halakhic rules, such as dietary
laws and other practical commandments related to family life and ritual purity,
as well as household and personal religious observances. Some girls (especially
from rabbinic families) did study Hebrew and their education went beyond the
necessary minimum' so they learnt essential Hebrew prayers, for which purpose
their parents often hired private teachers. But it was generally not the case that
women were proficient in Hebrew.

Regardless of the differences in roles, obligations, and hence educational op-
portunities and curricula, “those who learned to read and write did it in Hebrew
for the purpose of reading Hebrew and Aramaic texts”, as noted by Olszowy-
Schlanger (2011: 235). The author emphasises that the study of Aramaic “was
probably also an important requirement of a curriculum” (Olszowy-Schlanger
2011: 235).

3.2 The vernacular

Reliance upon the vernacular of the region of settlement was a common
characteristic of medieval Ashkenazi Jewish communities (Stacey 2001). This
linguistic arrangement characterised the Jews of Normandy so those Jews who
originated there and migrated to England in the wake of the Norman Conquest

16. For the literacy and numeracy of Jewish women in medieval Ashkenaz as compared to their
co-territorial Christians, see Baskin (2011: 144).
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used Norman French" as their mother tongue (Golb 1998: 461; Goldy 2008: 132).
Later migrants were also predominantly Francophone," which aligned them all
with the French-speaking aristocracy in England, at the same time alienating
them linguistically from the majority of the country’s population. This alienation
became even more acute in the late 12th century, when the descendants of Nor-
man aristocracy shifted to English (Machan 2003), which ultimately became the
tirst language of all Englishmen, regardless of family origins and of social status.

17.

18.

19.

Whether the language of the medieval Jews of France differed from the French of the sur-
rounding Christians remains to a large extent an unresolved issue. Levy (1964), Weinreich
(1955 [1956]), and Wexler (2002) claim that Judeo-French constituted a different linguistic
entity. In contrast, Darmesteter (1890), Banitt (1963), Méhren (1993), and Banitt and Aslanov
(2007) observe that the French spoken by medieval Jews did not show any specifically Jewish
traits and was, in effect, indistinguishable from the language spoken by the co-territorial
Christians, with whom they lived in close contact. Fudeman (2010: 36) takes a middle ground
and notes that Jews used French “in a distinctively Jewish way” marked for instance by the
writing mode but withdraws from classifying the difference (cf. also Fudeman 2003). In
a slightly similar way, Kiwitt (2014: 52) redirects the discussion from the status of Judeo-French
as such to the fact that “[t]he primary linguistic distinctiveness characterizing the Jewish
communities of medieval northern France lies (...) in the specific linguistic repertoire these
communities had at their disposal”. In the most recent contribution to the topic, Hajek and
Olszowy-Schlanger (2024: 122) discussing the status of leazim (sg. la’az; cf. below) note that
its properties differ depending on the genre of the text, with productions intended for oral
performance (such as wedding songs or liturgical poems) very likely representing “the Old
French variety actually spoken by their authors and/or copyists” but commentaries would
typically recreate the spelling of earlier manuscripts, and hence their language was more
distant from the local vernacular. Liss and Dorr’s (2022: 25) observation that “Le‘azim are
a unique source, not only for exegetical and cultural-historical research within Jewish stud-
ies, but also for morphological, phonological, and lexical studies on the langue d’oil” clearly
corroborates Hajek and Olszowy-Schlanger’s claim with respect to compositions intended
for oral performance.

See also Liss and Dorr (2022) for an interesting overview of what they claim is “a thoroughly
ideologically motivated dissent as to whether the Jews spoke and wrote the vernacular of
their French-speaking (Christian) environment or whether there was a distinct French so-
ciolect”. As this issue falls outside the scope of our contribution, we will not take a stand in
the matter, referring to the language of Anglo-Jewry as French, emphasising its distinctness
from English, rather than la'az - a distinction more relevant for France.

By way of clarification, let us note that the language is occasionally referred to in the literature
as Western Loez or Zarphatic but most modern scholars use the term la’az in English and
French (from Hebrew lalaz ‘foreign language/word’, as in Ps 114:1: me’am lo’ez, i.e. ‘a nation
of strange speech’); cf. Dahan (1999: 61), Isserles (2021: 12), Liss and Dérr (2022: 25), and
Olszowy-Schlanger (2023: 16), following the modern tendency to use a community’s own word.
As indicated above, English Jewry also derived from areas where languages other than French
were spoken but these languages never became the common vernacular of medieval English
Jewry.
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This development went hand in hand with the rise of English national identity,*
the English language being its important mark. In effect, French-speaking Jews
were perceived as hostile foreigners,” with their mother tongue itself identified
as the language of the enemy (Stacey 2001: 344).”> Even though French was still
employed as the language of many professional domains in England for a long
time, at this stage the only group in England who used French as their mother
tongue was Jewry. This continued reliance on French increasingly set Jews apart
from the majority population and made Anglo-Jewry unique on a European
scale. The reason why English Jews relied on French until the expulsion (Stacey
2001: 341) rather than adopting English as their vernacular is that “[t]hroughout
the two centuries of its existence English medieval Jewry remained [...] closely
linked with northern French Jewry” (Bartlett 2000: 346). The communities’
strong ties were sustained because many prominent English rabbis studied in
northern France. Rabbinic answers to halachic questions (responsa) were quite
frequently sought and/or promulgated back and forth. Rabbinic courts shared
rulings. Families intermarried and manuscripts went back and forth. There were
many connections of various types, as many as those French communities also
had with the Speyer-Worms-Mainz region (cf. Kanarfogel 2012: 38-53).* In this
way, English Jews were more alienated from the Christian host communities than
other Jewish communities in Ashkenaz (Stacey 2001: 343).

While (continued) reliance on French was a natural linguistic settlement of
English Jews, the question that remains is the extent to which English Jews could
and would communicate with their host community in its own vernacular. An
observation that tallies with the patterns of Jewish settlement in England and
the type of relations Christians and Jews entered into in medieval England (cf.
Section 2) is offered by Hyams (1974), who invokes general Jewish willingness
to learn the languages of their host communities and notes that a knowledge of
English was necessary for Jews to do their business. While the first generation of

20. For the formation of English national identity in the 12th and 13th centuries and the role
of Jews in the process, see Richmond (1994) and Lampert-Weissig (2016); for the identity of
Jews, see Hyams (2013).

21. While there were other immigrant groups in England (e.g. Flemings or Lombards), the
differences between Jews and Christians in terms of custom, ritual language, and religion
turned Jews into “more than just another ‘outsider group™ (Hyams 1974: 280).

22. Stacey (2001: 345) intimates that English Jews were perceived as linguistically hostile and this
attitude encompassed not only French but also Hebrew, which - regardless of their actual
linguistic abilities — English Jews were believed to use conversationally with nefarious intent
(cf. also Machan 2003).

23. In spite of this dependence, Kaufman (1891: 21) notes that the liturgical ritual of English
Jews, albeit related to that of northern France, was “distinct and independent”.
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Jews may have been “successful financiers without understanding their clients’
speech” (Hyams 1974: 273), at some stage speaking English must have been an
advantage (if not a must), regardless of the actual occupation of Jewish men.
Observe that the same applies to women, whose home responsibilities exposed
them to frequent contacts with the host community at the level for which it is
hard to assume a knowledge of French on the part of the English.** Jews interacted
with Christians “for many of the necessities of life, food and essential services”
(Hyams 1974: 273; cf. also Section 2 above).” This close dependence frequently
extended to employing Christian live-in servants — an impossible arrangement if
the two communities did not share a language, especially that those Christians
who had to seek employment with Jews despite the explicit prohibitions of the
Church? could not be expected to have been fluent in French. Stacey (2001: 341)
also sees the acquisition of English as a practical necessity but hastens to add
that English was never the primary vernacular of Anglo-Jewry, who customarily
used French to communicate with each other. A similar opinion is expressed by
Hillaby and Hillaby (2013: 195), who state that Jews must have spoken “a degree
of English, and were thus members of a trilingual society,” an opinion which
agrees with Hyams’s (1974: 273) claim that “most Jews were bilingual or better”.?”
When it comes to writing in the vernacular (as opposed to writing in Hebrew;
cf. Section 3.1), English Jews relied almost invariably on French (Stacey 2001: 341)
as was the case with French Jewry, but written down with Hebrew characters
(Fudeman 2010: 151), though Olszowy-Schlanger (2011: 243) claims that Jews did
also write in Latin characters, as evidenced by extant letters, “but in all known
cases the language of expression was not Latin but French”. Most of the rabbinic
texts of the English Jewry rely on the use of Old French glosses?® (Hillaby and

24. For more on the role and position of Jewish women in medieval England, see Dobson (1992).

25. The fact that the rabbis in England widely discussed whether or not Jewish dietary laws
permitted Jews to buy light pastries from Christians also testifies to a considerable extent
of contact between Jews and their Christian neighbours (Sapir Abulafia 2013: 214).

26. The Third Lateran Council of 1179 explicitly forbade Christians to work as servants in Jew-
ish homes. However, despite this and other prohibitions, “the reality of ongoing Christian
presence in Jewish homes suggests once more considerable daily contact, which would trans-
late into normal and normally amicable contact between Jews and at least some Christian
neighbours” (Chazan 2010: 184).

27. Interestingly, Mundill (2011b) also claims that most male Jews were trilingual but he points
to Latin as their third language, rather than English. As will be shown in Section 3.3, this
stance does not seem tenable on a societal scale.

28. Christian glosses to scriptural texts in Hebrew or ‘bilingual’ Hebrew-Latin manuscripts of
the Hebrew Bible from the pre-expulsion period are not our concern here. For more on that,
see Loewe (1957) and Olszowy-Schlanger (2001) and (2007). For more on the use of Hebrew
in Christian biblical scholarship, see Sapir Abulafia (1992).
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Hillaby 2013: 194). There are no extant records written by Jews in English, not
even glosses or references to Jews writing in English, and only a few references to
Latin documents (Neubauer 1891: 12; Stacey 2001: 352). Fudeman’s (2010: 16-17)
position is stronger: there are no Jewish writings from England (or in northern
France) in Latin or Latin script (but cf. Olszowy-Schlanger 2011: 243 above), which
the author takes to reflect the fact that few French Jews studied Latin in the 11th
to 14th centuries (Fudeman 2010: 15), so this observation can be taken to imply
the same for England. This takes us to the next language — Latin.

3.3 Latin

Fudeman’s (2010) conclusion concerning Jews’ limited literacy in Latin agrees
with Hyams’s (1974: 285) claim, who contrasts “a wide measure of adult literacy
in the Hebrew” with only “some extent” in the Latin alphabet. Olszowy-Sch-
langer’s (2011) position is stronger. The author points to the bilingual nature of
the financial documents signed between Jews and Christians, which she takes
as indicative of the mutual familiarity of Christians and Jews with the other
community’s language of record and customs (2011: 241, 249-250). However,
the implication here is also for a non-societal scale of this linguistic repertoire.
It was exhibited by the Jewish as well as Christian clerks, who were provid-
ed with sufficient mutual opportunity for learning the language and the legal
traditions (Olszowy-Schlanger 2011: 250; cf. also Boyarin 2021: 119). In view
of this, to account for the bilingual nature of the extant financial documents,
Olszowy-Schlanger (2011: 243) claims that the Latin documents were perfectly
understood by Jews, while the use of Hebrew there was meant to “facilitate the
functioning of the documents”. A much stronger view is presented by Mundill
(1998 [2002]: 28), who acknowledges that the legal language of Jews and the lan-
guage of their contracts was Latin, which he takes to mean that “[tlhe majority
of males were probably trilingual in Latin, Norman-French and Hebrew”, fur-
ther stating that Jews’ knowledge of Latin was both conversational and written.

4 The languages of religion of Anglo-Jewry
4.1 The languages of God and authoritative writings
The Jewish Bible, the Tanakh consists of the Torah (i.e. the Written Law), the

Prophets, and the Writings, and is written almost exclusively in Hebrew, with some
parts in Aramaic. The same applies to the Mishnah, i.e. the Oral Law edited in the
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mid-3rd century CE (Sommer 2012b: 65), which lays out Jewish law in a systematic
manner; in a concise, largely elliptical style, reduced to bare statements without
references to the source, possibly designed so in order to facilitate memory (Weiss
Halivni 1985/2014; Fraade 2012). Due to its style, the Mishnah generated rabbinical
discussions, which resulted in the emergence of the Gemara written in Aramaic
and Hebrew. The Mishnah and the Gemara comprise the Talmud, which is - as
a result — in Hebrew and Aramaic (Weiss Halivni 1985/2014: 100). In addition to
these texts, there is the Midrash,” i.e. texts which offer interpretations of Scripture
found in classical rabbinic texts produced in the first millennium of the CE or
shortly thereafter (Sommer 2012b: 64). Alongside the Midrashic literature, there
are hundreds of liturgical poems (piyyutim), which are believed to represent relics
of actual synagogue practice® (Stern 2012: 28; cf. Section 4.2.2).

Moreover, Aramaic was also an important medium of Jewish exegesis: Ara-
maic Targum continued to be closely studied and frequently quoted in Rabbinical
works. All Talmudic arguments are scaffolded by Aramaic (Weiss Halivni 1991;
Boyarin 2009). Also, most rabbinic material slips in Aramaic words, phrases, or
longer passages even when written mostly in Hebrew (Dr. Loraine Enlow p.c.).
This continued focus on the Talmud and halakhic literature makes Aramaic an
important traditional language (Olszowy-Schlanger 2011). Needless to say, these
observations are not restricted to England (or Normandy) but the reliance on
Aramaic in the contexts mentioned above makes it a secondary learned language
in European Jewish culture (Wasserman 2023).

In conclusion, Judaic authoritative writings were predominantly in Hebrew
but also in Aramaic. As we shall see below, Hebrew was required of ordinary
(male) members of Jewish communities, and while, Aramaic was also impor-
tant, its significance and status were different. As already noted (Section 3.1), it
was originally a vernacular but when it ceased to be used by ordinary men, they
continued to use it, even if only orally and perhaps without always understand-
ing the distinctions.

29. The term midrash is multiply ambiguous but it is used here with capitalisation to denote the
specific compilation rather than the method of reading itself, or a product of its application
or any collection of such texts (Sommer 2012b).

30. For an interpretation of the history of the verbal aspects of Ashkenazi rites, see Langer (2005);
for a comprehensive treatment of Jewish liturgy, see Elbogen (1993); for developments in
rabbinic liturgy, see Kimelman (2005).

47



MAGDALENA CHARZYNSKA-WOJCIK, KINGA LIS

4.2 The languages of prayer
4.2.1 Hebrew

Standard Jewish prayers are performed many times on weekdays, Sabbaths,
and holidays. They centre around two axes — major biblical passages on the one
hand, and a set of praises and petitions to God, on the other (Chazan 2010: 28).
The order of prayers is recorded in a prayer book, i.e. the siddur, which, in effect,
also counts among the crucial books in Jewish history (Aberbach 2006: 139).*!
Despite the presence of local variants (which multiplied until the emergence of
print brought about the centralisation of the prayer book production), the sid-
dur should be seen as an important contribution towards the standardisation of
the liturgy.”? The prayers of the Jews of England are preserved in a compilation
prepared in 1287 by Jacob ben Jehuda of London. The manuscript is “a collection
of the prayers in vogue among the Jews of England, prepared in a literary and
scientific spirit” (Kaufmann 1891: 24; cf. also Kaufmann 1893). And although
Fudeman (2010: 34) observes that the surviving medieval French- and Ashkenazi-
rite prayer books are written “almost exclusively in Hebrew”, this does not mean
that Hebrew was the only language of the prayer for Jews. The Jews of England
(as those in France) prayed in French, i.e. their mother tongue, Hebrew, i.e. their
father tongue, and in Aramaic, i.e. the ancient vernacular, which had been in-
troduced into liturgy and prayers at the stage when it was understood by all. So,
the status of Aramaic prayers was that of an ancient vernacular.

This fact has important implications for male and female prayer, some of
which have already been hinted at above.*® The broad picture emerging from the
obligations concerning prayer imposed on men and women is that men could
both read and understand Hebrew and were obligated to perform their positive
time-bound commandments, while women could do neither and were not bound

31. The oldest extant siddur dates from the 9th century.

32. The general shortage of prayer books was a shared reality in Ashkenaz till the end of the
13th century and beyond (Kanarfogel 2011), which means that the entire period of Jewish
presence in medieval England was characterised by this deficiency, even though the 13th
century saw increased copying of prayer books. It is interesting to note in this context that
“the earliest known Ashkenazi prayer book was copied in England at the end of the twelfth
century, it and others like it could be found only in the hands of wealthy people” (Kanarfogel
2011: 256-257). In effect, an average Jew “had neither a prayer book nor a copy of the Torah
or other biblical texts in his hands during synagogue services. In addition, no comprehensive
collections of biblical verses were written on the synagogue walls” (Kanarfogel 2011: 257).

33. For the actual performance of prayers by male members of the congregation and its implica-
tions for male literacy, see Kanarfogel (2011).
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by positive time-bound commandments (Taitz 1992). With respect to Ashkenazi
women Grossman (2004: 167) remarks that it is possible that most women had
“technical knowledge of reading Hebrew but did not understand the meaning
of blessings and prayers”. Obviously, this picture would have been inaccurate in
many cases, as there were many men who could hardly understand Hebrew and
were barely able to read. And there were women who excelled in both.

4.2.2 Aramaic

As pointed out above, the vast majority of liturgy was in Hebrew, but there are
some liturgical passages and elements which introduced and continued the use
of Aramaic in the synagogue. First of all, Aramaic was used in contexts typical
of the vernacular, i.e. in situations where everyone was expected to understand
what was said (originally a pragmatic purpose). Secondly, it was used in “situations
that were supposed to evoke mystical feelings of revelation, such that a language
even more special than Hebrew was needed” (Wasserman 2023: 95).

The most obvious example is the reading of the Torah and Haftara not only
in Hebrew, but also in Aramaic, which came after each verse (Olszowy-Schlanger
2011).>* It was originally introduced when the addition of the Aramaic text was
a linguistic necessity: unlike Hebrew, Aramaic was understood by all. In the Middle
Ages, due to the changed linguistic situation, the use of Aramaic no longer served
its original function but, due to the conservative nature of the liturgy, which did
not update the text to the current vernacular, the ritual was retained but it was
reserved for certain holidays only. So, while the introduction of this ritual was
motivated pragmatically, its retention did not serve that function. Moreover,
these places in the liturgy where Aramaic was retained, were further adorned
by other compositions in this language, as pointed out by Wasserman (2023: 97),
who claims that European Jews, including those living in France, continued to
compose new liturgy in Aramaic. As is clear by now, the observation can be ex-
tended to the Jews of England. In effect, in addition to the public reading of the
Torah accompanied by recitals of the Aramaic Targums, there were additionally
some poems in Aramaic.

34. Olszowy-Schlanger (2011: 235) notes that the continued liturgical role of the Targum is
illustrated by the “traditional arrangement of a majority of Western European Pentateuch
manuscripts, where each Hebrew verse is followed by its Aramaic translation”.
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Apart from accompanying the reading of the Torah, Aramaic was also used in
some prayers. First of all, the Qaddish, which is recited in the language of Targum.*
Next come Yequm purgan and Kol nidré on Yom Kippur. The former is a prayer
for the welfare of the exilarch and the community, which is addressed directly,
so it was crucial that it be understood. Kol nidré is “a legal declaration about the
annulment of personal vows”. Hence, reciting it in a language understood by the
congregation ensured its validity. This was retained as part of the liturgy. There
are also sections of the Mishnah recited as prayer during regular liturgies (such
as Bameh madlikin), which is also in Aramaic.>

4.2.3 Vernacular

Importantly, however, the halakhic mainstream did allow prayer in the ver-
nacular (cf. Baskin 2011: 144), emphasising the importance of prayer that is
understood by the person who performs it. In view of the fact that women were
not exempt from praying and considering the general educational patterns of
medieval Jewish women of Ashkenaz, it is clear that women must have prayed in
the vernacular.’” For France and England, this would have been French, though
no records of vernacular prayers from England have come down to us. Lavie
(2011: 493) intimates that the general female deficiency in Hebrew, combined
with the needs and difficulties of their lives “created an opportunity for liturgi-
cal creativity and for personal, private prayer,” which, though not committed
to writing, was passed down in families. In effect, there are no extant medieval
vernacular prayers from before the age of print but vernacular prayer must have
been a common experience of Anglo-Jewish women as well as women of other
Jewish communities. So Jewish women everywhere, including France and England,
did pray in the vernacular rather than in Hebrew “even in the synagogue,” as
noted by Fudeman (2010: 24). This agrees with a much broader picture presented
by Abrahams (1896 [1993]: 345), who states explicitly that “the vernacular was
[...] introduced into the synagogue for the benefit of women” and discusses it in
terms of an obligation that some readings from the Torah and the Prophets before
the end of the service were to be translated for women and read as a continuous
passage after the text was delivered in Hebrew.

35. Reed Blank (2005: 91) refers to the use of Aramaic in Qaddish as “a reversal of ordinary,
usual ritual language”.

36. Wassermann (2023: 102) notes that the liturgical uses of Aramaic “caused medieval Jews pause,
and required explanation and justification” (cf. Wasserman 2023 for his interpretation).

37. For more on women’s prayer in medieval Europe, see Haut (1992).
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The assumption concerning the reliance of medieval Anglo-Jewry on French in
performing some religious obligations is strengthened by the available data concerning
the reading of the Haggadah during Passover, which we know to have been presented
in the vernacular for the sake of women, and (most probably) also those men who could
not understand the text in Hebrew. Hyams (1974: 286) and Fudeman (2010: 24) report
that a London rabbi, Jacob ben Judah translated the entire Haggadah into French and
recited it at Passover in the vernacular to ensure that its message was fully understood
by women and children (cf. also Mundill 2011b: 156). Moreover, at Passover, on the
seventh day, the reading from the Pentateuch, i.e. Parashah and the reading from
the prophetic literature, i.e. Haftarah were customarily translated in the synagogue
into the vernacular (Abrahams 1896 [1993]: 344) but women’s ignorance of Hebrew
is not specifically mentioned as raison d’étre of this practice (Fudeman 2010: 24).

Also supporting this practice are the surviving contemporaneous commentar-
ies, which show that not just the Haggadah, but also Megillat Esther (on Purim)
could be heard in the vernacular and did fulfil the obligation. The earliest source
to mention in this context is Mishnah Megillah 2:1, and it states: “The Megillah
may be read in any language”. It sets the foundational halakhic possibility for
vernacular reading, although the rabbis later qualify this permission in Babylonian
Talmud Megillah 17a-18a, where the Gemara discusses the Mishnah’s statement
and debates when and for whom this applies. The conclusion is that one may read
in another language only if the listener understands that language. Rashi, in his
commentary on bTal Megillah, supports the Talmudic statement that one can fulfil
the obligation by hearing the Megillah in a language they understand. Similarly,
Maimonides (Rambam), in his work Mishneh Torah, Hilkhot Megillah 2:4, also
rules: “If one reads the Megillah in any language that the listeners understand,
they fulfil their obligation”. So, the emphasis is on reading the Megillah in any
language the listener understands. Importantly, there is no explicit emphasis on
limiting this practice to cases of necessity, which indicates that it was seen as a valid
option not a last-resort strategy. Although Hebrew is prioritised as the ideal and
reading in Hebrew is universally valid, even if the hearer does not understand it,
Maimonides allows for the vernacular without hesitation.*® Additionally, obliga-
tory prayers (like the Shema) have always been allowed in the vernacular.

38. As pointed out to us by Dr. Loraine Enlow (p.c.), the clearest evidence of actual medieval
vernacular usage comes from the Sefer ha-Manhig, written by Rabbi Avraham ben Nathan
of Lunel in 13th-century Provence. He records that in parts of France, the Megillah was read
in the vernacular - French - so that women and the unlearned could understand it. This is
not a theoretical allowance but a documentation of contemporary custom, showing that com-
munities actively used the local language in ritual practice. Whether the whole practice (or
the ruling) can be documented for England as well is another matter but English Jews would
certainly have known Rashi and Rambam’s rulings, and it is clearly permitted in the Talmud.
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This is not to say that women never prayed in Hebrew and that men always
did, but rather to indicate the linguistic repertoire of Jewish prayer in medieval
England. Both in England and elsewhere there were women who prayed in He-
brew and men who did not. This is to be interpreted in the light of Fudeman’s
(2010: 24) remark that it was “possible to be proficient in Hebrew and yet choose
to pray in another language”. As observed by Fudeman (2010: 34), Banitt (1963:
256) also posits that the Jews in France did pray in French and even goes on to
say that certain offices were performed only in French. Again, with respect to
the broader scene, Abrahams (1896 [1993]: 344) notes that although boys were
accustomed to easy Hebrew prayers at quite an early age, being raised up by their
mothers they must have also become acquainted with prayers in the vernacular
language. In view of the fact that praying in the vernacular was considered legal, the
choice of the vernacular over Hebrew must have been natural especially for those
individuals whose Hebrew was deficient (cf. also Hillaby and Hillaby 2013: 194).

4.3 The language of sermons

An important component of Judaic worship was the sermon. However, apart
from the sermon which was part of the worship (Section 4.3.1), there were also
Christian conversionist sermons aggressively imposed on Jews, which also need
to be tackled here (Section 4.3.2).

4.3.1 Judaic (oral vs. written) sermons

Part of Jewish worship was vernacular preaching (Saperstein 1989: 2). Its
primary purpose was “instructing the broad Jewish community in the basics of
Jewish belief and practice” (Chazan 2005: 27-28; cf. also Chazan 2006). Medieval
sermons could be delivered in the synagogue, as an integral part of the worship
service, before or after the reading of the Torah from the scroll (Saperstein 1989:
46), “on a Sabbath afternoon before the resumption of formal worship, at a life
cycle event (circumcision, wedding, funeral), or at a gathering for a special occasion
or simply for study and mutual edification” (Saperstein 2010: 94). When it comes
to the preacher, his status was not clearly defined in the Middle Ages (Saperstein
2010: 94). In theory, any (male) Jew was entitled to deliver a sermon. Therefore,
a preacher could represent a wide array of backgrounds (Saperstein 1989: 44).

Likewise, there were no specific rules governing the distribution of languages
in the case of preaching (Saperstein 1989: 43). The message was to be clearly
understood, which dictated the choice of the local vernacular as the medium of
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delivery (Abrahams 1896 [1993]: 20; Saperstein 1989: 2, 2011: 543) as the audi-
ence’s fluency in Hebrew was insufficient for the message of the sermon to be
conveyed through the medium of the sacred language. Also, the use of the ver-
nacular means that women could benefit from the conveyed lesson. That was the
idea: that the sermon be accessible to the entire population of Jews who prayed
(Saperstein 2010: 96).

On the other hand, when it came to committing the sermon to the written
form, rabbinic leaders would record the sermon in Hebrew — usually after it was
delivered (Saperstein 2011: 543).* This was, again, driven by pragmatic purposes:
the choice of Hebrew ascertained that the sermon became a common heritage,
being recorded in the universal language of the world’s Jewry.*

As far as the treatment of sources in a sermon is concerned, we need to note
that in view of the fact that extant sermons from the relevant period are in Hebrew,
it is not possible to be certain about that issue. Saperstein (1989: 43) suggests that
either option was possible: the sources could be delivered in the original language
or translated by the preacher, depending on the preacher and his congregation.*!

4.3.2 Obligatory Christian conversionist

The stance of the Church on Judaism as such and hence on Jews as its adher-
ents changed in the course of the later Middle Ages, with particular dynamics
exhibited in the period between 1096 and 1300. In effect, the change of attitude of
the Church towards Jews manifested itself in the period roughly coinciding with
Jewish presence in medieval England - a shift bitterly experienced by medieval
Anglo-Jewry (cf. Johnson 1987; Stacey 1999; Mundill 2010).

The position of Jews in medieval Christianity was to a great extent derivative
of the theological interpretation of their role in the crucifixion of Christ on the

39. The practice of delivering a sermon in a vernacular and transcribing it in the sacred language
finds its parallel in Christian preaching (Saperstein 1989: 42; cf. also Lis and Charzynska-
Wojcik in this volume).

40. Cf. also Saperstein (2011) for a brief discussion on the structure and purpose of the sermon
in Ashkenaz and Saperstein (1989: 42-43) for the possible reconstruction of the oral-written
sermon relationship. In particular, within this linguistic repertoire the author observes pos-
sible cases where the vernacular oral sermon started as a written text, either in Hebrew or
in the vernacular itself.

41. Saperstein (1989: 43) notes that in extant vernacular sermons (from later periods) the sources
are usually presented in the original. The same applies to Hebrew technical terms.
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one hand and their part in the history of redemption on the other.*? The changing
perception of Jews in the pertinent period was also derivative of concurrent pro-
found changes in economy (the rise of profit economy and subsequent emergence
of financial tools) and demography (substantial population increase and growth
of towns). The ensuing socio-political shifts played out against the backdrop of
historical events and changing royal favours,* created tensions acutely experi-
enced by Jewish communities in Europe (Little 1978: 41). All of these multiply
interrelated developments which swept through Europe in the second feudal age
worked hand in hand with the theological reorientation towards Jews and ulti-
mately contributed to the position of Jews as “sub-human beings” (Little 1978:
51).** The legal position of European Jews “declined during the second feudal age
from an insecure but negotiable status of virtual equality to one of abject servil-
ity” (Little 1978: 56) and Jews were subjected to a wide variety of discriminatory
laws (Hood 1995: 106).

As a result, by the middle of the 13th century, European Jews, first in south-
ern Europe and then elsewhere, were forced to listen to obligatory conversionist
sermons* (Chazan 2010: 143)*¢ as part of the proselytising initiative aggressively
executed by members of Dominican and Franciscan orders (Cohen 1982: 43;
Chazan 2006: 63; cf. also Abrahams 1896 [1993]: 46).”” These conversionist ser-
mons were delivered in the vernacular (Chazan 2004), as were Jewish sermons
(Saperstein 1989: 2) — a choice dictated by the pragmatics of both parties: neither
were Christian preachers able to preach in Hebrew (though some were educated
in Hebrew in language schools sponsored by the Church; Chazan 2006: 63, 2010:
202), nor would a Hebrew sermon necessarily be understood by a Jewish audience.
Latin was ruled out on similar grounds.

42. For more on that, see Jacobs (1892), Little (1978), Cohen (1983), Stacey (1992, 1998), Fredriksen
(2008 [2010]), and Sapir Abulafia (2013).

43. The two centuries of Jewish presence in England in the Middle Ages show varying degrees of
favour, freedom, and protection the Jews experienced from the successive ruling monarchs
but the confines of the paper prohibit even an outline discussion.

44. Tt is worth noting that viewing representatives of minorities as inferiors was not restricted
to Jews. Cohen (2008b: 81) observes with respect to the Welsh that they, like the Irish, Scots,
and Jews “were being systematically dehumanized by the English”. See also Cohen (2008a:
7) for the disproportionate presence of Jews in prejudiced medieval representations.

45. Chazan (2006: 38) observes that St. Augustine discussed the importance of “sympathetic
preaching to the Jews” as an act of loving concern.

46. These sermons took place in a number of venues (Chazan 2006: 63), including the synagogue
(Chazan 2010: 203) - a tendency illustrated in Chazan’s earlier publication (2004: 110, 259)
with a French example and two cases in Spain.

47. On the discussion of the papal bull Vineam sorec of 1278 and the status of imposing obliga-
tory participation in conversionist sermons, see Stow (1995).
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Whether, as claimed by Mundill (2010: 138), in January 1280 Edward I “en-
dorsed the Dominicans’ wish for the forced attendance of Jewish communities
at their sermons” or, as noted by Stacey (1992: 268) and Hyams (1974: 276), the
Dominicans acted on the command of the crown and financed by the king, in
England conversionists sermons started in the 1280s. The Dominicans were to
be supported by royal officials such as sheriffs and bailiffs (Hillaby and Hillaby
2013: 337) to effectively compel the Jews to attend the weekly sermons (Stacey
1992: 268) which they were to listen to “without tumult, contention, or blasphemy”
(Stacey 1992: 267-268).

The key aspect of our discussion is how to interpret the “vernacular” in the
case of the missionising sermons in England.*® As signalled above, the idea behind
these forced sermons lay in the expected conversions. So, the forced exposition
to a carefully worked out set of arguments could only be hoped to produce the
desired effect if the message was delivered in a comprehensible medium. This was
the cornerstone of the whole enterprise. Therefore, if the preaching was to bring
fruit, the vernacular had to be the mother tongue of the English Jewry, men and
women alike, i.e. French, whose knowledge among religious orders has been suf-
ficiently argued for (cf. Section 6 in Lis and Charzynska-Wojcik in this volume).

5 Conclusion

In a broad outline, it can be said that medieval Anglo-Jewry resembled other
Ashkenazi Jews in relying on a vernacular for daily business and on Hebrew and
Aramaic for religion. On closer inspection, however, this is too simplified a pic-
ture on both counts. Neither is the vernacular an obvious entity when it comes
to the Jews living in England in the Middle Ages, nor can Hebrew and Aramaic
be viewed as the sole languages of religion. For one thing, while it was typical
of Ashkenazi Jews to adopt the local vernacular and this was the case with the
Norman Francophone Jews who migrated to England from Normandy, all sub-
sequent generations of Jews born in England in the Middle Ages continued to
use the language of their ancestors — French. And while English was clearly used
by Anglo-Jewry in many social contexts (perhaps most so by women) and Latin
was the language of written financial records (produced by clerks, i.e. men), the
knowledge and use of these languages represented pragmatic adjustments to the
linguistic reality. In effect, English and Latin were not acquired on a societal-
scale and did not define medieval English Jews, in contrast to French, which they

48. This was part of a larger programme aiming at converting Jews to Christianity yet the con-
fines of this paper preclude even an overview discussion of the topic.
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considered their own mother tongue, a feature they shared with their original
Norman community. This deserves recognition in the context of Jewish identity
on the one hand, and its perception on the other.

On the level of identity, Christians did not consider Jews Englishmen, nor would
Jews have thought so of themselves. Hyams (2013: 126) argues that 12th-century
English Jews were “in but never quite of England”, a perception fully reciprocated by
the Angevin rulers, who “began in the last decades of the century to think of all in-
habitants of the realm as its ‘subjects™ (Hyams 2013: 126), but Jews “remain a catego-
ry apart, across a gap that widened with every advance of Englishness” (Hyams 2013:
126). On a more practical level, considering the dynamic character of the linguistic
repertoire of medieval England, with French gradually becoming nobody’s first lan-
guage, Jews’ continued reliance on French as their mother tongue required of them
some knowledge of English, which they, however, never adopted for their vernacular.

As a consequence of the above, Hebrew and Aramaic were supplemented with
French, rather than English, as the languages of prayer and religious instruc-
tion. Importantly, the use of the vernacular in prayer was a valid choice rather
than a last resort strategy relied on only by those whose knowledge of the sacred
language(s) was insufficient to allow meaningful engagement in religious prac-
tices outside the purely ceremonial layer. The latter was the domain of Hebrew
and Aramaic. Finally, the choice of the language of sermons, both Judaic and
conversionist, was subjugated to their most important goal: the message they
conveyed was to be understood, which dictated the choice of the local vernacular
as the medium of delivery. Another pragmatic decision concerned the language
in which to commit Judaic sermons to a written form. The choice of Hebrew as
the universal language of the world’s Jewry for that purpose ascertained that the
sermon became a common heritage.
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Summary

The paper deals with the languages used by English Jews for religious purposes
in the Middle Ages. It begins with an overview of chronological, demographic,
economical, and social aspects of Jewish presence in England to set the scene
for investigations concerning the general linguistic repertoire of Anglo-Jewry.
Further discussion focuses on the languages of religion and is divided into three
areas: the languages of God and authoritative writings, the languages of prayer,
and the languages of sermons.

Keywords: Judaism, Anglo-Jewry, language of religion, medieval Britain,
vernacular, medieval multilingualism.

JEZYKI RELIGII W SREDNIOWIECZNE]J BRYTANII -
JUDAIZM
Streszczenie
Artykut poswiecony jest jezykom uzywanym przez angielskich Zydéw w celach

religijnych w $redniowieczu. Rozpoczyna si¢ od przegladu informacji dotyczg-
cych chronologii oraz demografii, a takze ekonomiczno-spotecznych aspektow
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obecnosci Zydéw w Anglii, co nakresla tlo do przedstawienia repertuaru jezy-
kowego angielskich Zydéw w $redniowieczu. Dalsza dyskusja koncentruje sie
na jezykach religii i jest podzielona na trzy obszary: jezyki Boga i pism, jezyki
modlitwy i jezyki kazan.

Stowa kluczowe: Judaizm, Zydzi angielscy, jezyk religii, sredniowieczna Bry-
tania, jezyk wernakularny, multilingwizm $redniowieczny.



ARTYKULY

RESOVIA SACRA
R. 31 (2024)

KINGA LIS - LUBLIN
MAGDALENA CHARZYNSKA-WOJCIK - LUBLIN

THE LANGUAGES OF RELIGION
IN MEDIEVAL BRITAIN - CHRISTIANITY

1 Introduction

The present contribution on Christianity is one of the two in this volume
concerning languages of religion in medieval Britain, the other being devoted to
Judaism. And while Judaism and Christianity are not the only systems of beliefs
present in Britain in the Middle Ages, the two “religions of the book” practised

KINGA LIS, PhD Department of the History of English and Translation Studies, Institute of
Linguistics, Faculty of Humanities, John Paul IT Catholic University of Lublin, Poland. Her research
interests centre around two areas: historical Psalter translations into English and Anglo-Norman,
with a focus on the lexical and etymological layers of the texts; and the use of the subjunctive in
the history of English. ORCID: 0000-0002-7888-098X. Contact: kinga.lis@kul.pl.

MAGDALENA CHARZYNSKA-WOJCIK, dr hab. prof. KUL, Head of the Department of
the History of English and Translation Studies, Institute of Linguistics, Faculty of Humanities,
John Paul II Catholic University of Lublin, Poland and Affiliate scholar at the Nanovic Institute
for European Studies at the University of Notre Dame (IN), USA. Her major research interest lies
in historical translations of the Psalter, with special focus on prose translations from Latin into
Old, Middle and Early Modern English. Apart from English-language translations, she works on
renditions of the Psalter into Polish, and in particular on a 16th-century prose translation from
Latin. She deals with various aspects of Psalter translations related to linguistics and transla-
tion studies. She is also interested in medieval multilingualism as well as syntactic and semantic
change. ORCID: 0000-0002-8789-8989. Contact: magdalena.charzynska-wojcik@kul.pl.

67



KINGA LIS, MAGDALENA CHARZYNSKA-WOJCIK

there at the time have produced enough evidence to provide grounds for an
in-depth analysis. It was, therefore, the unavailability of more tangible data for
other forms of cult that dictated the choice of the two religions for discussion in
the two papers.

In Britain, the older of the two is Christianity, having been introduced around
the 2nd century AD to the mixture of Roman beliefs and native Celtic cults al-
ready present there (Watts 1991: 1). Despite social, historical and political adversity
it experienced due to the withdrawal of Romans, arrival of the Anglo-Saxons,
and influence from other cults, it firmly established itself in Britain by about
700 (Hutton 2013: 276). Due to its phenomenal propensity for assimilation, even
Scandinavian invasions did not put a stop to its development.

Considering the vastness and multi-layered character of the topic of languages
of medieval Christianity in Britain on the one hand, and the limited confines of
any paper on the other hand, it is clear that the primary decision which needs
to be taken is whether to cover one of the aspects in more depth, or to provide
a broad panorama of the topic, which - out of necessity — only touches upon
the multiple facets of Christianity. The approach adopted here is the latter. As a
consequence of this decision, the paper is not intended to add to the knowledge
concerning each of the discussed aspects of Christianity in Britain but rather to
bring together the information concerning various aspects of the Christian reli-
gion in Britain studied in depth by theologians, liturgists, historians, historians
of art, literary scholars and linguists, and present it all together from the point of
view of the language used in each of the described contexts. Therefore, it is not
the aim of the paper to present new findings on the sub-topics, such as preach-
ing or religious writings, but rather collect the relevant information on each of
them in one place, providing references to detailed specialist studies. Moreover,
the vantage point afforded by the paper is that on the linguistic repertoire of
Christianity as practised in medieval Britain in each of the discussed areas. This
inexorably led to omissions as regards the treatment of each of these areas with
respect to theological, literary or historical details.

The paper is divided into five main sections. Section 2 concentrates on the
language spoken by God to people in Britain, i.e. the language of the Bible. This
is followed by a discussion on the languages employed by people to talk to God,
i.e. the languages of prayer and sacraments (Section 3). The next two parts of the
paper concentrate on the languages used to talk about God in religious writings
(Section 4) and sermons (Section 5). Section 6 is intended to tackle various forms
of records pertaining to Christianity.
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2 The language of God - Biblical translations

It is impossible to determine which parts of the Bible reached Roman Britain
(Daniell 2003: 29). Clearly, however, after the Roman withdrawal (ca. 400 AD) and
the ensuing weakening of Christianity, with a partial relapse into non-Christian
beliefs (Pryce 2009: 145), it was only with Christian conversion of the Anglo-Saxons
(beginning of the 7th century) that biblical texts were needed. From that period
up to the end of the 9th century, 11 manuscripts with biblical texts survive and
these mainly represent fragments of biblical texts, among them being one com-
plete New Testament (Daniell 2003: 30).! The first complete Bible whose presence
is recorded in England was the Codex Grandior* of Cassiodorus brought from
Italy after the disbandment of the Vivarium (de Hamel 2001: 32-33; Daniell 2003:
36). It served as the basis of three copies of the Bible produced in Northumbria,
one of which - the Codex Amiatinus created for the Pope - survives, being now
the oldest (before 716) extant exemplar of the complete Vulgate as a single unit
(de Hamel 2001: 33-34; Daniell 2003: 36). In the 9th century a southern scripto-
rium produced the Codex Aureus (Daniell 2003: 36). All of these were of course
in Latin. But complete Bibles were a rarity, the biblical texts circulating mainly
in individual books. Consequently, no complete Bible translation was made in
the Anglo-Saxon period and only its parts were translated, usually in the form
of interlinear glosses with the Latin text dominant (Daniell 2003: 44) but gloss-
ing was not the norm before the 14th century (Marsden 2011: 275). Some of the
most frequently copied and translated books of the Bible were the Gospels (e.g.
the Lindisfarne Gospels, Rushworth Gospels and West Saxon Gospels) and the
absolute favourite — the Psalter (Charzynska-Wojcik 2013: 1), whose glossed or
partially-glossed texts survive in 15 manuscripts (Pulsiano 2001: xxi-xxvi; Roberts
2017: 37-40; cf. Daniell 2003: 46; Marsden 2011: 274).% To this number should be
added an independent prose rendition (Paris, Bibliothéque nationale de France,
MS lat. 8824) of the text of the 50 first psalms into English authored by Alfred the
Great (Marsden 2011: 278-279) followed by a metrical rendition of the remaining
psalms.* Other biblical texts which survive in Old English in some form were the
first seven books of the Old Testament, Proverbs and Ecclesiasticus (Daniell 2003:

1. Looking at the Bible as a unit is a medieval innovation and the presence of its complete text
in a single codex a rarity (Boynton and Reilly 2011: 1-2).

2. Thisis based on Jerome’s text as rendered from Greek rather than Hebrew (de Hamel 2001: 32).

3. Foran in-depth study of the Anglo-Saxon psalters, see Toswell (2014). This number includes
fragments of the lost N-Psalter found in Cambridge, Haarlem, Sonderhausen, Elblag and
Alkmaar. On the topic of the newly discovered fragments of this Psalter, see Porck (2021) for
the Alkmaar fragments and Opaliniska, Pludra Zuk and Chlebus (2023) for the Elblag ones.

4. For a present-day English gloss of this translation, see Charzynska-Wojcik (2013).
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47; see also Marsden 2011: 281). Moreover, the Bible was a source of inspiration
for Anglo-Saxon poetry and numerous quotes from the Bible can be found in
religious and legal texts (Daniell 2003: 44-47, 51-55; Marsden 2011: 276-281).

The Norman Conquest brought an abrupt standstill to religious translations which
had to do with a perceptibly lower status of English, now ousted from numerous for-
mal contexts by French. It was only in the 14th century that new biblical translations
into English started to appear, and in the meantime the only new copies of parts of
the Bible were in either Latin or French (Daniell 2003: 56). Most interestingly, the
French translations of biblical texts owe their emergence to the translation culture of
Anglo-Saxon England and its multilingual character, as the first renditions into this
language - of the Psalter — appeared in the 12th century in England (e.g. the Monte-
bourg Psalter and Eadwine Psalter). Biblical stories were also adapted and appropri-
ated in literary texts, such as Orrmulum or Cursor mundi (Marsden 2011: 284-285).6

After a long pause, one metrical and two prose translations of the Psalter into
English appeared in the 14th century - an anonymous northern Metrical Psalter
(early 14th century), a northern literal translation authored by Richard Rolle (first
half of the century), and a Psalter known as the Middle English Glossed Prose
Psalter created around the middle of the century. In the second half of the cen-
tury appeared the first translation of the whole Bible from Latin into English. It
is usually held that the rendition came in two versions - earlier and later” — and
was completed by people gathered around John Wycliffe.?

3 The language of prayer
3.1 Mass

The liturgical core of the medieval mass was celebrated exclusively in Latin.
Considering that this was not the language of the British population at large, the

5. See Rector (2010: 3-6) and Short (2015: 10).

For a discussion on allusions to and adaptations of the psalms, see Toswell (2014: 283-339).

7. Not all scholars agree with this. EV and LV are sometimes seen not as versions of the text
but rather outcomes of a continuous revision of the text. For an account of the different
approaches, see Lis (2017: 50-51).

8. On the topic of medieval Psalter translations into English and for references, see Sutherland
(2015). See also Charzynska-Wojcik (2013) for an account of the prose Psalter renditions into
Old and Middle English and their possible source texts, as well as for their texts juxtaposed
with Latin, and Lis (2017) for a study of lexical choices in the renditions. For more on the
Wrcliffite Bible and references, see Hudson (1988), Dove (2007), and Solopova (2017). With
respect to glosses in the Wycliffite Bible, see Kuczynski (2019).

o

70



THE LANGUAGES OF RELIGION IN MEDIEVAL BRITAIN - CHRISTIANITY

understanding of the individual parts of the mass among the laity cannot have
been high. And yet, regular attendance appears to have been the case, there being
evidence for it from about the 12th century (Brown 2003: 103).

Although the mass itself was couched exclusively in Latin, from the 10th century
onwards some of the priestly books came in the vernacular - Old English - and
these could be texts concerning liturgical directions or computistical collections
which regulated the liturgical calendar (Dyson 2019: 231; Thomas 2020: 21-22).
There were also strictly liturgical books' (understood broadly, i.e. including the
administration of other sacraments) which included - from the beginning of
the 10th century - some elements, such as rubrics or glosses in Old English and
these started to be present there to any extent in the 11th century (Gittos 2005:
69)." Importantly, the Old English elements are absent from the text read out by
the priest during the mass."

3.2 Divine office and devotions
3.2.1 The religious
The Divine Office was introduced to England towards the end of the 6th

century by Augustin of Canterbury (Anlezark 2017: 198),"* however, it was only
at the end of the 10th century that regularity with respect to monastic life was

9. Cf. van Liere (2014: 209), who is much more circumspect in his approach to the issue, and
Tanner and Watson (2006: 408-410), who discuss the requirement and its fulfilment on
the basis of parish evidence. For consequences of failing to appear in church on prescribed
days and penance for other breaches of obligations imposed on lay people, see Harvey (2006:
32-33), who discusses the religious life of the laity in late medieval Durham.

10. As emphasised by Dyson (2019: 190), the available evidence seems to contradict the widely
accepted views concerning the lack of skills to perform pastoral duties on the part of secular
priests, who - in his opinion - seem to have had ample access to liturgical books.

11. Thompson (2005) analysed one such manuscript in which 46 out of 67 folios are in Old
English, with its sparse use on the remaining 20 folios. The majority of the texts within the
manuscript concern confession and visiting the sick, which explains the use of the vernacular
and ample space devoted to the utterances on the part of the penitent and/or parishioner,
often in reported speech.

12. The only element which could be performed in the vernacular during the mass was a sermon
(see Section 5).

13. As for Ireland, St. Columban provided a brief description of the Irish monastic office in his
Regula monachorum (Taft 1986: 113-114), where he adjusted the number of psalms to be
recited during the night to the season, with 75 of them prescribed for winter nights (Dyer
1999: 60).
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imposed. It came with the adoption of “The Rule of St. Benedict” and remained
in use in accordance with the Regularis Concordia (signed in 970) until the Nor-
man Conquest and then - in all Benedictine foundations - on the authority of
the Consuetudines issued by Lanfranc (archbishop of Canterbury). The monastic
Oftice cycle consisted of eight services — Matins, Lauds, Prime, Terce, Sext, None,
Vespers, and Compline — and a Mass."* Each of them was held in the language of
the church, i.e. Latin. Monks were expected to know the Latin Psalter by heart
(Reilly 2011: 120; Madigan 2015: 300).

In contrast to monastic orders, secular clergy observed two main services,
which grouped together parts of the eight monastic hours. These were Matins
and Evensong (Cuming 1969 [1982]: 8). These were also held exclusively in Latin."

3.2.2 The laity

It was possible for laymen to attend Matins and Evensong performed in ca-
thedrals, at least on Sundays (Cuming 1969 [1982]: 8). The two offices served
as the grounds for the creation of the Book of Hours (Cuming 1969 [1982]: 8),
which had become common among the laity by the 13th century (Morgan 2008:
306; van Liere 2014: 208),' replacing the Psalter, which had served as a personal
prayer book in Europe already in the Carolingian times (van Liere 2014: 212).".
Interestingly, the content of Books of Hours was not standardised and varied
greatly, at least initially (Duffy 2011: 8). It was “a miscellany of prayers” made for
use by an individual (family) or a whole community, at home and sometimes at
church, primarily for the purposes of private devotion (Hoskins 1901: xvi-xvii;
Scott-Stokes 2006: 1). Despite its overall religious character, secular texts were

14. On use of the Bible, and the Psalter in particular, in liturgy, see Boynton (2011).

15. For a study on three main English Uses of the liturgical Office (texts, patterns of observances,
and ceremonials used in a given diocese or geographical area), see Salisbury (2015).

16. With the spread of literacy, Psalters and Books of Hours came to be first owned by the higher
nobility, then the gentry and by the end of the 14th century by wealthy townspeople (Brown
2003: 148; Duffy 2011: 4). In the 15th century Books of Hours were a part of the religious life
of the middling class both in cities and in rural areas (Duffy 2011: 25). Laymen frequently
took an active part in the decisions concerning the contents of the devotional books created
for them by various members of the clergy, leading to their personalisation (Brown 2003:
148; Dufy 2011: 30-52).

17. 1In this context, see Panayotova (2011).

The increase in the ownership of Books of Hours was accompanied by a concomitant decrease
in the bequests of the Psalters (Sutherland 2015: 15). Sutherland (2015: 15-16) observes,
however, that this should not be taken as evidence of a shift from public to private devotions.
In this context, see also Duffy (2011: 53-64).
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sometimes included in such manuscripts (Scott-Stokes 2006: 1)."* The very core
of any such work was the Little Office, which contained “psalms, hymns and
prayers for each of the [...] canonical hours” mentioned above (Scott-Stokes 2006:
5), although not necessarily the whole office (van Liere 2014: 213).

There was no standardisation as regards the language of Books of Hours either
(Cuming 1969 [1982]: 8), although in England Books of Hours were predominantly
in Latin until the end of the Middle Ages (Scott-Stokes 2006: 21), even those for
women (van Liere 2014: 214). First Books of Hours in English started to emerge
in England in the late 14th century (Hoskins 1901: xii). There was some free-
dom with respect to “[rJubrics, headings, prayers of private devotion and other
supplementary items” as these “could be in Latin or in the vernacular - Anglo-
Norman French, English, or most exceptionally Gaelic - or in a combination of
these languages” (Scott-Stokes 2006: 21)." Of the two main vernaculars, it was
French that enjoyed greater currency in Books of Hours until the end of the 14th
and the beginning of the 15th century (Scott-Stokes 2006: 21). As noted by Scott-
Stokes (2006: 21-22), in the case of trilingual compilations, English was usually
the language of later additions.”

However, as the literacy rate at the time was low (ca. 5% for England?), an
overwhelming majority of the population were excluded from directly partaking
in devotional reading. They were not, however, excluded from the spirituality
shaped by such works (Brown 2003: 153). Nor were all of them excluded from
listening to such works being read out loud. As remarked by Brown (2003: 154),
although illiterate, peasants could be familiar with the language used in the

18. Some such works came to include forms of confession, with lists of various sins provided to
enable the penitent to memorise all the sins they have committed (Scott-Stokes 2006: 5).

19. On the relationship between the dominance of Latin in the main text and the Clarendon
Constitutions, see Scott-Stokes (2006: 22). Scott-Stokes (2006: 22-23) observes that the
English-only Books of Hours produced at the time seem to have originated in Wycliffite
circles. Also, as noted by Morgan (2008: 310 and 315), although various prayers (e.g. to
God, the Holy Trinity, the Holy Cross, Mary and saints) incorporated into Books of Hours
could come in Middle English, Anglo-Norman or Welsh, they still constituted a minority
in relation to the portions of the text in Latin. In addition, the standard prayers, i.e. Gloria,
Credo, and Pater Noster, if included, were usually in Latin (Morgan 2008: 308 and 315). It
was generally the case that texts employed in the public liturgy were as a rule provided in
Latin, as the authoritative language, and for paraliturgical texts it was permissible to employ
a vernacular (Morgan 2008: 315).

20. There are 17 (more or less complete) extant English Books of Hours (and one fragment);
they all come from a period between the end of the 14th century and at the beginning of
the 15th century. For a complete list of the manuscripts, cf. Charzynska-Wéjcik and Wojcik
(in press).

21. According to: https://ourworldindata.org/literacy (April 25th, 2025).
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psalter, as evidenced during the events of the Peasants’ Revolt of 1381, when
according to records, their representative employed the language typical of the
psalter, homilies and liturgy in general (Brown 2003: 152, 154).

Apart from that, each Christian was expected to be baptised in their local
church, to attend Mass and receive sacraments there, and later on to be buried
in the churchyard there (Geary 2001: 198).* It was in these local churches that
all parishioners, peasants included, were to receive basic religious instruction.
An opportunity for that was provided by sermons and occasions when parish-
ioners participated in sacraments (Geary 2001: 199). In order for the process of
learning to take place, at least parts of the instruction had to be given in the
vernacular understandable to the laity at large and such recommendations were
already issued by the Venerable Bede in the 8th century (Marsden 2011: 274). All
Christians were expected to know the Lord’s Prayer, the Hail Mary, the Creed,
the Ten Commandments, and the seven deadly sins (Geary 2001: 202),* at least
in a vernacular if not in the expected Latin, and after the Fourth Council of the
Lateran (1215)** this knowledge was verified in the course of confession.

As mentioned above with respect to Books of Hours, the prayers used in
public worship seem to have been known and recited in Latin.?® This is not to
say, however, that they were used in Latin by everyone and in all contexts. Bede
encouraged those with no Latin to memorise the prayers in the vernacular and
already in the 8th century there are mentions of (Old) English renditions of the
Lord’s Prayer (Opalinska in press). In the following centuries new versions ap-
peared (e.g. those by Wulfstan and Aelfric), however, considering their diversity,
it seems clear that no fixed form of the Lord’s Prayer existed (Opaliniska 2016:
17-18). Along with translations, Pater noster also received English paraphrases
(Opalinska in press).*®

As regards the place where the learning of the three basic prayers in Latin (the
Lord’s Prayer, the Hail Mary, and the Creed) was to take place, it was primarily
in the church as the Creed was explained in the vernacular during some Sunday

22. See Harvey (2006), for an account of the actual parish life in late medieval Durham, and the
clashes between the laity and the secular and monastic clergy.

23. On this topic, see also Shinners and Dohar (1998: 40), who provide an English translation
from a statute of bishop John Gervais concerning the requirements as to the theological
knowledge of children and adults.

24. For pastoral care and obligations of the laity after the Fourth Lateran Council, see for instance
Tanner and Watson (2006) and Tanner (2009).

25. Schmitt (1981: 353-354) emphasises that the ability to recite the prayers in Latin did not
necessarily entail their understanding.

26. There are three such extant verse paraphrases in Old English (Opaliniska in press) and over
30 in Middle English (Opalinska 2023: 147).
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sermons (Schmitt 1981: 345), and then family home, according to Schmitt (1981:
347). At the same time, the child’s parents and godparents were obliged (at the
baptism, see Section 3.3.2) to teach their wards the basic prayers, which might
point to the opposite order of exposure to the prayers and would then suggest
that perhaps the child first learnt them in their mother tongue and only later
was exposed to the Latin version. The process of prayer acquisition is supposed
to have begun around the age of seven (Schmitt 1981: 246). Overall, however,
the reality must have presented a rather complex picture. Most importantly, the
prayers were known not only in Latin but also in the vernacular.

3.3 Sacraments
3.3.1 Confession and extreme unction

In the ancient church, confession was a public unrepeatable act of avowal of
sins made before the congregation and followed by a period of severe penance and
exclusion from the fellowship terminated by the ceremony of public reconcilia-
tion (McNeill and Gamer 1938 [1990]: 4-13; Tentler 1977: 4-6).” The harshness
of public penance prompted people to postpone confession until their deathbed
and by the 5th century penitential practices in time of health had been virtually
lost (McNeill and Gamer 1938 [1990]: 20). This set the stage for the appearance in
the 6th century of a system of forgiveness born in the Irish monastic environment
and based on the penitentials, i.e. manuals which provided classifications of sins
and appropriate penance for each (McNeill and Gamer 1938 [1990]: 20; Tentler
1977: 9).* The system travelled to the Continent around 600 (Tentler 1977: 9).

These first Irish penitentials were in Latin (Bieler 1963: 3-4). Around the
same time penitential documents were produced in Wales, also in Latin, (McNeill
and Gamer 1938 [1990]: 169-178) and in the second half of the 8th century such
texts appeared in Old Irish (Bieler 1963: 47). These were not, however, original
compositions but translations of the existing Latin texts (Bieler 1963: 47) and
created, as is supposed by McNeill and Gamer (1938 [1990]: 3), for the benefit

27. Tentler (1977: 4) states that this formal system emerged around the middle of the 2nd century
and was in use until the middle of the 7th century. Interestingly, it was possible to obtain
absolution of mortal sins through secret works of satisfaction on condition of entering mo-
nastic ranks (Smith 2001: 18), and this, as pointed out by McNeill and Gamer (1938 [1990]:
13-14), was a public act in itself.

28. Some of the penitentials can be consulted in McNeill and Gamer (1938 [1990]), Bieler (1963),
Haren (1998), and Frantzen (2010). See also a discussion on the penances assigned for par-
ticular sins in McNeill and Gamer (1938 [1990]: 30-35).
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of lay people, although their primary addressees were the clergy. Anglo-Saxon
penitentials started to be produced in the 7th century (McNeill and Gamer 1938
[1990]: 179). As in Ireland and Wales, they initially came in Latin. Nonetheless,
“England was second only to Ireland in developing a vernacular literature of
penance built around the private penitential system” and the first Old English
vernacular penitentials can be dated to the 10th century (Frantzen 2010).% It is
worth emphasising, however, that despite the questionnaires being predominantly
in Latin, it seems more than likely that their content was translated orally by the
confessor in the course of confession (McNeill and Gamer 1938 [1990]: 3) if any
comprehension on the part of an average penitent is to be assumed.

The regulations of the Fourth Lateran Council of 1215% resulted in the creation
of new manuals of preaching and hearing confessions (Pantin 1955: 191-218; Rider
2010: 329)*" and these Latin texts continued to appear, albeit with a decreasing
frequency, in various European countries until the 16th century (McNeill and
Gamer 1938 [1990]: 49). Importantly, however, the new standards introduced by
the Council required “that older vernacular penitentials would no longer be used

29. All extant Old English penitentials are available at Anglo-Saxon Penitentials: A Cultural
Database (http://www.anglo-saxon.net/penance/index.php?p=index). See Frantzen (1983)
for an in-depth study of Anglo-Saxon penitential literature.

30. The Council obliged each Christian to confess to their parish priest at least once a year.
The need to supply pastoral care was also met by members of the mendicant orders (Resnick
2019: 295). The popularity they enjoyed stemmed from their authenticity as they lived what
they preached (Madigan 2015: 245). Dominicans were also favoured as confessors since not
only did they receive careful theoretical and practical training for the role, but thanks to
their mode of life they could also relate to people, take their intentions and conditions into
account and as a result they did not burden them with extreme penances (Lawrence 1994
[2013]: 125-126; Madigan 2015: 244-245). Secular clergy were not as enthusiastic about friars
as laity (Muessig 2002: 272-275; Wenzel 2005: 289) and some of them even tried to prevent
people from confessing to friars (Resnick 2019: 295). Moreover, the obligation imposed by
the 1215 Council to confess to one’s parish priest also propelled the friction between secular
clergy and friars. Predominantly, however, although confessions should be made to parish
priest, it was possible to go elsewhere if this was deemed necessary or beneficial for the
penitent (Smith 1998: 103-104).

Perhaps surprisingly, preaching to the laity was also performed by monks and canons regular
(Campbell 2019).

31. Local bishops outlined the regulations and set out the units to be given in instruction to the
laity in constitutions prepared by synods (Pantin 1955: 194). They also sent parochial clergy
tracts, which could be copied and then kept by the priests to be learnt and consulted (Pantin
1955: 194). Later, in the 14th century the same needs were addressed by means of circular
letters issued by local bishops without the need of holding a synod first (Pantin 1955: 194).
See Pantin (1955: 195-218) for an account of these. And although the sources known to us
do not mention the language in which they were issued, it is reasonable to assume that these
were in Latin.
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for the newly-defined sacrament” (Frantzen 2010). In England it resulted in a
step back to Latin-only penitential texts, i.e. “a return to eighth-century standard
practices” (Frantzen 2010).

When it comes to the actual confession, according to Tentler (1977: 82-83)
and Biller (1998: 13), priests were to listen to it in a public place where it could
be seen by others.”> As Tentler (1977: 83) informs, the exchange of greetings was
advised by some authorities,” followed by preliminary questions concerning the
penitent such as their profession, social and marital status. Usually this was com-
pounded with catechetical examination or instruction on the Lord’s Prayer, the
Hail Mary, the Creed, and, perhaps, the Ten Commandments (Pantin 1955: 192,
Tentler 1977: 84). This was followed by the confession proper, augmented later
by questions posed by the priest, and supplied by the penitentials, to establish if
no sins were forgotten, hidden or unacknowledged.

Intuitively therefore, one is led to suppose that the language of confession
would necessarily be that of the penitent since the priest could not realistically
expect the laity at large to convey the exchange sketched out above in Latin. This
is confirmed by Resnick (2019: 302), who states that in some cases it was possible
to choose between Latin and vernacular.** When the priest was not fluent in a
given vernacular, interpreters were employed (Smith 1998: 104; Resnick 2019: 302).

Immediately related to the issue of confession was the sacrament of extreme
unction, in which the ill were instructed to confess in their vernacular and were
then anointed with the holy oil before they received communion (Lynch and
Adamo 1992 [2014]: 302).

3.3.2 Baptism, communion and confirmation
From the early 5th century baptism has been deemed necessary already for

infants, for fear of their death (Orme 2001: 23). It seems that by around 1200 it
was usual for the baptism to take place either on the day of birth or within days

32. Since confessional boxes did not exist at the time (it is a 16th-century invention; Tentler 1977:
82), the penitent was simply required to kneel (or sit according to some sources; Tentler 1977:
82) in front of the priest, unless they were a woman, especially young, in which case they
were supposed to kneel at his side. Direct eye contact was discouraged so as not to inhibit
the penitent.

33. Tentler (1977: 83) provides an example of such an exchange in Latin, where “Benedicite” of
the penitent was to be met with “Dominus sit vobiscum.”

34. This was also confirmed by Harvey (p.c.).

35. This provoked a discussion on whether interpreters could also be required to preserve the
seal of secrecy (Resnick 2019: 302-303).
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of it. The procedures for christening were set out in the Manual — a Latin service
book. All of these rituals®® were conducted in Latin and the godparents were ex-
pected to respond in Latin as well (Orme 2001: 28-30). When the ceremony was
over, the priest charged the godparents with the task of ensuring that the baby
was confirmed by a bishop at the earliest possible time. As noted above, they
were also obligated to teach their godchild three basic prayers, the Lord’s Prayer,
the Hail Mary and the Apostles’ Creed (Shinners and Dohar 1998: 142-144;
Orme 2001: 29-30). In many cases these instructions were probably given in
the vernacular (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 287). Certainly, not all baptisms
took such ceremonious form. Emergency baptisms were performed whenever
there was a threat to the infant’s life. In such cases those present at the birth or
soon afterwards were obliged to baptise the baby. This took a simplified form as
it was enough to wash the child, or at least its head, and say ,,I christen thee in
the name of the Father, and the Son, and the Holy Spirit”, and the words could
be uttered in Latin, English or French (Orme 2001: 25-26).

Immediately after the baptism the child received communion - a sip of wine
as it could not eat solid food yet (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 288). The next
opportunity of partaking in the communion came on reaching the age of reason
and from then on it could be repeated unlimitedly,” provided that it was preceded
by due preparations, such as confession, sexual abstinence, fasting, and forgive-
ness of the experienced wrongdoings (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 291). The
Fourth Lateran Council formalised the practice, ordering that each Christian,
having first confessed and done penance for their sins, should receive commu-
nion at least once a year (during Easter) in their own parish church (Lynch and
Adamo 1992 [2014]: 291). The whole process, however, did not require any verbal
participation on the part of the laity.

When it comes to the aforementioned confirmation, which was to follow the
baptism, considering that the sacrament was administered by a bishop, it was
doubtless done in Latin. If a bishop was present during the baptism, the child
received confirmation as well (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 288-289). As the

36. The ceremony began on the porch of the church, where the christening party were met by
the priest, who was to instruct the baby (Orme 2001: 28). The christening itself took place
in the church, by the font, where the priest entered into a dialogue (in Latin) with the child’s
godparents, who spoke on behalf of the child. Then the baby was anointed with chrism and
immersed in the font three times (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 287). See also Shinners
and Dohar (1998: 142-144 and 162-165).

37. Infact, out of reverence for the sacrament, only few people dared take communion frequently
(Lynch and Adamo 1992 [2014]: 292; Cross and Barnwell 2005: 13-14). Laity were sometimes
given eulogia instead, i.e. bread which was blessed but not consecrated (Lynch and Adamo
1992 [2014]: 292).
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episcopal presence was not a common occurrence, with time the two rites grew
apart and confirmation became a separate sacrament, not tied to a particular period
in life (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 290; Tanner and Watson 2006: 404-405).

3.3.3 Marriage and holy orders

Marriage proved troublesome to the church, since there were no universal
regulations allowing it to control the unions, so many marriages were contracted
privately. It was only in the 15th century that a drop in clandestine marriages
was noted (Ward 2006: 24). Throughout the early Middle Ages, it was a secular
act and it only required that the present consent (although in no set form) be
exchanged and the consummation follow (Ward 2006: 19-20; Donahue 2007: 16).
During such informal marriages, the language of consent was necessarily that
spoken by the couple. In the 12th century, marriage was defined by the church as
one of the seven sacraments (Goetz 1993: 34) and was expected to be celebrated
publicly (Ward 2006: 15), and yet in practice it was only in 1563 that it became
necessary for the marriages to take place in a church (Lynch and Adamo 1992
[2014]: 300). The vows, however, seem to have continued to be exchanged in the
vernacular spoken by a given couple.*®

The alternative to marriage was joining holy orders, where celibacy was required.
The sacrament, consisting in laying on of hands, was administered by a bishop
and therefore the language of the ceremony was Latin. It set those ordained apart
from the rest of society and the outward signs of this sacrament were the attire,
tonsure, and mode of living (Lynch and Adamo 1992 [2014]: 301).

4 The language of religious writings
4.1 Biblical commentaries and devotional writings

The complexity of the biblical text with its multi-layered meanings has always
generated the need for commentaries. Some of the earliest works focused on the
different levels of Bible interpretation and until the 12th century they had built
upon the patristic tradition (van Liere 2014: 142). One of the best known and most
prolific authors of exegetical texts was the Venerable Bede (673-735).

38. See Shinners and Dohar (1998: 190-195), who provide a translation of a detailed description
of the ceremony from the Sarum Manual.
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A special type of commentary in a question-answer form (usually referred to
as “insular” or “Irish” as they spread to continental Europe together with Irish
missionaries), emerged in the 7th century and remained popular throughout the
8th century (van Liere 2014: 149). Commentaries of this type were concerned
mainly with the literal meaning of the Bible and had a didactic purpose (van
Liere 2014: 148-149). Needless to say, the language of these works was Latin.”

The type of “commentary” which allowed for both Latin and vernacular to be
employed was to be found in glosses added to the biblical text, placed in the mar-
gins or interlinearly, frequently with the vernacular for the literal translation, e.g.
the Vespasian Psalter (glosses added in the 9th century), the Lindisfarne Gospels
(glosses added in the 10th century), and Latin for explaining the text (van Liere
2014: 151-152). An interesting example of glossing in Latin and vernacular is the
12th-century Eadwine Psalter, where the three Latin versions of the Psalter were
accompanied by glosses in Latin, Old English, and Anglo-Norman.

As a result of efforts at bringing the practice in line with the regulations
imposed by the Fourth Lateran Council and local constitutions produced in
its wake throughout the 13th century, the late 13th and 14th centuries, saw the
emergence of a great diversity of religious and moral treatises aimed at both the
clergy and the laity. They were created, reworked and copied in Latin as well ver-
naculars. Brown (2003: 52) emphasises that church reformers of the 14th century
were more than ever focused on the spiritual life of both the clergy and the laity.
This concern found an outlet in the 14th and 15th centuries in the production
of a number of texts (such as Lay Folks” Catechism or Instructions for the Parish
Priest), frequently in the vernacular (Brown 2003: 52; Barratt 2008: 342).* Barr
(2008 [2022]: 22 and 35) argues that pastoral vernacular texts granted the clergy
an accessible vehicle to master their craft as the majority of parish priests were
not graduates of advanced schools (Barr 2008 [2022]: 25).

The 14th century also witnessed a proliferation of mystical writings whose
intended audience did not consist exclusively of the clergy, and which presupposed
a sound knowledge of the doctrine (Pantin 1955: 250). The most popular mysti-
cal works were those of Richard Rolle, Walter Hilton, Dame Julian Norwich, the
anonymous author of the Cloud of Unknowing, and Walter Flete (Pantin 1955:

39. Van Liere (2011: 166-167) perceives Alfred the Great’s reforms as an attempt to bring ver-
nacular into the realm of the Bible studies.

40. See Pantin (1955: 220-243) for a variety of 14th-century vernacular works of this type pro-
duced in England and Barratt (2008) for a survey of religious texts produced in England
both in Latin and in various vernaculars. As suggested by Rice (2013: 165-169), religious
texts included in a single anthology could be aimed at both clerical and lay audience, with
the former not necessarily acting as intermediaries.

41. On pastoral care accorded to women, see Barr (2008 [2022]).
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244-247).** In addition to these, there were numerous anonymous mystical works
produced in England at the time. As emphasised by Pantin (1955: 252), one of the
most characteristic features of all mystical literature of the time is its vernacularity
— these works were predominantly in English. As the mystics usually came from
the north and east of England (Pantin 1955: 252), the most represented varieties
of English were northern and eastern.

By the 15th century, contemplative spirituality, usually confined to monaster-
ies and convents, had been present in the secular world more than ever before
(Brown 2003: 54 and 182). The literary religious output of the 15th century “is
rightly celebrated for its many notable English texts, patrons, and readers” (Wogan-
Browne 2017: 171).** Interestingly, as argued by Wogan-Browne (2017: 171), its
francophone component and supra-regionality should also be emphasised. It ap-
pears that “[a]longside English and Latin works, insular and continental French
books continued to link various persons and places” (Wogan-Browne 2017: 175).**

Another type of devotion in the vernacular which spread fast in England
from the 14th to the 16th centuries was that to the holy name (Lutton 2011: 119).
In England it entered liturgy only in response to lay practice (Lutton 2011: 124
and 144). A vast body of works concerning this devotion are written in English
and, importantly, in verse, which facilitated memorisation and circulation in oral
forms in non-literate circles (Lutton 2011: 144-145).

4.2 Hagiography and miracle literature

The language of hagiographic texts reflects the language used by their cleri-
cal authors. In Anglo-Saxon England such texts were written in Latin and Old
English,” whereas after the Norman Conquest they came predominantly, though
not exclusively, in Latin and French.*® This was possible as from the late 12th

42. See also Riehle (2014), and specifically for Rolle, Karath (2018) and his other publications.

43. English was, however, by no means the only vernacular which served as a vehicle for the
transmission of religious texts. See Hunt (2008) for a discussion on various, not only religious,
12th-15th century Anglo-Norman writings, Boffey and Edwards (2008) for a correspond-
ing survey of Middle English texts, and Huws (2008) for religious literature in Welsh. For a
discussion on Lollard literature, in Latin and vernacular, see Hudson (2008).

44. Wogan-Browne (2017: 175) makes that remark with East Anglian and Essex landscape in
mind.

45. See Lazzari, Lendinara, and di Sciacca (2014) for a selection of papers devoted to various
Anglo-Saxon hagiographic texts.

46. For instance, St Thomas Becket’s life was described in Latin, Old French, Anglo-Norman,
and Old Norse (translation from Latin) (White 2017: 174).
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century French was in use “in historiography, hagiography, romance, sermon,
biblical and para-biblical narrative and commentary, lyric and other genres”
(Wogan-Browne, Fenster and Russell 2016: 402). When English regained its
status in various areas of life in the 14th century, it also started to re-appear in
hagiographic writings (Long 2006)."

A unique type of writing that is also typically associated with vernaculars are
miracle collections. Documents like these, although written down by clergy, were
in fact authored by the laity and reflect their use of the language, even if medi-
ated and translated (White 2017: 175). For instance, a late 14th-century collection
of miracles gathered for the purposes of the canonisation of Thomas Cantilupe
studied by Richter (2000) consisted of 203 witness depositions presented orally in
90% in languages other than Latin, but recorded principally in the latter.*® Clearly,
then they must have been written by individuals fluent both in the vernaculars
and in Latin. Recording these depositions in the universal language of the Church
was a necessity: they had to be comprehensible for the ecclesiastical authorities
entitled to pronounce verdicts in beatification and canonisation procedures.
Their common language was Latin, so the choice of the language of record was
pragmatic. The range of acceptable languages of the deposition, apart from Latin,
French, English, and Welsh were allowed as well, was also dictated pragmatically:
to ensure as wide a range of witnesses as possible. Interestingly, neither was the
use of Latin limited to the clergy, some of whom opted for French instead, nor
did the laity exclusively rely on vernaculars in their depositions (Richter 2000).

4.3 Artistic means of religious expression

Alongside written sources (not universally accessible) and preaching (which
we will expand on in Section 5), additional channels via which biblical content
and Christian doctrine permeated medieval mentality were art and theatre (van
Liere 2014: 237; see also Bernard 2012: 97-104). However, art should rather be
looked at as a means of reinforcing the stories already known to people (van
Liere 2014: 238-239; Madigan 2015: 306-307) because in order to make sense
of church drawings, one needed to be acquainted with the stories depicted in
them in the first place (Duggan 1989; van Liere 2014). This must have happened
either during sermons, or outside the church, perhaps thanks to non-liturgical

47. 15th-century English religious literature is discussed in great detail in a collection of essays
edited by Gillespie and Ghosh (2011).

48. Richter (2000: 54) estimates that there are “no more than a dozen sentences [recorded] in
languages other than Latin.”
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drama (see below) or religious writings one happened to hear read or recounted
in informal contexts. Manuscript illustrations, as a part of the written resources
not accessible to a great number of Christians, cannot have been a great source
of biblical knowledge.

Another artistic means of expression for biblical contents was drama, which
on a limited number of occasions, e.g. Easter, could take the shape of liturgical
re-enactments illustrating some of the sequences sung in Latin during the liturgy
(van Liere 2014: 254-255; see also Boynton 2011: 24-27 and Cochelin 2011: 69-74).
The use of drama in non-liturgical settings was, however, more common. These
dramas came both in Latin and in the vernacular and used biblical stories as
a scaffolding,* adding dramatic details and frequently developing non-central
characters (van Liere 2014: 255). Vernacular performances were often financed
by guilds and took place outside the church walls, e.g. during the Corpus Christi
procession, with different guilds acting out consecutive biblical scenes (Beadle
1987: 659-663; van Liere 2014: 256). The popularity of mystery plays - as they
are known now - outlived the Middle Ages but their production was cut short
by a ban imposed in the 16th century by Elisabeth I (Beadle 1987: 662-663; van
Liere 2014: 256).%°

5 The language of sermons

Some of the fundamental questions posed by researchers dealing with medieval
preaching concern the relationship between the written sermon and the very act
of preaching. There appears to be no conclusive evidence to prove that preachers
read out their sermons, even though some of the manuscripts containing sermons
might indicate their use in this capacity (Fletcher 2009a: 12). The majority of
books of sermons appear to have been of consultive or literary value, and they
either recorded what had already been said or supplied material for the upcom-
ing sermon but cannot be assumed to represent verbatim what was actually said
(Wenzel 2005: 16-20; Fletcher 2008: 318 and 2009a: 13; Johnson 2012: xviii).”! In

49. Apocryphal texts were also a source of inspiration, as were patristic and scholarly sources
(Beadle 1987: 657).

50. The tradition was revived in the second half of the 20th century (Beadle 1987: 662-663; van
Liere 2014: 256).

51. Wenzel (2005: 3) distinguishes between sermons gathered in random collections and those
preserved in sermon cycles, considering the former closer to the actual event of preaching
and calling them “real sermons,” as opposed to “model sermons” offered in sources of the
latter type.
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other words, the precise relationship between the written sermon and what was
actually preached remains obscure (Johnson 2012: xvii).

An interesting phenomenon was the creation of reportationes, i.e. sermons
recorded in writing by a member of the audience and thus, as emphasised by
Thompson (2002: 26), preserving what they (thought they) heard.”> Reportationes
frequently masked both the transition from the oral to the written medium (the
fact of being a record of a sermon first delivered), and the transition from one
language to another, as they themselves are often in Latin, or a mixture of Latin
and the vernacular (Thompson 2002: 17).%

With respect to the language of preaching, it needs to be emphasised that the
language of a written sermon is usually no indication of either how or in what
language the sermon was delivered (Poleg 2011: 215; van Liere 2014: 224). As stated
by Thompson (2002: 17), “[o]utside of sermons to the clergy, medieval preaching
was virtually always in the vernacular.”* Therefore, an important differentiation
to make is that into sermons delivered to the clergy, predominantly in Latin,*
and those preached ad populum. Considering how diversified the population of
England was throughout the medieval period, the vernacular needs to be assumed
to have meant different languages for different parts of society at different times.

The greatest problem faced by researchers is the issue of manuscript survival.
No primary sources in the shape of actual sermons are left of preaching in Scot-
land, Wales or Cornwall, although the evidence for such preaching comes from
different, less direct sources (Fletcher 2009a: 5-6).> The most abundant sermon

52. Interestingly, no reportationes have survived from Ireland (Fletcher 2009a: 245).

53. In this context, see Muessig (2010), who discusses, among other things, Latin reportationes
of sermons delivered in French. For a parallel in Jewish sermons, see Charzynska Woéjcik
and Lis in this volume.

54. See also Pantin (1955: 237); Shinners and Dohar (1998: 125-126); Wenzel (2005: 9); Poleg

(2011: 205); and Madigan (2015: 308).
Interestingly, on the basis of the evidence from exempla (collections of plausible stories taken
from life or literary sources used to ilustrate certain moral or theological points), it seems
that the congregation sometimes did enter into a dialogue with their preachers, asking them
questions; some members of the congregation interrupted them or even argued with them
over matters with which they disagreed (Jones 2011: 26).

55. Asnoted by White (2017: 186), vernaculars were at times preferred even in monastic settings,
possibly to avoid drawing attention away from the moral teaching to the literary aspects of
the sermon itself.

56. As noted by Fletcher (2009a: 6), there is evidence that sermons were sometimes preached
and/or translated into Cornish or Welsh. For instance, when Gerald of Wales and Archbishop
Baldwin of Canterbury travelled through Wales to preach the crusade, they sometimes em-
ployed interpreters but, as claimed by them, linguistic barrier did not prevent their preach-
ing from achieving its goals, even when the audience could not understand them (Putter
2006: 86-87). Gerald seems to have considered it redundant for the clergy to be fluent in
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material in the British Isles originated in Ireland and England (Fletcher 2009a:
6). A plethora of homilies in Old English have survived from the Anglo-Saxon
times (Wright 2002: 203)*” and it is probable that preaching was a much more
frequent phenomenon in England than it was on the Continent (Jones 2011: 3).
Prior to the middle of the 10th century, homiletic sources had been mainly in
Latin, but from that time on Old English homilies were in wide circulation. For
the later Middle Ages there are manuscript sources containing sermons in Latin,
Anglo-Norman, and English, with the extent of the use of vernacular divergent
both between various milieus in which they were created and between particular
manuscripts and texts within them.>®

Schendl (2000: 80) points to a common pattern of code-switching in the
sermons recorded in Middle English, where Latin biblical quotations serve as
structural elements and are followed by English translations.* No apparent func-
tions can, in turn, be postulated for English switches in Latin sermons (Schend]
2000: 80-81).®° The mixing of languages in these texts did not, however, stem
from the carelessness or linguistic inadequacy of the preacher (Johnson 2012:
xxiv) and, as stated above, it is impossible to determine the actual language of
delivery (Johnson 2012: xxiv).*

When it comes to Ireland, the 12th century witnessed the arrival of a sizeable
wave of the French-speaking clergy and the expectations were not for them to
learn Irish but for the remaining members of the clergy to be able to speak Latin
or French (Neville 1990: 26). Surprising as it might be, in the late 13th century

Welsh, it was only necessary “to be able to communicate a little with the natives” (Putter
2006: 99). Considering that Flemish was also one of the vernaculars in use in Wales at the
time by Flemish migrants and their descendants (Putter 2006: 102-104), one might wonder
if the sermons were not perhaps translated into that language as well. See also Shinners and
Dohar (1998: 125-126).

57. Apart from those traditionally attributed to Wulfstan and £lfric, over a hundred of sermons
are anonymous (Wright 2002: 203). It is estimated that for the period between 1150 and 1350,
140,000 Latin sermons alone have survived in Europe (van Liere 2014: 214).

58. Once recorded, sermons could also be read by the laity (Fletcher 2009a: 29; Johnson 2012:
xix). A good example of such compilations is Myrrour: an English rendition of a 13th-century
Anglo-Norman cycle of sermons (Fletcher 2009a: 29). Apparently, already in the late 12th
century, the demand for written sermons was on the increase (van Liere 2014: 220).

59. On this topic, see Fletcher (2009a).

60. See Schendl (2013) for more on the topic of late medieval macaronic Latin-English sermons,
where the types of macaronic sermons distinguished by Wenzel (1994) are also discussed
in detail. See Fletcher (2009b) for an analysis of macaronic medieval English sermons and
the interpretation of the number and extent of switches as “a barometer” of the confidence
in the vernacular.

61. In this context, see Muessig (2010).
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complaints were voiced over the use of Irish - instead of the expected French
— on the part of the mendicant friars (Neville 1990: 32). One can only presume
that reliance on Irish occurred in the course of preaching. A century later, by
about 1400, French fell into disuse to the advantage of Irish (Neville 1990: 32)
and English.

As mentioned above in the context of lay devotions (Section 3.2.2) and sacra-
ments (Section 3.3), in the wake of the Fourth Lateran Council, the clergy were
obliged to perform a variety of tasks in the vernacular. One of the most important
among their responsibilities was preaching and teaching the fundamentals of
Christian doctrine (Wenzel 2005: 333-335). In order to ensure that parish priests
know what to teach their parishioners, local bishops issued pastoralia setting out
the units to be taught and some of them published short manuals containing the
basic catechetical material (Wenzel 2005: 231). The laity were to be inculcated
with all this knowledge in the course of the regular sermon (Wenzel 2005: 235).

6 Miscellaneous
6.1 Monastic records and accounts

Monastic records were by default preserved in Latin. It was not, however, the
only language employed in such documents. With the passage of time, more and
more English appeared in them, and - occasionally - “unexpected amount of
French” as was the case with Durham, for instance (Rothwell 1999: 647). In these
particular records, Latin, English, and French tend to appear in a single phrase
and it is frequently impossible to tell them apart (Rothwell 2000).

Medieval administrative documents for English female convents (132 in total)
have only been preserved from 27 houses (Oliva 2009: 90). They are predominantly
in Latin and English, in which aspect as well as in their structure and content
they resemble the accounts from male monastic houses (Oliva 2009: 90-91). Some
of them, however, come only in French (Hunt 1997; June 2009 and Oliva 2009).

As regards library records from monasteries (Pouzet 2009: 266) and nunner-
ies (Oliva 2009: 92), in the later medieval period, works in Latin, English, and
French are all to be found there.

6.2 Epistolary documents

When it comes to the linguistic repertoire of epistolary activity of the clergy,
Pahta and Nurmi (2011: 236) argue that it presents a picture where language
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mixing is the outcome of the linguistic skills both of the writer and the recipient,
whose abilities the author needed to take into consideration.®* The most frequent
switches in English letters (in the 15th century) are into Latin, but the frequency
ranges from author to author.*®

6.3 Canonical visitations

Beginning in the early 13th century, there was a requirement on bishops to
conduct canonical visitations of their dioceses (Shinners and Dohar 1998: 262).
These could either evaluate the spiritual or material state of a given parish, or
both at once. In the course of such inquiries, selected scribes noted down deposi-
tions given by the clergy and their parishioners, quite frequently in the vernacu-
lar, which was in the majority of cases the very language of such interrogations
(Shinners and Dohar 1998: 262). It was only later that the notes were summarised
and rendered into Latin to be preserved until the wrongs be amended (Shinners
and Dohar 1998: 262).

7 Conclusion

The linguistic panorama of medieval Britain in the realm of Christianity is just
as intricate as that of medieval Britain in general, with all the languages present
there being a part of its fabric. One can, nevertheless, distinguish some general
tendencies within this complex picture. Whereas the language in which one talked
about God usually reflected the language of the author and addressee(s) of a given
text, e.g. in preaching or religious writings, the language of public devotion, the
liturgy, was in unison with the language of the institutional church - Latin. The
Mass and the sacrament of Eucharist it entailed were without any exceptions in
Latin. Some other sacraments allowed the use of the vernacular to a greater (confes-
sion) or lesser (christening) extent. By far the greatest variety, when it comes to the
languages used, can be observed with respect to - first and foremost - preaching

62. For instance, in a series of letters exchanged between the bishop of Durham and the king in
the first half of the 14th century, the dominant language is perforce Latin, with a sparing use
of French and but a few lexical items from English (Rothwell 2000). However, as Rothwell
(2000) concludes, Latin is incapable of expressing the concepts and ideas of the medieval
society and thus the recourse to borrowings. Furthermore, the syntax of the text is that of
French couched in Latin guise (Rothwell 2000).

63. Unfortunately, correspondence with non-English matrix was not analysed in Pahta and
Nurmi’s (2011) study.
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and witness depositions — be they a result of canonical visitations or statements
given in the course of miracle investigations. The broadest area of uncertainty
is that of private devotions, in which the use of language would probably differ
from person to person, context to context and devotion to devotion. When it
comes to the language in which God spoke to the Christians in Britain, it would
be predominantly Latin — with the help of visual arts. However, whereas in the
Anglo-Saxon period some English translations - in a broad sense of the term — were
available to a very limited number of people, mainly monks, with time renditions
of parts of the Bible and finally the whole Bible (14th century) would appear in
the later medieval period and it seems that this is more or less the time when God
started to speak in English to a much greater proportion of English population.
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Summary

The paper provides an overview of the linguistic panorama of Christianity in
medieval Britain. It brings together information concerning the languages in use
in various spheres of Christian life at the time with a view to creating a composite
picture. Within the paper three main areas may be distinguished: language use
in the context of God speaking to people (i.e. biblical translations), language used
by people addressing God (i.e. prayers, liturgy, sacraments) and that employed
when talking about God (i.e. religious writings, sermons, church-related registers
and documents).

Keywords: Christianity, church, language of religion, Latin, medieval Britain,
vernacular.

JEZYKI RELIGII SREDNIOWIECZNEJ BRYTANII -
CHRZESCIJANSWO

Streszczenie

Artykut zarysowuje jezykowa panorame chrzescijanstwa w sredniowieczne;j
Brytanii. Jego celem jest zebranie informacji dotyczacych jezykow wykorzystywa-
nych w réznych sferach zycia chrzescijaniskiego w badanym okresie i nakreslenie
obrazu tego zagadnienia. W artykule wyr6zni¢ mozna trzy gléwne czesci: jedna
pos$wiecona jest jezykowi, w ktorym Bog przemawia do ludzi (tj. ttumaczenia
biblijne), druga jezykowi, w ktérym ludzie zwracajg si¢ do Boga (tj. modlitwa,
liturgia, sakramenty), a trzecia dotyczy jezyka uzywanego do méwienia o Bogu
(tj. literatura religijna, kazania, dokumentacja i rejestry koscielne).

Slowa kluczowe: chrzescijanstwo, kosciol, jezyk religii, facina, sredniowieczna
Brytania, jezyk wernakularny.
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LE CONFERENZE DEI VESCOVI E DEI CAPITOLARI
IN POLONIA NEGLI ANNI 1918-1939

Introduzione

L'esame delle conferenze dei vescovi e dei capitolari in Polonia negli anni
1918-1939 ¢ l'obiettivo di questa ricerca, effettuata a partire dal panorama delle
realta storiche, giuridico — canoniche e pastorali della Polonia nel periodo inter-
bellico. La situazione nella quale si trovo la Chiesa polacca dopo la riconquista
dell’indipendenza da parte della Polonia, I'11 novembre 1918, dopo 123 anni di
dominazione russa, austriaca e prussiana ¢ la ragione di questa scelta
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Si rende necessario dire che i primi anni di liberta furono occupati dalla lotta
per la definizione delle frontiere della nazione, dagli sforzi di integrazione delle tre
regioni precedentemente occupate e dalla ricostruzione dopo le rovine di guerra.
La nazione era molto differenziata dal punto di vista dello sviluppo economico
in conseguenza esito della divisione in tre zone di dominazione straniera, il cui
progresso era stato influenzato dalle scelte delle nazioni occupanti.

Alla luce di quanto sin qui detto, occorre tener presente che il contributo
dell’Episcopato Polacco, nella pastorale, ha tre fasi successive. La prima si sviluppo
all’epoca delle spartizioni della Polonia. La seconda fase nel decennio 1918-1928,
durante il quale la stragrande maggioranza dei Vescovi polacchi determinava
il funzionamento della Chiesa, ognuno nell’ambito delle esigenze della propria
diocesi. Lultima fase ¢ il periodo relativo ai lavori preparatori del primo concilio
plenario polacco, avviati durante il secondo decennio della Polonia libera. Dalla
prospettiva odierna si puo constatare che tali anni furono per I’Episcopato Polacco
una scuola preziosa di assunzione di responsabilita, di decisionalita e d’impegno
nell’azione. E da tener presente che la Conferenza Episcopale Polacca dovette
anche affrontare in modo deciso la questione dell’insegnamento della religione
nelle scuole, aggravata maggiormente dall’infiltrazione di insegnanti di sinistra;
e, per un certo tempo, 'indisponibilita del ministero competente.

Non meno importante si rivelera la problematica che sara oggetto dell’analisi
di questo articolo, in cui viene mostrato il ruolo delle conferenze dei vescovi e
dei capitolari in Polonia. Nella prima parte della nostra ricerca sara preso in
considerazione il ruolo delle conferenze dei vescovi. Dall’analisi delle fonti, si
rileva che le Conferenze Episcopali vengono convocate in Polonia sin dal 1919.
I problemi trattati durante questi incontri, lo scambio di idee e di concetti durante
le discussioni, le delibere dell’Episcopato che avevano il carattere di un impegno
volontario e i postulati avanzati durante i dibattiti, contribuirono, in modo signi-
ficativo per la pastorale in Polonia. Si rende necessario mettere in evidenza che
le Conferenze dei vescovi furono indette dall’arcivescovo di Gniezno e Poznan,
come Primate della Polonia, mentre le sedute furono presiedute dall’arcivescovo

Doskonatosci — Uczelnia Badawcza” (IDUB) na Uniwersytecie Warszawskim. Realizowal projekty
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pt. »,Nauka dla Spoleczenstwa”, w ramach ktorego wlaczyl sie w realizacje zadania: ,,Digitalizacja
dziedzictwa narodowego, zachowanego w Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu”. Nalezy do
Zespoltu Badawczego Polonijnej Biblioteki Cyfrowej Uniwersytetu Warszawskiego i realizuje zadania
zwigzane z zachowaniem i upowszechnianiem polskiego dziedzictwa znajdujacego si¢ poza granicami
kraju. ORCID: 0000-0002-3909-0600. Kontakt: r.czarnowski@uw.edu.pl.
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di Varsavia, come primate del Regno Polacco. In modo particolare il primate
Hlond si impegno ad unificare i vescovi polacchi fra di loro, con il nunzio e con
la Sede Apostolica.

Degno di attenzione, sara anche il ruolo dei Capitolari. E da tener presente
che il Capitolo cattedrale era il senato del vescovo, il quale lo consigliava nella
gestione della diocesi, e sostituiva il vescovo nell’lamministrazione della diocesi
nel periodo della sede vacante. Uno dei suoi compiti fu anche la preoccupazione
per il culto liturgico solenne nella chiesa cattedrale. Nel caso della mancanza
del capitolo cattedrale, il vescovo doveva istituire un gruppo consultorio il quale
svolgeva le funzioni fondamentali delle attivita del capitolo cattedrale e quindi
eleggeva il senato nonché il consiglio vescovile.

La fonte principale della presente ricerca ¢ costituita dai materiali non editi,
raccolti negli archivi delle diocesi. Un insieme a parte ¢ costituito dalle fonti edite
e studi complementari. Merita di essere segnalata, la pubblicazione di Stanistaw
Wilk, intitolata L'Episcopato della Chiesa cattolica in Polonia negli anni 1918-1939".
Si tratta di un libro molto utile nella fase iniziale di redazione di questo articolo,
grazie alla ricca bibliografia. Lopera di Stanistaw Wilk, presenta un quadro molto
concreto e metodologicamente chiaro sull’operato della Conferenza Episcopale
Polacca negli anni 1918-1939. Lo studio consta di cinque capitoli, cui si aggiungono
la bibliografia accuratamente scelta, nonché le fonti studiate, le conclusioni redatte
in italiano, inglese e tedesco e I'indice dei nomi di persone. Oggetto del volume
¢ Episcopato della Chiesa cattolica di rito latino, greco-cattolico e armeno in
Polonia e, in quanto tale, viene chiamato «Conferenza dei Vescovi», anticamente
«Unione (Zjazd) dei Vescovi». Stanistaw Wilk non intende occuparsi dell’attivita
dei singoli vescovi in quanto tali e tanto meno dello studio sulle diocesi da loro
guidate. Wilk presenta dettagliatamente la situazione ecclesiale, rileva I'urgenza
della riorganizzazione delle circoscrizioni ecclesiastiche.

1. Conferenze Episcopali e ruolo di alcuni vescovi

Come punto di partenza della ricerca in questo studio sembra opportuno
mettere in evidenza che un ruolo notevole nella pastorale in Polonia svolsero le
Conferenze Episcopali convocate sin dal 1919. I problemi trattati durante que-
sti incontri, lo scambio di idee e di concetti durante le discussioni, le delibere
dell’Episcopato che avevano il carattere di un impegno volontario e i postulati
avanzati durante i dibattiti, contribuirono, in modo significativo per la pastorale
in Polonia. In questo momento possiamo tener presente la Conferenza dell’Epi-

L. Cfr. S. Wilk, Episkopat Kosciota katolickiego w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa 1992.
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scopato Polacco che si tenne a Varsavia nel 1927 alla quale i vescovi discutevano
di vari problemi della Chiesa polacca dell’epoca?.

I vescovi sono stati divisi nelle commissioni di vari settori: I'educazione, l'at-
tivita caritativa, la stampa, [’Azione Cattolica, le missioni, ecc. e ad esse andava il
merito dell’elaborazione delle indicazioni pratiche per la pastorale. Di loro com-
petenza era, tra l’altro, il raccogliere informazioni e confrontarle con lo stato di
fatto ed anche elaborare certi problemi e porre la massima attenzione ai temi pit
importanti della vita e dell’attivita religiosa ed ecclesiastica. Dette Commissioni
lavoravano anche per resistere con efficacia ai tentativi di far diminuire l'autorita
della Chiesa e del cattolicesimo in Polonia’.

E bene tener presente che tra sopra nominate commissioni un ruolo particolare
aveva la Commissione Giuridica. Conformemente al regolamento, il suo compito
consisteva nel rispondere ai dubbi dei vescovi e dar loro consiglio nelle difficolta,
qualora la questione presentata davanti alla Commissione non aveva solo carat-
tere locale, ma poteva avere ricadute anche in altre diocesi. Questa Commissione
doveva inoltre risolvere i problemi urgenti che avevano un’importanza generale
per la Chiesa polacca®.

E bene tener presente che durante la seduta Straordinaria della Conferenza
Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni 17-20 settembre 1928 i vescovi hanno
preso in considerazione la valutazione della situazione pastorale in Polonia. Inol-
tre i Vescovi decisero di intendersi su tutte le questioni ecclesiastiche di carattere
generale, osservando la giurisdizione della Conferenza Episcopale la quale, pur
non essendo una legge, doveva tuttavia essere considerata come indicazione per
lattivita dei singoli vescovi’.

Dall’analisi delle fonti, si rileva che durante la seduta Straordinaria della
Conferenza Episcopale a Gniezno, convocata nei giorni 17-20 settembre 1928
l'arcivescovo Adam Sapieha, metropolita di Cracovia, pronuncio il discorso su:
I compiti odierni dei vescovi e dell’Episcopato. Sottolineo la quantita eccessiva di
attivitd devozionale rispetto al lavoro sulla moralita dei parrocchiani. Riteneva
che si dedicasse troppo tempo alle varie solennita, manifestazioni, ricorrenze,
anniversari.

2. Archivio Diocesano di Siedlce, Atti Generali - Conferenza Episcopale [ADS, AOKE], Protokét
Zjazdu Biskupow Polskich w dniach 15-17 marca 1927 w Warszawie, vol. 11, c. 9.

3. ADS, AOKE, Rezolucje Konferencji Episkopatu Polski z dnia 16-19 wrze$nia 1928, vol. 11, cc.
15-17; Z. Zielinski, Rola katolicyzmu w okresie Dwudziestolecia, ,Wigz”, 25 (1982), pp. 3-14.

4. ADS, AOKE, Rezolucje Konferencji Episkopatu Polski z dnia 16-19 wrze$nia 1928, vol. 11,
c. 17-18.

5. Ibidem, c. 15-17.

6. Archivio Arcidiocesano di Gniezno [AAG], segnatura 220, cc. 173-178, cfr. Discorso di
aricivescovo Adam Sapieha: Dzisiejsze zadania biskupow i episkopatu.
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Le fonti annotano che questo discorso fu completato da osservazioni del Pri-
mate della Polonia. Nella discussione venivano trattate le questioni del settore
giuridico e legale (amministrazione, diocesi), del rapporto del vescovo con il clero
e con i fedeli ed anche la questione delle visite pastorali. Il cardinale August Hlond
fece notare l'assenza di persone colte e della “classe media” nella vita ecclesiastica.
Secondo l'opinione del Primate anche la gente semplice non si sente legata abba-
stanza fortemente alla Chiesa e al clero. Noto pure un’altra cosa:

ci lasciamo ancora illudere da manifestazioni di religiosita esteriore nella societa, che non
manca di buona volonta, ma manca di persone impegnate, pronte a combattere per la fede,
capaci di dirigere 'azione cattolica nella situazione di oggi’.

Ora bisogna rilevare alcuni membri dell’Episcopato Polacco. Sembra oportuno
e doveroso presentare all’inizio Primate della Polonia Agust Hlond. Ricordiamo
che il 13 febbraio 1926 mori il metropolita di Gniezno e Poznan, il Primate Po-
lacco card. Edmund Dalbor®. Dopo alcuni mesi, il 24 giugno 1926, il Santo Padre
nomino arcivescovo di Gniezno e Poznan August Hlond’, elevandolo I'anno dopo
(1927) alla dignita cardinalizia®.

I problemi dell’intera Chiesa polacca occuparono un grande spazio nell’attivita
del cardinale Hlond. In realta, in forza delle decisioni della Sede Apostolica del

7. AAG, AKM, Protokol Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrze$nia 1928, segnatura
220, cc. 240-252.

8. Card. Edmund Dalbor nacque a Ostréow Wielkopolski il 30 ottobre 1869. Il Papa Benedetto
XV lo elevo al rango di cardinale nel concistoro del 15 dicembre 1919. Mori il 13 febbraio
1926 all’eta di 56 anni. (cfr. M. Banaszak, Dalbor Edmund, in Encyklopedia Katolicka, vol.
3, pp. 976-977.

9. Card. August Hlond nacque a Brzeczkowice in Slesia. Il 14 dicembre 1925 r. divento vescovo
della diocesi di Katowice appena eretta, il 24 giugno 1926 divenne arcivescovo dell’arcidiocesi
di Gniezno-Poznan, il 26 giugno 1927 divenne cardinale. Passati alcuni anni, il 26 maggio
1931 fu nominato da Pio XI protettore di emigrati polacchi nel mondo. Il 3 febbraio 1944
fu arrestato, incarcerato e poi deportato a Parigi dalla Gestapo. Da aprile fino al 28 giugno
1944 era internato a Bar-le-Duc, Provincia di Mense, 8 agosto 1944 deportato in Germania e
internato a Wiedenbriick. Il 1° aprile 1945 fu liberato dall’esercito americano, si reco in aereo
a Parigi e poi a Roma. Dopo aver ricevuto dal Santo Padre una procura che lo nominava
plenipotenziario nelle faccende della Chiesa in Polonia, il 20 luglio 1945 giunse a Poznan.
Dopo alcuni anni di intenso lavoro mori il 23 ottobre 1948 a Varsavia (cfr. S. Kosinski,
Schemat biograficzny kard. Augusta Hlonda Prymasa Polski 1881-1948, ,Nasza Przeszto$c,
42 (1974), pp. 9-24; M. Zywczynski, Hlond August (1881-1948), prymas, in Polski Stownik
Biograficzny, a cura di W. Konopczyniski, vol. 9, Wroctaw 1989, pp. 545-546).

10. S. Kosinski, Hlond August SDB, in Encyklopedia Katolicka, pp. 1088-1090; S. Wilk, August
Hlond na stolicach arcybiskupich Gniezna i Poznania, ,,Studia Gnesnensia”, 7 (1982-1983),
pp. 5-24.
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9 febbraio 1925, l’'arcivescovo di Gniezno e Poznan, quale Primate della Polonia
e l'arcivescovo di Varsavia, quale Primate del Regno Polacco, non possedevano
nessun riconoscimento giuridico, ma il card. Hlond visse la dignita di Primate
in modo molto responsabile'.

E bene tener presente che nel foro della Conferenza dell’Episcopato Polacco
regolo la questione della loro convocazione e della presidenza delle discussioni. Le
conferenze furono indette dall’arcivescovo di Gniezno e Poznan, come Primate
della Polonia, mentre le sedute furono presiedute dall’arcivescovo di Varsavia,
come Primate del Regno Polacco. In modo particolare il Primate Hlond s'impegno
ad unificare i Vescovi polacchi fra loro, con il Nunzio e con la Sede Apostolica'.

Va osservato anche che cerco di estromettere la politica dalla vita ecclesiastica.
Fra le opere piu indicative di cui si occupo nella riunione di tutta la Polonia, &
opportuno ricordare l'organizzazione dell’Azione Cattolica Polacca (1929-1930),
per la quale redasse personalmente gli statuti ed i regolamenti e organizzo I'I-
stituto Generale di Azione Cattolica, come pure il centro per I’'Unione Cattolica
della Gioventii Femminile e per I’'Unione Cattolica della Gioventu Maschile, con
sede a Poznan. Nel 1933 realizzo al Consiglio Sociale, accanto al Primate Polacco,
con la funzione di analizzare i problemi sociali alla luce della dottrina cattolica
e di diffondere i principi sociali cattolici. Grazie al suo personale impegno, fu
preparato il Primo Sinodo Plenario Polacco®.

Primate August Hlond tenendo conto delle condizioni di vita religiosa in Polonia
e dei suoi bisogni attuali, desiderava infondere maggior attivismo e coordinare
gli sforzi della Chiesa per unificare la sua azione ed eliminare gli antagonismi
causati dalla politica degli invasori, anche nel campo ecclesiastico. Richiamava
in questo gli antichi sinodi nazionali, convocati abitualmente dai primati. Voleva
anche stimolare i laici a partecipare piu attivamente alla vita della Chiesa per
sottolineare in questo modo la grandezza storica della nazione polacca, e per far
crescere lo splendore e la forza creatrice della sua fede antica'.

11. J. Glemp, Prymasi polscy i ich troska o Instytut, in Jubileuszowe dziedzictwo. Dokumentacja
jubileuszu 100-lecia Papieskiego Instytutu Koscielnego w Rzymie 17-19 stycznia 2011, a cura
di B. Ko$mider, Roma 2011, pp. 53-54; S. Wilk, Funkcja prymasa Polski w II Rzeczypospolitej,
»Studia Theologica Varsaviensia”, 26 (1988), n. 2, pp. 161-188.

12. S. Wilk, Il Cardinale August Hlond organizzatore della vita ecclesiastica in Polonia, in Il
Cardinale August J. Hlond, Primate di Polonia (1881-1948). Note sul suo operato apostolico.
Atti della serata di studio, a cura di Stanistaw Zimniak, Roma-Las 1999, pp. 75-86.

13. Ibidem.

14. Breve Piusa XI mianujgce kard. Francesco Marmaggiego legatem papieskim na synod ple-
narny w Czestochowie, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 26 (1936), n. 9, p. 380;
Z. Szuba, Biskupi polscy z lat 1918-1944, in Kosciét katolicki na ziemiach Polski w czasie IT
wojny Swiatowej, vol. 10, Warszawa 1981, pp. 247-317.
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In questo modo cardinale Hlond manifesto la sua continuita col patrimonio
storico dei primati facendo da garante della coscienza della societa cattolica che
vedeva in lui la pit1 grande autorita morale e religiosa; egli era inoltre convinto che
proprio li, a Gniezno, presso la tomba di Sant’Adalberto, il Primate della Polonia
vegliasse sull’integrita della fede e della vita cristiana della nazione'.

L’Episcopato Polacco, sin dall’inizio della sovranita politica della nazione, ri-
levo con forza il ruolo particolare del Primate nella vita della Chiesa, parlandone
durante la prima Conferenza Episcopale Polacca a Gniezno, il 26 agosto 1919,
dove diceva l'arcivescovo Bilczewski:

Eminenza Reverendissima, amatissimo Primate, vogliamo ringraziarti per aver convocato
questo incontro. Avevi il diritto e il dovere, in questo momento cruciale, quando si apre una
nuova pagina della storia della Chiesa, di chiamarci qui, intorno alla tomba di San Girolamo.
Perché noi, vescovi polacchi, proveniamo tutti da questa sede arcivescovile piti antica, quella
di Gniezno. E come lui, il nostro santo Vescovo martire accetto la missione che lo mandava sul
nostro territorio da Roma e attraverso Roma, da Cristo'.

Alla luce di cio che e stato sin qui detto, appare evidente che la presenza e il
ruolo del Primate di Polonia nella pastorale erano molto importanti. Per questo
il Cardinale Hlond, cosciente di questa missione storica del Primate, la fece di-
ventare, grazie alla sua personalita eccezionale, il centro dell’'unita della Chiesa,
basandosi sull’Episcopato e sulla societa cattolica. Si rendeva conto che era una
missione difficile e molto delicata, soprattutto dopo il colpo di stato avvenuto
nel maggio del 1926.

Vorremmo anche far notare che sul letto di morte il cardinale August Hlond
cosi parlava di sé stesso:

Ho sempre lavorato per la Chiesa, per diffondere il Regno di Dio, per la Polonia, per il bene del
popolo polacco. E lavorerei ancora, ma tutto é nelle mani di Dio e della Vergine Santissima.
Ho sempre amato la Polonia e per essa preghero in cielo (...). Sono sempre stato un fedele figlio
della Santa Chiesa ed ho adempiuto con coscienziosita agli ordini del Santo Padre, vedendo in
lui il Vicario di Cristo sulla terra".

Abbiamo gia segnalato precedentemente il fatto che il Primate della Polonia,
August Hlond, fu una figura eccezionale della sua epoca. Svolse un ruolo molto
significativo sia nella vita della Chiesa, per il suo impegno collegato all’'organiz-
zazione del primo concilio plenario polacco, sia nella vita della nazione, per la

15. Z. Szuba, Biskupi polscy XX wieku, ,,Zycie Katolickie”, 2 (1983), pp. 23-244.

16. AAG, APP, Konferencje Plenarne Episkopatu Polski 1918-1939, segnatura I 155, c. 18.

17. A. Hlond, Dzieta. Nauczanie 1897-1948, Torun 2003, p. 386; W. Necel, Kardynat August
Hlond Prymas Polski. Wspominajg wspoltczesni, Poznan 1993, p. 76.
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sua partecipazione alla formazione delle basi del libero stato polacco. La sua vita
si iscrisse in modo indelebile e profondo nella storia della Chiesa e della patria.

Si nota che lattivita e I'impegno dei vescovi di rito latino nella pastorale in
Polonia possono essere valutati in base alla loro partecipazione alle Conferenze
Plenarie e alle Commissioni Episcopali. Non esiste unaltra possibilita di chiarire il
loro ruolo e la presenza di personalita di spicco. Vista l'organizzazione gerarchica
dell’episcopato, € abbastanza difficile parlare del ruolo dei singoli vescovi, poiché
naturalmente le cariche, pilt 0 meno importanti, e le funzioni da loro svolte in gran
parte definivano e mettevano in evidenza alcuni personaggi pit di altri. Cosi fu
per esempio per la persona di Henryk Przezdziecki'®. Accanto al cardinale Hlond
fu proprio egli a svolgere un ruolo importantissimo nel Episcopato Polacco. In
quanto Pastore della diocesi di Siedlce, aveva anche una certa esperienza pastorale,
poiché nel 1923 aveva convocato il sinodo locale. Condivise poi le sue esperienze
sui lavori sinodali durante i lavori preparatori del concilio plenario, che raccoman-
dava con forza a tutti i vescovi polacchi. Fu il vescovo Przezdziecki a protestare,
quando sorse ’idea di spostare il Sinodo Plenario fino a quando non si fossero
conclusi i sinodi locali in tutte le diocesi”. Durante la Conferenza Straordinaria
dell’Episcopato Polacco a Gniezno - tenutasi nei giorni 17-20 settembre 1928 -,
il vescovo Przezdziecki presentd in modo generale la situazione religiosa della
Chiesa in Polonia, evidenziando particolarmente i suoi aspetti positivi e negativi®.

18. Henryk Przezdziecki, vescovo di Siedlce, consecrato il 17 novembre 1918. Organizzo tra
Ialtro la curia ed il tribunale vescovile. All’inizio sorsero difficolta con ilocali. Le autorita
statali occupavano grandi edifici diocesani a Janow. Grazie agli sforzi del vescovo, appoggiati
dal nunzio apostolica di allora, Achille Ratti, una parte degli edifici torno a disposizione
del vescovo. Dopo la ricostruzione dell’edificio, fu organizzata la curia, e I'8 ottobre 1919
si rese possibile la solenne apertura del seminario di Janow. Lorganizzazione del lavoro
pastorale nella diocesi rinata incontro grandi difficolta. La prima guerra mondiale portod
non soltanto alla distruzione materiale, ma anche morale. Bisognava ricuperare le chiese
divenute nel frattempo proprieta degli ortodossi, costruire chiese nuove e ricostruire quelle
distrutte. Nell’arco di appena cinque anni, nella diocesi nacquero 66 nuove parrocchie, fu-
rono costruite 106 chiese, e nel 1923 la diocesi fu suddivisa in 18 decanati, 181 parrocchie,
aveva 262 sacerdoti e circa 640 mila fedeli. Per preparare i giovani al sacerdozio, mons.
Przezdziecki inauguro nel 1923 un Ginnasio e un Liceo Vescovile a Siedlce, dedicato alla
Sacra Famiglia. Questa scuola educo molti seminaristi. Anche i conventi, le congregazioni
e le nuove organizzazioni e fraternita religiose contribuirono ad animare la religiosita (cfr.
L. Grzebien, Przezdziecki Henryk (1873-1939), biskup podlaski, in Stownik Polskich Teologéw
Katolickich 1918-1981, a cura di L. Grzebien, vol. 6, Warszawa 1983, pp. 429-432; F. Stopniak,
Przezdziecki Henryk Ignacy (1898-1939) biskup podlaski, in Polski Sfownik Biograficzny, a cura
di W. Konopczynski, vol. 29, Wroctaw 1989, pp. 68-70).

19. AAG, APP, segnatura I 160, c. 3.

20. ADS, AOKE, Protokoét Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrzesnia 1928, vol. 11,
c. L
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E bene tener presente che il vescovo Henryk Przezdziecki fu particolarmente
solerte nel favorire I'unita all’interno delle diocesi orientali negli anni 1923-1939,
ovvero la cosiddetta neounione®.

E opportuno ricordare anche un altro membro molto importante della Con-
ferenza Episcopale Polacca - I’Arcivescovo Adam Stefan Sapieha??, che dimostro
una grande esperienza pastorale. A lui si dovette I'organizzazione di due sinodi
diocesani nel periodo interbellico (1923 e 1938), i quali elaborarono la linea gene-
rale del lavoro pastorale. Nel 1928, durante la Conferenza Episcopale dei Vescovi
a Gniezno il metropolita di Cracovia pronuncio il discorso intitolato: “I compiti
odierni dei vescovi e dell’Episcopato”. Fece notare il fatto che esisteva spropor-
zione tra l'attivita devozionale e il lavoro di formazione morale dei parrocchiani.
Sosteneva che si dedicava troppo tempo e spazio per la celebrazione di solennita,
anniversari e manifestazioni:

Le organizziamo senza sosta e permettiamo che esse ci coinvolgano fortemente, ma servono
soltanto in parte per il bene delle anime, perché portano vantaggi prima di tutto per i loro
autori: fama, popolaritd e persino guadagni materiali*.

21. F. Rzemieniuk, Kosciét katolicki obrzgdku bizantyjsko-stowiariskiego. Neounia, Lublin 1999,
p. 370.

22. Adam Stefan Sapieha (1867-1951) principe, cardinale e arcivescovo metropolita di Cracovia.
Studio a Lille, Cracovia e Leopli, dove fu ordinato sacerdote (1893), studio anche a Innsbruck
e a Roma. Vicario di Jazlowiec, professore, padre spirituale e rettore (1896) del seminario di
Leopoli, canonico del capitolo della metropoli di Leopli (1902) e ciambellano del Papa a Roma
(1905). Nel 1911 preconizzato vescovo di Cracovia, consacrato vescovo da Pio X nel 1911
a Roma. Negli anni 1906-1911, in Vaticano, svolgeva le funzioni di consulente per le questioni
della Chiesa in Polonia nei territori che rimanevano sotto l'occupazione russa. Vescovo di
Cracovia dal 1912. Nella Polonia libera contribui a formare e unificare la vita ecclesiastica.
Curo il rinnovamento morale e intellettuale del clero. Sviluppo l’attivita caritativa durante la
prima e la seconda guerra mondiale. Appoggio l'attivita dell’Azione Cattolica e la resistenza
durante l'occupazione tedesca, quando dirigeva di fatto I'episcopato polacco; nel 1942 istitui
la Rada Gtéwna Opiekuricza (Consiglio Generale di Custodia) per appoggiare la popola-
zione decimata e perseguitata a causa della guerra, collegato con le autorita supreme dello
Stato Clandestino Polacco, ed era conosciuto per la sua inflessibilita di fronte alle autorita
dell’occupante. Nel 1945 inauguro il settimanale Tygodnik Powszechny, dal 1946 cardinale
e membro della Congregazione per le Questioni della Chiesa Orientale e della Congregazione
dei Seminari e delle Universita (cfr. ]. Wolny, Sapieha Adam, in Polski Stownik Biograficzny,
a cura di W. Konopczynski, vol. 24, Wroctaw 1992, pp. 400-401; F. Machay, Pasterz diecezji
krakowskiej, Krakow 1937; J. Czajowski, Kardynat Sapieha, Wroctaw 1997).

23. AAG, AKM, segnatura 220, c. 173-178, cfr. Discorso di arcivesvo Adam Sapieha: Dzisiejsze
zadania biskupdw i episkopatu.
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Larcivescovo Sapieha capiva benissimo che il modello di clero post - triden-
tino, dignitoso, che amministra i sacramenti, ma sta lontano dai fedeli nella vita
di tutti i giorni, doveva cadere ormai nell’oblio. Forse per questo motivo divenne
presidente della Commissione Episcopale Polacca per il clero diocesano. Negli
anni 1932-1947 fu anche presidente della Commissione Scolastica dell’Episco-
pato. Le dedicava molta attenzione e lascio la sua impronta personale su molti
aspetti, grazie al suo lavoro e al suo impegno particolare. Sottolineo la necessita
di introdurre i laici al lavoro pastorale*.

Larcivescovo di Vilnius Romuald Jatbrzykowski® fu un altro membro im-
portante della Conferenza Episcopale Polacca. Nominato: sufragano del vescovo
di Sejny il 29 luglio 1918, vescovo di Lomza il 15 dicembre 1925, arcivescovo
metropolita di Vilnius il 24 giugno 1926. Contribui all’elaborazione i progetti
pastorali relativi ai laici®.

I ventennio tra la prima e la seconda guerra mondiale, anche nella biografia
dell’arcivescovo Antoni Julian Nowowiejski*” che inizio lo sviluppo della stampa
e delle biblioteche cattoliche. egli era presidente della Commissione Episcopale
Polacca incaricata di curare le delibere del Primo Sinodo Plenario Polacco relative
ai luoghi sacri e dedicati al culto di Dio*.

24. S. Kosinski, Kardynat August Hlond i Adam Stefan Sapieha w latach 1926-1948, in Ksigga
Sapiezynska, a cura di J. Wolny, vol. 2, Krakow 1986, pp. 43-57; Kardynat A. S. Sapieha.
Srodowisko rodzinne, zycie i dzielo, red. S. Stepien, Przemysl 1995; F. Machay, Pasterz diecezji
krakowskiej, Krakow 1937; J. Czajowski, Kardynat Sapieha, Wroctaw 1997, p. 85.

25. Arcivescovo Romuald Jatbrzykowski nacque il 7 febbraio 1876 a Letowo Dab. Divenne sacer-
dote il 9 marzo 1901. Nominato: sufragano del vescovo di Sejny il 29 luglio 1918, vescovo di
Lomza il 15 dicembre 1925, arcivescovo metropolita di Vilnius il 24 giugno 1926. Mori il 19
giugno 1955. (cfr. T. Krahel, Jatbrzykowski Romuald (1876-1955), arcybiskup metroplita wiletiski,
in Sfownik Polskich Teologow Katolickich 1918-1981, a cura di L. Grzebien, vol. 5, Warszawa
1983, pp. 564-570; T. Zychiewicz, Jatbrzykowski Romuald (1876-1955), arcybiskup wileriski, in
Polski Stownik Biograficzny, a cura di W. Konopczynski, vol. 10, Wroctaw 1989, pp. 400-401).

26. AH, vol. 6, parte 28, p. 82-83.

27. Antoni Julian Nowowiejski (1858-1941), vescovo di Plock dal 1908, dal 1930 arcivescovo
titolare, inizio lo sviluppo della stampa e delle biblioteche cattoliche. Ucciso dai Tedeschi
nel campo di Dzialdéw, beatificato nel 1999 da Papa Giovanni Paolo II (cfr. M. Grzybowski,
Nowowiejski Antoni Julian (1858-1941), biskup plocki, liturgista, in, a cura di L. Grzebien,
vol. 6, Warszawa 1983, pp. 566-574; B. Kumor, Nowowiejski Antoni Julian (1858-1941), biskup
plocki, historyk, liturgista, in Polski Stownik Biograficzny, a cura di W. Konopczynski, vol.
23, Wroctaw 1989, pp. 398-400; J. Uminski, Arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski. Biskup
plocki (1858-1941), Krakéw 1946).

28. H. Karbownik, Wkitad abpa Antoniego Juliana Nowowiejskiego w prace konferencji biskupéw
polskich w latach 1906-1939, in Arcybiskup Antoni Julian Nowowiejski (1908-1941). W pigé-
dziesigtg rocznicg meczeniskiej smierci, a cura di A. Suski, W. Géralski, T Zebrowski, Plock
1991, pp. 235-254.
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Indubbiamente, anche il vescovo Stanislaw Adamski lavoro con grande impe-
gno per la pastorale in Polonia®. Bisogna notare che per delega dell’Episcopato
Polacco coordino lattivita dell’Azione Cattolica (dal 1929). Il 2 settembre 1930
fu nominato vescovo di Katowice; consacrato vescovo il 26 ottobre, inizio ad
amministrare la diocesi il 30 novembre 1930. E bene tener presente che il vescovo
Adamski inizio Katolicka Agencja Prasowa (Agenzia Cattolica di Stampa) e dava
molta importanza allo sviluppo della vita, della tradizione e identita nazionale in
Slesia; nel 1938 si occupo dell’'amministrazione ecclesiastica nel territorio di Zaolzie.

Dedichiamo ora la nostra attenzione alla persona del vescovo Adolf Szelgzek™®.
In quanto Direttore del Dipartimento della Chiesa Cattolica nel Ministero delle
Confessioni Religiose e dell’Educazione Pubblica partecipo ai lavori preparatori
del concordato tra la Polonia e la Sede Apostolica. Il 14 dicembre 1925 Papa Pio
XTI lo nomino il vescovo della diocesi di Luck®.

29. Stanistaw Adamski (1875-1967), vescovo di Katowice, attivo nella vita politica e sociale. Or-
dinato sacerdote nel 1899 a Gniezno. Attivo in molte organizzazioni, era tra I’altro segretario
di Zwigzek Katolickich Towarzystw Robotnikéw Polskich (Associazione di Compagnie di
Operai Polacchi) e membro del consiglio di Towarzystwo Czytelni Ludowych (Compagnia
di Biblioteche Popolari). Appoggiava anche l’attivita delle cooperative e redigeva le pubbli-
cazioni cattoliche. Dal 1904 membro del capitolo di Poznan. Durante I’insurrezione nella
regione della Grande Polonia divenne commissario di Naczelna Rada Ludowa (Consiglio
Principale Popolare) a Poznan (1918-1919). Negli anni 1919-1922 deputato per il Parlamento,
negli anni 1922-1927 senatore. Per molti anni direttore di Ksiegarnia Sw. Wojciecha (Libreria
di Sant’Adalberto) in Poznan. Per delega dell’Episcopato Polacco coordino ’attivita dell’A-
zione Cattolica (dal 1929). Il 2 settembre 1930 fu nominato vescovo di Katowice; consacrato
vescovo il 26 ottobre, inizio ad amministrare la diocesi il 30 novembre 1930. Inizio Katolicka
Agencja Prasowa (Agenzia Cattolica di Stampa), dava molta importanza allo sviluppo della
vita e della tradizione nazionale in Slesia; nel 1938 si occupo dell’amministrazione eccle-
siastica nel territorio di Zaolzie. Nel 1941 fu deportato dal territorio della diocesi. Dopo Al
suo ritorno, nel 1945, si dedico al lavoro di ricostruzione della vita religiosa nella diocesi.
Pubblico numerose opere relative all’insegnamento sociale della Chiesa (cfr. J. Mandziuk,
Adamski Stanistaw (1875-1967), biskup katowicki, in Stownik Polskich Teologéw Katolickich
1918-1981, a cura di L. Grzebien, vol. 5, Warszawa 1983, pp. 28-38).

30. Adolf Piotr Szelazek nacque il 1° agosto 1865 a Stoczek Lukowski in Podlachia. Ordinato
sacerdote nel 1888. Nel 1918 fu nominato sufragano di Plock. In quanto Direttore del Dipar-
timento della Chiesa Cattolica nel Ministero delle Confessioni Religiose e dell’Educazione
Pubblica partecipo ai lavori preparatori del concordato tra la Polonia e la Sede Apostolica.
In questa occasione partecipo alla beatificazione (1923) e alla canonizzazione (1925) di Santa
Teresa del Bambino Gesu. Il 14 dicembre 1925 Papa Pio XI lo nomino vescovo ordinario
della diocesi di Luck. Mori il 9 febbraio 1950 a Bierzglow (cfr. M. Grzybowski, Szelgzek Adolf
Piotr (1865-1950), biskup tucki, in Stownik Polskich Teologéw Katolickich 1918-1981, a cura di
L. Grzebien, vol. 7, Warszawa 1983, pp. 217-220).

31. K. Prokop, Sylwetki biskupéw tuckich, Bialy Dunajec - Ostrog 2001, p. 201-212.
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Dobbiamo prendere in considerazione anche l-impegno del vescovo Teodor
Kubina®? che Il 14 dicembre 1925 fu nominato il primo vescovo della diocesi di
Czestochowa. Consacrato vescovo a Jasna Gora il 2 febbraio 1926. Durante i 25
anni della sua attivita vescovile, mise solide basi alla vita religiosa della Diocesi
di Czestochowa. Curo particolarmente il nuovo Seminario. Si preoccupava anche
dei problemi degli operai della zona di Zaglebie Dabrowskie e di Czg¢stochowa.
Dopo il 1925 egli fu uno dei migliori conoscitori della questione sociale. Formulo
all'epoca una teoria completa relativa alla genesi, all'essenza e ai metodi di soluzione
della questione sociale®. Per questo motivo, durante la Seduta Straordinaria della
Conferenza Episcopale del 1928 parlo delle organizzazioni ecclesiastiche, della
loro struttura e dei loro compiti. Riteneva, allora, che le organizzazioni di Azione
Cattolica non avrebbero dovuto impegnarsi in politica. Per quanto riguarda le
organizzazioni caritative, il vescovo Kubina postulava di appoggiarle sotto vari
aspetti e di unirle in una sola organizzazione di carattere caritativo®.

Al riguardo dei vescovi di altri riti si potrebbe mettere in evidenza la Con-
ferenza Plenaria dell’Episcopato Polacco che si riuni il 16 ottobre 1931 a Jasna
Gora alla quale vi parteciparono 34 vescovi, tra cui 23 ordinari e 11 sufraganei.
Si nota che erano presenti anche vescovi di altri riti: J6zef Teodorowicz e Jozafat

32. Teodor Kubina nacque il 16 aprile 1880 a Swietochtowice in Slesia. La madre lo educd nello
spirito polacco e, grazie all’esperienza del padre che lavorava nelle miniere di carbone “Matilda”,
si interesso agli affari sociali. Dopo aver terminato la scuola elementare a Swietochtowice e il
ginnasio di Krolewska Huta (oggi Chorzéw) studio alla facolta di Teologia dell’Universita di
Wroctaw. Dopo il primo semestre, il cardinale G. Kopp lo mando a Roma, dove continuo gli
studi. Ordinato sacerdote il 27 ottobre 1906. Nel 1907 don Kubina inizio il lavoro pastorale
prima come vicario di Mikolow, e poi nella parrocchia di Santa Barbara a Krélewska Huta.
Nel 1911 divenne vicario della parrocchia di Santa Edvige a Berlino. Dopo 6 anni passati
fuori dalla Slesia, dopo 11 anni di sacerdozio, inizio la missione di curato nella parrocchia
della Vergine Santissima di Katowice. Il 14 dicembre 1925 fu nominato primo vescovo
ordinario della diocesi di Czestochowa. Consacrato vescovo a Chiaromonte il 2 febbraio
1926. Durante i 25 anni della sua attivita vescovile, mise solide basi alla vita religiosa della
Diocesi di Czestochowa. Curo particolarmente il nuovo Seminario. Si preoccupava anche
dei problemi degli operai della zona di Zagtebie Dabrowskie e di Cze¢stochowa. Mori il 13
febbraio 1951. (cfr. J. Mandziuk, Kubina Teodor Filip (1880-1951), biskup czestochowski, in
Stownik Polskich Teologow Katolickich 1918-1981, a cura di L. Grzebien, vol. 6, Warszawa
1983, pp. 253-262; J. Wolny, Kubina Teodor Filip (1880-1951), biskup czestochowski, in Polski
Stownik Biograficzny, a cura di W. Konopczynski, vol. 16, Wroctaw 1989, pp. 28-30).

33. ]. Zwiazek, Dzieje diecezji czestochowskiej w okresie II Rzeczypospolitej, Czestochowa 1990,
p- 129.

34. AH, vol. 6, parte 27, p. 11-23; J. Majka, Chrzescijariska mysl i ruch charytatywny, in Historia
katolicyzmu spolecznego w Polsce, Warszawa 1981, p. 520; S. Wilk, Episkopat, p. 252.
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Kocylowski, mentre il metropolita di rito greco - cattolico Andrzej Szeptycki era
assente per malattia®.

Le fonti annotano che il metropolita Szeptycki si impegnava in diverse Com-
missioni dell’Episcopato Polacco. Purtroppo, le fonti non specificano quali fossero
gli incarichi specifici di questo vescovo™.

Da osservare che le fonti dedicano pil spazio ai vescovi di rito armeno, e
particolarmente all’arcivescovo di Leopoli, Jozef Teodorowicz”, che aveva una
certa esperienza pastorale. Si nota che partecipava ai sinodi armeni a Roma nel
1911 e nel 1928. Durante la Seduta Straordinaria della Conferenza Episcopale
tenutasi a Gniezno nel 1928, egli presento le difficolta riscontrate nell’edizione di
un giornale cattolico e critico il livello molto basso di alcune riviste ecclesiastiche
destinate ad un pubblico piu vasto. Segnalo serie lacune nella scelta dei contenuti,
nell’organizzazione, evidenziando inoltre problemi tecnici. Sottolineo la necessita
di centralizzare la stampa cattolica, di organizzarne adeguatamente la diffusio-
ne, di creare un periodico di profilo ascetico-scientifico per gli intellettuali e un
organo a parte per ’Azione Cattolica®®.

35. ADS, AOKE, vol. 13, c. 6.

36. Cfr. J. Majchrowski, Episkopat Polski w latach Drugiej Rzeczypospolitej, ,,Chrzescijanin
w $wiecie”, 163 (1987), pp. 55-56.

37. Joézef Teodorowicz nacque il 25 luglio 1864 nel podere Zydaczéw nei pressi di Horodenka
a Pokucie, figlio di Gregorio, nobile armeno di stemma nobiliare Cuore e di Gertruda, pro-
veniente da una famiglia armena di Ohanowicz. Dopo aver concluso gli studi nel ginnasio di
Stanistawow, inizio a studiare il diritto all’Universtia di Czerniowce in Bukowina. Il 2 gennaio
1887 Jozef Teodorowicz ricevette I'ordinazione sacerdotale dalle mani dell’arcivescovo armeno
cattolico Izaak Mikolaj Isakowicz, celebrando la prima messa davanti all’icona miracolosa
della Madonna di Stanistawow. Svolse il ministero sacerdotale nell’arcidiocesi armena, prima
come parroco di Brzezany, e successivamente come canonico a Leopoli. Nello stesso tempo
rivestiva la carica di consigliere municipale di Leopli e era cofondatore di giornali cattolici.
Collaborava in quest’opera con il principe Adam Stefan Sapieha, arcivescovo di Cracovia,
del quale rimase amico fino alla fine della sua esistenza. Dopo la morte dell’arcivescovo
Isakowicz nel 1901 Jozef Teodorowicz fu nominato suo successore. Come arcivescovo lavoro
con dedizione per l'arcidiocesi. Nel 1937, insieme al cardinale August Hlond, presiedette la
cerimonia della coronazione dell’icona miracolosa della Madonna delle Grazie di Stanistawow.
Arcivescovo di Leopli, metropolita per i fedeli di rito armeno, si iscrisse con caratteri d’oro
negli annali della Chiesa cattolica in Polonia. Teodorowicz mori il 4 dicembre 1938 a Leopoli
(cfr. S. Gawlik, Zycie i dziallnos¢ ks. abpa Jézefa T. Teodorowicza, Krakéw 1988; L. Grzebien,
Teodorowicz Jozef Teofil (1864-1938), arcybiskup obrzgdku ormiafiskiego we Lwowie, biblista,
in Stownik Polskich Teologéw Katolickich 1918-1981, a cura di L. Grzebien, vol. 7, Warszawa
1983, pp. 307-311).

38. ADS, AOKE, Protokdt Konferencji Episkopatu Polski. Gniezno 16-20 wrze$nia 1928, vol. 11,
c. 10-11.
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Membri dell’Episcopato Polacco nel 1936.

membro | ruolo

Vescovi di rito latino

Primate della Polonia,

! Cardinale August Hlond arcivescovo di Gniezno e Poznan
2 | Cardinale Aleksander Kakowski arcivescovo di Varsavia

3 | Adam Stefan Sapieha arcivescovo di Cracovia

4 | Romuald Jalbrzykowski arcivescovo di Vilnius

5 | Bolestaw Twardowski arcivescovo di Leopoli

6 | Edward Ropp arcivescovo di Mohylew

7 | Antoni Julian Nowowiejski vescovo di Plock

8 | Franciszek Barda vescovo di Przemysl

9 | Stanistaw Adamski vescovo di Katowice

10 | Karol Radonski vescovo di Whoctawek

11 | Teodor Kubina vescovo di Czestochowa

12 | Stanistaw Wojciech Okoniewski vescovo di Chetm

13 | Stanistaw Kostka Lukomski vescovo di Lomza

14 | Adolf Szelgzek vescovo di Luck

15 | Henryk Przezdziecki vescovo di Siedlce

16 | Marian Leon Fulman vescovo di Lublino

17 | Wlodzimierz Bronistaw Jasinski vescovo di L.odz

18 | Franciszek Lisowski vescovo di Tarnow

19 | Kazimierz Bukraba vescovo di Pinsk
20 | Jozef Gawlina Ordinario militare per la Polonia
21 |Jan Lorek Amministratore Apostolico di Sandomierz
22 | Jakub Medwecki Amministratore Apostolico di Lemkowszczyzna
23 | Stanistaw Gall vescovo ausiliare di Varsavia
24 | Pawel Kubicki vescovo ausiliare di Sandomierz
25 | Wojciech Owczarek vescovo ausiliare di Wloctawek
26 | Czeslaw Sokotowski vescovo ausiliare di Siedlce
27 | Franciszek Sonik vescovo ausiliare di Kielce
28 | Edward Komar vescovo ausiliare di Tarnow
29 | Kazimierz Michalkiewicz vescovo ausiliare di Vilnius
30 | Antoni Laubitz vescovo ausiliare di Gniezno

31 | Stanistaw Rospond vescovo ausiliare di Cracovia

32 | Kazimierz Tomczak vescovo ausiliare di Lodz

33 | Leon Wetmanski vescovo ausiliare di Plock

34 | Konstanty Dominik vescovo ausiliare di Chelm

35 | Antoni Szlagowski vescovo ausiliare di Varsavia

36 | Stefan Walczykiewicz vescovo ausiliare di Luck

37 | Walenty Dymek vescovo ausiliare di Poznan

38 | Edward Dembek vescovo ausiliare di Lomza
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39 | Karol Niemira vescovo ausiliare di Pinsk
40 | Eugeniusz Baziak vescovo ausiliare di Leopoli
41 | Wojciech Tomaka vescovo ausiliare di Przemys$l
42 | Teofil Bromboszcz vescovo ausiliare di Katowice
43 | Antoni Zimniak vescovo ausiliare di Czestochowa
Vescovi di altri riti

1 Jozef Teodorowicz arcivescovo di Leopoli (rito armeno)

2 | Grzegorz Chomyszyn vescovo di Stanistawow (rito greco - cattolico)

3 | Jozafat Kocylowski vescovo di Przemysl (rito greco - cattolico)

4 | Mikotaj Czarnecki Visitatore Apostolico di rito bizantino - slavo

5 | Mikotaj Budka vescovo titolare di rito greco - cattolico

6 | Grzegorz Lakota vescovo ausiliare di Przemysl (rito greco - cattolico)
7 | Jan Latyszewski vescovo ausiliare di Stanistawow (rito greco - cattolico)
8 | Jan Buczko vescovo ausiliare di Leopoli (rito greco - cattolico)

Fonte: Archivio della Congregazione per il clero (ACC), fondo: Congregazione del Concilio, se-
gnatura K858 C748: Concilium Plenarium Polonicum, in particolare Protocollo Primi Concilii
Plenarii Reipublicae Polonae, Czestochoviae, in Conventu Claromontano, diebus 25 et 26 Augusti
A. D. 1936, habit.

2. Capitolari

Passiamo ora a presentare il ruolo dei capitolari nella pastorale in Polonia negli
anni 1918-1939. A questo punto dobbiamo ricordare che secondo la definizione
del Codex Iuris Canonici del 1917 il capitolo cattedrale era il senato del vescovo®,
il quale lo consigliava nella gestione della diocesi, e sostituiva il vescovo nell’'am-
ministrazione della diocesi nel periodo della sede vacante. Uno dei suoi compiti
fu anche la preoccupazione per il culto liturgico solenne nella chiesa cattedrale.
Nel caso della mancanza del capitolo cattedrale, il vescovo doveva istituire un
gruppo consultorio il quale svolgeva le funzioni fondamentali delle attivita del
capitolo cattedrale e quindi eleggeva il senato nonché il consiglio vescovile.

Il legislatore del Codice di Diritto Canonico del 1917 inseri le norme inerenti
i capitoli nei can. 391-422, che si trovavano nel capitolo V De Capitulis canonico-
rum, nel libro II De personis, titolo VIII De potestate episcopali deque iis qui de

39. Codex Iuris Canonici [CIC] 1917, can. 391, §1. Capitulum canonicorum sive cathedrale sive
collegiale seu collegiatum est clericorum collegium ideo institutum ut sollemniorem cultum
Deo in ecclesia exhibeat et, si agatur de Capitulo cathedrali, ut Episcopum, ad normam
sacrorum canonum, tanquam eiusdem senatus et consilium, adiuvet, ac, sede vacante, eius
vices suppleat in dioecesis regimine. §2. Capitulum collegiale appellatur insigne aut perin-
signe, si hoc titulo ex apostolico privilegio vel ab immemorabili gaudeat.

113



KS. ROBERT CZARNOWSKI

eadem participant (sull’autorita vescovile e coloro che vi partecipano). Nei detti
canoni si parla di due tipi dei capitoli: cattedrale e collegiale®.

I Codice di Diritto Canonico del 1917 enumerava dettagliatamente i casi in
cui il vescovo diocesano era obbligato a rivolgersi al capitolo cattedrale per otte-
nere un consiglio. Si trattava di: istituire gli esaminatori prosinodali e i parroci
consultori (can. 386); eliminazione degli esaminatori e dei parroci consultori
(can. 388); definizione delle prebende nel capitolo (can. 394, §1 e 3); definizione
dei termini di attivita del canonico teologo (can. 400, §1); determinazione della
tassa diocesana (can. 1234, §1); organizzazione di processioni straordinarie (can.
1292); modifiche dei benefici (can. 1428, §2); nomina del consiglio amministrativo
diocesano (can. 1520, §1); - annullamento penale oppure il trasferimeno della sede
della parrocchia (can. 2292); conferimento dei benefici nel capitolo (can. 403)*.

I1 Codice del 1917 conferiva i poteri particolari al capitolo cattedrale nel caso
di qualche impedimento (sede impedita), e soprattutto nel periodo in cui un
vescovo veniva a mancare (sede vacante).

Nella situazione in cui il vescovo, per motivi iscritti nella legge non poteva ammi-
nistrare la diocesi e la Sede Apostolica non dava una disposizione diversa, la diocesi
veniva amministrata dal vicario generale o da un altro rappresentante del clero dele-
gato dal vescovo. Per motivi di grande importanza il vescovo poteva delegare alcuni
sacerdoti, affinché gestissero la diocesi uno dopo laltro. Nel caso in cui mancavano
tali persone, oppure non fossero adeguati a tale compito, 'amministrazione della
diocesi passava al capitolo cattedrale, che doveva scegliere il vicario del capitolo*’.

Conclusione

Nel presente studio ¢ stata presa in considerazione la questione delle conferenze
dei vescovi e dei capitolari in Polonia negli anni 1918-1939.

E da osservare che un ruolo notevole, nella pastorale in Polonia svolsero le
Conferenze Episcopali convocate sin dal 1919. I problemi trattati durante que-
sti incontri, lo scambio di idee e di concetti durante le discussioni, le delibere
dell’Episcopato che avevano il carattere di un impegno volontario e i postulati
avanzati durante i dibattiti, contribuirono, in modo significativo per la pastorale
in Polonia. I vescovi sono stati divisi nelle commissioni di vari settori: 'educa-
zione, l'attivita caritativa, la stampa, I’Azione Cattolica, le missioni, ecc. e ad esse
andava il merito dell’elaborazione delle indicazioni pratiche per la pastorale. Di

40. cfr. G. Cavigioli, Manuale di Diritto, pp. 297-310
41. F. della Rocca, Diritto Canonico, Padova 1961, p. 226-230.
42. V. del Giudice, Nozioni di Diritto Canonico, Milano 1970, p. 230-233.
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loro competenza era, tra l’altro, il raccogliere informazioni e confrontarle con lo
stato di fatto ed anche elaborare certi problemi e porre la massima attenzione ai
temi pitl importanti della vita e dell’attivita religiosa ed ecclesiastica.

Nella nostra ricerca abbiamo mostrato il ruolo dei Vescovi dei riti: latino,
greco-cattolico e armeno.

Lattivita e I'impegno dei Vescovi possono essere valutati soltanto in base alla
loro partecipazione alle Conferenze Plenarie e alle Commissioni Episcopali.

Effettivamente, non esiste un altro criterio per stabilire il ruolo e 'importanza
dei prelati meno noti: data 'organizzazione gerarchica dell’Episcopato, per forza
di cose, i personaggi piu segnalati erano coloro che godevano di una posizione
di prestigio in base alla loro dignita e alle funzioni da loro svolte.
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KONFERENCJE BISKUPOW I KAPITUL W POLSCE
W LATACH 1918-1939

Streszczenie

W artykule przedstawiono role polskiego episkopatu i kapitul w organizacji
duszpasterstwa w Polsce w okresie miedzywojennym. Zauwazono, ze odzyskanie
przez Polske niepodlegtosci stalo si¢ silnym impulsem do zebran plenarnych
biskupow obrzadkdéw facinskiego, grekokatolickiego i ormianskiego. Istotnym
zagadnieniem omawianym w niniejszym opracowaniu jest takze aktywno$¢
komisji: edukacyjnej, charytatywnej, misji, Akcji Katolickiej. Oméwiono takze
role wybranych hierarchéw w organizacji zycia religijnego w Polsce. W artykule
poruszono réwniez role kapitut katedralnych.

Stowa kluczowe: konferencje biskupdéw, kapituty katedralne, duszpasterstwo,
dwudziestolecie migdzywojenne.

CONFERENCES OF BISHOPS AND CATHEDRAL CHAPTERS
IN POLAND IN THE YEARS 1918-1939

Summary

The article focuses on the role of the Polish bishops’ conferences and cathedral
chapters for the organisation of pastoral care in Poland between the world wars.
Poland’s regaining of independence was noted to have provided a strong impetus
for plenary meetings of bishops of the Latin, Greek Catholic, and Armenian rites.
Of unique significance in the study is the activity of the commissions for educa-
tion, charity work, missions, and of the Catholic Action. The text discusses the
role of selected prelates in the organisation of religious life in Poland. The article
moreover highlights the role of cathedral chapters.

Keywords: bishops’ conferences, cathedral chapters, pastoral care, time be-
tween the world wars.
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WARTOSC MIEDZYLUDZKIEJ KOMUNIKAC]I
W KULTURZE MEDIOW CYFROWYCH

Dynamika i réznorodnos¢ przemian technologicznych, niepomiernie wplywaja
na wspolczesna kulture. Horyzont postepu wyznacza perspektywe trudna w opisie
i nietatwa w interpretacji. Technologia, mediatyzujac kulture, powszechnie wptywa
na miedzyludzka komunikacje. A skoro 6w proces dotyczy i angazuje czlowieka,
wymaga uzasadnionej uwagi, wymaga odpowiedzialnosci. W dzisiejszej dobie
mediéw cyfrowych trzeba zapyta¢: Jak korzysta¢ z technologicznych osiagnie¢,
aby rozwdj nowoczesnych form komunikacji stuzyt cztowiekowi i chronit jego
czlowieczenstwo? Trzeba mie¢ na uwadze profetyczne stowa wypowiedziane przez
Thomasa S. Eliota: ,,Gdzie podziala si¢ nasza madros¢, ktdrg zastgpita wiedza,
gdzie si¢ podziala nasza wiedza, ktora zastgpita informacja?”".

Stanowisko Ko$ciota katolickiego wobec rozwoju form komunikacji znalazto
odzwierciedlenie w specjalnych oredziach przygotowywanych przez papiezy na
Swiatowy Dzieti Srodkéw Spotecznego Przekazu. Pierwszy taki Dzien odby? sie
7 maja 1967 r. z ustanowienia papieza Pawta VI. Ogloszone wowczas oredzie,
zatytulowane Srodki komunikacji spotecznej, nosito date 1 maja owego roku. Od

RAFAL CZUPRYK - doktor nauk humanistycznych (historia), doktor nauk spotecznych
(pedagogika), nauczyciel akademicki Uniwersytetu Rzeszowskiego (adiunkt), nauczyciel dy-
plomowany Liceum Ogdlnoksztalcacego im. Jana Pawta II Sidstr Prezentek w Rzeszowie. Zain-
teresowania: historia, pedagogika katolicka, filozofia, teologia. ORCID 0000-0002-3387-130X.
Kontakt: rafalczupryk@gmail.com.

1. T.S. Eliot, Chdry z ,Opoki”, thum. M. Sprusinski, ,Wiez”, 1976, z. 12, s. 86.
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tamtego czasu Pawel VI oglosit 12 takich oredzi (1967-1978). Papiez Jan Pawet
IT oglosit 27 (1979-2005), Benedykt XVI wydat 8 oredzi (2006-2013), za$ papiez
Franciszek oglosit dotychczas 11 oredzi (2014-2024). Dokument publikowany jest
kazdego roku 24 stycznia, gdy Kosciot katolicki wspomina w liturgii §$w. Franciszka
Salezego, patrona dziennikarzy i prasy. Sam Dzienn obchodzony jest w Kosciele
w réznych terminach: w Polsce w I1I niedziele wrze$nia; natomiast w wielu krajach
jest on obchodzony w niedziele przed uroczystoscig Zestania Ducha Swietego®.

W latach 2021-2023 Ojciec Swiety Franciszek ogtosit cykl trzech tematycznie
powigzanych dokumentéw: Oredzie na 55. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu (2021), pt.: ,«Chodz i zobacz» (] 1,46). Komunikowa¢, spotykajac osoby,
tam gdzie sg, i takie, jakie s3”; Oredzie na 56. Swiatowy Dzieni Srodkéw Spolecznego
Przekazu (2022), pt.: ,,Stuchanie uchem serca” Oredzie na 57. Swiatowy Dzieri
Srodkéw Spotecznego Przekazu (2023), pt.: ,,Méwi¢ z sercem. «Prawdziwie w mi-
tosci» (Ef 4,15)”. Rozwazania papieskie zostaly zogniskowane wokét przyjaznej,
miedzyludzkiej komunikacji, ktéra w dobie kultury medialnej wymaga: odpo-
wiednich warunkéw, umiejetnosci ,,stuchania uchem serca i méwienia z sercem”.
Artykut niniejszy, odwolujac si¢ takze do encykliki papieza Franciszka Fratelli tutti
(2020), po$wieconej braterstwu i przyjazni spotecznej, zwraca uwage na warto$é
komunikacji, ktéra promuje dialog inspirujacy wychowawczo, niewykluczajacy,
otwarty na prawde, budujacy kulture spotkania osob.

Sztuka komunikacji

Media cyfrowe praktycznie zrewolucjonizowalty wszystkie dziedziny ludzkiego
zycia. W sposdb szczegdlny przemiany zaznaczyly si¢ w sferze miedzyludzkiej
komunikacji. Samo pojecie ,komunikowanie” pochodzi od facinskiego czasow-
nika: comunico, communicare (uczyni¢ wspolnym, polaczy¢; udzieli¢ komus wia-
domosci, naradzac si¢) i rzeczownika communio (wspdlnosé, poczucie tacznosci).
Termin communication (komunikowanie, komunikacja, komunikat), poczatkowo
w brzmieniu facinskim, a nastepnie wchloniety przez jezyki nowozytne, pojawit
sie w XIV wieku i oznaczal ,,wejscie we wspélnote, utrzymywanie z kims stosun-
kow”. Dopiero w XVI wieku nadano mu kolejne znaczenie ,transmisja, przekaz”,
co wigzalo si¢ z rozwojem poczty i drog. Takie rozumienie komunikacji nabrato
szczegolnego znaczenia w XIX i XX wieku ze wzgledu na pojawienie si¢ srodkéw
komunikowania stuzacych do przemieszczania ludzi i przedmiotéw w przestrze-

2. Oredzia papieskie na Swiatowe Dni Komunikacji Spotecznej 1967-2002, red. M. Lis, Cze-
stochowa 2002; Papieskie Oredzia online: https://www.paulus.org.pl/210,oredzia-na-dni-
-srodkow-spolecznego-przekazu [dostep: 20.02.2024].
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ni, jak: pociag, samochdd, samolot oraz nowych form przekazu informacji na
odlegltos¢: telefon, radio, telewizja®. Pojawienie si¢ Internetu, a w jego obrebie
wspotczesnych komunikatoréw spotecznosciowych (przykitadowo: Facebook,
Twitter-X, Instagram, LinkedIn, Snapchat), dodatkowo skrécito dystans komu-
nikacyjny. W efekcie, intensywnos$¢ cyfrowych e-relacji w czasie rzeczywistym
rekordowo wzrosta, przyczyniajac sie do ,kurczenia si¢” $wiata do rozmiaréw
globalnej wioski (Marshal McLuhan). Odtad miedzyludzka komunikacja skut-
kuje, wcale nierzadko, wspoéldziataniem zaréwno w przestrzeni online, jak i of-
fline. E-spoteczno$ci moga przybliza¢ ludzi do stanu cyfrowej wspdlnoty, gdzie
egzystencja (aktywnos¢) zamyka sie w obrebie $wiata wirtualnego. Moga tez by¢
zalgzkiem wspolnot wychodzacych z sieci do $wiata realnego, w ktérym bezpo-
$rednio$¢ dzialan wyraza spotkanie twarzg w twarz. Media cyfrowe, o czym nie
mozna zapomnie¢, generuja takze postawy zamknigcia, izolacji, osamotnienia,
nietolerancji, wrogosci — cyberprzemocy*. Powszechnym problemem s3 informacje
typu fake news, ktére w obiegu medialnym skutecznie dezinformuja i manipuluja.
Powielane kltamstwa i plotki szerza uprzedzenia, ztosliwos¢, eskaluja nienawis¢.
W konsekwencji, szkodliwe stowo powaznie rani, zaburza mi¢dzyludzka komu-
nikacje, wprowadza w biad lub cyfrowo unicestwia’.

Refleksja nad komunikacja w mediach jest zatem uzasadniona, a nawet niezbed-
na. Komunikacja, cho¢ jest zmudng troska w budowaniu bliskosci i wzajemnosci
0sob, jest szansa na prawdziwy dialog. W dialogu tym zawsze chodzi o prawde.
Komunikacja jest sztuka; jest podstawa kultury spotkania.

3. M. Skinder, Teoretyczne uwarunkowania i zastosowanie komunikowania w spofeczeristwie
informacyjnym, ,,Studia z Zakresu Prawa, Administracji i Zarzadzania Uniwersytetu Ka-
zimierza Wielkiego w Bydgoszczy”, 3 (2013), s. 251. Zob. takze: A. Fraczek, Komunikacja
interpersonalna, ,,Studia Gdanskie. Wizje i rzeczywistos¢”, 9 (2012), s. 118-131; Z. Necki,
Komunikacja miedzyludzka, Krakéw 2000; T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe,
Warszawa-Krakow 2005.

4. NASK-Panstwowy Instytut Badawczy: Cyberbezpieczeristwo AL AI w cyberbezpieczeristwie,
online: https://cyberpolicy.nask.pl/wp-content/uploads/2023/09/Cyberbezpieczenstwo-Al.-
-Al-w-cyberbezpieczenstwie.pdf [dostep: 20.02.2024]; Badania i raporty Akademii NASK,
online: https://www.gov.pl/web/niezagubdzieckawsieci/badania-i-raporty [dostep: 20.02.2024].

5. Fundacja Orange: Fake news - czym jest i jak go rozpoznac?, online: https://fundacja.orange.
pl/strefa-wiedzy/post/fake-news-czym-jest-i-jak-go-rozpoznac (dostep: 20.02.2024); Rozpo-
znawanie nieprawdziwych informacji, online: https://www.gov.pl/web/baza-wiedzy/rozpo-
znawanie-nieprawdziwych-informacji [dostep: 20.02.2024].
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Kultura spotkania i dialogu

Dnia 3 pazdziernika 2020 r., przy grobie Biedaczyny z Asyzu, Ojciec Swiety
Franciszek podpisal encyklike Fratelli tutti®>. W dokumencie papiez pisze: ,,Pa-
radoksalnie, podczas gdy narastaja postawy zamknigcia i nietolerancji izolujace
nas od innych, dystanse migdzyludzkie skracaja sie lub znikaja do tego stopnia,
ze przestaje istnie¢ prawo do prywatnosci. Wszystko staje si¢ rodzajem spektaklu,
ktéry mozna sledzi¢, podgladac, a Zycie zostaje wystawione na nieustanng kontrole.
W komunikacji cyfrowej dazy sie do pokazania wszystkiego, a kazda jednostka
staje si¢ obiektem spojrzen, ktdre rewiduja, obnazaja i rozpowszechniaja, czgsto
anonimowo. Szacunek dla drugiego cztowieka catkiem si¢ rozpada, a w ten sposdb
wlasnie, podczas gdy tego cztowieka odsuwam, ignoruje i trzymam na dystans,
moge bezwstydnie wtargna¢ w jego zycie, az do skrajnosci”’. Papiez zauwaza, ze
w sieci cyfrowych kontaktow, czlowiek staje si¢ wcale nierzadko komunikatem
dla drugiego, informacyjnym newsem. Cyfrowy przekaz — krotki, bez zbednych
gramatycznych obcigzen i rozbudowanej narracji - jedynie sygnalizuje o obec-
nosci e-cztowieka w sieci, o jego emocjach i pilnych potrzebach chwili. W konse-
kwencji ,,kontakty wirtualne zwalniajg ze Zmudnego pielegnowania przyjazni, ze
stabilnej wzajemnosci, a takze z dojrzewajacej z czasem zgodnosci; majg pozory
kontaktéw towarzyskich. Nie buduja prawdziwie ,,nas”, ale zazwyczaj maskuja
i wzmacniajg ten sam indywidualizm, ktéry wyraza si¢ w ksenofobii i pogardzie
dla stabych™. Zgodnie z logika selekgji, e-czlowiek oddziela to, co mu si¢ podoba
od tego, co mu si¢ nie podoba, wybiera rzeczy (informacje) pociagajace od tych
niewygodnych (wymagajacych?). W sieci wirtualnych kregéw, e-czlowiek izoluje
sie od rzeczywistosci, ktéra wydaje sie trudna, ograniczona, nie do zniesienia’.

Czyzby komunikacja cyfrowa paradoksalnie przeczyla postawie szczerej ot-
warto$ci czlowieka na czlowieka? Utrudniala miedzyludzki dialog, odmawiajac
prawa do rzetelnego wystuchania? W encyklice papiez podkresla: ,Kiedy bra-
kuje ciszy i stuchania, gdy wszystko zamienia si¢ w pospieszne i niespokojne
kliknigcia oraz SMS-y, zagrozona jest podstawowa struktura madrej komunika-
¢ji miedzyludzkiej™°. Brak spokojnej refleksji, goraczkowa wymiana opinii na
portalach spotecznosciowych, to brak madrosci odkrywanej wspoélnie, poprzez
tworczy dialog osob. Przytlaczajacy nawal informacji przeczy madrosci. Zdaniem

6. Franciszek, encyklika Fratelli tutti (2020), online: https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html [dostep:
20.02.2024].
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Franciszka ,,nie wytwarza si¢ jej przez niecierpliwe poszukiwania w Internecie,
ani nie jest to suma informacji, ktérych wiarygodnos¢ nie jest zapewniona. W ten
sposob nie dojrzewa sie w spotkaniu z prawdg. W konicu rozmowy obracaja sie
tylko wokét najnowszych danych, s jedynie horyzontalne i ogélnikowe. Nie
zwraca si¢ dluzszej i przenikliwej uwagi na istote zycia, nie rozpoznaje si¢ tego,
co jest niezbedne do nadania sensu egzystencji. Tak wiec wolnos¢ staje si¢ iluzja,
ktéra jest nam sprzedawana i mylona ze swobodg nawigowania w sieci. Problem
w tym, ze droga braterstwa, lokalng jak réwniez uniwersalna, moga podaza¢
tylko osoby wolne, gotowe na prawdziwe spotkanie™.

W dobie komunikacji cyfrowej jakiemu zatem zadaniu musimy sprostac,
jakich relacji potrzebujemy? Papiez zauwaza, ze ,,potrzebujemy odkrywac boga-
ctwa kazdego z nas, a takze umacniac to, co nas taczy, oraz patrze¢ na réznice
jako na szanse rozwoju w szacunku dla wszystkich. Konieczny jest cierpliwy
i ufny dialog, aby osoby, rodziny i wspdlnoty mogty przekazywac wartosci swojej
kultury i przyjmowaé dobro pochodzace z doswiadczen innych™?. Kazdy moze
zosta¢ ubogacony kulturg drugiej osoby, a cierpliwy i ufny dialog moze okaza¢
sie owocny, inspirujacy i wigziotworczy. ,,Zbliza¢ si¢ do siebie, wyraza¢ swoje
zdanie, stuchac jeden drugiego, patrzec¢ na siebie, poznawac si¢ wzajemnie, stara¢
sie zrozumiec siebie nawzajem, szuka¢ punktow stycznosci, wszystko to streszcza
sie w wyrazeniu ,,prowadzi¢ dialog”. Wytrwaly i odwazny dialog nie jest newsem,
w przeciwienstwie do nieporozumien i konfliktéw, ale dyskretnie pomaga zy¢
lepiej, znacznie bardziej niz mogliby$my sobie to wyobrazi¢™".

Autentyczny dialog dazy do osiagniecia syntezy: dotyka istoty i sedna sprawy,
przezwycieza podzialy, nie dyskwalifikuje rozméwcy poprzez przypisywanie mu
upokarzajacych epitetow, ale zjednuje strony poprzez szczere i cierpliwe negocjacje.
Dialog nie moze by¢ biznesowg pertraktacja oparta na doraznych kalkulacjach,
powierzchownych ustaleniach. Nie jest wigc upartym trwaniem przy swoich
ideach, osobistych korzysciach i przekonaniach z zamiarem narzucenia innym
swojego sposobu myslenia. Nie jest forma przebiegtego monologu, ktéry skrycie
manipuluje i poniza. Celem dialogu jest wspiera¢ stowo pelne prawdy, zbliza¢ do
obiektywnej prawdy (nie wynegocjowanej) i uznac jej autorytet. Dialog, ktéry nie
znieksztalca prawdy, ale respektuje jej stuszno$¢, poprzez umiejetnos¢ dawania
i przyjmowania, troszczy si¢ w konsekwencji o dobro wspdlne. Woéwczas dialog
jest pelny nadziei, zacheca do wspdtpracy, przebacza krzywdy i pozwala rozwijaé
sie w duchu zgody i harmonii'. Jak tlumaczy papiez Franciszek: ,to, co nazy-

11. Tamze, nr 50.

12. Tamze, nr 134.

13. Tamze, nr 198.

14. Tamze, nr 199-205.
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wamy ,,prawdg’, to nie tylko przekazywanie faktéw (...), to przede wszystkim
poszukiwanie najbardziej solidnych podstaw stojacych za naszymi wyborami,
a takze naszych praw. Oznacza to zaakceptowanie, ze ludzka inteligencja moze
wyjs¢ poza to, co jest dogodne w danej chwili i poja¢ pewne prawdy, ktdre sie nie
zmieniaja, ktdre byly prawdziwe przed nami i zawsze beda prawdziwe. Badajac
ludzkya nature, rozum odkrywa wartosci, ktére s3 uniwersalne, poniewaz z niej
pochodzg™.

W konsekwencji, dialog wymaga odwagi w mysleniu, wymaga woli przeciw-
stawienia si¢ relatywnym powiewom pozornych racji, wymaga obiektywnego
rozeznania istoty rzeczy, aby pozna¢, jak jest naprawde. Prawdziwy dialog jest
tworczy, jest sztuka. On wplywa na rozwoj kultury spotkania. W opinii papieza
kultura ta wykracza poza dialektyke stawiajaca jednego przeciw drugiemu - ,,jest
to taki styl zycia, ktéry dazy do tworzenia owego wielo$cianu, ktéry ma wiele
aspektow, wiele stron, ale wszystkie tworza jedno$¢ bogata w rézne odcienie, po-
niewaz calo$¢ przewyzsza czg$¢. Wielo$cian przedstawia spoteczenstwo, w ktorym
réznice wspolistnieja ze soba, uzupelniajac si¢, ubogacajac i oswietlajac nawzajem,
nawet jesli wigze sie to z dyskusjami i nieufnoscig. Od wszystkich bowiem mozna
sie czego$ nauczy¢, nikt nie jest bezuzyteczny, nikt nie jest zbedny™®. Wnioskujac,
nalezy stwierdzi¢, ze kultura spotkania oznacza tworczy dialog, oznacza pragnienie
poszukiwanie punktéw stycznych, budowanie mostéw, projektowanie czegos, co
angazowaloby wszystkich, co bedzie aspiracjg i stylem zycia ogdtu®.

Warunki dobrej komunikacji

Chcac zrozumiec¢ rzeczywistos¢, aby mdc ja opowiedzieé, trzeba wyjs¢ od
doswiadczenia wydarzen i spotkania z ludZzmi. Najprostszym sposobem, ktdry
uwierzytelnia miedzyludzki przekaz, jest, jak zauwaza papiez Franciszek, bez-
posrednie doswiadczenie. Aby ,,pdj$¢, zobaczy¢ i przezy¢” trzeba spelni¢ pewien
warunek: ,konieczne jest wyjscie z wygodnego przeswiadczenia «juz to wiem»
i wyruszy¢ (pdjs¢) aby zobaczy¢ - aby by¢ z ludzmi, stuchac ich, korzysta¢ z su-
gestii rzeczywistosci, ktora pod pewnymi wzgledami zawsze zaskakuje”. Tymi
sfowami papiez Franciszek rozpoczat swoje Oredzie na 55. Swiatowy Dzieni Srod-
kéw Spotecznego Przekazu (2021), ktdre zatytutowat: ,,«Chodz i zobacz» (] 1,46).

15. Tamze, nr 208, 211.
16. Tamze, nr 215.
17. Tamze, nr 216.
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Komunikowa¢, spotykajac osoby, tam gdzie sa, i takie, jakie s3”*%. Wezwaniu do
»pojscia i zobaczenia”, a wigc autentycznemu poznaniu rzeczywistosci, papiez
nadal status uniwersalnej wskazéwki dla kazdej formy komunikacji, ktéra chce
by¢ przejrzysta i uczciwa. Jak zauwazyl, ,metoda ta zawsze sprawdzala si¢ w prze-
kazie wiary, poczawszy od ewangelicznych spotkan na brzegu Jordanu i Jeziora
Galilejskiego™.

Wspolczesnie wiele informacji medialnych w konfrontacji z rzeczywistoscia
w coraz mniejszym stopniu ukazuje prawdziwy stan rzeczy i konkretne zycie
ludzi. Wcale nierzadko informacja traci swa wiarygodno$¢: ,nie jest juz zdolna
uchwyci¢ najpowazniejsze zjawiska spoleczne ani pozytywna energie, uwalniajaca
sie u podstaw spoleczenstwa”. Stworzona ,,bez wychodzenia na ulice, bez zdzie-
rania butéw”, staje si¢ informacja spreparowana, podrobiong. Jej cel jest jeden:
nasyci¢ rynek przekazu nie dbajac o prawde. W tym kontekscie papiez zauwaza:
»kazde narzedzie jest uzyteczne i cenne tylko wtedy, gdy sktania nas do pojscia
i zobaczenia rzeczy, o ktorych inaczej bysSmy nie wiedzieli, gdy umieszcza w sieci
informacje, ktére w innym przypadku nie znalaztyby sie w obiegu, gdy umozliwia
spotkania, do ktorych inaczej by nie doszlo”. Wnioskujac, nalezy stwierdzi¢, ze
wszelka wiedza, jaka bezposrednio pochodzi z doswiadczenia — dzieki odwadze,
ciekawosci, otwartosci i pasji - jest autentyczna. Trzeba dos§wiadczy¢ prawdziwosci
rzeczy — poznaé rzeczywisto$¢, aby komunikowa¢ zgodnie z prawda. W opinii
papieza ,,to najbardziej uczciwa weryfikacja kazdej wiadomosci, poniewaz, aby
poznad, trzeba spotkaé; pozwoli¢, aby ten, kto stoi przede mng, opowiedzial mi,
aby jego $wiadectwo dotarfo do mnie”.

W Oredziu papiez zwraca uwage na szanse i putapki w komunikacji. Wspolczes-
nie, w aspekcie pozytywnym, dostep do informacji dzigki mediom cyfrowym jest
bardzo szybki - ,,z pierwszej reki” - co czyni nas wszystkich odpowiedzialnymi,
jako uzytkownikéw i jako odbiorcéw. ,,Potencjalnie mozemy stac sie swiadkami
wydarzen, ktore w przeciwnym razie zostalyby pominiete przez media tradycyjne,
mozemy wnie$¢ nasz obywatelski wktad, ujawni¢ wiecej historii, rowniez pozytyw-
nych. Dzigki sieci mamy mozliwo$¢ opowiedzenia tego, co widzimy, tego, co dzieje
sie na naszych oczach, podzielenia si¢ §wiadectwami”'. W aspekcie negatywnym
dostep do informacji pozbawiony jest nierzadko uczciwej weryfikacji. Latwos¢
manipulacji przestania czesto krytyczng swiadomos¢, pozbawia umiejetnego ro-
zeznawania, dojrzalego poczucia odpowiedzialnosci za tresci rozpowszechniane

18. Tegoz, Oredzie na 55. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (2021), online: https://
www.paulus.org.pl/888,55-swiatowy-dzien-srodkow-spolecznego-przekazu-franciszek-2021
[dostep: 20.02.2024].

19. Tamze.

20. Tamze.

21. Tamze.
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i przyjmowane. W opinii papieza ,wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za przekaz,
za informacje, ktére podajemy, za kontrole, ktérej razem mozemy dokonywac
odnosnie do falszywych wiadomosci, demaskujac je. Wszyscy jesteSmy wezwani,
by by¢ swiadkami prawdy - aby p6js¢, zobaczy¢ i sie podzieli¢™.

Warunkiem dobrej komunikaciji jest takie stowo, ktore ,wida¢”, czyli takie
stowo, ktore wlacza w doswiadczenie, w dialog. Skuteczna komunikacja to po-
rozumiewanie si¢ nie tylko slowem, ale tez gestem, spojrzeniem, tonem glosu.
Jest zaproszeniem do spotkania osoéb. ,Wielka atrakcyjno$¢ Jezusa dla tego, kto
Go spotykal, wynikala z prawdziwosci Jego gloszenia, ale skuteczno$¢ tego, co
mowil, byta zwigzana z Jego spojrzeniem, Jego postawg, a nawet z Jego milcze-
niem. Uczniowie nie tylko stuchali Jego stow, patrzyli na Niego, gdy mowil.
W rzeczywisto$ci w Nim — wcielonym Logosie — Stowo zyskalo Oblicze, Bég
niewidzialny pozwolil si¢ zobaczy¢, uslysze¢ i dotkng¢” — zauwaza papiez. Co
wiecej, dobra komunikacja wywiera wrazenie, zachwyca cztowieczenstwem, jest
czystym $wiadectwem prawdy. Dialog stuchajacych sie oséb zacheca do poswig-
cenia czasu spotkaniu bez uprzedzen; jest zwiastunem zaufania; jest zacheta do
tworczej wspolpracy; uczy zrozumienia; zwraca uwage na to, co najwazniejsze.
Dobra komunikacja pomija to, co zbedne, odréznia mylace pozory od prawdy;
zwraca uwage na fakty, co potwierdza szczere spojrzenie dialogujacych stron.

Wartos¢ stuchania sercem

W gramatyce komunikacji warunkiem prawdziwego dialogu jest sztuka ak-
tywnego stuchania. Na wartos$¢ stuchania w komunikacji zwrocit uwage papiez
Franciszek w kolejnym Oredziu na 56. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu (2022), zatytulowanym ,,Stuchanie uchem serca®>. We wstepie swych
rozwazan papiez zauwaza, ze wspolczesnie, zaréwno w codziennych relacjach,
jak i w debatach na temat najwazniejszych kwestii zycia obywatelskiego, cztowiek
traci zdolno$¢ stuchania innych. Zapomina, zZe w sercu wlasnym, podobnie jak
w sercach innych ludzi, istnieje bezgraniczne, jednoczesnie ukryte, pragnienie
bycia wystuchanym. Jednoczesnie papiez podkresla, ze ,,stuchanie zyskuje na zna-
czeniu poprzez nowy, wazny rozwdj na polu komunikacyjnym i informacyjnym,
dzieki réznym ofertom podcastéw i czatéw audio, potwierdzajac, Ze pozostaje ono

22. Tamze.

23. Tegoz, Oredzie na 56. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (2022), online: https:/
www.paulus.org.pl/892,56-swiatowy-dzien-srodkow-spolecznego-przekazu-franciszek-2022
[dostep: 20.02.2024].
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niezbedne w komunikacji migdzyludzkiej”*. Dodatkowo, o czym przypomina
papiez, sztuka aktywnego stuchania jest wyzwaniem dla kazdego wychowawcy:
rodzica, nauczyciela i duszpasterza; dla kazdego kto ksztaltuje opinie, formuluje
poglady pelniac stuzbe spoteczng lub polityczna.

Wartos¢ stuchania, jak uczy Pismo Swiete, zwiazana jest zasadniczo z relacja
dialogu miedzy Bogiem a czlowiekiem. Biblijny zwrot: ,,Shema’ Israel — Stuchaj,
Izraelu” nieustannie powtarzany, uzasadnia prawde, ze wiara rodzi si¢ ze stuchania.
»Inicjatywa nalezy do Boga, ktéry méwi do nas, a my odpowiadamy, stuchajac Go;
a nawet to stuchanie pochodzi przeciez z Jego taski, jak to si¢ dzieje w przypadku
noworodka, ktéry reaguje na spojrzenie i glos mamy oraz taty” — zauwaza papiez
Franciszek. I dalej podkresla: ,Wsrdéd pigciu zmystéw tym uprzywilejowanym
przez Boga wydaje si¢ by¢ stuch, moze dlatego, Ze jest on mniej inwazyjny, bar-
dziej dyskretny niz wzrok, a zatem pozostawia czlowiekowi wigkszg wolnosé¢. To
stuchanie odpowiada pokornemu stylowi Boga, (...) pozwala Bogu objawic¢ sie
jako Temu, ktéry méwigc stwarza cztowieka na swoj obraz, a stuchajac rozpoznaje
go jako swego rozmoéwce. Bog kocha czlowieka: dlatego kieruje do niego Stowo,
dlatego ,,nadstawia ucha”, aby go stucha¢. Czlowiek, przeciwnie, ma tendencje
do uciekania od relacji, do odwracania si¢ plecami i ,,zamykania uszu”, aby nie
musie¢ stucha¢. Odmowa stuchania czesto przeradza sie w agresje wobec drugiego,
jak to miato miejsce w przypadku stuchaczy diakona Szczepana, ktdrzy zatykajac
sobie uszy, wszyscy naraz zwrocili si¢ przeciwko niemu”*.

Whioskujac, mozna zauwazy¢, ze ,,Bég, ktory sie objawia, komunikuje sie
z czlowiekiem bezinteresownie, za$ czlowiek wezwany jest, aby wstuchiwac sie
w Bozy glos i odpowiedzie¢ na zaproszenie do przymierza milosci, aby sta¢
sie w pelni tym, kim jest: obrazem i podobienistwem Boga w swojej zdolnosci
stuchania, przyjmowania, dawania przestrzeni innym. W ten sposéb stuchanie
jest wymiarem mifosci”. Papiez zauwaza ponadto, ze Chrystus wzywa swoich
uczniéw do uwaznego stuchania; upomina ich po opowiedzeniu przypowiesci
o siewcy, sugerujac, ze nie wystarczy stucha¢, ale trzeba robic to dobrze. Liczy sie
nie samo stuchanie, ale jakos¢ stuchania: stowo Boze, przyjete sercem szlachetnym
i dobrym, zakorzenia si¢ w sercu, ktére odtad, stajac sie wierne, obficie owocuje.
Podobnie w migdzyludzkich relacjach wazne jest, aby zwraca¢ uwage na to, kogo
stuchamy, czego i jak stuchamy, czy mozemy wzrasta¢ w sztuce komunikacji,
ktérej centrum nie jest teoria czy technika, ale ,,zdolnos¢ serca, ktéra umozliwia
blisko$¢™¥. Stuchanie, dotyczy w istocie calej osoby, a ,prawdziwym miejscem

24. Tamze.
25. Tamze.
26. Tamze.
27. Tamze.
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stuchania jest serce”. Co wazne, pierwszym krokiem ku prawdziwej komunikacji
jest stuchanie samego siebie, swoich najprawdziwszych potrzeb, tych, ktére sa
wpisane w najglebsze wnetrze kazdej osoby. Kazdy wszak nosi w swoim sercu
pragnienie bycia w relacji z innymi i z Innym. Nikt nie jest stworzony do zycia
jako atom, ale stworzony do zycia razem — we wspdlnocie os6b*.

Stuchanie w ,,klimacie spotkania”

Wartos$¢ prawdziwego, dobrego stuchania podwaza jego przeciwienstwo:
podstuchiwanie. ,W dobie mediéw spotecznosciowych - co podkresla papiez
Franciszek - jest to wszechobecna pokusa, ktéra wydaje sie by¢ jeszcze bardziej
narzucajaca, a ktorej dodatkowo towarzyszy sledzenie i wykorzystywanie innych
dla wlasnych korzysci. Przeciwnie, tym, co czyni komunikacje dobra i w petni
ludzka, jest stuchanie osoby, ktoéra stoi przed nami twarzg w twarz, to stuchanie
drugiego, do ktdrego zblizamy si¢ z lojalng, ufng i szczera otwartoscig™.

Wyraznym symptomem braku umiejetnosci stuchania innych jest czeste mo-
wienie do siebie. ,,Jest to przejaw tego, zZe zamiast szuka¢ prawdy i dobra, szukamy
konsensusu; zamiast stucha¢, zwracamy uwage na stuchalnos¢. Z kolei dobra
komunikacja nie stara si¢ zaimponowac¢ publicznosci cieta odpowiedzig lub wra-
zeniem, ktore daza do o$mieszenia rozmdwcy, ale zwraca uwage na racje drugiej
strony i stara si¢ uchwyci¢ ztozonos¢ rzeczywistosci”. Bledna komunikacja tworzy
najczesciej ideologiczne sojusze, a wodwczas stuchanie zanika, ustepujac miejsca
jalowym sporom. W rzeczywisto$ci, w wielu dialogach w ogéle nie dochodzi po-
rozumienia. Wole stuchania rozméwcy przewyzsza pragnienie narzucenia swojego
punktu widzenia. W takich sytuacjach, ,,dialog staje si¢ duologiem, monologiem
w dwoch glosach™®. Odwrotnie, nieodzownym skladnikiem dialogu i dobrej
komunikacji jest aktywne stuchanie. Skutkiem tej umiejetnosci jest gotowos¢ do
zmiany wlasnego zdania, modyfikacji niekiedy niemal dogmatycznych pogladow
czy zalozen. Gwarancja dobrej komunikacji jest opuszczenie strefy monologu
i wejscie w przestrzen dialogu, dzieki ktéremu mozna osiggnac¢ zbieznos¢ glosow.
Stuchanie (nastuchiwanie) w takim ,,klimacie spotkania” ksztaltuje wiarygodnos¢
przekazu, uczy rozméwcoéw wzajemnego szacunku, ¢wiczy strony dialogu w sztuce
rozeznawania mysli i stéow, ktére odpowiednio dobrane informuja w symfonii
glosow o prawdzie. Nierzadko w trudnych sytuacjach, stuchanie wymaga cnoty
cierpliwosci, a takze umiejetnosci pozwalania sobie na bycie zaskoczonym prawda,

28. Tamze.
29. Tamze.
30. Tamze.
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nawet jesli jest to tylko fragment prawdy. Tylko zdumienie - co zauwaza papiez
- umozliwia poznanie, podobnie jak nieskonczona ciekawos¢ dziecka, ktore
patrzy na otaczajacy je $wiat z szeroko otwartymi oczami. Stuchanie z takim
nastawieniem - z zachwytem dziecka w §wiadomosci dorostego — jest zawsze
wzbogacajace, poniewaz zawsze znajdzie si¢ co$, cho¢by najmniejszego, czego
mozna si¢ nauczy¢ od drugiego i wykorzysta¢ w swoim wlasnym zyciu?'.

»Mowienie z sercem” podstawa przyjaznej komunikacji

W ogloszonym Oredziu na 57. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu
(2023), zatytutowanym: ,,Méwi¢ z sercem. «Prawdziwie w mitosci» (Ef 4,15)”%,
papiez Franciszek napisal: ,Po tym, jak w poprzednich latach rozwazalismy
czasowniki: «pdj$¢ i zobaczy¢» oraz «stuchacr, jako warunki dobrej komunikacji,
w tym Oredziu chcialbym skupi¢ si¢ na «moéwieniu z sercem». To serce pobu-
dzilo nas do pdjscia, zobaczenia i stuchania, i to serce sktania nas do otwartej
i przyjaznej komunikacji. Po wprawieniu si¢ w stuchaniu, ktére wymaga czekania
i cierpliwoéci, a takze rezygnacji z narzucania z géry naszego punktu widzenia,
mozemy wej$¢ w dynamike dialogu i dzielenia sie, ktéra cechuje wlasnie serdeczne
komunikowanie sie. Kiedy wystuchamy drugiego z czystym sercem, bedziemy
tez mogli mowi¢, podazajac za prawda w milosci. Nie powinnismy obawia¢ sie
gloszenia prawdy, nawet jesli jest czasem niewygodna, ale czynienia tego bez
milosci, bez serca. (...) Serce swoim biciem wyjawia prawde o naszym istnieniu,
i z tego powodu nalezy go stucha¢. Prowadzi to stuchajacego do dostrojenia si¢ do
tej samej diugosci fali, tak iz jest w stanie poczu¢ we wlasnym sercu réwniez bicie
serca drugiego czlowieka. Wtedy moze dokonac si¢ cud spotkania, ktéry sprawia,
ze patrzymy na siebie ze wspolczuciem, przyjmujac z szacunkiem wzajemne sta-
bosci, a nie osadzajac na podstawie poglosek i siejac niezgode oraz podziaty™.

W dalszej czgsci oredzia papiez podkresdla, ze ,,aby mdc komunikowac sie
prawdziwie w miloéci, nalezy oczysci¢ swoje serce. Jedynie stuchajac i mowiac
z czystym sercem, mozemy zobaczy¢ wigcej niz tylko to, co wida¢ na zewnatrz
i przezwyciezy¢ nieokreslony hatas, ktory takze w sferze informacji utrudnia nam
rozeznawanie w zlozonosci $§wiata, w ktorym zyjemy. Wezwanie do méwienia
z sercem stanowi radykalny wymog w naszych czasach, tak bardzo sktonnych

31. Tamze.

32. Tegoz, Orgdzie na 57. Swiatowy Dziets Srodkéw Spotecznego Przekazu (2023), online: https:/
www.paulus.org.pl/895,57-swiatowy-dzien-srodkow-spolecznego-przekazu-franciszek-2023
[dostep: 20.02.2024].

33. Tamze.
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do obojetnosci i oburzenia, czasem nawet na podstawie dezinformacji, ktora
falszuje prawde i nig manipuluje. Serdeczne komunikowanie oznacza, ze ten, kto
nas czyta lub stucha, potrafi dostrzec nasze uczestnictwo w rados$ciach i lekach,
w nadziejach oraz cierpieniach kobiet i m¢zczyzn naszych czaséw. Kto mowi w ten
sposob, miltuje drugiego czlowieka, poniewaz zalezy mu na nim i chroni jego
wolno$¢, nie naruszajac jej. Styl ten mozemy dostrzec u tajemniczego Wedroweca,
ktéry rozmawia z uczniami na drodze do Emaus, po tragedii, ktéra wydarzyla sie
na Golgocie. Zmartwychwstaty Jezus przemawia do nich z sercem, z szacunkiem
towarzyszac na drodze ich cierpienia, proponujac, a nie narzucajac si¢, z mitoscia
otwierajac ich umysly na zrozumienie najglebszego sensu tego, co si¢ stato™*.

Whioskujac z powyzszego fragmentu, angazowanie si¢ w komunikacje ,,z otwar-
tym sercem i otwartymi ramionami” nie dotyczy tylko specjalistow zajmujacych
si¢ przekazywaniem informacji, ale jest obowigzkiem wszystkich. Kazdy wezwany
jest do poszukiwania oraz méwienia prawdy i do czynienia tego z mifoscia. Dia-
log nigdy nie powinien by¢ nacechowany ,,mowa szkodliwg lecz tylko budujaca,
zaleznie od potrzeby, aby wyswiadczata dobro stuchajacym”. Towarzyszaca za$
zyczliwos¢ nie jest kwestig ,etykiety”, ale prawdziwym antidotum na okrucienstwo,
ktére potrafi zatruwac serca i niszczy¢ relacje. Komunikacja nie moze podsycac
rozgoryczenia, ktore irytuje, rodzi gniew i prowadzi do scysji. Powinna pomaga¢
ludziom w spokojnej refleksji, krytycznie i zawsze z szacunkiem, odwolujac sie
do rzeczywistosci w ktorej zyja™.

Komunikacja z serca do serca

W opinii papieza Franciszka ,,$§wietlanym przykltadem méwienia z sercem jest
$w. Franciszek Salezy, doktor Kosciota, biskup Genewy. Jego tagodna postawa,
czlowieczenstwo, gotowos¢ do cierpliwego dialogu ze wszystkimi, uczynily go
niezwyklym $wiadkiem milosiernej milosci Boga. Mozna o nim powiedzie¢, ze
«mifa mowa przyciaga przyjaciol, a jezyk uprzejmy - mite stowa» (Syr 6,5). Co
wiecej, jedno z jego najstynniejszych stwierdzen: «serce méwi do serca, inspiro-
walo pokolenia wiernych, w tym §w. Jana Henryka Newmana, ktory wybral je na
swoje motto: Cor ad cor loquitur. Jednym z jego przekonan bylo, ze «wystarczy
dobrze kocha¢, aby dobrze méwié». Pokazuje to, ze wedlug niego komunikacja
nigdy nie powinna sprowadza¢ si¢ do sztuczno$ci, do strategii marketingowej,
ale winna by¢ odzwierciedleniem duszy, widzialng powierzchnia niewidzialnej
dla oczu istoty milosci. Dla $§w. Franciszka Salezego to wlasnie «w sercu i poprzez

34. Tamze.
35. Tamze.
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serce dokonuje si¢ ten subtelny i intensywny proces zjednoczenia, dzigki ktéremu
czlowiek rozpoznaje Boga»”*.

W dalszej czeséci rozwazan papiez powtdrzyl za $wietym biskupem Genewy:
~jestesmy tym, co przekazujemy”. I rzeczywiscie, wspolczesnie, w szczegdlnosci
w social network, komunikacja jest czesto instrumentalizowana; chcemy, aby swiat
widzial nas takich, jacy chcieliby$Smy by¢, a nie takich, jacy jestesmy. Nierzadko
przekazujemy ,imitowany obraz siebie” lub komunikat daleki prawdzie. Pano-
rama komunikacji domaga si¢ tymczasem przekazu, ktory zgodny jest z prawda,
ktéry opowiada ja odwaznie i z wolnoscig, ,odrzucajac pokuse uzywania wyrazen
uderzajacych i agresywnych™. Potrzebujemy przekazu wolnego od uprzedzen
i wrogosci, ktéry odrzuca retoryke podzegajaca do wojny, wszelki rodzaj pro-
pagandy, ktéra manipuluje prawda, znieksztalcajac ja w celach ideologicznych.
Potrzebujemy przekazu uwaznego, nacechowanego potrzeba wystuchiwania
siebie nawzajem, karmionego bliskoscia, wspdtczuciem i czulodcia. Potrzebujemy
komunikacji $miatlej i kreatywnej, gotowej podejmowac ryzyko; komunikacji
serdecznej, ktora rozpala serca, jest balsamem dla ran duchowych, ktéra oswietla
droge pojednania; takiej, ktéra przez zaufanie buduje klimat spotkania i pokoju.
W tym kontekscie papiez zaapelowal: ,marzy mi si¢ komunikacja koécielna, ktdra
potrafi sie podda¢ prowadzeniu przez Ducha Swigtego, uprzejma i zarazem profe-
tyczna, ktéra potrafi znajdowac¢ nowe formy i sposoby dla wspaniatego przekazu,
ktéry ma nie$¢ w trzecie tysigclecie. Komunikacja, ktéra w centrum stawialaby
relacje z Bogiem i z bliznim, zwlaszcza tym najbardziej potrzebujacym, i ktéra
umialaby raczej rozpala¢ plomien wiary, niz chroni¢ popioty autoreferencyjnej
tozsamosci. Komunikacja, ktorej podstawa bylyby pokora w stuchaniu i parezja

w mowieniu, ktéra nigdy nie oddzielalaby prawdy od mitosci™*.

Konkluzja

Podsumowujac powyzsze rozwazania, oparte na encyklice papieza Franciszka
Fratelli tutti (2020) oraz trzech oredziach ogloszonych na Swiatowy Dzien Srod-
kéw Spotecznego Przekazu (2021-2022-2023), nalezy stwierdzi¢, ze wspodlczesna
kultura cyfrowa potrzebuje komunikacji, ktéra odnosi si¢ do konkretnych war-
tosci, promuje dialog otwarty, niewykluczajacy. Zgodnie z postulatami papieza,
media moga pomdc ludziom bardziej zblizy¢ si¢ do siebie, moga poméc dostrzec
warto$¢ solidarnej wspdlnoty. Dobra komunikacja moze nauczy¢ krytycznego

36. Tamze.
37. Tamze.
38. Tamze.
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myslenia, pogtebi¢ namyst nad prawda, dobrem i picknem. W kulturze mediéow
cyfrowych wazne jest autentyczne spotkanie oséb (nie anonimowych awataréw),
ktore poprzez tworczy dialog moga wzrasta¢ w czlowieczenstwie. W cyfrowsa
chmure obojetnosci, trzeba wchodzi¢ z lampa nadziei, aby oswietli¢ mroki pozoréw
i zZludzen. Nie mozna da¢ si¢ zwies¢ iluzji wirtualnych $wiatéw i blyskotliwej, ale
préznej narracji. Warto$ciowa komunikacja w ocenie papieza Franciszka zawsze
buduje mosty, sprzyja integracji, ksztaltuje postawe zaangazowania, wyzwala
z dogmatycznych przekonan. Dobra komunikacja wynika z milosci do drugiego
czlowieka. Jako dowod postugi myslenia jest zawsze pokorna, jest szczera. W do-
brej komunikacji zawsze chodzi o prawde.

»Wielki kontynent cyfrowy nie jest po prostu technologia, ale tworzg go realni
ludzie oraz to, co majg w swoim wnetrzu: wlasne nadzieje, wlasne cierpienia,
wlasne leki, poszukiwanie prawdy, pickna i dobra. Potrzebna jest umiejetnos¢
wskazywania i niesienia Chrystusa, dzielenia radosci i nadziei, jak Maryja, ktéra
przyniosta Chrystusa sercu czlowieka. Trzeba umiejetnie wchodzi¢ w te mgle
obojetnosci, lecz w niej nie btadzi¢. Trzeba wchodzi¢ nawet w najciemniejsza
noc, nie dajac si¢ ogarna¢ ciemnos$ciom i nie gubigc sie. Trzeba wstuchiwac¢ sie
w zludzenia tak wielu, nie dajac si¢ jednak zwies$¢; przyjmowac wyrazy rozcza-
rowania, ale nie popada¢ w zgorzknienie; dotyka¢ dezintegracji drugiego, ale nie
tracac wlasnej tozsamosci. To jest droga. To jest wyzwanie”.

Bibliografia

Badania i raporty Akademii NASK, online: https://www.gov.pl/web/niezagub-
dzieckawsieci/badania-i-raporty [dostep: 20.02.2024].

Eliot T. S., Chéry z ,,Opoki”, ttum. M. Sprusinski, ,Wiez”, 1976, z. 12.

Franciszek, encyklika Fratelli tutti (2020), online: https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-
-tutti.html [dostep: 20.02.2024].

Franciszek, Orgdzie na 55. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (2021),
online: https://www.paulus.org.pl/888,55-swiatowy-dzien-srodkow-spolecznego-
-przekazu-franciszek-2021 [dostep: 20.02.2024].

Franciszek, Orgdzie na 56. Swiatowy Dzient Srodkéw Spotecznego Przekazu
(2022), online: https://www.paulus.org.pl/892,56-swiatowy-dzien-srodkow-
-spolecznego-przekazu-franciszek-2022 [dostep: 20.02.2024].

39. Tegoz, Przeméwienie do Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu (21.09.2013),
online: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/massme-
dia_21092013.html [dostep: 20.02.2024].

132



WARTOSC MIEDZYLUDZKIE] KOMUNIKACJTI W KULTURZE MEDIOW CYFROWYCH

Franciszek, Orgdzie na 57. Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu (2023),
online: https://www.paulus.org.pl/895,57-swiatowy-dzien-srodkow-spolecznego-
-przekazu-franciszek-2023 [dostep: 20.02.2024].

Franciszek, Przeméwienie do Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Spotecznego
Przekazu (21.09.2013), online: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/
franciszek_i/przemowienia/massmedia_21092013.html [dostep: 20.02.2024].

Fraczek A., Komunikacja interpersonalna, ,,Studia Gdanskie. Wizje i rzeczywi-
sto$é”, 9 (2012), s. 118-131.

Fundacja Orange: Fake news - czym jest i jak go rozpoznac?, online: https://fun-
dacja.orange.pl/strefa-wiedzy/post/fake-news-czym-jest-i-jak-go-rozpoznac
[dostep: 20.02.2024].

Goban-Klas T., Media i komunikowanie masowe, Warszawa-Krakow 2005.

NASK-Panstwowy Instytut Badawczy: Cyberbezpieczeristwo AL Al w cyberbez-
pieczeristwie, online: https://cyberpolicy.nask.pl/wp-content/uploads/2023/09/
Cyberbezpieczenstwo-AlL-Al-w-cyberbezpieczenstwie.pdf [dostep: 20.02.2024].

Necki Z., Komunikacja miedzyludzka, Krakéw 2000.

Oredzia papieskie na Swiatowe Dni Komunikacji Spotecznej 1967-2002, red. M. Lis,
Czestochowa 2002.

Papieskie Oredzia online: https://www.paulus.org.pl/210,oredzia-na-dni-srodkow-
-spolecznego-przekazu [dostep: 20.02.2024].

Rozpoznawanie nieprawdziwych informacji, online: https://www.gov.pl/web/
baza-wiedzy/rozpoznawanie-nieprawdziwych-informacji [dostep: 20.02.2024].

Skinder M., Teoretyczne uwarunkowania i zastosowanie komunikowania w spote-
czenistwie informacyjnym, ,Studia z Zakresu Prawa, Administracji i Zarzadza-
nia Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy”, 3 (2013), s. 243-266.

Streszczenie

Wspdlczesny, technologiczny postep jest peten przeobrazen, wielu niewia-
domych, w tym niedajacych si¢ przewidzie¢ nastepstw. Nowym wyzwaniom
towarzysza pytania o swiadomos¢ odpowiedzialno$ci wykorzystania cyfrowych
osiggnie¢ w taki sposob, aby rozwoj form komunikacji stuzyt cztowiekowi i chro-
nil jego czlowieczenstwo. Artykul, zrédlowo odwotuje si¢ do encykliki papieza
Franciszka Fratelli tutti (2020) oraz trzech redzi ogloszonych na Swiatowy Dziert
Srodkéw Spolecznego Przekazu (2021-2022-2023). Autor zauwaza, iz wspdlczesna
kultura cyfrowa potrzebuje komunikacji, ktéra odnosi si¢ do konkretnych wartosci,
promuje dialog otwarty, niewykluczajacy, ale inspirujacy wychowawczo. Dobra
komunikacja wynika z mito$ci do drugiego czlowieka. Jako dowodd postugi myslenia
jest zawsze pokorna, jest szczera. W dobrej komunikacji zawsze chodzi o prawde.
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Stowa kluczowe: komunikacja, dialog, relacje, wartos¢ stuchania, kultura
spotkania.

THE VALUE OF INTERPERSONAL COMMUNICATION
IN DIGITAL MEDIA CULTURE

Summary

Modern technological progress is full of transformations, many unknowns,
including unpredictable consequences. The new challenges are accompanied by
questions about the awareness of the responsibility of using digital achievements
in such a way that the development of forms of communication will serve and
protect humanity. The article makes source references to Pope Francis” encycli-
cal Fratelli tutti (2020) and the three Messages proclaimed for World Media
Day (2021-2022-2023). The author notes that today’s digital culture needs com-
munication that addresses concrete values, promotes open, non-exclusionary but
educationally inspiring dialogue. Good communication stems from love for other
people. As evidence of service of thinking it is always humble, it is sincere. Good
communication is always about the truth.

Keywords: communication, dialogue, relationships, value of listening, meet-
ing culture.
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ZYCIE PROROKA JEREMIASZA JAKO PRZEDSTAWIENIE
SPOSOBU GLOSZENIA OREDZIA BOZEGO
CZYNNOSCIA SYMBOLICZNA (JR 16,1-9)

W lekturze Pisma Swietego odnajdujemy opisy wydarzen, w ktérych biblijni
bohaterowie angazujg w swoje przepowiadanie stowem pojecie symbolu w od-
niesieniu do gestow, czynow i zaplanowanych sytuacji funkcjonujacych jako
zapowiedz, przyczyna, skladnik lub obraz przedstawionego stanu rzeczy. Proro-
ckie czynnosci symboliczne byly wykonywane $§wiadomie, czyli w sposéb pelni
zamierzony, i charakteryzowaly sie wielkim zréznicowaniem, oryginalnoscia
i dramaturgia. Ich gléwnym celem bylo gloszenie stowa JHWH oraz mocniejsze
i bardziej obrazowe podkreslenie niezawodnosci wypelnienia si¢ zapowiedzi
przysztych zdarzen, bez wzgledu na to, czy mialy one w danej chwili charakter
kary, czy tez nagrody, grozby lub pouczenia. Niewatpliwie, jednym z najwazniej-
szych starotestamentalnych przedstawicieli profetyzmu izraelskiego byl Jeremiasz,
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syn Chilkiasza. Lektura Ksiggi Jeremiasza pozwala nam zauwazy¢ sporg ilos¢
czynno$ci symbolicznych bedacych jedng z ulubionych form przepowiadania
Bozego ore¢dzia przez proroka z Anatot. Zasadniczg czgscig niniejszego artyku-
tu jest prezentacja zycia osobistego i wspdlnotowego Jeremiasza, ktére poprzez
ingerencje JHWH staje si¢ czynnoscig symboliczng przekazujaca stowo JHWH
do narodu izraelskiego (Jr 16,1-9).

1. Symboliczne gesty w kulturze religijnej Bliskiego Wschodu

Gléwnym miejscem, w ktérym odbywata si¢ zdecydowana wiekszos¢ dziatan
o charakterze symbolicznym, byla §wigtynia wraz z osobami odpowiedzialnymi
za wykonanie tychze gestow i pelnigcymi nadzdr nad ich prawidtowym prze-
prowadzeniem oraz wlasciwg interpretacja, a mianowicie wtadcg i personelem
kaptanskim. W starozytnosci adresatem kazdego gestu symbolicznego byty
konkretne bdstwa, a podejmowane przez wladce, kler i ludno$¢ dziatania o cha-
rakterze symbolicznym mialy zawsze na celu spowodowac, ze dane bostwo bedzie
pomyslnie oddziatywac na rozwoj panstwa i jego obywateli oraz w podejmowanych
przedsigwzieciach wojennych, w zZyciu codziennym, a nade wszystko religijnym.

W starozytnym Egipcie obrzedy w $wiatyni rozpoczynaly si¢ wczesnym rankiem
i byly spelniane przez personel kaplanski. Zawieraja one w sobie liczne czynno-
$ci o charakterze symbolicznym, jak chociazby obejmowanie posagu, potocznie
nazywane gestem syna, mialo na celu ,,obudzi¢” boga, a w kaptana wstepowala
boska dusza'. Posag bostwa przechodzil serie rytualnych oczyszczen, zniszcze-
nia i skladania ofiar po to, aby wyposazy¢ danego bozka w zywotna sit¢ i mie¢
pewnosc¢ jego obecnosci w $wiatyni’. Egipskie wierzenia dotyczace pozagrobo-
wego zycia czlowieka réwniez dostarczaja wielu informacji na temat czynnosci
symbolicznych. Przejawialo si¢ to w sposobach zachowania faraona, kaplanéw
i mieszkancow, pochowku ciala oraz samego urzadzenia i wygladu grobowca®.
Wielu czynnosci o charakterze symbolicznym dostarcza takze zachowanie sig¢

1. E. Drioton, Egipt faraonéw, Warszawa 1970 s. 99; A Tronina, Geneza kaptarnstwa biblijnego
na tle religii Bliskiego Wschodu, w: D. Dziadosz, Od Melchizedeka do Jezusa — Arcykaplana,
Lublin 2010, s. 14-15.

2. J. K. Winnicki, Religia starozytnych Egipcjan, w: A. Szczudlowska, Starozytny Egipt, War-
szawa 1976, s. 148-149; M. Eliade, Historia wierzes i idei religijnych; Od epoki kamiennej do
misteriow eleuzynskich, t. I, Warszawa 1988, s. 67.

3. S.Morenz, Bdg i czlowiek w starozytnym Egipcie, Warszawa 1972, s. 91-93; C. Kunderewicz,
Religie Egiptu, w: ]. Keller, Zarys dziejow religii, Warszawa 1986, s. 322.
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egipskiego orszaku zalobnego oraz towarzyszace stypie $piewy, muzyka i tance®.
Czynnoéci symboliczne pojawialy sie réwniez w zyciu kobiet bedacych w cigzy,
a ich celem byto zapewnienie zdrowego okresu karmienia i wystarczajacej ilosci
pokarmu’®. I w koncu, warto réwniez podkresli¢ i zauwazy¢ ceremonial koronacyjny
faraona, ktory w starozytnym Egipcie zawieral w sobie wiele elementéw i gestow
o charakterze symbolicznym, a takze ryt namaszczenia wyzszych urzednikéw
panstwowych®.

Na terenie Mezopotamii czynnoscig o glebokiej symbolice jest specjalny obrzed
zwany ,otwarciem ust”, polegajacy na ,,ozywieniu” posagu i doprowadzeniu do
tego, by béstwo na stale zamieszkalo w posagu’. Kaptani zajmowali sie réwniez
zwalczaniem zlych sil i demondéw, odzegnywaniem czaréw i klatw, ktérymi
zostal oblozony chory czlowiek®. Inng formg leczenia w magii mezopotamskiej
byto kladzenie na chorym lub obok niego np. zwierzecia, przedmiotu, trzciny,
ktore zastepujac cztowieka, mialy oszuka¢ demona zostawiajacego w spokoju
dang osobe’. W trakcie ceremonii zalobnych lamentujace kobiety ktadly dlonie
na glowie. Gest ten byt symbolicznym wyrazeniem bélu, smutku i cierpienia®.
Podczas swigta Nowego Roku w Mezopotamii, w piatym dniu $wigta, krol wcho-
dzit do domu boga Marduka i z pomocg najwyzszego kaptana wykonywat szereg
symbolicznych gestéw, aby otrzymac zapewnienie o sprzyjaniu bostwa w walkach
z wrogami i jego blogostawienstwie'".

W kulcie kananejskim czynnosci symboliczne przejawialy sie w sktadanych
ofiarach ze zwierzat, ptodéw ziemi, plynéw, a nawet z ludzi, ktore nalezaty do

4. A. Muc, Lament zalobny w koptyjskim Egipcie, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
[dalej: SSHT] 42 (1; 2009), s. 72-83; J. Kucharski, Grzebanie zmartych na starozytnym Bliskim
Wschodzie i w Biblii, Lublin 1989, s. 39.

5. T. Stanek, Asymilacja kulturowych i religijnych wartosci ludow osciennych przez Izrael, w:
I. S. Ledwon, Stary Testament a religie, Lublin 2009, s. 46; S. Morenz, Bog i czlowiek, s. 106-107.

6. E. O.James, Starozytni bogowie, Warszawa 1970, s. 105-107; D. Dziadosz, Czy wladza kro-
lewska pochodzi od JHWH? Forma i znaczenie obrzedu namaszczenia w epoce monarchii
w Izraelu, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” [dalej: ZN KUL] 48
(2; 2005), s. 41.

7. H. W. F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, Warszawa 1973, s. 315-316; M. Popko, Istota
bostwa w religiach Wschodu Starozytnego, ,,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 27 (1; 1983),
s. 3-9.

8. H.W.F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, s. 271-272.

9. S.Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich, Warszawa 1963, s. 60-61; S. Lach, Starozytnos¢
rytuatu ofiar (Kpt 1,1-7,35), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 14 (1; 1967), s. 27.

10. J. Kucharski, Grzebanie zmartych, s. 21; K. P. Kramer, Smier¢ w réznych religiach swiata,
Krakow 2007, s. 141-142.

11. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 11, Poznan 2004, s. 446-447; E. O. James, Sta-
rozytni bogowie, s. 135-138; H. W. F. Saggs, Wielkos¢ i upadek Babilonii, s. 338-342.
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najbardziej charakterystycznych dla religii ludow semickich. Sktadajac je z okazji
wyboru miejsca osiedlenia, przy rozpocze¢ciu budowy muréw miasta czy domu,
w ten sposdb wierzono w zapewnienie pomyslnosci mieszkaricom danego miejsca'?.
Takze w kananejskich wierzeniach zwigzanych z grzebaniem zmartych mozemy
doszuka¢ si¢ czynnosci i gestow ludzi zyjacych o znaczeniu symbolicznym, jak
chociazby malowanie nosa i oczu na frontach glinianych ossariéw, gdzie byty
przechowywane szczatki, aby chronity przed ztymi duchami'. Podczas rytuatow
pogrzebowych tluczono naczynia, poniewaz wierzono, ze w tym stanie mogty
lepiej stuzy¢ w zyciu pozagrobowym'. W Kanaanie w celu zapewnienia bogatych
i pomyslnych zbioréw zboza i wina, a takze pomyslnodci w zyciu, w czasie cere-
monii skfadania ofiar odmawiano poematy”. Réwniez podczas §wieta Nowego
Roku krdl kananejski spelnial szereg symbolicznych gestéw, aby uwolnic si¢ od
zlych sil i uczestniczy¢ w mocy bostwa'.

2. Starotestamentalne czynnosci symboliczne

W postudze biblijnych kaptanéw odnajdujemy sporg liczbe czynnosci litur-
gicznych o charakterze symbolicznym, a bedacych skutecznym sposobem wy-
razania relacji czlowieka do Boga. Rzeczywisto$¢, do ktdrej odnosi si¢ czynnosé
symboliczna w rytualach ofiarniczych, oczyszczenia, konsekracji i poswiecenia
(Wj 29,1-37; Kpt 6,2; 8,6; 9,1-10; 11,28.32.40; 16,4; 21,1-8; Lb 6,1-21; 19,1-22), przy
skladaniu przysiegi (Wj 6,8; Rdz 24,2; 47,29; Pwt 32,40) oraz w Zyciu codziennym
i modlitewnym (Wj 9,29.33; Rdz 31,28; Lb 14,18; 24,10; Pwt 9,18.25; 26,10; 2 Sm
1,2; 1Krl 8,22.38.54) 7/, nie jest tak jasna i namacalna jak u prorokoéw, ale jednak

12. A. Kondracki, Pochodzenie i szczegdlny charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, w: G. Wita-
szek, Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999, s. 213-214; E. Dabrowski, Religia Kananejczykéw
i Fenicjan, w: E. Dabrowski, Religie swiata, Warszawa 1957, s. 196; J. I. Packer, M. C. Tenney;,
Stownik tta Biblii, Warszawa 2007, s. 39.

13. J. Kucharski, Grzebanie zmarlych, s. 45; K. E. Bailey, Zwyczaje pogrzebowe, w: B. M. Metzger,
M. D. Coogan, Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 830-831.

14. E.O.James, Starozytni bogowie, s. 180-181; H. Bourgeois, Smieré, przejscie do innego swiata.
Obrzedy zwigzane ze Smiercig, w: F. Lenoir, Y. Tardan-Masquelier, Encyklopedia religii Swiata.
Zagadnienia problemowe, t. I, Warszawa 2002, s. 1864.

15. W Tyloch, Kult ugarycki i Stary Testament, ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 23 (1;
1979), 5. 29-38; E. O. James, StaroZytni bogowie, s. 142.

16. T. Stanek, JHWH a bogowie ludow. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierzen ludéow
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, Poznan 2002, s. 38-39; W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary
Testament, Warszawa 1980, s. 101.

17. A. Kondracki, Pochodzenie i szczegélny charakter rytuatu ofiarniczego Izraela, s. 218-220;
B. Ponizy, Drugorzedne akty kultu, w: G. Witaszek, Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999,
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realna. Ich podobienstwo zasadza si¢ na tym, ze czynnosci wykonywane przez
ludzi odnoszg si¢ do daleko wazniejszych wydarzen dokonujacych si¢ na plasz-
czyznie relacji z Bogiem. Jednoczes$nie w Biblii odrdznia sie ich powtarzalnos¢
i traktuje si¢ jako co$ oczywistego. Z kolei czynnos$ci symboliczne, spotykane
w zyciu codziennym, niekiedy zblizajg si¢ do czynnosci liturgicznych, kiedy in-
dziej sa po prostu gestami, ktérych uzywa sie obok lub zamiast stéw, czesto dla
wyrazenia czego$ waznego badZ mocno przezywanego. Wiele takich czynnosci
mialo raczej charakter zwyczajowy niz §wiadomie symboliczny.

Okresem, w ktorym wystepuje najlepiej rozwinigta forma przepowiadania
oredzia Bozego poprzez czynnosci symboliczne, jest jednak czas dziatalnosci
prorokow klasycznych. Podjeta przez prorokdw forma przepowiadania o charak-
terze symbolicznym miala na celu przekazanie stowa Bozego w sposob naoczny
i obrazowy. Jego tres¢ stawala sie poprzez tego rodzaju forme bardziej kompletna
i bogatsza, zyskiwalta nadto charakter dramatyczny, tak iz dzialanie prorockie
przynosilo zamierzong zmian¢ mentalnosci narodu. Nadto czynno$¢ symbolicz-
na podkreslala niezawodne wypelnienie si¢ Bozej zapowiedzi dotyczacej przede
wszystkim zdarzen przysztych, bez wzgledu na to, czy byla to zapowiedz kary,
grozba, czy tez perspektywa odmiany losu

U starozytnych ludéw istnialo gleboko zakorzenione przeswiadczenie o przy-
czynowej zaleznos$ci migdzy zastosowanym symbolem, a oznaczajaca go rzeczywi-
sto$cia. Z tego tez powodu prorocy postugiwali si¢ rowniez taka forma przekazu
oredzia Bozego, chcac podzieli¢ sie ze stuchaczami tkwigcym w nich samych
przekonaniem, ze przekazywane oredzie prorockie jest realne i nieodwracalne,
a takze usitujac przyku¢ uwage odbiorcéw, a nastepnie wstrzasna¢ ich sumieniami'.

Najwazniejszym czynnikiem decydujacym o podjeciu czynnosci symbolicznej
przez prorokdéw jest nakaz JHWH obligujacy do gloszenia Jego stowa. Dla staro-
zytnych ludéw semickich stowo mialo duzy autorytet. W dziatalnosci prorokdéw

s. 242-251; J. Lemanski, Rytuat Swigceti kaplaniskich i jego symbolika (Wj 29,1-37), ,Verbum
Vitae” [dalej: VV] 12 (2007), s. 17-31; J. Lemanski, Ofiary biesiadne jako przyklad rozwoju
rytuatu ofiarniczego w Starym Testamencie, ,VV”8 (2005), s. 25-27; D. D. Setel, Czystos¢ ry-
tualna, w: B. M. Metzger, M. D. Coogan, Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 97-98;
D. Dziadosz, Urzgd kaptana w Izraelu w epoce przedmonarchicznej, w: M. Olczyk, P. Pode-
szwa, Credidimus Caritati. Ksigga pamigtkowa dedykowana ksigzom profesorom Ryszardowi
Figlowi, Tadeuszowi Haneltowi w 70. rocznice urodzin, Gniezno 2010, s. 68-69; Gesty, w: L.
Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman II1I, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 207-210;
M. I. Grubber, Gesty, w: P. ]. Achtemeier, Encyklopedia biblijna, Warszawa 2004, s. 341-343.
18. T. Brzegowy, Ogdlne wprowadzenie do profetyzmu izraelskiego, w: J. Frankowski, Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Wielki Swiat starotestamentalnych prorokéw. Od poczgtku
profetyzmu do niewoli Babiloriskiej, Warszawa 2001, s. 39; L. Stachowiak, Symboliczne czynnosci
jako forma przekazu prorockiego, w: J. Lach, M. Wolniewicz, Wspélczesna biblistyka polska
1945-1970, Warszawa 1972, s. 83; G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, Lublin 1995, s. 37-38
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mozemy zauwazy¢, ze jest ono kluczowym srodkiem przekazu oredzia Bozego®.
Dlatego tez polaczenie znaku ze stowem JHWH przez proroka dzialajacego z nakazu
Boga sprawialo, ze ta forma przekazu stawala si¢ objawiona w sposéb szczegélny,
czynigc z przekazywanego oredzia komunikat bardziej wyrazisty i dosadniejszy*.

W procesie diugotrwalego rozwoju czynnosci symbolicznej punktem kulmi-
nacyjnym jest dzialalno$¢ prorokéw klasycznych, a przede wszystkim Ozeasza
(Oz 1,2-9; 3,1-5)*, Izajasza (Iz 7,3; 8,1-4; 20,1-6)*, Jeremiasza (Jr 13,1-11.12-14;
16,1-9; 18,1-12; 19,1-2.10-11a.14-15; 27,1-3.12; 28,10-11; 32,1-15; 43,8-13; 51,59-64),
Ezechiela (3,25.26-27; 4,1-6.9-17; 5,1-17; 12,1-28; 21,11-12.23-29; 24,1-27; 33,1-22;
37,15-28)* i Zachariasza (Za 6,9-15)*. Lektura powyzszych passuséw biblijnych
i opracowan wyjasniajacych ich teologiczne oredzie prowadzi do stwierdzenia,
ze czynnosci symboliczne wykonywane przez prorokéw, zwlaszcza klasycznych,

19. L. Stachowiak, Teologia stowa prorockiego w Starym Testamencie, w: K. Wojtyla, Z zagadnieri
kultury chrzescijariskiej. Kardynatowi Stefanowi Wyszy#iskiemu Prymasowi Polski Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Lublin 1973, s. 111-117.

20. J. A. Thompson, The Book of Jeremiah, Michigan 1980, s. 76.

21. T. Garbowski, Zalozenie metafory matzetiskiej Ksiggi Ozeasza, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
[dalej: RBL] 40 (3; 1987), s. 236-244; E. A. Sujecka, Symbolika malzeristwa w Ksigdze Ozea-
sza, w: R. Bartnicki, Studia z biblistyki, t. VI, Warszawa 1994, s. 262-267, 282-284; D. Stuart,
Hosea - Jonah, (Word Biblical Commentary [dalej: WBC] 31), Waco 1987, s. 26-35.65-69;
J. Kulaczkowski, Przymierze i niewiernos¢. Zagadnienie niewiernosci matzeriskiej w nauczaniu
prorokéw, ,,Ethos” 17 (1-2; 2004), s. 235-242.

22. J.D. W. Watts, Isaiah 1-33, (WBC 24), Waco 1985, 5. 90-91, 112-115, 264-266; L. Stachowiak,
Ksiega Izajasza I, t. IX/1, Poznan 1996, s. 207-210, 323-325.

23. J.R. Lundbom, Jeremiah 1-20. A New Translation with Introduction and Commentary, (The
Anchor Bible [dalej: AncB] 21a), New York 1999, s. 665-674, 752-761, 810-818, 835-851; J. R.
Lundbom, Jeremiah 21-36. A New Translation with Introduction and Commentary, (AncB
21b) New York 2004, s. 304-312, 319-320, 323-325, 336-337, 340-342, 499-511, 522-525; ]. R.
Lundbom, Jeremiah 37-52. A New Translation with Introduction and Commentary (AncB 21c¢),
New York 2004, s. 144-151, 502-210; P. C. Craigie, P. H. Kelley, J. F. Drinkard, Jr., Jeremiah
1-25 (WBC 26), Dallas 1991, s. 189-192, 214-219, 241-246, 256-266; G. L. Klown, P. J. Scalise,
T. G. Smothers, Jeremiah 26-52 (WBC 27) Dallas 1995, s. 43-59, 144-155, 255-258, 372-373;
J. A. Thompson, The Book of Jeremiah, s. 362-368, 399-407, 431-436, 443-453, 529-535, 537-
540, 585-589, 670-672, 770-771.

24. A.S. Jasinski, J. Tomiak, Historia Izraela na tle stéw i czynéw symbolicznych proroka Eze-
chiela, Opole 2003, s. 102-165, 181-198, 214-252; R. Rumianek, Ksigga Ezechiela. Ttlumaczenie
i komentarz, Warszawa 2009, s. 67-73, 111-114, 182-184, 205-210, 271, 317-318; L. C. Allen,
Ezekiel 1-19 (WBC 28), Dallas 1994, s. 61-80, 177-184, 198-200.; L. C. Allen, Ezekiel 20-48
(WBC 29), Dallas 1990), s. 26-27, 59-63, 152-153, 192-196.; W. Pikor, Skuteczno$¢ przepo-
wiadania prorockiego w swietle Ez 24,15-27, ,VV” 2 (2002), s. 31-47.

25. R. L. Smith, Micah - Malachi (WBC 32), Waco 1984, s. 217-219; J. Homerski, Ksigga Za-
chariasza, w: S. Lach, Ksiegi Prorokéw Mniejszych, t. XI1/2, Poznan 1968, s. 350-356; A. P.
Kluczynski, Koronacja arcykaptana Jozuego. Egzegeza Za 6,9-15, ,SHT” (1-2; 2004), s. 17-36.
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mialy wesprze¢ ich oredzie wypowiadane w stowach i odwotywaly sie do uksztat-
towanej u odbiorcéw wrazliwosci na symbole. Stuzyly one przekazywaniu stowa
Bozego w réznych jego aspektach, pietnowaly rozdzwigk miedzy zbawczymi
planami Bozymi a postepowaniem narodu, wskazywaly droge powrotu i postu-
szenstwa, a takze przedstawialy perspektywe nagrody i kary. Osoba i dziatanie
proroka w poszczegoélnych czynnosciach symbolicznych sa symbolem czynéw
i decyzji JHWH oraz przyszlego losu catego narodu. Maja one sens dzigki temu,
ze wyrazaja stowo JHWH, czynigc je mocniejszym i wyrazniejszym, dodajac
przekazowi dramatyzmu i sity oddziatywania.

Czynno$¢ symboliczna ma réwniez swojg literacka strukture. W tego typu
gatunku literackim wyréznia si¢ zwykle trzy stale sktadniki: polecenie wykonania
czynnosci symbolicznej z otwierajacg ja formulg postanca, wypelnienie polecenia
przez proroka i interpretacja czynnosci w stowie JHWH lub proroka®.

3. Ingerencja JHWH w zycie proroka Jeremiasza (16,1-9)

Jeremiasz?, ktérego imi¢ po hebrajsku brzmi jirmejahii i oznacza ,JHWH
wywyzsza” lub ,niech JHWH podniesie”, nalezy do najpigkniejszych postaci

26. E. Zawiszewski, Ksiggi Prorokow, Pelpin 1998, s. 16; L. Stachowiak, Symboliczne czynnosci,
s. 87-89; R. Rumianek, Idea powotania indywidualnego w ksiegach prorockich, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 13 (2000), s. 51; L. Stachowiak, Prorocy - studzy stowa, Krakéw 1994,
s. 188.

27. Jeremiasz urodzil si¢ w rodzinie kaptanskiej okolo 650 r. przed Chr. w Anatot. Jego ojcem
byt kaptan Chilkiasz (Jr 1,1; 11,21.23; 29,27; 32,7.9), najprawdopodobniej potomek Abiatara,
ktérego Dawid darzyt wielkim zaufaniem (1Sm 22,20-23; 23,6-9; 30,7; 2Sm 8,17). Jednak kiedy
wmieszal sie w spisek Adoniasza, Salomon skierowal Abiatara na banicje do Anatot (1Krl
2,26-27). Syn Chilkiasza wychowany w atmosferze czystego jahwizmu, w trzynastym roku
panowania krola Jozjasza, to jest w roku 627/626 przed Chr., zostal powotanym na proroka
JHWH (1,1; 25,3). Fakt powotania (1,4-19) byt dla niego bardzo glebokim przezyciem, do
ktdrego bedzie niejednokrotnie wracal. Jest to osobowos¢ niezwykle bogata. Jeremiasz jawi si¢
jako cztowiek obdarzony niezwyklg wrazliwoscig i umiejetnoécia radowania si¢ z drobnych
rzeczy (1,11; 2,32; 3,4.12; 7,34; 11,18-23; 15,10-21; 20,7-18; 30,19-20). Na podstawie licznych
fragmentdw biograficznych mozemy zauwazy¢, ze w zyciu proroka wigcej jest cierpienia niz
radosci, spowodowanego wiernym gloszeniem prawdy Bozego oredzia (15,10; 16,1-4; 17,16;
20,1-8; 37,13.16; 43,6). Zauwazalne jest rowniez u niego wielkie umitowanie narodu, ziemi
i zdolno$¢ do wspolcierpienia z rodakami (3,16; 8,18-23; 23,3.9-22; 31,5,12; 33,12-13; 40,2-6).
W osobowosci Jeremiasza walczg ze sobg dwa $wiaty — meza Bozego i zwyklego cztowieka,
dlatego jest on réwniez bez reszty zaangazowany w swoja misje prorocka. Mimo iz darzyt swoj
narod mitoécia, niejednokrotnie wspdtczujac mu i modlac si¢ za niego (7,16; 11,14; 14,11-12),
wiedzial, Ze najwazniejszym jego zadaniem byto gloszenie Bozego oredzia czesto krytycznego
i zapowiadajacego nieszczescie (4,22; 5,12.14.21; 6,11; 20,8). W chwilach uniesienia domaga

141



KS. KAMIL GNIWEK

w tradycjach biblijnych. Dzialalno$¢ Jeremiasza jako proroka mozna podzieli¢
na cztery okresy. Pierwszy obejmowat lata miedzy powolaniem (627/626 r. przed
Chr.) a tragiczng $miercig Jozjasza pod Megiddo (609 r. przed Chr.). Drugi okres
obejmowat czas rzadéw krélow Joachaza (609 r. przed Chr) i Jojakima (609-597
r. przed Chr.). W trzecim okresie prorok wypelnial swoja misje, kiedy rzady
sprawowali krélowie Jojakin (597 r. przed Chr.) i Sedecjasz (597-587 r. przed
Chr.). Ostatnim etapem zycia i dziatalnosci Jeremiasza byt czas krétkich rzgdow
Godoliasza i ucieczki do Egiptu (od 587 r. przed Chr.)*.

3.1 Charakterystyka literacka

Perykopa o symbolicznym zyciu proroka (16,1-9) odnajduje swoje miejsce
w trzeciej czesci struktury Ksiegi Jeremiasza, w ktorej opisywane sg cierpienia
proroka z Anatot na tle wizji upadajacej $wiatyni, miasta i panstwa (11,1-20,18).
Boze wezwanie skierowane do Jeremiasza w tym kontekscie spoteczno-politycznym
Judy, bezposrednio dotyka jego zycia prywatnego, ktore zgodnie z wolg JHWH
ma by¢ wymownym symbolem i znakiem bolesnej przysztosci dla pograzonego
w grzechu narodu. Narracja zawarta w 16,1-9 ukazuje przede wszystkim wpro-
wadzenie wielu zmian w Zycie Jeremiasza na mocy zakazéw otrzymanych od
JHWH. Bég oczekuje od Jeremiasza powstrzymania si¢ od zakladania rodziny
(16,1-4), od udziatu w obrzedach zatobnych (16,5-7) i udzialu w ucztach weselnych
(16,8-9). Symbolika prorockiego zycia jest réwniez oredziem skierowanym do
narodu izraelskiego. Prorok w imieniu JHWH ma pokazac, jaki los spotka rodzi-
ny i dzieci dotknigte najazdem nieprzyjaciela, jak bedzie wygladala po§miertna
zniewaga polegtych i zycie w kraju. Zycie Jeremiasza, ktére nabrato charakteru
symbolicznego, bedzie wymownga zapowiedzig kary JHWH za liczne grzechy,

sie pomsty Bozej nad nieprzyjaciétmi (15,10; 20,14-18), mimo to nie przestaje si¢ za nich
modli¢ (15,11; 18,20). Jeremiasz nie popada nigdy w pesymizm, poniewaz jest czlowiekiem
bezgranicznej ufnosci w JHWH (15,16; 16,19; 20,11). Ch. Levin, The ,,Word of Yahweh’:
A theological concept in the Book of Jeremiah, w: M. H. Floyd, R. D. Haak, Prophets, Prophecy,
and Prophetic Texts in Second Temple Judaism, New York 2006, s. 44-48; M. Golebiewski,
Dni klegski, w: J. Frankowski, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Wielki swiat
starotestamentalnych prorokow. Od poczgtku profetyzmu do niewoli Babiloriskiej, Warszawa
2001, s. 201-203; L. Stachowiak, Jeremiasz. Czlowiek i prorok, ,Collectanea Theologica [dalej:
CT]” 37 (2; 1967), 5. 35-48.

28. Datacja przyjeta za W. Chrostowski, Babilonskie deportacje mieszkancéw Jerozolimy i Judy
(597-582 r. przed Chr.), w: W. Chrostowski, ,, Mitos¢ wytrwa do korica”. Ksigga pamigtkowa
dla ksigdza profesora Stanistawa Pisarka w 50. rocznice swigceit kaptanskich i 75. rocznice
urodzin, cz. 111I, Warszawa 2004, s. 96-138.
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brak nawrdcenia i postuszenstwa stowu Bozemu gloszonemu przez proroka oraz
za wzgardzenie przymierzem.

Narracja zawarta w 16,1-9 jest przyktadem prorockiej czynnosci symbolicznej
umieszczonej w kontekscie wypowiedzi autobiograficznej Jeremiasza. Szczegélowa
i rozwlekla relacja o zakazach danych przez JHWH prorokowi z Anatot zostala
przekazana proza, w ktérej wystepuja trzy kolejne wyrocznie zapowiadajace kare
na narod izraelski. Przedstawienie odpowiedniej struktury passusu nie przysparza
wigkszych trudnosci, bowiem ewidentnym kryterium podziatu sg trzy odrebne
dziedziny zycia, ktére sa wymownym i zwracajagcym na siebie uwage odbiorcéw
sposobem przekazania oredzia Bozego przez Jeremiasza oraz wyrocznie JHWH
obecne w kazdym z zakazéw danych prorokowi.

Pierwszy element przyjetej ogolnej struktury dla prorockich czynnosci sym-
bolicznych, jakim jest formuta postanca, wystepuje tu we wszystkich mowach
o ograniczeniach nalozonych na Jeremiasza (16,1.5a.9a). Kolejnym elementem
struktury jest opis dzialania, ktérego Jeremiasz ma si¢ podja¢ na wyrazne polecenie
JHWH. Prorok otrzymuje nakaz zycia w bezzenstwie (16,2), zakaz uczestnictwa
w obrzedach zatobnych (16,5b) oraz zakaz udzialu w uroczystosciach weselnych
(16,8). Boza interpretacja czynno$ci symbolicznej jest trzecim elementem struktury
analizowanej formy przepowiadania prorockiego. JHWH ukazuje tragiczny los,
jaki spotka rodziny iich dzieci (16,3-4), zapowiada posmiertng zniewage pole-
glych (16,5¢-7) oraz rychle zamarcie zycia w miescie (16,9b). A zatem struktura
literacka materiatu biblijnego o symbolice prorockiej prywatnego Zycia Jeremiasza
przedstawia sie nastepujaco: 16,1-4 — Wezwanie do bezzennosci i bezdzietnosci,
16,5-7 — Zakaz wychodzenia do doméw zatoby, 16,8-9 - Zakaz udziatu w ucztach
weselnych.

3.2. Analiza egzegetyczna

Prezentacja krotkiej analizy egzegetycznej pozwoli na wlasciwe zrozumienie
kontekstu dzialania proroka w duchu postuszenstwa wezwaniu JHWH oraz na
szersze spojrzenie na rzeczywisto$¢ codziennego zycia proroka, ktére postuzy
jako wymowny komunikat Boga skierowany do narodu.
3.2.1. Wezwanie do bezzennosci i bezdzietnosci (16,1-4)

Pierwsze polecenie otrzymane przez proroka od JHWH majace, podobnie

jak pozostale, symboliczny charakter dotyczy rezygnacji z zZycia matzenskiego
i rodzinnego. Nie jest to jednak nakaz o charakterze ascetycznym wyplywajacy
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z wlasnego przekonania, lecz specyficzna forma pelnienia misji prorockiej, ktora
prorok podjat z rozkazu Boga.

Szczegdlng role w pierwszym zakazie Jeremiasza odgrywa rzeczownik ,,zona”,
hebrajskie "issah, ktéry w wielu sytuacjach oznacza po prostu zone (3,1.20; 5,8;
6,11-12; 8,105 18,21; 29,6; 35,8; 38,23). Jeremiasz mial powstrzymac si¢ od mat-
zenstwa jako takiego, a akcent w interpretacji tego zakazu nalezy potozy¢ nie na
samej instytucji matzenstwa, ale na rozumieniu przez stuchaczy znaku posiada-
nia wzglednie nieposiadania zony. Kolejne dwa rzeczowniki wystepujace w 16,2
i bedace jeszcze §cislej zwigzane z nakazem bezzenstwa to bén i bath, oznaczajace
»Synow” i ,,corki” (3,14.22; 4,22; 29,6; 31,17.29; 47,3). Wybdr bezzenstwa i bezdziet-
nosci przez Jeremiasza na wyrazne polecenie JHWH odbil si¢ szerokim echem
u Izraelitow. W éwczesnym kontekscie kulturowym bezzennos¢ nie znajdowala
zadnego uzasadnienia i trudno bylo ja potaczy¢ z dzialaniami zwigzanymi z Bo-
zym blogostawienstwem, przejawem Jego zyczliwosci i opieki. Zatem bezzenno$¢,
z ktdrg automatycznie jest zwigzana bezdzietno$¢, ciezko pogodzi¢ z prorodzinnym
nastawieniem Starego Testamentu i zrozumie¢ jego obecnos¢ w zyciu Izraela®.

Po nakazie wzywajacym do niezakladania rodziny, JHWH informuje Jere-
miasza w wyroczni o formie i konsekwencjach przysztych nieszczes¢, ktore naj-
dotkliwiej dotkng rodziny izraelskie. W tym konteks$cie nalezy dokona¢ analizy
dwdch okolicznikéw miejsca wystepujacych w perykopie o symbolicznym zyciu
proroka. Pierwszym wyrazeniem jest ,na tym miejscu”, ktore Biblia Hebrajska
oddaje jako maqom hazze" (16,2.3.9), a takze ,w tym kraju”, co jezyk hebrajski
okresla poprzez eres hazzo't (16,3.6.9). Przywotanie powyzszych wyrazen ma na
celu ukazanie adresatéw znaku bezzennosci Jeremiasza. Aby przedstawi¢ miejsce
iludno$¢ tam zamieszkujaca, a tym samym wskaza¢ na gtéwnych odbiorcow
symbolicznej czynno$ci, musimy odnalez¢ sens terminu mdqém wystepujacego
nie tylko w tej perykopie, ale i w wielu innych miejscach ksiegi. Termin maqém
oznacza w Ksigdze Jeremiasza miejsce zamieszkania (4,7), rozproszenia Izraela
(8,3), ukrycia zbutwialego pasa (13,7) i teren, na ktérym zbudowana jest §wigtynia
(17,12). Ponadto okresla on miasta judzkie i Jerozolime (33,10.12), a takze krainy
i kraje (40,12; 42,22; 44,29; 45,5; 51,62) oraz przybytek JHWH w Szilo (7,12).
W analizowanej perykopie termin maqém wystepuje w wyrazeniu maqom hazze",
z ktérym na przestrzeni calej ksiegi lektor spotyka sie najczesciej (7,3.6.7.14.20.32;
14,13;19,3.4.6.7.11-13; 22,3.11-12; 40,2; 42,18). W innych miejscach Ksiggi Jeremiasza
powyzsze wyrazenie jest stosowane jako przeciwienstwo Babilonu (24,5.9; 29,10.14),
jako miejsce przechowywania naczyn §wiatynnych i zamieszkania narodu (27,22;
28,3.6) oraz jest antyteza dla pozostalych krajow ziemi (32,37).

29. P. Wiodyga, Oblubieniec i Oblubienica. Metaforyka matzeristwa Jeremiasza, Krakow 2003,
s. 136.164.
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Po przedstawieniu znaczenia niniejszych terminéw w dalszym ciagu jednak nie
jestesmy w stanie udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi co do miejsca i adresatow
oredzia Bozego przekazanego przez proroka. Dlatego tez na rzeczownik magqém
nalezy popatrzec¢ w szerszej perspektywie, a mianowicie na jego znaczenie w Ksigdze
Powtdorzonego Prawa®, a dokladnie w kodeksie deuteronomicznym (12,1-26,19).
Termin ten bowiem moze oznacza¢ zardwno miejsce kultu balwochwalczego
(12,2-3), jak i miejsce kultu JHWH (12,5.13-14.18.21.26; 14,23-25; 15,20; 16,2.6-
7.11.15-16; 17,8.10; 18,6)'.

Na tym tle wyrazenie maqém hazze" w Ksigdze Jeremiasza moze oznaczal
miejsce sprawowania jedynego dozwolonego kultu JHWH?, ktéry dla Izraelitéw
jest najswietsza wlasnoscig, dang przez Boga i przez Niego wybrang. Zatem mozna
zdecydowanie stwierdzi¢, ze termin maqom umieszcza adresatow w $wiatyni je-
rozolimskiej, majac na mysli jej wymiar religijny, a odrzucajac catkowicie wymiar
polityczny. Mieszkancy Jerozolimy, zwiazani ze $wiatynia, dla ktoérych $wiete
miasto byto miejscem szczegélnym, sg wigc adresatami czynnos$ci symbolicznej
Jeremiasza®.

Za pomoca wigc Zycia Jeremiasza JHWH zamierza pokaza¢ Izraelitom, jaki
los spotka wszystkie rodziny (16,4). Kara w postaci najazdu nieprzyjaciela mordu-
jacego wszystkich mieszkancéw zostanie dopetniona przez choroby «tahdlwim»
(14,18), gtod «ra‘ab» (14,12-13.15-16.18; 15,2; 27,8.13; 29,17-18; 34,17; 38,2.9) i miecz
najezdzcy «hereb» (9,15; 12,12; 14,15; 15,2-3.19; 19,7; 25,29; 33,4-5; 39,18). Tej
straszliwej klesce bedzie towarzyszy¢ posmiertna zniewaga poleglych, ktorzy
nie beda pogrzebani, stang si¢ nawozem «domen» (8,2; 9,21; 25,33) oraz zertwa
dzikich zwierzat «behémat ha ‘ares» (7,20; 21,6; 31,27; 32,43; 33,10.12; 36,29; 51,62)
i drapieznego ptactwa « 0p hassamajim» (4,25; 5,27),

30. W ksigdze Pwt termin mdqdém oznacza miejsce, do ktdrego Bog prowadzi Naréd Wybrany
przez pustynie (1,315 9,7; 11,5.24; 26,9), miejsce obozowania (1,33) i wybrania przez zbiegtego
niewolnika (23,17) oraz miejsce walki Izraelitéw z Sichonem i Ogiem (29,6).

31. G. Witaszek, Centralizacja kultu, w: G. Witaszek, Zycie religijne w Biblii, s. 115; P. Wlodyga,
Oblubieniec i Oblubienica, s. 122-123; S. Lach, Ksigga Powtérzonego Prawa, Poznan-Warszawa
1971, s. 55.

32. O trafnosci tego stwierdzenia przekonuje wykorzystanie terminu maqém w Jr 7,12-15. Anty-
tezg zdesakralizowanego przybytku JHWH w Szilo (7,12) jest §wigtynia Jerozolimska (7,14).
P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 123.

33. P. C. Craigie, P. H. Kelley, J. F. Drinkard, Jr., Jeremiah 1-25 (WBC 26), Dallas 1991, s. 216;
W. Brueggemann, A Commentary on Jeremiah. Exile and Homecoming, Grand Rapids 1998,
s. 151.
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3.2.2 Zakaz wchodzenia do doméw zaloby (16,5-7)

Dalszym ograniczeniem nalozonym Jeremiaszowi jest zakaz uczestnictwa
w zalobie praktykowanej rygorystycznie w Izraelu. JHWH w swoim oredziu méwi
prorokowi, ze pogrzeb, strzyzenie wlosdw, czynienie naci¢¢ lub rozdrapywanie
ciala sg nie na miejscu, a przynoszenie pozywienia i napojéw dla dotknietych
zalobg nie moze by¢ udzialem proroka. Bég, zabraniajac Jeremiaszowi okazywa-
nia jakichkolwiek oznak wspoélczucia, przekazuje takze stowo o odsunieciu od
narodu izraelskiego pokoju, faskawosci i mitosierdzia, co spotegowalo wielkos¢
kary na Izraelitéw.

Drugi zakaz Jeremiasza rozpoczynajacy sie od formuty wstepnej zwigzany
jest z ,domem zaloby”, ktory w jezyku hebrajskim okresla si¢ jako bét marzéah,
a w calej Biblii wystepuje tylko w tej perykopie i u Am 6,7. Znaczenie i etymologia
tego terminu jak dotad nie s3 dokladnie znane. Patrzac na kontekst, w ktérym
pojawia si¢ rzeczownik marzéah, zauwazamy, ze u Amosa jest on wyraznie
zwigzany z opisywang ucztg, podczas gdy u Jeremiasza jest miejscem, w ktérym
odbywaja si¢ rytualy lamentacyjne na cze$¢ zmarlych. Pojecie marzéah jako in-
stytucja jednoczylo ludzi z wysokich warstw spotecznych, ktérzy stanowili w ten
sposob wspdlnote przypominajaca nieco rodzing. Jedng z form wyrazu wigzi ich
faczacych mogt by¢ kult zmartych czlonkéw danego marzéah, co nie wyklucza
mozliwosci, ze terminem tym okreslane byly uczty organizowane takze przy
innych okolicznosciach. Z duza dozg prawdopodobienistwa mozemy stwierdzic,
ze w Starym Testamencie marzéah ma pewien zwigzek z rytami na cze§¢ przod-
kéw. Problemem pozostaje tekst Am 6,7, ktdrego znaczenie jest bardzo niejasne,
ale nie wyklucza pewnej formy wyrazania zalu. Natomiast nie ma watpliwosci
co do 16,5, gdzie marzéah jest wymieniane jako element rytualu pogrzebowego
dopuszczajacego lamentacje i stype. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze nie da si¢ uzy-
ska¢ ostatecznej odpowiedzi co do znaczenia tego terminu®.

34. Amos jako prorok koncentruje sie przede wszystkim na potepieniu tych, ktérzy famia prawo.
Pietnuje samozadowolenie i upadek obyczajow panujacy wsrod warstw wyzszych Samarii,
podczas gdy narodowi grozi zaglada (6,4-6). W innym kontekscie marzéah pojawia si¢
u Jeremiasza, gdyz pozostaje wsrdd licznych zakazow JHWH, ktore prorok ma przestrzegad.
E. Tryl powoluje si¢ w swoim artykule na badania S. Achemann, ktéra ,odkryta” marzéah
u Ez 8,7-13. Innymi fragmentami odpowiadajacymi charakterystyce tej instytucji — uczty
wydaja sie by¢ m. in. teksty Ps 23,5; 133; Ez 39,17-20; 1z 5,11-13; 28,1-4.7-8; 56,9-57; Oz 4, 16-
19; 9, 1-16, gdzie termin ten wprost si¢ nie pojawia, ale okolicznosci wydaja sie wskazywac,
ze chodzi o tego typu uroczysto$ci. Wzmianki o marzéah pojawiaja si¢ w archiwach Ebla
i w tekstach z Ugarit, ktore na ten temat dostarczaja najwiecej informacji. W pierwszych
wydaja sie oznaczal jakie$ wydarzenie o charakterze uroczystym, natomiast $lady z Ugarit
wskazuja, Ze poszczegolne marzéaH zwiazane byly z konkretnym bostwem, dokumentem
prawnym, grupa oséb o waznej pozycji w spolecznosci. F. Tryl, Sladami biblijnego marzéah
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Prorok z Anatot, powstrzymujac si¢ od chodzenia do marzéah, miat zaniecha¢
czynienia takich gestéw zalobnych, jak ,oplakiwanie” i ,zatowanie”, ktérych
rdzeniami sg hebrajskie «spd» i «<nwd». Pierwszy z nich okresla w Ksiedze Jere-
miasza obrzedy zatobne (4,81 22,18; 25,33; 34,5; 49,3). Wystepowanie i funkcja
czasownika nwd w tej ksiedze zawsze jest zwigzana z intensywnymi uczuciami
i gleboka rozpacza (4,1; 15,5; 22,105 31,18; 48,27; 49,305 50,3.8). Druga czes¢ 16,5
moéwi o odsunieciu przez JHWH od narodu Jego pokoju «$alom» (4,105 6,14;
8,11.15; 12,1.12; 14,13.19; 29,11; 30,5.10; 33,6; 46,27), faskawosci «rahdmim» (42,12)
i milosierdzia «hesed» (2,2; 9,23; 31,3; 32,18; 33,11). Wszystkie trzy terminy wy-
stepuja u Jeremiasza, a razem tylko w tej perykopie. W 16,6 mamy uzupelnienie
obrazu z 16,4 dotyczacego obrzeddw, jakie nie zostang dopetnione nad zmartym.
W tym kontekscie brak optakiwania dopelniaja czynnosci grzebania zmartych
«qbr» (5,16; 7,32; 8,1-2; 19,11; 20,6.17; 22,19; 26,23), robienie nacie¢ na ciele «gdd»
(5,7; 41,5; 47,5) i golenie glowy «grh», (48,37), ktére z woli JHWH réwniez nie
beda mialy miejsca w Judzie zdeprawowanej grzechem.

W przeciwienstwie do czynnosci zatobnych, gesty wystepujace w 16,7 dotycza
bezposrednio oséb z domu zmarfego pograzonych w zalobie, ktéorym nalezato
przekaza¢ stowa pociechy, zal i wspolczucie”. Gest dzielenia chleba «lehem» (5,17;
37,21; 38,9; 42,14; 44,17; 52,6.33) zostaje w jezyku hebrajskim oddany poprzez prs
lehem. Termin prs w Ksigdze Jeremiasza wystepuje tylko w tej perykopie i okre-
$la dzielenie si¢ chlebem z osobg potrzebujaca pomocy i zyczliwosci drugiego
czlowieka. Innym gestem Zalobnym wystepujacym w 16,7 jest znak przynoszo-
nego kielicha pocieszenia, ktéry w jezyku hebrajskim oddawalo wyrazenie kds
tanhiimim. Termin tanhiimim pochodzi od czasownika nhm, ktoéry w Ksiedze
Jeremiasza oznacza zal JHWH z powodu kary, jaka zamierzal zesta¢ na niewiernych
Izraelitow (4,28; 18,8.10; 20,16; 26,3.13.19; 42,10), gteboki zal cztowieka z powodu
jego nagannych uczynkéw (8,6; 31,19) lub tez przebaczenie (15,6) i pocieche po
zmartwieniach (31,13.15). Drugim z czlonéw wyrazenia ,kielich pocieszenia”
w jezyku hebrajskim jest rzeczownik kés. W Ksiedze Jeremiasza oznacza puchar
gniewu JHWH (25,15.17.28), tradycyjny kielich na wino (35,5), przeznaczenie
(49,12) albo symboliczne okreslenie Babilonii (51,7).

(Amos 6,7; Jeremiasz 16,5), ,Roczniki Teologiczne Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
[dalej: RT KUL] 55 (1; 2008), s. 55-81; P. S. Johnston, Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w bi-
blijnej tradycji Zydowskiej, Krakow 2010, s. 224-231; W. L. Holladay, A Commentary on the
Book of the Prophet Jeremiah. Chapters 1-25, t. I, Philadelphia 1986, s. 470-471; H. J. Fabry,
«marzéaH», w: G. ]. Botterweck, H. Ringgren, H. J. Fabry, Theological Dictionary of the Old
Testament [dalej: TDOT], t. IX, Grand Rapids 1998, s. 10-15.

35. P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 154.
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3.2.3 Zakaz udzialu w ucztach weselnych (16,8-9)

W trzeciej cz¢éci analizowanej perykopy prorok Jeremiasz otrzymuje od Boga
zakaz udzialu w ucztach weselnych. Uczte w domu wesela opisuja czynnosci
jedzenia i picia, a zakaz wchodzenia do tego miejsca jest zwiazany z wyrocznig
o usunieciu i ustaniu wszelkich objaw radosci normalnego zycia spolecznego
i towarzyskiego.

Wyrazenie ,,dom uczty” w jezyku hebrajskim okresla si¢ jako bét-miste
Termin miste" wystepuje jeszcze w 51,39, gdzie prorok opisuje ucztujaca Babilonie
z powodu pozyskania dobr Syjonu, ktére zostang zwrdcone, gdy JHWH pokona
Babilon. W drugiej czesci 16,8 prorok otrzymuje stowo o zakazie ,,jedzenia i picia”
opisujacego uczte w bét-miste". Pierwszg czynnos¢ opisuje czasownik k1 czyli
»jes¢”, ktory oznacza potocznie spozywanie pokarmow (24,2-3.8; 29,5.17.28; 41,1;
52,33). Znacznie czgsciej pelni on funkcje przenosni, a wiec ognia (5,14; 17,27;
21,14; 48,45; 49,27; 50,33) i miecza (2,30; 12,12; 46,10.14), ktdéry pozera, najezdz-
cow z kolei pozerajacych Izraela i jego dobra (2,3; 5,17; 8,16; 10,25; 30,16; 50,7.17;
51,34) oraz Baala trawigcego owoc pracy przodkoéw (3,24). Na innych miejscach
zauwazy¢ mozna, jak Izrael spozywa owoc ziemi obiecanej (2,7), a prorok z Anatot
stowo JHWH (15,16).

Czynnos¢ ,,picia” wyraza hebrajski rdzen sth i w Ksiedze Jeremiasza ma przede
wszystkim charakter symboliczny. Izrael pijacy wode z Nilu symbolizuje niewier-
nos$¢ wzgledem JHWH i kult béstw egipskich (2,18). Liczne narody majg pi¢ puchar
gniewu JHWH (25,16.26-28; 49,12). Kraj Nabuchodonozora jest symbolem kielicha
w reku Boga, z ktorego pity wszystkie narody (51,7). Ksigga Jeremiasza dostarcza
nam réowniez dwa pigkne obrazy powstrzymywania si¢ od picia. Pierwszym jest
krol Jozjasz, ktory w taki sposob wyrazal solidarnos¢ z tymi, ktdérzy cierpieli
niedostatek (22,15), a drugim sg Rekabici dajacy wymowny znak wiernosci swojej
tozsamosci religijnej (35,5-6.8.14).

h36

36. Odwolujac sie do proby wyjasnienia Jeremiaszowego bét marzéah z 16,5 i wystepujacego w 16,8
bét-miste", nalezy zauwazy¢, ze oba wyrazenia z pewnoscig nie sg synonimami. P. Wlodyga
odwoluje si¢ do argumentacji F. I. Andersena i D. N. Friedmana, ktérzy utozsamiajg ,dom
zaloby” i ,,dom wesela” z wystepujacym miedzy nimi chiazmem. Przygladajac si¢ strukturze
wierszy 16,5 1 16,8, dostrzegaja paralelizm chiastyczny, ktory przedstawiaja w nastepujacy
sposoéb: ,,nie wchodz (A) do domu zaloby (B)” - ,,do domu wesela (B’) takze nie wchodz (A”)”.
Paralelizm ten jest tworzony przez stowo ,,wchodzi¢” obecne w obu wersetach (A/A”) oraz
wyrazenie ,dom zatoby” (B) i ,,dom wesela” (B”). Podtrzymujac zdanie, ze oba wyrazenia nie
sa synonimami, mozemy stwierdzi¢, Ze mamy tu do czynienia z paralelizmem antytetycz-
nym, gdzie bét-miste" jest antyteza dla bét marzeah. P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica,
s. 157-158; F. I. Andersen, D. N. Freedman, Amos. A New Translation with Introduction and
Commentary (AncB 24a), New York 1989, s. 567.
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Narracja z 16,9 konczy ostatni zakaz JHWH dany prorokowi, a jednoczesnie
finalizuje analizowang perykope. Nieobecnos¢ Jeremiasza w domu zatoby zostaje
wytlumaczona w dalszej czgsci ustyszanej wyroczni JHWH moéwiacej, ze jest ona
zwiazana z zapowiedzig usunigcia przez Pana Zastepdéw sposrod narodu ,,glosu
wesela, glosu radosci, glosu radosci, glosu oblubienca i oblubienicy”. To pelne
qol hatan weqodl kallah, a w Ksiedze Jeremiasza wystepuje jeszcze trzykrotnie.
Po raz pierwszy w 7,34, gdzie prorok przekazuje wyroczni¢ JHWH o zniknigciu
wszelkich przejawdw wesela, poniewaz Bog postanowil ziemie¢ Izraela obréci¢
w pustynie. Brak zycia towarzyskiego petnego rado$ci bedzie mial miejsce podczas
siedemdziesi¢cioletniej stuzby ludowi babiloniskiemu (25,10). Ostatnim miejscem
w ksiedze, w ktérym jest mowa o glosie radosci i wesela, oblubienicu i oblubieni-
cy, jest wiersz 33,11. Prorok w ostatnim fragmencie sekgji literackiej 30,1-33,26
przedstawia obraz pomyslnosci i dobrobytu, jakie zapanujg w ziemi Izraelitow.

3.3 Oredzie teologiczne symbolicznego Zycia Jeremiasza

Bog, przekazujac prorokowi swoje stowo, w ktérym wzywal do niezawierania
zwigzku matzenskiego (16,1-2), a tym samym pozbawiajac go radosci bycia glowa
rodziny, daje do zrozumienia, Ze Jego stosunek do narodu radykalnie si¢ zmienil.
Na podstawie dwoch kolejnych nakazéw JHWH (16,5.8) mozemy stwierdzié, ze
ich oredzie teologiczne nie ma charakteru pozytywnego i poddaje w watpliwos¢
Boza opieke i blogostawienstwo w stosunku do Izraela.

Poprzez bezzennos¢ Jeremiasza Bog pragnie ukazaé¢ w sposéb symboliczny,
a jednoczesnie bardzo realny, jaki los spotka wszystkie rodziny izraelskie (16,3-4),
z ktérymi pozostawal w niezwykle bliskiej relacji poprzez zawarte przymierze,
zerwane na skutek ich niewiernosci i zatwardzialo$ci. Natomiast w kolejnym
ograniczeniu danym prorokowi JHWH ukazuje dramaturgie i powszechnos¢
zaglady, jaka w niedlugim czasie dotknie nardd (16,6-7). Przyczyna tak surowego
dziatania JHWH jest wzgardzenie przez lud przymierzem, jakie Bég z nim zawarl.
Z kolei oredzie Boga w ostatniej czgsci perykopy odnosi si¢ do jednej z ulubionych
atrakcji zycia towarzyskiego wsrdd narodéw Bliskiego Wschodu (16,9). JHWH
poprzez proroka przekazuje narodowi, Ze nieszcze$cie i smutek zapanujg we
wszystkich sferach jego zycia spotecznego. Sprawiedliwy Sedzia wskazuje takze na
nieodwracalny i nieubtagalny charakter nadchodzacej kleski i kary, ktérej bedzie
towarzyszy¢ martwa cisza i brak obecnosci JHWH posrod Izraelitow.

Wymowny sposéb zycia mial realny wplyw takze na serce i umyst proroka
z Anatot. Patrzgc na Jeremiasza jako czlowieka i proroka, ktéry z polecenia JHWH
musial si¢ zdoby¢ na wielkie poswigcenie na plaszczyznie ludzkiej, mozemy
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dostrzec, ze Bog przygotowywat swego stuge do obrania zycia bezzennego przez
réznego rodzaju okolicznosci i sytuacje tak, aby mogt odczytac i zrozumie¢ Boze
zrzadzenie dotyczace jego samotnosci®.

Syn Chilkiasza jest czlowiekiem obdarzonym niezwykla wrazliwoscia, czego
najlepszym przykiadem moga by¢ jego wyznania (11,18-12,6; 15,10-21; 17,14-18;
18,18-23; 20,7-18)*, w ktérych prorok ukazuje nam swoje wnetrze, stan ducha,
stosunek do narodu i odwrotnie, a przede wszystkim zmieniajacg si¢ relacje do
JHWH. Pochylajac si¢ nad glebia modlitwy Jeremiasza, mozna przekonac sig,
w jaki sposob zareagowal on na otrzymane zakazy, jakie przezycia towarzyszyty
mu podczas ich realizacji i jakie byly reakcje spotecznosci zydowskiej. Chcac
zrozumiec to, co si¢ dzialo we wnetrzu proroka z Anatot, potrzeba zauwazy¢, ze
juz w opisie powotania (1,4-10) Jeremiasz spotyka i doswiadcza dzialania Boga
w nowy sposob. Otrzymuje bowiem misje, ktéra go nie pociaga i przeznaczony
jest mu los, na ktory nie od razu si¢ godzi. To wydarzenie ukazuje wejscie JHWH
w zycie proroka oraz nadaje szczegélne znamie nowemu zyciu i prorockiemu
przepowiadaniu syna Chilkiasza®. Zresztg Jeremiasz nie jest jedynym, ktdry
przezywal momenty kryzysu spowodowane ciezarem mis;ji*’.

To, co w opisie powotania zawarl prorok iz niego zapamietal, stalo sie fun-
damentem calego przysztego zycia, swoistym kluczem do jego zrozumienia oraz
streszczeniem nie tylko gloszonego oredzia, ale ukazaniem jak w soczewce postawy
Jeremiasza przed Bogiem. Prorok w wyznaniach odstania nam swoje wnetrze,
a takze zewnegtrzne trudnosci, jakie spotykal na swojej drodze (11,8-23; 17,14-18;
18,18-23; 20,10-13). Wyznania rzucaja przede wszystkim $wiatto na podstawowe
zagadnienie prorockiego zycia, jakim jest tajemnica poddania si¢ Bogu, gdy Ten
jest blisko i odpowiada na modlitwe, ale tez wtedy, gdy milczy, kiedy wierno$¢
kosztuje znacznie wigcej. Sam prorok odkrywa w chwili powotania, ze jego zycie
bedzie naznaczone zmaganiem z samym sobg, z Bogiem i z opornym narodem.

Na podstawie wyznan mozna sadzi¢, ze prorok przezywal powazne trudnosci
natury psychicznej i duchowej zwigzane z samotnym Zyciem bez Zony i dzie-
ci, a jednoczesnie do$wiadczat bolesnych relacji z odrzucajacymi go rodakami
z Jerozolimy. Z modlitwy wynika, ze jego relacja do Izraelitow jest catkowicie

37. B. Kuras, O chrzescijanskiej czystosci. Podstawy biblijne, Krakow 2000, s. 19.

38. W. Pikor, Jeremiaszowe zmaganie si¢ z Bozym Stowem (Jr 1,4-12; 15,15-21; 20,7-13), ,NV” 7
(2005), 5. 53-81.

39. J. Homerski, Powotanie i jego rola w formacji religijnej ludu Bozego Starego Testamentu,
LRTK” 33 (1; 1986), 5. 39.

40. W. Popielewski, ,, Uwiodles mnie Panie” (Jr 20,7). Powotanie prorockie w Swietle wyzna# Jere-
miasza, w: W. Chrostowski, ,, Piesniami dla mnie Twoje przykazania”. Ksigga pamigtkowa dla
Ksiedza Profesora Janusza Frankowskiego w 50. rocznice Swigceni kaplariskich i 75. rocznice
urodzin, Warszawa 2003, s. 269-271.
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powierzona Bogu i poddana Jego woli. Uczucia, jakie prorok odstania przed lek-
torem w swych wyznaniach, nalezy rozumie¢ w sensie przenosnym i dostownym
zarazem, reprezentuja one jego stan ducha i wewnetrzng walke spowodowana
cigzka egzystencjalng préba, wobec ktorej postawita go wola JHWH.

Poprzez bardzo rzadko spotykany sposéb zycia bezzennego i towarzyszacego
mu powstrzymywania sie od aktywnosci spotecznej JHWH zamierzyt pokaza¢
narodowi zydowskiemu, jaki los spotka wszystkie rodziny Judy, w jakim stanie
jest ich wzajemne przymierze i jaka atmosfera zapanuje w domach i na ulicach
grzeszacej Jerozolimy.

Bezzenno$¢ i zwigzana z nig bezdzietno$¢ Jeremiasza zapowiadaty nadchodzace
nieszczescie w postaci najazdu wojsk Nabuchodonozora. W pierwszej kolejnosci
chodzilo o potege dzieta zniszczenia i §mierci, ktéra obrazuja choroby, miecz,
gldd oraz przenosny obraz nawozu, a po drugie, o niemozno$¢ dopetnienia tak
waznych dla Izraelitow obrzedéw zwigzanych z pochéwkiem, co z kolei miato
sta¢ sie przyczyng zbezczeszczenia ich ziemi*.

Réwniez rezygnacja proroka z bycia gtowa rodziny na wyrazne polecenie
JHWH miata charakter zapowiedzi kary i cierpienia za niewiernos¢ Izraela wo-
bec prawa Bozego, za$ bezdzietnos$¢ proroka, dawata do zrozumienia, ze dzieci
bedace swoistg nadziejg narodu, beda zgltadzone. Tak wiec Izrael miatl stac sie
ludem dotknigtym Bozym przeklenstwem, ludem bez przyszlosci i mozliwosci
przetrwania

Tak wymowna surowo$¢ kary miala by¢ znakiem dla narodu, ze jego Zycie
jest przepelnione grzechem, na ktéry Bog reaguje niezadowoleniem. Kleski, jakie
spadna na Izraelitow i ich rodziny, sa tylko i wylacznie skutkiem tamania Bozego
przymierza i balwochwalczego kultu. Opis kary za zatwardzialos¢ i odwrocenie
sie od prawa JHWH dopetnia i poteguje bezwzglednos¢ dzikich zwierzat i pta-
kow, ktdre sg kolejnym wyrazem Bozego przeklenstwa narodu*’. Obraz ludzkich
ciat lezacych jak nawoz i pokarm dla dzikich zwierzat, tak charakterystyczny
dla okresu wojny, gltodu i $miertelnych choréb, miat skruszy¢ serca ludu. Ok-
rutna wymowa $mierci matek i ojcéw wraz z ich dzie¢mi dodatkowo poteguje
dramatyzm sytuacji, bo oznacza, ze do cial zmartych nie przyjda ludzie, zeby je
pochowac i optakiwac.

Zachowanie Jeremiasza mialo by¢ zapowiedzia przykrych w skutkach wydarzen,
ktére JHWH przygotowal dla niewiernego ludu, oraz ostrzezeniem przed sadem,
jaki zawist nad Izraelem. Wycofanie si¢ proroka z zZycia rodzinnego i spotecznego
oznaczalo, ze takze i JHWH wycofal si¢ z zycia ludu. Potepiajac praktyke czynienia
nacie¢ na skorze i golenia gtowy, Bog jasno dawatl do zrozumienia narodowi, ze

41. P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 136.
42. ]. A. Thompson, The Book of Jeremiah, s. 404.
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w nadchodzacym tragicznym czasie te balwochwalcze i zabobonne gesty zostana
pozbawione jakiegokolwiek znaczenia. W przekazywane oredzie prorok wiacza
dodatkowo dwa pigkne gesty zalobne, ktorych brak oznacza, ze post po $mierci
bliskiej osoby oraz brak wyrazéw solidarnosci i facznosci z pograzonymi w zalobie
nie przyniesie spodziewanej ulgi, a smutek i ptacz w domu rodziny dotknigte;
cierpieniem bedzie stale obecny na ulicach Jerozolimy.

To wszystko oznacza, ze JHWH odsunal od narodu pokéj, taskawos¢ i mi-
losierdzie. Miejscem, w ktérym naréd doswiadczal wiernosci, milosierdzia Bo-
zego i pocieszenia, byl dom zaloby, ale odtad tego Bozego dziatania Izraelici nie
beda doswiadczali, poniewaz przymierze z JHWH zostalo zerwane. Izraelici
mieli $wiadomo$¢, ze pokoj i taskawos¢ sg darami Bozymi $cisle zwigzanymi
z przymierzem, a okazywane im milosierdzie JHWH zostalo odepchniete ich
postepowaniem i brakiem nawrocenia.

Teologiczne przestanie trzeciego zakazu nalezy interpretowac analogicznie do
drugiego, poniewaz dotyczy nadal abstynencji od uczestnictwa w przepetnionych
radoscig i szczesciem atrakcjach zycia towarzyskiego. I w tym dziataniu Jeremiasz
zapowiada nieszczgscie, ktore dotknie wszystkie sfery zycia spotecznego. JHWH
wskazuje catemu Izraelowi na uniwersalny i powszechny charakter i zasieg Jego
sadu. Brak obecnosci Jeremiasza w ucztach weselnych odwotywat sie do codzien-
nego i pozytywnego doswiadczenia stuchaczy proroka. Powstrzymywanie sie
proroka od jedzenia i picia ma da¢ do zrozumienia Izraelitom, ze Bég wycofuje
swoja troske o ich dobrobyt materialny, a takze doprowadzi¢ ich w p6zniejszym
czasie do swiadomosci catkowitej zaleznosci od JHWH.

O dramaturgii sytuacji $wiadczy tez to, ze JHWH zrealizuje zapowiadang kare
w dniu, kiedy serca ludzi beda przepetnione radoscig i szcze$ciem. Ich smutek
bedzie wigc konsekwencja niewiernosci Bogu, realizacja tego wszystkiego, co
zapowiadal Bog przez proroka. Poprzez swoj wyboér prorok z Anatot ukazat
negatywna warto$¢ bezzenstwa i nieaktywnosci w zyciu spolecznym, a przez to
dosadnie zapowiedzial i uwiarygodnil dramatyczng kare dla izraelskiego ludu.
W zakazach JHWH poleconych Jeremiaszowi mozna doszukac¢ si¢ takze pozy-
tywnych duchowych wartosci w $wietle tekstoéw o nowym Izraelu, nowym przy-
mierzu i nowym prawie wypisanym przez Boga w sercu czlowieka (30,1-33,26)*.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze tres¢ 16,1-9, jako calos¢ jest wymowna
préba wskazania na niebezpieczenstwo, w jakim znajduje si¢ Naréd Wybrany
i pobudzenia wszystkich odbiorcéw do podjecia refleksji nad swoim grzesznym
postepowaniem, ktére doprowadzito do ztamania i pogardzenia przymierzem
z Bogiem. Na podstawie zapowiadanej kary Bozej i towarzyszacym jej formom
zaglady, wida¢ wyraznie, ze wierno$¢ JHWH, Jego Prawu i zawartemu z Nim

43. B.Kuras, O chrzescijariskiej czystosci, s. 21; P. Wlodyga, Oblubieniec i Oblubienica, s. 179-184.
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przymierzu jest jedynym gwarantem rozwoju, pomyslnosci i prawidtowego funk-
cjonowania narodu jako catosci, oraz jego szczescia, radosci i dobrobytu.
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Streszczenie

Artykul skupia swoja uwage na przedstawieniu prorockiej formy gloszenia stowa
Bozego w postaci czynnosci symbolicznej. Rozpoczyna si¢ od ogélnego zaprezen-
towania symbolicznych dziatan w kulturze religijnej i spotecznej starozytnego
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu. W dalszej cze¢sci zostata ogdlnie zasygnalizowana
obecno$¢ czynnosci symbolicznych w tekstach biblijnych Pigcioksiegu i ksiag
prorockich. Jako przyktlad szczegétowej prezentacji prorockiego przepowiadania
Bozego oredzia za pomocg uchwytnych i niedwuznacznych czynnoséci symbolic-
znych wybrano perykope z Ksiggi Jeremiasza, gdzie B6g wzywa proroka z Anatot
do tego, aby jego Zycie osobiste i wspolnotowe uczyni¢ Bozym stowem skiero-
wanym do Narodu Wybranego. Przestanie teologiczne, jakie niesie symboliczne
zycie Jeremiasza, ukazuje dramatyczng kare dla izraelskiego ludu, ktéry ztamat
przymierze z Bogiem.
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Stowa kluczowe: Jeremiasz; czynno$¢ symboliczna; bezzenstwo; kara; przy-
mierze.

THE LIFE OF THE PROPHET JEREMIAH AS
A REPRESENTATION OF HOW TO PROCLAIM
GOD’S WORD WITH A SYMBOLIC ACTIVITY

Summary

The article focuses on presenting the prophetic form of proclaiming God’s
word in the form of a symbolic activity. It begins with a general presentation of
symbolic activities in the religious and social culture of ancient Egypt, Meso-
potamia and Canaan. This is followed by a general indication of the presence
of symbolic actions in the biblical texts of the Pentateuch and the books of the
Prophets. The pericope from the book of Jeremiah, where God calls the prophet
of Anatoth to make his personal and communal life God’s word to the chosen
people, was chosen as an example of a detailed presentation of the prophetic
preaching of God’s message by means of gripping and unambiguous symbolic
actions. The theological message conveyed by Jeremiah’s symbolic life shows the
dramatic punishment for the Israeli people who broke their covenant with God.

Keywords: Jeremiah; symbolic action; celibacy; punishment; covenant.
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Wstep

Wyzsze Seminarium Duchowne w Kielcach istnieje prawie trzysta lat - to
dobra okazja, aby §wietowac ten wazny jubileusz'. Dzieje tej uczelni rozpoczety
sie w 1723 r., gdy biskup krakowski Konstanty Felicjan Szaniawski zwrocit sie
z prosba do przebywajgcego w Warszawie prezesa Instytutu Ksiezy Zycia Wsp6l-
nego, zwanych bartoszkami albo komunistami, ks. Michata Gassa, o przystanie
czlonkow Instytutu do Kielc w celu prowadzenia planowanej fundacji®>. W roku

KS. TOMASZ GOCEL - doktor nauk humanistycznych w zakresie historii, adiunkt w Kate-
drze Patrologii Greckiej i Lacinskiej na Wydziale Teologii — Instytucie Nauk Teologicznych KUL
JP 11, dyrektor Archiwum Diecezjalnego w Kielcach, wyktadowca historii Ko$ciota w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Kielcach. ORCID: 0000-0002-6821-5599. Kontakt: tomasz.gocel@
kul.pl.

1. W czasie obchodéw jubileuszy istnienia Wyzszego Seminarium Duchownego sg upamiet-
niane wazne wydarzenia zwigzane z historig tej uczelni. Ostatnio, w 2017 r., Kosciot kielecki
dzigkowat za 290 lat funkcjonowania seminarium, opierajac si¢ na dacie jego erygowania
9 wrzesénia 1727 r., wczeséniejszy jubileusz w roku 2001 dotyczyt 275-lecia tej instytucji,
w 1977 r. przezywano 250-lecie, a w 1927 r. — 200-lecie, por. T. Gocel, Kalendarium Semi-
narium Duchownego w Kielcach, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 16 (2017), s. 23-24.

2. Tamze, s. 23; por. N. Zigba, Z dnia na dzien przez stulecia 9 wrzesnia 1727 r., w: Kalendarz
Swigtokrzyski 2005, red. J. Daniel, Kielce 2004, s. 277; D. Olszewski, Wprowadzenie histo-
ryczne, w: Katalog duchowienistwa i parafii diecezji kieleckiej 1999., Kielce 1999, s. 34.
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1724 do Kielc przybyli ksieza komunisci z Wegrowa, na czele z wicerektorem
seminarium warszawskiego i wikariuszem kolegiaty $§w. Jana, ks. Andrzejem
Jozefem Karasiem, a biskup przydzielit im na czasowe mieszkanie dom kanonii
fundi Zyd6éwek, za$ na utrzymanie dochody ze szpitala kieleckiego i wojtostwa
w Kostomtlotach. Doktadnie 24 kwietnia 1724 r. pod kierunkiem ks. Karasia
zalozono fundamenty pod budynek seminaryjny i szkolny, co dalo poczatek
trwajacej trzy lata budowy obydwu gmachéw?’.

Jubileusz 300-lecia najstarszej wyzszej uczelni w Kielcach stanowi sposobnos¢
do przedstawienia jej przeszlosci, zreszta wielokrotnie juz zgtebionej przez jej
absolwentéw w pracach naukowych*. Jest to tez okazja do pokazania nieznanych
dotad ludzi i wydarzen wpisujacych si¢ w dzieje Seminarium Duchownego. Do

3. T. Gocel, Kalendarium Seminarium, s. 29.

4. Wsrod najwazniejszych prac naukowych dotyczacych dziejow Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Kielcach wymieni¢ nalezy m.in.: T. Wrébel, Seminarium Duchowne w Kielcach,
maszynopisy w kilku teczkach: teczka I, Wprowadzenie, t. IT, O Seminarium, t. III, Uposaze-
nie, t. IV Alumni, t. V Zwierzchnos¢ seminaryjna, t. VII Wychowanie seminaryjne, t. VIII
Nizsze Seminarium Duchowne; tenze, Nauczanie filozofii i teologii w Kieleckim Seminarium
Duchownym (1727-1962), ,,Nasza Przeszto$¢”, 59 (1983), s. 97-163; tenze, Dzieje Seminarium
Duchownego w Kielcach na przestrzeni 250 lat, w: Ksigga jubileuszowa 1727-1977, Kielce 1977;
Kultura teologiczna Seminarium Duchownego w Kielcach w latach 1727-2002. Ksiega jubileu-
szowa, red. D. Olszewski, R. Kuligowski, K. Gurda, Kielce 2002; Bibliografia pismiennictwa
profesorow Seminarium Kieleckiego 1727-2001. Ksigga jubileuszowa, opr. D. Krzes$niak-Firlej,
W. Firlej, A. Kaleta, Kielce 2002; Ksigga Jubileuszowa 1727-1977. Wyzsze Seminarium Du-
chowne w Kielcach, Kielce 1977; 50 lat stuzby kaptanskiej Bogu, Kosciotowi, OjczyZnie, opr.
E. Chat, Kielce 2002; . Kusmierz, Dokumenty biskupie dotyczgce Seminarium Duchownego
w Kielcach w latach 1726-1918, w: Powolanie i stuzba. Ksiega jubileuszowa ku czci biskupa
Mieczystawa Jaworskiego w 70. rocznice urodzin, red. K. Gurda, T. Gacia, Kielce 2000, s. 368-
388; tenze, Profesorowie Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach w latach 1727-1918,
w: In vinculo communionis. Ksigga jubileuszowa ku czci biskupa kieleckiego Kazimierza
Ryczana w 60. rocznice urodzin, Kielce 1999, s. 169-203; D. Olszewski, Reorganizacja Semi-
narium Duchownego w Kielcach za rektoratu ks. Macieja Majerczaka (1841-1848), ,,Kielecki
Przeglad Diecezjalny”, 53 (1977), nr 4-5, s. 229-243; J. Zdanowski, Z walki o wolnos¢ Kosciota
pod zaborem rosyjskim. Karta z dziejéw Seminarium Duchownego w Kielcach u schytku XIX
stulecia, Kielce 1925; D. Olszewski, Kultura teologiczna w Kielcach, w: Pamigtnik Swigtokrzyski.
Studia z dziejow kultury chrzescijariskiej, red. L. Kaczanowski A. Massalski, D. Olszewski,
J. Szczepanski, Kielce 1991, s. 65-77; Seminaryum Kieleckie. Rys historyczny i dokumenty, opr.
E. Puchalski, Kielce 1901; J. Zdanowski, Seminarjum Duchowne w Kielcach. Rys historyczny
w dwdchsetng rocznice zatozenia, Kielce 1927; J. Pycia, Nad Cichg, cz. 2, Kielce 1937. O przy-
gotowaniu klerykéw do zadan spotecznych w diecezji kieleckiej, zob. M. Marcinkowska,
Aktywnos$¢ spoteczno-polityczna duchowienstwa diecezji kieleckiej w latach 1918-1939, praca
doktorska napisana pod kierunkiem prof. zwycz. dr. hab. M. Markowskiego na Wydziale
Humanistycznym Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach, Kielce 2018, maszynopis
w posiadaniu autora, s. 33-50.
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tych ludzi nalezg takze klerycy zolnierze powotywani do wojska podczas sprawo-
wania wladzy w Polsce przez komunistéw. Z powodu braku szerszej literatury na
temat poboru klerykow kieleckich do wojska w latach 1959-1980° w niniejszym
artykule przedstawie: ogolna sytuacje spoleczno-polityczng w PRL w okresie 1956-
1980, 6wczesne relacje pomigdzy wladzg komunistyczng a Kosciofem katolickim,
geneze oraz procedury stosowane podczas powotywania klerykéw do wojska,
jednostki wojskowe, w ktorych stuzyli alumni kieleckiego seminarium, liczbe
powolanych do wojska kieleckich seminarzystéw, dzialania operacyjne wtadz
wojskowych prébujacych wplyna¢ na decyzje o przerwaniu formacji kaplanskiej
przez klerykéw, sposoby pomocy alumnom podejmowane przez strong koscielna
w celu utrzymania seminarzystéw na drodze do kaptanstwa. Opracowanie ni-
niejsze stanowi jedynie zarys najwazniejszych probleméw zwigzanych ze stuzba
wojskowa klerykow kieleckiego Seminarium Duchownego w latach 1959-1980
i dotyczy wybranych aspektéw tego wydarzenia.

1. Polityka wladz komunistycznych wobec Kosciola w Polsce
w latach 1956-1980

Kosciot katolicki w Polsce podczas wydarzen lata i jesieni 1956 r. znalazt
sie poza gléwnym nurtem przemian, nie liczac rewindykacji na jego korzys¢
zglaszanych przez wigksza czgs¢ spoteczenstwa. W tym czasie rozgorzala walka
przede wszystkim wewnatrz Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (dalej
PZPR), dlatego problem stosunkéw z Kosciotem nie odgrywal pierwszorzedne;
roli. Obydwie rywalizujace wowczas ze sobg frakcje komunistyczne, tzn. natolin-
czycy i putawianie jednakowo opowiadaly si¢ za utrzymaniem dotychczasowego

5. Wspomnienia klerykow kieleckiego Seminarium Duchownego zwigzane z ich stuzba wojsko-
wa dotychczas zostaly zamieszczone w trzech opracowaniach: pracy zbiorowej Bég nie jest
bogiem wojny. Wspomnienia alumndow-zotnierzy, t. I-111, red. K. Fafara, Z. Kepa, J. Prochwicz,
Warszawa 2023 oraz w formie osobistych zapiskow — Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundu-
rem, Kielce 2015; ks. Z. Dulewicz, Drugiego Chrystusa nie potrzeba. Wspomnienia z czasu
stuzby wojskowej 1963-1965, Kielce 2024. W innych diecezjach polskich ciagle prowadzi si¢
badania nad eksperymentem poboru klerykéw do wojska, czego owocem sg opracowania,
m.in. P. Larysz, Stuzba wojskowa alumnéw Slgskiego Seminarium Duchownego w latach
1959-1978, Katowice 2009; Wojskowa stuzba slgskich duchownych w latach 1918-1980, red.
Z. Kapala, J. Myszor, Katowice 1999; A. Lesinski, Stuzba wojskowa klerykéw w latach 1959-
1980 w swietle tajnych instrukcji instytucji Centralnych Ministerstwa Obrony Narodowej.
Jubileuszowe Spotkanie bytych alumnéw, ktérzy w latach 1959-1979 petnili stuzbe wojskowg,
Warszawa 1997.
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twardego kursu wobec Kos$ciola®. Jeszcze w czerwcu 1956 r. w Komitecie do
Spraw Bezpieczenstwa Publicznego jednoznacznie potwierdzono koniecznos¢
dalszego izolowania prymasa Stefana Wyszynskiego. Podobnie w lipcu 1956 r.
na VII Plenum KC PZPR nie zajmowano si¢ zmianami w polityce wyznaniowej
panstwa. Jednak taktyka wladz przyjeta wobec Kosciota w ostatnich miesiacach
przed przetomem pazdziernikowym powoli zaczela sie zmieniaé, o czym $wiadczy
opuszczenie przez biskupa kieleckiego Czestawa Kaczmarka miejsca odosobnienia
w Rywaldzie Krélewskim i jego przybycie 23 wrzesnia 1956 r. do Warszawy. Za-
sadniczy przetom i zmiany personalne w najwyzszych wladzach partyjnych, jakie
nastgpily na VIII Plenum KC PZPR (19-21 pazdziernika 1956 r.), doprowadzity do
krétkotrwatych zmian w polityce wyznaniowej panstwa. Wladystaw Gomulka,
I sekretarz KC PZPR, uwazatl Kosciét za groznego przeciwnika i planowal na
pdzniejszy termin uregulowanie stosunkow z tg instytucja, by ograniczy¢ skale
ustepstw i zepchna¢ Kosciol na margines prywatnosci. Obawial si¢ w tym mo-
mencie fali spolecznego wzburzenia i mial racje. Podczas wiecu na Placu Defilad
w Warszawie 24 pazdziernika 1956 r. ludzie domagali si¢ uwolnienia prymasa
Stefana Wyszynskiego z wigzienia, dlatego komunisci cztery dni pozniej sprowa-
dzili z Komanczy do stolicy zwierzchnika Ko$ciota katolickiego w Polsce.
Pierwsze dwa lata po przelomie pazdziernikowym (1956-1958) charaktery-
zuja si¢ krotkotrwalg normalizacjg stosunkéw miedzy wladza komunistyczna,
a Kosciotem katolickim’. W tym czasie biezaca polityka administracji panstwowej
wobec duchowienstwa byla w wigkszosci przypadkéw przychylna: oprécz pryma-
sa Wyszynskiego powrdcili do swoich diecezji inni wygnani biskupi®, ponowila
prace Komisja Wspdlna rzadu PRL i Episkopatu Polski, przywrécono nauke
religii w szkolach podstawowych i $rednich (jako przedmiot nadobowigzkowy),
do szpitali i zakladéw karnych powrdcili kapelani, ksiezy zwolniono z obowigzku
prowadzenia ksiagg podatkowych, ustalono korzystne warunki opodatkowania
0s6b duchownych, wydano wiele zezwolen na budowe obiektéw sakralnych,

6. Nazwa natoliriczycy pochodzi od patacyku Urzedu Rady Ministréw w Natolinie, gdzie spo-
tykali sie czolowi przedstawiciele tej grupy, m.in. Aleksander Zawadzki, Zenon Nowak, gen.
Kazimierz Witaszewski. Sympatyzowal z nimi marszalek Rokossowski. Natomiast do grupy
putawian - nazwanej od budynku przy ul. Pulawskiej w Warszawie, w ktérym mieszkalo
kilku jego czlonkow - nalezeli: Roman Zambrowski, Jerzy Morawski, Stefan Staszewski,
Roman Werfel i inni, zob. A. Sowa, Wielka Historia Polski, t. X, Od Drugiej do Trzeciej
Rzeczypospolitej (1945-2001), Krakéw 2001, s. 127.

7. ]J.Kloczowski, L. Miillerowa, Chrzescijatistwo polskie po 1945 r., w: Chrzescijaristwo w Polsce.
Zarys przemian 966-1979, red. ]. Kloczowskiego, Lublin 1992, s. 618.

8. W okresie odwilzy po pazdzierniku 1956 r. do swoich diecezji powrdcili: biskup kielecki Cze-
staw Kaczmarek, biskupi sufragani gnieznienscy, bp Lucjan Biernacki, bp Antoni Baraniak,
zob. Z. Zielinski, Kosciét w Polsce 1944-2002, Radom 2003, s. 126.
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anulowano dekret z 9 lutego 1953 r. dotyczacy obsadzania stanowisk koscielnych
i ogloszono 31 grudnia 1956 r. nowy, dzigki ktéremu z mniejszymi ogranicze-
niami ze strony wladz komunistycznych odbywalo si¢ nominowanie na urzedy
koscielne®. Pomimo tych korzystnych zmian nie udato si¢ Kosciolowi odzyska¢
Caritasu zarzadzanego przez ksiezy-patriotow oraz PAX-u'. Kosciét w Polsce
nadal nie odzyskat osobowosci prawa publicznego, a wladze unikaly stwarzania
jakichkolwiek okazji do wyjscia Kosciota poza ramy dzialania kultowego w kie-
runku obszaréw uznanych za domeng $wieckosci'.

I sekretarz KC PZPR Wiadystaw Gomulka nie traktowal praw przywroco-
nych Kosciotowi w pazdzierniku 1956 r. jako czego$ trwalego i naleznego tej
instytucji, ale jako tymczasowy i pragmatyczny rozejm, ktoéry miat si¢ skonczy¢
wraz z ustabilizowaniem niespokojnych nastrojow w kraju. Nie przewidziat
jednak, ze ta krotkotrwala normalizacja umozliwi rozbudzenie aktywnosci reli-
gijnej spoteczenstwa i odrodzenie moralne zapoczatkowane obchodami Wielkiej
Nowenny. Wobec wzmozonej ekspansji katolicyzmu wladze komunistyczne
opracowaly plan kontrataku na Kosciét zatwierdzony 28 czerwca 1957 r. przez
Biuro Polityczne KC PZPR'. Tym razem zaplanowano - w miejsce topornych
represji wymierzonych przede wszystkim w duchowienstwo - skupienie si¢ na
dzialaniach operacyjnych zmierzajacych do zobojetnienia religijnego wiernych,
co w praktyce mialo polega¢ na wolnosci kultu, przy jednoczesnym ograniczaniu
form aktywnosci religijnej, ktére realizowano na zewnatrz §wigtyni. Przy tym
intensywnie szerzono $wiatopoglad naukowy wsréd mlodziezy, tworzono szkoty
bez nauki religii (Towarzystwo Szkoly Swieckiej), nasycano programy organizacji
mlodziezowych, m.in. harcerstwa, tre§ciami antyreligijnymi, za posrednictwem
o6wczesnych mediéw odbudowywano ruch ateistyczny (Stowarzyszenie Ateistow
i Wolnomyslicieli). Ponadto wzmocniono aktywnos¢ Polskiego Czerwonego Krzyza
jako konkurencji dla dziatalnosci charytatywnej Kosciota, ograniczono dostep
do daréw zagranicznych naptywajacych do dyspozycji Kosciota, podtrzymywano
dzialalnos¢ organizacji katolickich rozbijajacych jednos¢ Kosciota na czele z PAX.

Preludium do rozpoczecia kolejnego etapu narastania konfliktu pomiedzy
Kosciotem katolickim, a panstwem komunistycznym w latach 1959-1965 byta
rewizja i aresztowania w Instytucie Prymasowskim Slubéw Narodu, jakie doko-
naly si¢ 21 lipca 1958 r. na Jasnej Gorze. Ten brutalny atak funkcjonariuszy tajnej

9. H. Dominczak, Organy bezpieczeistwa PRL w walce z Kosciotem katolickim 1944-1990
w $wietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 146.

10. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 108-125.

11. M. Tarniewski, Porcja wolnosci (Pazdziernik 1956), Paryz 1979, s. 100-101.

12. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét, s. 125.
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policji panstwowej na najwazniejsze sanktuarium narodu polskiego obwieszczat
przystapienie wtadz do otwartej rozprawy z Ko$ciotem.

Wytyczne do realizacji tej nowej polityki wyznaniowej panstwa, nie cofaja-
cej sie przed uzyciem sit policyjnych czy restrykeji administracyjnych wobec
Kosciota, oglosit Sekretariat KC PZPR w lipcu 1958 r. za posrednictwem listu
skierowanego do wtadz partyjnych nizszych szczebli’. Ich realizacja w epoce
Gomulki doprowadzita do licznych konfliktow, ktére catkowicie zmienity relacje
panstwowo-koscielne.

Poczawszy od 1958 r. wladze rozpoczely usuwanie emblematéw religijnych
z miejsc publicznych. Ta akcja dekrucyfikacyjna w ciggu dwdch lat (1959-1960)
doprowadzita do usunigcia krzyzy z biur, urzedéw, sklepow, lokali socjalno-
-ustugowych, przychodni lekarskich, osrodkéw zdrowia, wytworni fabryk i szkot™.
Nastepnie komunisci wyrzucili nauke religii ze szkol (1959-1961). Odtad kate-
chizacja mogta si¢ odbywac¢ tylko poza panstwowymi placéwkami o§wiatowy-
mi w organizowanych przez parafie punktach katechetycznych. Jednoczesnie
systematycznie ograniczano liczbe placéwek szkolnictwa koscielnego, m.in.
zlikwidowano wszystkie nizsze seminaria duchowne (w liczbie 38) oraz wiele
zakladéw opiekunczych prowadzonych przez zakony, a wéréd nich 10 szkét
$rednich, m.in. Srednig Salezjariska Szkote Organistowska w Przemysélu (1963 r.),
35 domoéw dziecka, 37 burs, 322 przedszkola; usunieto siostry zakonne z 72 szpi-
tali, zamknigto 11 domdéw zakonnych. Dotkliwg forma represji stosowang przez
6wczesne wladze administracyjne wobec Kosciota bylo wstrzymanie udzielania
zezwolen na budowe kos$ciotéw i cofanie juz wydanych decyzji zezwalajacych
na wznoszenie obiektéow sakralnych. W konsekwencji powodowalo to wiele
konfliktow, m.in. w Krakowie-Nowej Hucie i Krasniku. Poniewaz biskupi nie
chcieli ustapi¢, w ramach represji w archidiecezji krakowskiej rozwigzano kilka
koscielnych stowarzyszen (Arcybractwo Milosierdzia, Towarzystwo Naukowe In-
stytutu Katolickiego). Najwiekszy wowczas konflikt personalny pomiedzy wladza
komunistycznag, a hierarchia Kosciota dotyczyt bp. Czestawa Kaczmarka, ktory
po wyjsciu z wiezienia stalinowskiego reagowal na patologie zycia politycznego
i moralnego PRL. Za t¢ niesubordynacje wobec komunistéw pozbawiono go wtadzy
ordynariusza w diecezji kieleckiej, wladze komunistyczne nie uznawaty zadnych
aktow prawnych przez niego podjetych, ponadto calg diecezje kieleckg ukarano
poborem klerykéw do wojska, wizytacjami wladz o$wiatowych w kieleckim Se-
minarium Duchownym, narzucono na duchowienstwo ogromne podatki, wydano

13. List KC PZPR z lipca 1958 r. do egzekutyw Komitetow Wojewddzkich, Powiatowych i Miejskich
PZPR, w: S. Markiewicz, Stosunki miedzy paristwem a Kosciolem rzymskokatolickim w Polsce
Ludowej (1944-1981), cz. II Dokumenty, Warszawa 1982, s. 20-34.

14. J. Zaryn, Dzieje Kosciola Katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003, s. 188.
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drukiem i rozpowszechniono dwa paszkwile w zltym $wietle przedstawiajace bpa
Kaczmarka. Atakowany nieustannie, lecz do konca nieugiety biskup meczennik
zakonczyt zycie w 1963 r.

W epoce Gomutki komunisci na wszelkie sposoby starali si¢ rozbija¢ jednos¢
wsrdd biskupow polskich i duchowienstwa. Promowali ksigzy-patriotow zrzeszo-
nych w Kotach Ksigzy Caritas i za ich lojalno$¢ wobec ustroju socjalistycznego
nagradzali dotacjami na remonty oraz pensjami panstwowymi. Stuzba Bezpieczen-
stwa (dalej SB) inwigilowata duchowienstwo, postugujac si¢ szeroko rozbudowana
w tym czasie siecig agentury, tzn. tajnych wspolpracownikow zwerbowanych wérod
ksiezy i biskupdéw. Od 1959 r. wprowadzono nowe skrajnie restrykcyjne przepisy
podatkowe wobec Ko$ciota. Domiary podatkowe doprowadzity w krotkim czasie
do zadluzenia instytucji koscielnych wobec panstwa. Do tego doszed! w 1962 r.
obowiazek prowadzenia ksiagg inwentarzowych, ktérych prowadzenie przez insty-
tucje koscielne umozliwiloby usprawnienie egzekucji systematycznie rosnacych
zaleglo$ci podatkowych przez stworzenie szczelnego systemu ewidencji mienia
koscielnego'. Wtadze komunistyczne ograniczaly realizowanie funkcji religijnych
Kosciola tylko do granic $wigtyn. Kazda inna forma dzialalnosci duszpasterskiej
wykraczajaca poza mury kosciola spotykala si¢ z represyjng reakcja komunistow.
W zwigzku z tym zlikwidowano w 1960 r. antyalkoholowg Krucjate Wstrzemiez-
liwosci zalozong przez ks. Franciszka Blachnickiego, nastepnie ograniczano ruch
pielgrzymkowy, skazujac organizatoréw na kary grzywny. Ingerowano od 1960 r.
w przebieg uroczystosci Bozego Ciala, przede wszystkim po to, aby zmniejszy¢
rozmiary procesji. Oprocz przeciwdzialania ruchowi pielgrzymkowemu i ograni-
czania zasiegu procesji od 1960 r. wltadze komunistyczne podejmowaty dziatania
zmierzajace do zahamowania koscielnego duszpasterstwa wakacyjnego. Polegato
to na ograniczaniu wpltywu duszpasterzy na uczestnikéw kolonii, eliminowaniu
ksiezy z grup turystycznych przemierzajacych Polske w ramach duszpasterstwa
akademickiego. Przeszkadzano nawet w zbieraniu srodkéw finansowych na cele
koscielne. Trwaly spory o wlasno$¢ koscielng na Ziemiach Odzyskanych, m.in.
30 maja 1960 r. probowano zlikwidowa¢ Dom Katolicki w Zielonej Goérze.

Represje wladz komunistycznych zwigkszyly sie po ogloszeniu Oredzia bi-
skupow polskich do ich niemieckich braci w Chrystusowym urzedzie pasterskim
z 18 listopada 1965r. Wydarzenie to rozpoczelo pigcioletni okres konfrontacji
milenijnej miedzy Kosciotem, a kierownictwem panstwa komunistycznego (1965-
1970). Wprowadzeniem do konfrontacji byta wielka kampania propagandowa
potepiajaca Kosciol jako antynarodows i antysocjalistyczng organizacje sprzyja-
jaca niemieckiemu rewizjonizmowi. Na tamach gazet i maséwkach w zakladach

15. A. Dudek, Pa#istwo i Kosciét w Polsce 1945-1970, Krakow 1995, s. 143-148.
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pracy prezentowano nieprawdziwg role Kosciota w dziejach Polski'®. Wzywano
ksiezy na rozmowy do Prezydiéw Powiatowej Rady Narodowej, by naméwic ich
do potepienia autoréw wspomnianego Oredzia. Chociaz od 9 kwietnia 1966 r.
trwaly w calym kraju koscielne obchody Roku Millenium Chrztu Polski, wtadze
PRL realizowaly swéj program uczczenia rocznicy Tysigclecia Panstwa Polskiego.
Toczyta sie wtedy jawna rywalizacja o rzgd dusz pomiedzy panstwem i Ko$ciotem.
W wielu miejscach przybierala ona dramatyczny przebieg, poniewaz komunisci
ograniczali ludziom udzial w uroczystosciach koscielnych i przeszkadzali w spra-
wowanych obrzedach religijnych pod przewodnictwem najwyzszych hierarchow
Kosciota katolickiego w Polsce. Najbardziej burzliwy przebieg miaty obchody
millenijne w Warszawie, gdzie wladze panstwowe zakldcaty przebieg uroczy-
sto$ci koscielnych, a najbardziej procesje ulicami stolicy. Millenijna konfrontacja
zakonczyta si¢ zwycigstwem strony koscielnej. Rozgoryczony tg porazka I Sekre-
tarz KC PZPR W. Gomulka w 1967 r. sprobowal porozumie¢ si¢ z Watykanem
bez udzialu prymasa Stefana Wyszynskiego. W tym celu zaproszono do Polski
przedstawiciela Stolicy Apostolskiej abpa Agostino Casarolego. I tym razem ten
chytry plan komunistéw oszukania zwierzchnika Episkopatu Polski zakonczyt
sie niepowodzeniem.

Ostatnie cztery lata epoki Gomulki (1967-1970) charakteryzujg si¢ spadkiem
napigcia w stosunkach panstwowo-koscielnych i impasem we wzajemnych rela-
cjach: obydwie strony sporu byly zmeczone konfliktem i — oprocz skupienia sie
komunistéw na zwalczaniu biskupa przemyskiego Ignacego Tokarczuka za jego
aktywno$¢ w wymiarze budownictwa kos$cielnego oraz kontrowersyjnej budowy
pomnika papieza Jana XXIII we Wroclawiu - nie odnotowano wéwczas nowych
ognisk zapalnych.

Podczas wydarzen grudniowych 1970 r. biskupi polscy zachowali powsciagliwos¢
i nie opowiadali si¢ oficjalnie po zadnej stronie, obawiajac si¢ eskalacji konfliktu.
W wyniku pacyfikacji robotnikéw na Wybrzezu stanowisko I Sekretarza KC PZPR
stracit Gomulka, a jego miejsce zajal Edward Gierek”. W ten sposéb rozpoczela
sie tzw. dekada Gierka (1970-1980), ktéra odznaczala si¢ liberalizacja w relacjach
panstwo-Koscidl. Premier rzadu Piotr Jaroszewicz juz 23 grudnia 1970 r. w swoim
expose zapowiedzial normalizacje¢ stosunkéw pomiedzy wtadzg komunistyczna
a Kosciotem katolickim, ale prymas Wyszynski od poczatku nie wrézyt szybkiego
przetomu we wzajemnych relacjach. W dekadzie Gierka rywalizacja pomigdzy
panstwem a Kosciotem nie przybrala tak konfrontacyjnego charakteru, jak za
Gomulki, jednakze Kos$ciét byt nadal traktowany jako gléwny wrég panstwa
komunistycznego w walce o laicyzacje spoteczenstwa.

16. A. Sowa, Wielka Historia Polski, t. X, s. 187-188.
17. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét, s. 276-279.
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Od 1971 r. zasady polityki partii i panistwa wobec Kosciota wyznaczat Zespot
ds. Polityki Wyznaniowej na czele ze Stanistawem Kanig (zastapit Zenona Kliszko),
ktéry proponowal utrzymanie twardej, cho¢ w miare elastycznej polityki panistwa
wobec Kosciola. Domagal si¢ on od Episkopatu Polski przywolania do porzadku
bp. Ignacego Tokarczuka, zaprzestania krytykowania Urzedu do Spraw Wyznan
(dalej UdSW) i wycofania si¢ z retoryki antyaborcyjnej. Jednoczes$nie wladza
komunistyczna szla na pewne ustepstwa, niczego podczas oficjalnych rozméw
nie obiecujac, ale takze nie odrzucajac wszystkich postulatéow wnoszonych przez
strong koscielng™. Z pewnoscig duzym sukcesem odnotowanym w tym czasie
byto uchwalenie przez Sejm 23 czerwca 1971 r. ustawy o przyznaniu Ko$ciotowi
prawa wlasnosci dla ponad 4 tysiecy kosciotow i kaplic, blisko 1,5 tys. budynkow
i kilkuset hektaréw gruntéw ornych. Umorzono takze naroste od lat zalegle
czynsze, ktorych wladze domagaty sie od Kosciota za uzytkowanie spornych
obiektéw. Ponadto na mocy rozporzadzenia ministra finanséw w 1972 r. uchylono
obowigzek prowadzenia ksigg inwentarzowych i zlagodzono restrykcyjne przepisy
podatkowe obcigzajace instytucje koscielne. Wielkim sukcesem Kosciota stato sie
w 1972 r. uregulowanie statusu organizacji koscielnej na Ziemiach Zachodnich.
Jednoczesnie strona rzagdowa wznowita rozmowy z przedstawicielami Stolicy
Apostolskiej, aby wymusic¢ lojalng postawe Episkopatu Polski za posrednictwem
decyzji z Watykanu o odwolaniu, badZ mianowaniu hierarchéw koscielnych na
terenie PRL.

Proces normalizacji ulegt zahamowaniu 3 pazdziernika 1971 r. po przemo-
wieniu dyrektora Urzedu do Spraw Wyznan Aleksandra Skarzynskiego z okazji
25-lecia Stowarzyszenia PAX. Odtad wladze panstwowe blokowaly zezwolenia
na budowanie nowych kosciotéw, udzielajac takich jedynie tym duszpasterzom,
ktérzy wykazali si¢ lojalnoscia wobec komunistéw. Wzmozono akcje inwigilacji
duchowienstwa za pomocg najnowszych zdobyczy techniki, m.in. aparatury pod-
stuchowej. W dalszym ciagu brano klerykéw do wojska, przy czym liczba klerykéw
powotywanych z danego seminarium byla $cisle zwigzana z oceng wystawiana
przez wladze poszczegdlnym ordynariuszom i stanowila jeden z podstawowych
srodkow represji za ,,wrogie” wystapienia. Nie zaniechano takze réznicowania
duchowienstwa, umozliwiajac nominacje na eksponowane parafie ksi¢zy lojalnych
wobec ustroju socjalistycznego np. cztonkéw Kota Ksiezy Caritas i przeszkadza-
jac tym, ktorzy prezentowali postawe nielojalng wobec komunistéw'®. Gléwnym
wrogiem éwczesnej wladzy pozostal biskup przemyski Ignacy Tokarczuk.

W listopadzie 1973 r. w Departamencie IV MSW powolano samodzielng Gru-
pe D, ktdra zajmowala si¢ dzialaniami dezintegrujacymi struktury Kosciota. Jej

18. J. Zaryn, Dzieje Kosciota, s. 293-301.
19. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét, s. 321.
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pierwszym naczelnikiem zostal mianowany ppik Zenon Platek. Systematycznie
pracowano nad metodami ostabiania autorytetu i pozycji cztonkéw Episkopatu
Polski oraz celowo wzniecano konflikty pomiedzy biskupami, proponujac odzna-
czenia panstwowe, na co zaden z biskupéw sie nie zgodzil. Stalo si¢ to mozliwe
dzigki rozbudowywanej ciagle sieci tajnych wspolpracownikéow Stuzby Bezpie-
czenstwa, realizujacych zadania postawione przez oficeréw prowadzacych. Wazna
role w dezintegracji srodowiska koscielnego odegraly rozmowy przedstawicieli
wiadz terenowych z duchownymi wzywanymi do urzedéw wojewddzkich.

W drugiej potowie okresu rzadéw Gierka (1975-1980) wladze panstwowe
unikaly bezposdrednich atakéow propagandowych na duchowienstwo i religie,
wykorzystujac znacznie subtelniejsze metody oddziatywania*. Wtedy catkowicie
zablokowano ludziom Kosciota dostep do radia i telewizji i utrudniano przebieg
peregrynacji obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej w parafiach. Szkoly gminne
zwigkszyly swoje laicyzujace dzialanie na dzieci i mlodziez, usuwano z placowek
oswiatowych nauczycieli reprezentujacych katolicki §wiatopoglad, zwalczano
organizacje katolickie i ruchy religijne zajmujace si¢ formacja duchowa mtodego
pokolenia, m.in Ruch Swiatlo-Zycie, czyli Oaze ks. Blachnickiego®..

Po wydarzeniach czerwcowych 1976 r. zaczelo si¢ kurczy¢ poparcie spoteczne
dla PZPR. Wobec tego cztonek Biura Politycznego Jozef Tejchma zaproponowat
liberalizacje polityki wyznaniowej pafistwa w miejsce dotychczasowej taktyki lawi-
rowania. Mialo to odebra¢ hierarchii koscielnej argument o zwalczaniu Kosciola
przez komunistéw i odbudowac zapat cztonkéw partii do przeciwstawiania sie tej
instytucji. Wszystkie te plany nalezalo zweryfikowa¢ po wyborze kardynata Karola
Wojtyly na papieza 16 pazdziernika 1978 r. Wielu cztonkdéw partii przezylo wtedy
szok. Ostateczny przetom w relacjach panstwowo-koscielnych przypieczetowala
wizyta Jana Pawla II w czerwcu 1979 r.”> Tryumfalna podro6z papieza Polaka po
Ojczyznie spowodowala jesienig 1979 r. odwotanie praktyki brania klerykéw do
wojska. Ideologia komunistyczna si¢ zalamywata, doprowadzajac do erozji system
polityczny PRL. Przed Ko$ciolem otwieralo to — na krétki czas jak sie okazato —
nowe mozliwosci dziatania.

20. Dzieje Kosciota w Polsce, red. A. Wiencek i inni, Krakow 2008, s. 452.
21. T. Frasik, Historia Kosciota katolickiego w Polsce, Krakéw 2021, s. 712-714.
22. 7. Zielinski, Kosciét w Polsce, s. 272-281.
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2. Podstawy prawne poboru klerykow do wojska i procedury
przy ich werbunku

Sytuacje prawng zasadniczej stuzby wojskowej studentéw wyzszych diecezjal-
nych i zakonnych seminariéw duchownych regulowato porozumienie Rzadu PRL
i Episkopatu Polski z 14 kwietnia 1950 r. Punkt 4 tej umowy zawieral zapewnie-
nie, ze wladze wojskowe beda stosowaly odroczenia dla alumndéw seminariéow
duchownych w celu umozliwienia im ukonczenia studiéw, natomiast ksieza po
przyjeciu $wiecen kaplanskich oraz zakonnicy po zlozeniu §lubéw nie beda
powolywani do odbywania czynnej stuzby wojskowej, lecz zostang przeniesieni
do rezerwy i zakwalifikowani do stuzby pomocniczej**. W praktyce wygladato
to tak, ze kazdego roku przed poborem Minister Obrony Narodowej wydawat
zarzadzenie o zaliczeniu poborowych duchownych i zakonnikéw oraz uczniow
seminariéw duchownych do ponadkontyngentowych bez poddawania ich prze-
gladowi lekarskiemu?®*. Powyzsze zasady zostaly zlamane przez strone rzadowsa
w 1955 r. Wéwczas odbyl sie pierwszy w historii PRL pobér klerykéw do wojska.
W jednostkach znalazto sie¢ wowczas siedemdziesieciu dwdch alumnéw, ale wirod
nich nie bylo ani jednego z kieleckiego Seminarium Duchownego®.

Podstawa prawng do powolywania do wojska w latach 1959-1980 klerykdéw
Seminarium Duchownego w Kielcach byl okélnik UdSW z 25 lipca 1958 r.** Na

23. T. Fitych, Stuzba wojskowa alumnéw w PRL, ,,Chrzescijanin w §wiecie. Zeszyty ODiSS”,
24 (1994), nr 1, s. 120. Ostatni punkt porozumienia brzmiat nastepujaco: ,Wladze wojskowe
beda stosowaly odroczenia dla alumnéw seminariéw duchownych w celu umozliwienia im
dokonczenia studiéw, zas ksieza po wyswieceniu i zakonnicy po zlozeniu $lubéw nie beda
powotywani do czynnej stuzby wojskowej, lecz beda przenoszeni do rezerwy z zakwalifikowa-
niem do stuzby pomocniczej”, cytat za: R. Gryz, Wiadze partyjno-paristwowe w Polsce w walce
z duchowienistwem (1945-1956), w: Represje wobec duchowieristwa Kosciotow chrzescijatiskich
w okresie stalinowskim w krajach bytego bloku wschodniego, red. J. Myszor, A. Dziurok, Ka-
towice 2004, s. 122; por. Potozenie prawne Kosciolow i Zwigzkéw Wyznaniowych w Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowej — zbior przepisow i dokumentow wedtug stanu na dzienr 1 X 1960,
Warszawa 1960, s. 128.

24. Zarzgdzenie Ministra Obrony Narodowej z dnia 14 VI 1958 r. o poborze w 1958 r.; por. Mon.
Pol. Nr 48, poz. 282.

25. M. Chorazki, S. Romanski-Cebula, Stuzba wojskowa klerykéw - zotnierzy jednostki wojsko-
wej 4446 w Brzegu w Swietle relacji kaptanow z diecezji krakowskiej i wroctawskiej (analiza
pamieci Swiadkow-wybrane aspekty), ,Wroctawski Rocznik Historii Méwionej”, 10 (2020),
s. 127.

26. O dzialalnosci Urzedu do Spraw Wyznan w kontekscie poboru klerykéw do wojska szerzej
zob. M. Krawczyk, Urzgd do spraw Wyzna# a funkcjonowanie seminariow duchownych
i stuzba wojskowa klerykow - studium historyczno-prawne, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Przyrodniczo-Humanistycznego w Siedlcach”, Seria: Administracja i zarzadzanie, 16 (2016),
nr 108, s. 31-50.
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mocy tego rozporzadzenia kazdego roku, bezposrednio po ogloszeniu przez Mi-
nistra Obrony Narodowej (dalej MON) poboru gléwnego, nie pdzniej niz czter-
nascie dni przed datg rozpoczecia poboru, zainteresowane instytucje koscielne
(kurie diecezjalne, rektoraty seminariéw duchownych, prowincjalaty zakonne)
mialy obowiazek przesta¢ do wlasciwych Wydzialéw do Spraw Wyznan przy
Prezydiach Wojewddzkich Rad Narodowych (dalej WASW) wykaz wszystkich
duchownych i alumnéw przebywajacych na terenie wojewddztw obejmujgcych
dang diecezje, ktérzy w danym roku kalendarzowym osiagneli wiek od 18 do
50 lat zycia. Wymagany przez wyznaniéwke wykaz powinien zawiera¢ nastepu-
jace dane: nazwisko i imie, imiona rodzicéw, nazwisko panienskie matki, data
i miejsce urodzenia, miejsce z datg uzyskania $wigcen kaptanskich, wzglednie
ztozenia §luboéw zakonnych, zajmowane stanowisko koscielne oraz miejsce pracy
lub w przypadku klerykéw nazwe seminarium duchownego, klase, ewentual-
ne inne dane, np. date rozpoczecia studidw seminaryjnych”. Dostarczone do
wlasciwych WASW wykazy klerykéw i ksiezy stwierdzajace ich przynaleznos¢
do stanu duchownego badz potwierdzajace studia w seminariach duchownych,
mialy by¢ nastepnie wykorzystane przez t¢ instytucje do wystawiania zaswiad-
czen, na podstawie ktérych Wojskowe Komisje Rejonowe (dalej WKR) mialy nie
podawac tych kaplanow i alumnoéw badaniu lekarskiemu, natomiast Wojskowi
Komendanci Rejonowi zaliczali wymienionych do ponadkontyngentu®. Dzieki
zaswiadczeniu od WdSW wystawionemu na podstawie wykazu poborowych
dostarczonemu przez wtadze diecezjalne klerycy wezwani na komisje wojskowa
uzyskiwali zwolnienie od stuzby wojskowej*.

27. Archiwum Diecezjalne w Kielcach [dalej: ADK], Akta Kurialne Ogoélne [dalej: AKO], sygn.
OW-2/6, Korespondencja z Wojewoda 1964-1966, Pismo Prezydium Wojewddzkiej Rady
Narodowej w Katowicach, Wydzial do Spraw Wyznan [dalej: skr6t WASW] do Kurii Diece-
zjalnej w Kielcach, Katowice 21 I1I 1964 r., k. 28.

28. ADK, AKO, sygn. OW-1/3, Korespondencja z ministerstwami, 1958-1960, Okélnik Urzedu do
Spraw Wyznan z dn. 25 lipca 1958 r., k. 38. Najwazniejsze zasady wymienione w dokumencie:
»(...) zaswiadczenia Wydzialéw do Spraw Wyznan przy Prezydiach WRN, stwierdzajace
przynalezno$¢ zainteresowanych osob do stanu duchownego, wzgl. zakonnego lub fakt
uczeszczania ich do seminarium duchownego, - za jedyny i zupelny dowdd, uprawniajacy
Rejonowe Komisje Poborowe do niepoddawania poborowych, bedacych osobami duchow-
nymi wzglednie zakonnymi lub uczniami seminariéw duchownych, badaniu lekarskiemu,
za§ Wojskowych Komendantéw Rejonowych - do zaliczenia ich do ponadkontyngentu”.

29. Okélnik UdSW z 25 VII 1958 r. uzaleznial zwolnienie alumnéw z obowigzku stuzby woj-
skowej od uzyskania zaswiadczenia wystawionego przez WdSW. Ponadto okélnik wymagat
od wladz ko$cielnych informowania WASW o zmianach, jakie nastepowaly wéréd alumnoéw
seminariow duchownych, np. o przerwie w nauce czy wystgpieniu z seminarium. Wszystko
to byto zlamaniem zasad ustalonych w porozumieniu pomie¢dzy rzadem PRL, a Episkopa-
tem Polski z 14 IV 1950 r., zob. Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach
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Kolejne zarzadzenie Prezesa Rady Ministréw z 1959 r. wymienialo uczelnie,
z ktérych studenci mieli by¢ obligatoryjnie zwalniani z obowiazku stuzby wojskowe;.
W prezentowanym wykazie uczelni korzystajacych z tego przywileju nie znalazty
sie seminaria duchowne. Natomiast rozporzadzenie Rady Ministrow z 24 lipca
1968 r., nie stawialo zadnych przeszkod, by Minister Obrony Narodowej mogt
odroczy¢ stuzbe wojskowa klerykéw i przenies¢ ich do rezerwy?.

Jeszcze jedng i ostatnig zmiane w ustawodawstwie dotyczagcym powolania
klerykéw do wojska w interesujacym nas okresie wniosta ustawa o powszech-
nym obowiazku obrony PRL z 17 wrze$nia 1979 r., ktéra dopuszczata starania
o ich przeniesienie do rezerwy, ponadto pozwalala na zastepcza stuzbe wojskowa
poborowych w rozmaitych formacjach obrony cywilnej*. W omawianej ustawie
seminaria duchowne nadal pozbawiono statusu szkét wyzszych.

Pomimo kilku modyfikacji zarzadzen odnoszacych si¢ do poboru klerykéw do
wojska przez caly okres PRL (1957-1980) utrzymala si¢ procedura wprowadzona
okdlnikiem z 25 lipca 1958 r., tzn. najpierw biskup diecezjalny sktadal wykaz
klerykéw objetych poborem do kieleckiego WdSW, nastepnie szef wyznaniowki
wydawat zaswiadczenia o zwolnieniu ze stuzby wojskowej dla wybranych klerykow,
ktére przekazywano wtadzom wojskowym w WKR. Na podstawie tych zaswiadczen
wystawionych przez WdSW, ostateczng decyzj¢ o odroczeniu stuzby wojskowej
klerykéw badz ich weieleniu do jednostek wojskowych, wydawaty WKR *.

W diecezji kieleckiej sprawa poboru klerykéw do wojska pojawila si¢ po raz
pierwszy jesienig 1958 r.** Wéwczas biskup kielecki Czestaw Kaczmarek zostal

[dalej: AWSDKIi], brak sygnatury [dalej: b.s.], Zarzadzenia wtadz administracyjnych 1959-,
Wryjasnienia prawne odnosnie seminariéw duchownych, Kielce 17 IX 1969 r., brak numeracji
[dalej: b.n.].

30. Ustawa o powszechnym obowigzku obrony z 21 listopada 1967 r. w artykule 36 ust. 2 pro-
ponowala procedure polegajaca na wnoszeniu do Ministerstwa Obrony Narodowej prosby
o odroczenie poborowego od stuzby wojskowej ze wzgledu na kontynuowanie studiéw.
W odpowiedzi na takie prosby Minister Obrony Narodowej mogt zarzadzi¢ przeniesienie
cze$ci poborowych do rezerwy przed ukonczeniem 24 roku zycia. Komu udato sie uchyli¢
od stuzby wojskowej do tego wieku 24 lat, ten zostal przeniesiony do rezerwy przez Szefa
Powiatowego Sztabu Wojskowego, zob. AWSDKIi, b.s., Zarzadzenia wladz 1959-, Wyjasnie-
nia prawne odno$nie seminariow, Kielce 17 IX 1969 r., b.n.; por. ADK, AKO, sygn. OW-2/8,
Korespondencja z wojewodg 1969-1971, Pismo wikariusza generalnego diecezji kieleckiej do
UdSW w Warszawie, Kielce 30 X 1971, k. 187.

31. Dziennik Ustaw 1979, Nr 18, poz. 11.

32. AWSDKI, b.s., Sprawy biezace zatatwione 1979/1980, k. 3. Po ukonczeniu seminarium
i przekroczeniu 24 lat zycia tych, ktérych nie wcielono do wojska, przenoszono do rezerwy.

33. Do konca 1958 r. wltadze komunistyczne nie domagaly si¢ wcielania do wojska klerykow kie-
leckiego Seminarium Duchownego. Obowigzywata wtedy zasada ustalona w porozumieniu
z 14 kwietnia 1950 r.: wiadze wojskowe stosowaly odroczenia wobec studentow klerykow,
zeby mogli ukonczy¢ studia seminaryjne, a po zakonczeniu przez nich nauki i przyjeciu
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zobowiazany przez sekretarza Episkopatu Polski (dalej EP) bp. Zygmunta Cho-
romanskiego, dzialajagcego w porozumieniu z Prymasem Polski kard. Stefanem
Wyszynskim, do postepowania zgodnie z wymogami okoélnika UdSW z 25 lip-
ca 1958 r. i sporzadzenia wymaganego przez wladze komunistyczne wykazu
klerykéw studiujacych w kieleckim Seminarium Duchownym, podlegajacych
stuzbie wojskowej, a nastgpnie przestania go do kieleckiego WdSW?*. Z polece-
nia ordynariusza kieleckiego, zgodnie z zaleceniami sekretarza EP, wikariusz
generalny bp Jan Jaroszewicz przekazal zadany wykaz do WASW w Kielcach
z pros$ba o wydanie zaswiadczen uprawniajacych do zwolnienia z obowiazkowe;
stuzby wojskowej umieszczonych w wykazie klerykéw poborowych®. Zamiast
spodziewanych zaswiadczen zwalniajacych od badan lekarskich i zaliczenia do
grupy rezerwistow, klerycy otrzymali wezwania do stawienia si¢ w maju 1959 r. na
komisje lekarska. Nastepnie — juz po komisji lekarskiej — na 22, 23 i 30 wrze$nia
alumni z rocznikéw 1939, 1938, 1937, 1936 uznani za zdolnych do stuzby wojskowej
otrzymali nakaz stawienia si¢ do WKR w sprawie wcielenia do Ludowego Wojska
Polskiego®. W tych okolicznosciach klerycy skierowali do WdSW jeszcze jedna
prosbe o odroczenie stuzby wojskowej, ktéra rozpatrzono odmownie — wszyscy
wezwani otrzymali karty wcielenia do wojska. Poczatkowo alumnéw wzietych
do wojska rozmieszczono w kilku jednostkach rozproszonych po calym kraju.
Za pozwoleniem zarzadu Seminarium Duchownego w Kielcach klerycy podjeli
jeszcze jedna i ostatnig juz probe zwolnienia z poboru. Pod data 9 pazdziernika
1959 r. kronikarz seminaryjny zanotowal, ze pieciu klerykéw udato sie w tym
celu do Warszawy, aby osobiscie porozmawiac¢ z 6wczesnym kierownikiem UdSW
ministrem Jerzym Sztachelskim, ale ten ich nie przyjal w miejscu urzedowania.
Nastepnie dotarli do innych osrodkéw decyzyjnych: Ministerstwa Obrony Naro-
dowej, Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Ministerstwa Finanséw, skad takze
zostali odprawieni bez uzyskania konkretnej odpowiedzi na swoje zapytania.

$wiecen zaliczani byli do stuzby pomocniczej, zob. AWSDKIi, Korespondencja Rektoratu
1950-1951-1952, Pismo Komendanta Miejskiego Powszechnej Organizacji Stuzba Polsce do
Dyrekgji Seminarium Duchownego w Kielcach, Kielce 6 V 1950 r., b.n.; por. ADK, AKO, sygn.
0S§-4/16, Alumni 1939-1964, Pisma rektoratu i wikariusza generalnego diecezji kieleckiej do
WdASW w Kielcach z 1958 r., k. 154, 157, 158, 159, 160, 162

34. ADK, AKO, sygn. OW-1/3, Korespondencja z ministerstwami, Pismo Sekretarza EP bp Z. Cho-
romanskiego do biskupa kieleckiego Cz. Kaczmarka, Warszawa 11 X 1958 r., k. 45. Wykaz
klerykéw podawal stan na dzien 1 maja 1959 r.

35. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Pismo wikariusza generalnego diecezji kieleckiej bp.
J. Jaroszewicza do WASW w Kielcach, Kielce 2 V 1959 r., k. 166.

36. Kronikarz seminaryjny odnotowal, ze po ogloszeniu listy powotanych do stuzby wojskowej
»ha seminarium spadta groza”, zob. ADK, Akta Seminarium Duchownego w Kielcach (dalej
ASD), SD-225, Kronika Seminarium Duchownego w Kielcach 1940-1971, Kielce 19 IX 1959 r.,
k. 92.
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Wtladze komunistyczne - jak wynika z relacji klerykéw — byly zaskoczone ta
inicjatywa klerykow, ktorzy bez ogladania si¢ na biskupéw i EP sami postano-
wili zatatwi¢ dla siebie zwolnienie ze stuzby wojskowej. Po tych bezskutecznych
staraniach alumnéw podobng prébe w Warszawie podjeli ich rodzice. Jedynym
pozytywnym skutkiem tych zabiegéw bylo uzyskanie odroczenia od stuzby woj-
skowej dla alumnéw VI rocznika®. Ostatecznie alumni kieleckiego Seminarium
Duchownego, ktoérzy zostali powotani do wojska w 1959 r. w liczbie czterdziestu
dwdch™®, zostali pozegnani przez bp. Kaczmarka 13 pazdziernika na uroczystej
mszy $w. w katedrze, podczas ktorej otrzymali krzyze z ziemig nasaczona krwia
meczennikéw z Koloseum, a 14 oraz 15 pazdziernika odprowadzeni na dworzec
kolejowy przez kolegéw seminarzystow odjechali do wyznaczonych im jedno-
stek wojskowych*. Po tym pierwszym i jak sie okazalo najliczniejszym poborze
klerykow kieleckiego Seminarium Duchownego z 1959 r., przyszly nastepne
przeprowadzane wedlug tej samej procedury: w styczniu kazdego roku wladze
diecezjalne wysytaty do kieleckiego, katowickiego i krakowskiego WdSW wykazy
klerykow, nastepnie wladze wojskowe we wrzesniu tego samego roku wysytaly do
seminarium karty powotania alumnoéw do wojska. W odpowiedzi biskup kielecki
badz wikariusz generalny wysylal prosbe do kieleckiego WASW o wystawienie
zaswiadczenia potwierdzajacego, ze wezwani do wojska alumni sg studentami
teologii przygotowujacymi si¢ do $wigcen kaplanskich. Zazwyczaj taka prosbe
argumentowano potrzeba kontynuowania nauki, nierozbijania ciagtosci zaje¢
w seminarium, wielkimi potrzebami diecezji w dziedzinie postugi duszpasterskie*.

37. Tamze, Kielce 9 X 1959 r., k. 93-94.

38. Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Kielcach [dalej: AIPN Kil, sygn. 015/948, Materiaty
do stuzby wojskowej alumnéw WSD w Kielcach 1959-1962, Wykaz klerykéw powotanych do
wojska w pazdzierniku 1959 r., k. 11. Dokumenty koscielne podajg liczbe czterdziestu jeden
lub czterdziestu dwoch, a nawet czterdziestu trzech alumnéw zabranych w 1959 r. do wojska,
por. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 11960 r., k. 188. Sa
dokumenty panstwowe podajace liczbe 42 alumnéw powolanych do wojska, por. AIPN Ki
014/1086, t. 11, Materiaty dotyczace WSD w Kielcach od 2 IT 1962 do 21 XII 1968, k. 9.

39. ADK, AKO, sygn. 0S-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 I 1960 r. k. 185. W kiele-
ckim Seminarium Duchownym studiowalo w marcu 1959 r., tuz przed poborem do wojska
155 alumnoéw: 137 z rodzin chlopskich, 5 z rodzin robotniczych, 7 z rodzin inteligenckich,
6 z innych rodzin. Funkcje rektora petnit ks. Adam Ludwik Szafranski, zob. AIPN Ki, sygn.
014/1086. t. I, Materialy dotyczace WSD w Kielcach 1952-1962, Pismo WdSW w Kielcach do
UdSW w Warszawie, Kielce 31 III 1959 r., k. 24-27.

40. ADK, AKO, sygn. OW-2/8, Korespondencja z wojewoda, Pismo wikariusza generalnego
diecezji kieleckiej do UdSW w Warszawie, Kielce 30 X 1971, k. 187. Wikariusz generalny
motywowal swoja pros$be o odroczenie stuzby wojskowej alumnoéw nastepujaco: ,,Przedtuzenie
czasu studiow przez przerwe na odbycie stuzby wojskowej odwleka w efekcie czas postugi
kaptanskiej, co nie jest bez znaczenia w ksztaltowaniu mtodych pokolen Polakéw, a powinno
by¢ wspdlng troskg Rzadu PRL i Ko$ciota”.
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Po zapoznaniu si¢ z argumentacja strony koscielnej kierownik WdSW wystawiat
konieczne do odroczenia stuzby wojskowej zaswiadczenia, ale nie dla wszystkich.
W kolejnych latach sposéb zalatwiania tej sprawy juz na etapie wystawiania za-
$wiadczen stawal sie elementem nacisku na wtadze koscielne i w zaleznosci od
tego, jak uklfadaty sie relacje panstwo-Kosciol w diecezji kieleckiej, mniejsza lub
wieksza liczba klerykéow uzyskiwata zwolnienie od stuzby wojskowe;.

W pierwszych czterech latach obowigzywania nowych zasad poboru alumnéw
do wojska (1959-1963) kielecki WASW rzadko wydawal zaswiadczenia uprawnia-
jace klerykéw do zwolnienia od stuzby wojskowej, poniewaz wladze panstwowe
nie uznawaly bp. Cz. Kaczmarka za reprezentanta diecezji kieleckiej, a co za tym
idzie, wszystkie pisma dotyczace alumnéw podpisane przez niego pozostawiaty bez
rozpatrzenia*. Pomimo wielokrotnie podejmowanych przez zarzad diecezji prob
odroczenia stuzby wojskowej studentéw kieleckiego Seminarium Duchownego
w 1959 r. wladze komunistyczne powolaty czterdziestu dwoch alumnéw do wojska,
w nastepnym 1960 r. — dwunastu, w 1961 r. - czterech*?, w 1962 r. - osmiu*’, w 1963
— trzech alumnéw**. Lacznie w latach 1959-1963 WKR skierowaty do wojska sie-
demdziesieciu pigciu alumnoéw kieleckiego Seminarium Duchownego®. Z tej liczby
sze$¢dziesieciu dziewieciu znalazlo sie w jednostkach wojskowych, natomiast szesciu
udato si¢ po wielu staraniach uchyli¢ decyzj¢ o powolaniu do stuzby wojskowe;j.

Po $mierci bp. Kaczmarka 26 sierpnia 1963 r. wcielenia kieleckich semina-
rzystow do wojska nadal sie¢ odbywaly, chociaz z réznym nat¢zeniem. W latach
1963-1965 co roku powolywano alumndéw do wojska, z wyjatkiem 1964 roku, kiedy

41. ADK, AKO, sygn. OW-2/5, Korespondencja z wojewoda 1945-1963, Pismo dyrektora Urzedu
do Spraw Wyznan w Warszawie Tadeusza Zabiniskiego do wikariusza generalnego diecezji
kieleckiej bp. J. Jaroszewicza, Warszawa 23 11962 r., k. 65: Dyrektor UdSW wyrazil si¢
nastepujaco o bp. Kaczmarku: ,W $wietle obowiazujacych przepiséw a w szczegélnosci
przepisu art. 7 dekretu z dn. 31 XII 56 o organizowaniu i obsadzaniu stanowisk koscielnych
Ks. Biskup Czestaw Kaczmarek nie posiada Zzadnych uprawnien do reprezentowania wobec
wiadz panstwowych interesow ani Diecezji Kieleckiej ani Wyzszego Seminarium duchownego
w Kielcach”

42. Tamze, Lista powolanych do odbycia zasadniczej stuzby wojskowej w latach 1959-1961, k. 77.
Zrédta archiwalne podajg informacje o powotaniu do wojska jesienia 1961 r. nie czterech ale
sze$ciu alumndw, por. AIPN Ki 014/1086, t. II, Materialy dotyczace WSD, k. 9.

43. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Wykaz alumnoéw, ktorzy
w pazdzierniku 1962 r. zostali powolani do W.P., Kielce 6 XI 1962 r., k. 238.

44. ADK, SD-225, Kronika Seminarium, Kielce 24 X 1963, k. 78. Archiwalia podaja takze liczbe
szesciu klerykéw powotanych do wojska jesienig 1963 r., zob. AIPN Ki sygn. 015/948, Mate-
riaty do stuzby wojskowej alumnéw, Wykaz alumnéw, ktérzy w pazdzierniku 1963 r. zostali
powotani do W.P,, k. 258.

45. AIPN Ki 014/1086, t. II, Materialy dotyczace WSD w Kielcach, Charakterystyki profesorow
i alumnoéw, k. 178.
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zastosowano jednoroczng przerwe. Po 1965 r. w procedurze poborowej stosowano
wieksze ulgi wobec alumnéw kieleckiego Seminarium Duchownego i czesciej
pozytywnie rozpatrywano prosby wladz koscielnych o odroczenie*. Z prosby
o zwolnienie dwunastu kieleckich seminarzystéw, ktérzy we wrzesniu 1970 r.
otrzymali karty powolania do stuzby wojskowej, wystosowanej przez biskupa
kieleckiego J. Jaroszewicza do przewodniczacego Prezydium Wojewodzkiej Rady
Narodowej w Kielcach, dowiadujemy sie, ze ,,w latach ubiegtych dzigki zyczliwo-
$ci Przewodniczacego wszyscy powolani zostali zwolnieni od tego obowigzku™.
Rzeczywiscie, jesienig 1967 r. karty do wojska otrzymalo dziewieciu alumnéw
z Kielc. W sprawe odroczenia ich od stuzby wojskowej zaangazowal sie osobi-
$cie bp J. Jaroszewicz, ktéry udat si¢ do siedziby Prezydium Wojewddzkiej Rady
Narodowej w Kielcach i prosil kierownika tej instytucji o wydanie koniecznych
za$wiadczen alumnom. Prawdopodobnie kielecki WASW nie zgodzit si¢ wowczas
na odroczenie klerykéw od stuzby wojskowej, dlatego biskup kielecki pojechat do
siedziby Ministerstwa Obrony Narodowej w Warszawie i tam dopiero udato mu
sie wszystko pozytywnie zalatwi¢, dzigki czemu w 1967 r. kieleccy klerycy nie
zostali wzieci do wojska*. Innym razem administrator apostolski diecezji kieleckiej
ks. Bogdan Kietb zwrdcil sie do przewodniczacego Prezydium WRN w Kielcach,
aby ,,zechcial wyda¢ polecenie Wydzialowi do Spraw Wyznan wystawienia ko-
niecznego zaswiadczenia dla 3 alumnéw Seminarium Duchownego w Kielcach,
na mocy ktorego wladze wojskowe zwolnityby ich z obowigzku odbycia stuzby
wojskowej™. W pisemnych prosbach o zwolnienie alumnoéw od stuzby wojskowej
kierowanych przez bp. Jaroszewicza od 1973 do 1977 roku do Przewodniczace-
go Prezydium WRN albo wojewody kieleckiego Jozefa Stanskiego, znajduje sie
informacja o ustalonej ,,od kilku lat tradycji, Ze alumni kieleckiego Seminarium
Duchownego nie byli pociggani do odbywania zasadniczej stuzby wojskowej™°.
Pozytywne rozpatrywanie prosb biskupa kieleckiego o zwolnienie ze stuzby woj-

46. Tamze, Informacja dotyczaca stanowiska biskupow i kierownictwa WSD w odniesieniu do
sprawy wcielenia alumnéw do W.P, Kielce 21 XI 1967 r., k. 207.

47. ADK, AKO, sygn. OW-2/8, Korespondencja z wojewoda, Pismo bp. Jana Jaroszewicza do Prze-
wodniczacego Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Kielcach, Kielce 14 X 1970, k. 79.

48. AIPN Ki 014/1086, t. II, Materialy dotyczace WSD w Kielcach, Informacja dotyczaca stano-
wiska biskupéw i kierownictwa WSD w odniesieniu do sprawy wcielenia alumnéw do WP,
Kielce 21 XI 1967 r., k. 208.

49. ADK, AKO, sygn. OW-2/6, Korespondencja z wojewoda, Pismo administratora apostolskiego
diecezji kieleckiej do przewodniczacego Prezydium WRN w Kielcach, Kielce 15 IX 1965 r.,
k. 155 (838).

50. ADK, AKO, sygn. OW-2/9, Korespondencja z wojewoda 1972-1973, Pismo bp. J. Jaroszewicza
do przewodniczacego Prezydium Wojewoddzkiej Rady Narodowej w Kielcach, Kielce 3 XI
1973, k. 187; por. ADK, AKO, sygn. OW-2/10, Korespondencja z wojewoda 1974-1980, Pismo
bp. J. Jaroszewicza do wojewody kieleckiego Jozefa Stanskiego, Kielce 9 X 1976 r., k. 111.
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skowej klerykow przez wladze wojewddzkie wynikalo z ogélnie przyjetych przez
PZPR zalozen dobrego ulozenia stosunkdw panstwo-Kosciol w dekadzie Gierka, ku
zadowoleniu obu stron®. Wydawanie przez kielecki WASW zaswiadczen zwalnia-
jacych alumnéw od obowigzku stuzby wojskowej, w gléwnej mierze pod wptywem
naciskow ze strony UdSW w Warszawie, a takze przewodniczacego Prezydium
WRN w Kielcach i wojewody kieleckiego, inspirowanych przez biskupa kieleckiego,
zdaniem bp. J. Jaroszewicza przyczynialo si¢ do ,,zgodnego wspolzycia i wspolpra-
cy wladz panstwowych i koscielnych na tutejszym terenie™2. Biskup Jaroszewicz
w swojej korespondencji z wltadzami cywilnymi, dotyczacej zwalniania klerykow
ze stuzby wojskowej, stosowat tagodny ton przepetniony ,wyrazami glebokiego
szacunku”, co z pewnoscig przyczynialo sie do pozytywnego zatatwiania sprawy>.

3. Jednostki wojskowe zwigzane ze sluzba kieleckich seminarzystéw

Na podstawie dokumentacji archiwalnej z lat 1959-1980 mozna wyrdznic trzy
etapy dyslokacji kieleckich seminarzystéow w jednostkach wojskowych. W pierw-
szym etapie, obejmujgcym lata 1959-1964, klerycy-zolnierze z kieleckiego Semina-
rium Duchownego odbywali dwuletnig stuzbe wojskowa w tak zwanej ,,diasporze”,
tzn. kierowani byli do réznych formacji i jednostek bojowych pierwszego rzutu na
terenie calego kraju®. W 1959 r., podczas pierwszego poboru, czterdziestu dwoch
kieleckich alumnoéw stuzylo w dziewietnastu jednostkach wojskowych, znajdu-
jacych si¢ w miejscowosciach potozonych na terenie calego kraju, m.in: Lebork
(2 osoby), Lublin (2 osoby), Szczecin (2 osoby), Jarostaw (2 osoby), Skierniewice
(2 osoby), Chelm Lubelski (2 osoby), Kolobrzeg (2 osoby), Siedlce (1 osoba), Wesota
(2 osoby), Lidzbark Warminski (2 osoby), Kazun (1 osoba), Tarnéw (2 osoby),
Stupsk (2 osoby), Morag (2 osoby), Wegorzewo (1 osoba), Bartoszyce (3 osoby),

51. ADK, AKO, sygn. OW-2/9, Korespondencja z wojewoda, Pismo bp. J. Jaroszewicza do prze-
wodniczgcego Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Kielcach, Kielce 3 XI 1973, k. 187;

52. ADK, AKO, sygn. OW-2/10, Korespondencja z wojewoda, Pismo bp. J. Jaroszewicza do
wojewody kieleckiego Antoniego Potowniaka, Kielce 15 X 1974 r., k. 47; por. ADK, AKO,
sygn. OS-1/18, Akta Seminarium ogolne 1958-1979, Pismo kierownika kieleckiego WdSW
Jerzego Szmajdel do bp. J. Jaroszewicza, Kielce 2 XI 1977, k. 101: Dokument wskazuje na
role wojewody kieleckiego w procesie zwolnienia od stuzby wojskowej czterech alumnéw
kieleckiego Seminarium Duchownego: Swoja interwencja u wladz wojskowych spowodowat,
ze karty powolania zostaly wycofane.

53. Tamze, Pismo bp. J. Jaroszewicza do wojewody kieleckiego J. Stanskiego, Kielce 14 X 1978 r.,
k. 131.

54. S. Paszkowski, Stuzba wojskowa klerykéw w latach 1959-1980. Jerzy Popietuszko — alumn
zolnierz, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 18 (2010), nr 1, s. 175; por. T. Fitych, Stuzba
wojskowa alumnéw, s. 121.
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Etk (1 osoba), Walcz (2 osoby), Braniewo (2 osoby). Wiekszos¢ wcielona byta
po dwoch do jednostki wojskowej w jednej miejscowosci, w jednym przypadku
(Bartoszyce) do jednostki wojskowej skierowano az trzech klerykow z Kielc™.

Podczas drugiego poboru, jesienia 1960 r., dwunastu alumnéw rozmieszczono
w dziesigciu jednostkach wojskowych rozrzuconych po calej Polsce, znajdujacych
sie w nastepujacych miejscowo$ciach: Darlowo, Nurzec, Morag, Lidzbark War-
minski, Bartoszyce, Deblin, Etk, Wesota, Rzeszéw, Ostréda*®. Zachowane dane
odnoszace si¢ do trzeciego poboru z jesieni 1961 r. informuja o szesciu klerykach
z Kielc, ktdrzy zostali wcieleni m.in. do pigciu jednostek wojskowych nalezacych do
Warszawskiego Okregu Wojskowego®. Ostatecznie dwdch z nich udato sie zwolni¢
ze stuzby wojskowej, tak wiec czterech z nich stuzylo w Ciechanowie, Wesofej,
Tarnowie i Legionowie®. Wykaz poborowych z czwartego poboru w roku 1962
podaje lokalizacje szesciu jednostek wojskowych dla szesciu klerykéw-zotnierzy:
Opole, Gliwice, Krosno Odrzanskie, Kotobrzeg, Migdzyrzecz, Sulecin. Wszyscy
oni skierowani byli tam pojedynczo®. W nastepnych dwdch latach omawianego
pierwszego etapu seminarzysci kieleccy odbywali stuzbe wojskowa w wymienio-
nych wczesniej jednostkach wojskowych na terenie m.in. Ciechanowa, Tarnowa,
Legionowa®, w Siedlcach, Kosakowie koto Pucka, Wegorzewie®, Gérze Kalwarii,
Chetmnie Pomorskim, Skierniewicach i Biskupcu Reszelskim®.

55. Archiwum wlasne autora [dalej: AGT], Lista klerykdw Zolnierzy z kieleckiego Seminarium
Duchownego, sporzadzona przez ks. Wieslawa Jasiczka, dostarczona do Kurii Diecezjalnej
w Kielcach 2 V 2023 r,, k. L.

56. ADK, AKO, sygn. OW-2/5, Korespondencja z wojewoda, Lista powotanych do odbycia zasad-
niczej stuzby wojskowej w roku 1960, k. 77; por. AGT, Lista klerykéw zotnierzy z kieleckiego
Seminarium Duchownego, sporzadzona przez ks. Wieslawa Jasiczka, dostarczona do Kurii
Diecezjalnej w Kielcach 2 V 2023 r., k. II. W tym tekscie wystepuje inna lokalizacja jednostek,
m.in. Tarnoéw i Kazun.

57. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Wykaz alumnéw WSD
Kielce wcielonych jesienig b.r. do jednostek Warszawskiego Okregu Wojskowego, Warsza-
wa XII 1961 r., k. 110. Jednostki te znajdowaly sie w miejscowosciach: Ciechanéw, Wesola,
Tarnéw, Legionowo, Modlin.

58. ADK, AKO, sygn. OW-2/5, Korespondencja z wojewoda, Lista powolanych do odbycia za-
sadniczej stuzby wojskowej w roku 1961, k. 77.

59. AIPN Ki sygn. 015/948, Materiaty do stuzby wojskowej alumnéw, Wykaz alumnoéw, ktorzy
w pazdzierniku 1962 zostali powotani do WP, k. 238.

60. ADK, AKO, sygn. OS-4/18, Swiecenia alumnéw 1963-1973, Pismo rektora Seminarium
Duchownego w Kielcach do Kurii Diecezjalnej w Kielcach, Kielce 21 XII 1963 r., k. 14.

61. Tamze, Prosba wikariusza generalnego diecezji kieleckiej do Kurii Diecezjalnej w Siedlcach,
Kielce 23 IX 1964 r., k. 53; Prosba wikariusza generalnego diecezji kieleckiej do Kurii Die-
cezjalnej w Pelplinie, Kielce 23 IX 1965 r., k. 103.

62. Tamze, Pismo rektora Seminarium Duchownego w Kielcach do Kurii Diecezjalnej w Kielcach,
Kielce 11 XII 1963 r., k. 14.
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Ze wzgledu na to, ze w danej jednostce stuzylo kilku klerykow z calej Polski
i wywierali oni pozytywny wplyw na kadr¢ zawodows i zolnierzy, stajac sie
duchowymi przywdédcami w druzynie lub plutonie, w ktérym stuzyli, wiadze
wojskowe postanowity zmieni¢ system dyslokacji klerykéw-zolnierzy i utworzyty
specjalne oddziaty przeznaczone wylacznie dla klerykéw. W ten sposéb zapoczat-
kowano drugi etap w stuzbie wojskowej klerykéw-zolnierzy trwajacy osiem lat:
od 1965 do 1972 r. Nowy system polegal na tym, ze utworzono specjalne kom-
panie kleryckie w regularnych jednostkach liniowych i nastawiono si¢ w nich na
systematyczng indoktrynacje ateistyczng. Poczatkowo kompanie te zlokalizowane
byly w jednostkach wojskowych znajdujacych sie w trzech miastach: Gdansku,
Opolu i Szczecinie-Podjuchach®. W roku 1965 dwie wymienione kompanie klery-
ckie zmienily lokalizacje: jednostka z Gdanska przeszia do Bartoszyc, natomiast
oddzial z Opola zostal przeniesiony do Brzegu. Rok pdzniej (1966 r.) wszystkie
trzy jednostki kleryckie (Bartoszyce, Brzeg, Szczecin-Podjuchy) przeksztalcono
w samodzielne szkolne bataliony wojskowe ratownictwa terenowego, nie majace
charakteru bojowego i w zwigzku z tym podlegajace wzmozonej indoktrynacji
politycznej, o co zadbatl nadzorujacy bezposrednio te bataliony Gléwny Zarzad
Polityczny Wojska Polskiego®*.

Alumni Seminarium Duchownego w Kielcach w latach 1966-1973 byli wcielani
do wymienionych kompanii kleryckich znajdujacych si¢ w Bartoszycach, Brzegu
i Szczecinie-Podjuchach. W oparciu o wykazy klerykdw-zolnierzy sporzadzone
przez ks. pratata Wiestawa Jasiczka® i ks. Kazimierza Fafare® mozna stwierdzi¢,

63. H. Piecha, Wojskowy eksperyment, ,Go$¢ Niedzielny”, 68 (1991), nr 14, s. 10.

64. S. Paszkowski, Stuzba wojskowa klerykow, s. 176.

65. Ks. pralat Wiestaw Jasiczek, organizator parafii Swietej Jadwigi Krélowej w Kielcach, odbywat
stuzbe wojskows jako kleryk w latach 1960-1962 w 75 Putku Zmechanizowanym w Barto-
szycach. W zwigzku z zapytaniem Biskupa Polowego Jozefa Guzdka i na prosbe biskupa
kieleckiego Kazimierza Ryczana sporzadzit on liste ksiezy diecezji kieleckiej, ktorzy jako
klerycy w latach 1959-1980 odbywali stuzbe wojskowa. Wikariusz generalny diecezji kieleckiej
ks. inf. Jan Szarek zaznaczyl, ze ,lista nie jest kompletna z racji odleglego czasu i ludzkiej
pamieci”, zob. AGT, Pismo wikariusza generalnego diecezji kieleckiej ks. inf. J. Szarka do
Biskupa Polowego Wojska Polskiego J. Guzdka, Kielce 14 VI 2011 r., (kopia). Na zalaczonej
do pisma liscie klerykow kieleckiego seminarium, ktérzy w latach 1966-1972 stuzyli w jed-
nostce JW 2188 widnieje 14 nazwisk, m.in. Czajka Marian, Janus Marian, Pragnacy Jan, Sowa
Wiadystaw oraz ci, ktérzy nie ukonczyli seminarium badz odeszli z kaplanstwa: Sapinski
Andrzej, Krochmal Ewaryst, Krzywda Andrzej, Sliwa Ryszard, Wojcik Stanistaw.

66. Ks. dr Kazimierz Fafara — kaptan diecezji tarnowskiej, jako kleryk odbywat w latach 1977-
1979 stuzbe wojskowa w Brzegu. Ukonczyl studia specjalistyczne w Krakowie na Papieskiej
Akademii Teologicznej. Proboszcz w Lososinie Dolnej, duszpasterz Policji na terenie diecezji
tarnowskiej. Wspotautor (wraz z ks. ptk. Zbigniewem Kepa i Jerzym Prochwiczem) opraco-
wania Bdg nie jest bogiem wojny. Wspomnienia alumnéw-zotnierzy, t. I-111, Warszawa 2023,
zob. K. Fafara, Opieka duszpasterska nad alumnami - Zotnierzami 1959-1980, w: Bdg nie
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ze najwigcej kieleckich alumnéw —w sumie okoto dwudziestu - zostalo wcielonych
do 54 Szkolnego Batalionu Ratownictwa Terenowego w Bartoszycach (JW 4413)’.
Chociaz dysponujemy niekompletnymi danymi, to jednak z najwigkszym praw-
dopodobienstwem mozemy je poda¢ dla poboru z 1966 r. Wéwczas w jednostce
wojskowej JW 4413 w Bartoszycach stuzbe wojskowa odbywato 210 klerykow die-
cezjalnych z 23 seminariow diecezjalnych i 31 klerykéw zakonnych z 13 seminariéw
zakonnych, w tym trzynastu alumnoéw kieleckiego Seminarium Duchownego®.

Druga specjalna jednostka klerycka, znajdujaca si¢ w Brzegu, to 56 Batalion
Ratownictwa Terenowego, powolany na podstawie Zarzadzenia Organizacyjnego
Szefa Sztabu Generalnego z 17 pazdziernika 1966 r., zas jej rozformowanie nastg-
pilo na podstawie decyzji z 24 pazdziernika 1979 r.®. Kompanie kleryckie miaty
tu szkoli¢ zotnierzy w likwidacji szkéd wynikajacych z atakéw broni jadrowej,
a takze uczestniczy¢ w pracach spotecznych w rejonie stacjonowania, np. w akcjach
zniwnych czy jesiennych wykopkach w miejscowych Panstwowych Gospodarstwach

jest bogiem wojny. Wspomnienia alumnéw-zotnierzy, opr. K. Fafara, Z. Kepa, J. Prochwicz,
t. I, Warszawa 2023, s. 181. W Aneksie zamieszczonym na zakonczenie tomu I ks. Fafara
wymienia 19 alumnéw kieleckiego Seminarium Duchownego, ktérzy w latach 1959-1980
odbywali stuzbe wojskowa w Bartoszycach. Dane te sa niekompletne, por. K. Fafara, Aneks
1. Lista alumnéw w Wojsku Polskim, w: Bdg nie jest bogiem wojny. Wspomnienia alumndw-
-zotnierzy, opr. K. Fafara, Z. Kepa, J. Prochwicz, t. I, Warszawa 2023, s. 425-508.

67. Jednostka Wojskowa 4413, tzn. 54 Szkolny Batalion Ratownictwa Terenowego (nazwa
»ratownictwo terenowe” byla kryptonimem, podobnie jak cyfra 44, od ktérej zaczynat sie
numer kazdej jednostki kleryckiej; ,,szkolny” charakter pozwalat kadrze dowoddczej na sy-
stematyczne podnoszenie wymagan wobec zolnierzy), sktadata sie z trzech kompanii (350
zolnierzy), byta wylaczona ogoélnopolskiej wojskowej struktury organizacyjnej i podlegata
bezposrednio Gtéwnemu Zarzadowi Politycznemu LWP. Klerycy-zolnierze mieszkali w po-
niemieckich koszarach na terenie bartoszyckiego garnizonu zlokalizowanego na obrzezach
miasta. Oprocz kompanii kleryckich w tych samych koszarach stacjonowali czolgisci. Po
drugiej stronie ulicy znajdowala sie jednostka artylerzystow - kosciuszkowcow, zob. J. Zajac,
Mundur zamiast sutanny, Krakow 2019, s. 22-23.

68. Na podstawie pamiagtkowej tablicy przedstawiajacej fotografie klerykéw - zotnierzy stuzacych
w latach 1966-1968 w 54 Szkolnym Batalionie Ratownictwa Terenowego w Bartoszycach ks. Jan
Zajac ustalil, Ze w tym okresie stuzylo tam trzynastu alumnéw Seminarium Duchownego
w Kielcach: w 1 kompanii dwdch (Janus Marian, Marek Stanistaw), w 2 kompanii - razem
z bl. ks. Jerzym Popietuszko - szesciu (Krzywda Andrzej, Sowa Wladystaw, Dudek Henryk,
Krochmal Ewaryst, Pragnacy Jan, Sktadanek Konrad), w 3 kompanii - pieciu (Tusien Jan,
Bielecki Jerzy, Czajka Marian, Zych Ireneusz, Sapinski Andrzej). Nie s3 to dane dokladne,
ale bardzo prawdopodobne, poniewaz niektdrzy zostali zwolnieni w czasie stuzby wojsko-
wej i potem juz nie dostarczyli do tablicy pamigtkowej swojego zdjecia, natomiast inni nie
planujac powrotu do seminarium, nie zyczyli sobie tego, aby ich zdjecie znalazlo sie na tak
eksponowanym miejscu, zob. J. Zajac, Mundur, s. 225-241.

69. M. Chorazki, S. Romanski-Cebula, Stuzba wojskowa klerykow-zotnierzy, s. 128.
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Rolnych”. Na podstawie niepetnego wykazu klerykéw-zolnierzy Seminarium
Duchownego w Kielcach sporzadzonego przez ks. Jasiczka mozna stwierdzi¢, ze
w latach 1966-1973 w 56 Batalionie Ratownictwa Terenowego w Brzegu stuzyto
pieciu kieleckich alumnow™.

Trzecia specjalna jednostka wojskowa dla klerykow znajdowata si¢ w Szczecinie-
-Podjuchach”™. Byl to 55 Szkolny Batalion Ratownictwa Terenowego JW 4422.
Ks. Fafara w sporzadzonym przez siebie wykazie klerykdw-zolnierzy wymienia
tylko jednego przedstawiciela kieleckiego Seminarium Duchownego - alumna
Jana Gaja, ktory odbywal tam stuzbe wojskowa w latach 1959-19617. W kolejnym
spisie zredagowanym przez ks. Jasiczka figuruje na liscie klerykéw kieleckich
odbywajacych stuzbe wojskowa w Szczecinie-Podjuchach - oprécz wspomnia-
nego J. Gaja - jeszcze drugi alumn Janusz Chwast™. Natomiast w dokumentacji
archiwalnej, dotyczacej seminarium w latach 1963-1965, zachowata si¢ wzmianka
o tym, ze w wymienionej jednostce wojskowej odbywat stuzbe wojskowq trzeci
kleryk - Wlodzimierz Gajewski”. W okresie 1959-1973 mozna po$wiadczy¢
stuzbe wojskowa w Szczecinie-Podjuchach trzech alumnéw kieleckiego Semina-
rium Duchownego. Wszyscy oni przebywali w tej jednostce podczas pierwszego
etapu poboru klerykéw do wojska, jeszcze zanim powotano do istnienia specjalne
kompanie kleryckie.

W 1973 r. zlikwidowano 55 Szkolny Batalion Ratownictwa Terenowego w Szcze-
cinie Podjuchach, w ktérym stuzyli klerycy seminariéw duchownych z calej Pol-
ski. Rozpoczal si¢ wowczas trzeci i ostatni, trwajacy siedem lat (1973-1980), etap
poboru klerykéw do wojska, polegajacy na stopniowym wygaszaniu jednostek

70. P. Piotrowski, Stuzba wojskowa klerykéw na przykladzie 56. Batalionu Ratownictwa Tere-
nowego w Brzegu (1966-1968), w: Represje wobec Kosciola katolickiego na Dolnym Slgsku
i Opolszczyznie 1945-1989, red. S. A. Bogaczewicz, S. Krzyzanowska, Wroctaw 2004, s. 128.

71. AGT, Lista dostarczona przez ks. W. Jasiczka do Kurii, k. IT; Ks. W. Jasiczek wymienia pie-
ciu klerykow kieleckich odbywajacych stuzbe w Brzegu: Gila Stanistawa, Mike Stanistawa,
Robaka Jana, Wlosowicza Stanistawa, Zaborka Ryszarda; por. ADK, ASD, sygn. SD-225,
Kronika Seminarium, Kielce 21 X 1968 r., k. 103. Zrédta historyczne podajg, ze w 1969 r.
oprocz kleryka Ryszarda Zaborka do jednostki wojskowej w Brzegu zostal powotany jeszcze
alumn Henryk Rusak, jednak nie figuruje na listach klerykow zolnierzy, prawdopodobnie
udato si¢ wladzom diecezjalnym zalatwi¢ odroczenie dla niego od stuzby wojskowej, zob.
ADK, AKO, sygn. OW-1/4, Korespondencja z wojewoda za lata, Lista alumnow wezwanych
do odbycia zasadniczej stuzby wojskowej, Kielce 1969 r., k. 118.

72. H. Piecha, Wojskowy eksperyment, s. 11.

73. Por. K. Fafara, Aneks 1. Lista alumnow w Wojsku Polskim, w: Bog nie jest bogiem wojny, t. 1,
s. 440.

74. AGT, Lista dostarczona przez ks. W. Jasiczka do Kurii, k. I.

75. ADK, AKO, sygn. 0S-4/18, Swiecenia alumnéw, Pismo rektora Seminarium Duchownego
w Kielcach do Kurii Diecezjalnej w Kielcach, Kielce 8 11965, k. 71.
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wojskowych przeznaczonych dla seminarzystow’. Okazalo sig, ze eksperyment
wladz PRL podjety wobec formacji kaplanéw w Polsce nie udat sie i nalezalo si¢
z niego wycofa¢ w okoliczno$ciach sprzyjajacych temu liberalizacji polityki Edwarda
Gierka oraz wyboru papieza Polaka na Stolice Piotrowa w Rzymie. Podczas tego
etapu systematycznego likwidowania poboru klerykéw do wojska (1973-1980)
funkcjonowaty dwa szkolne bataliony ratownictwa terenowego :w Bartoszycach
i Brzegu i zaden kleryk Seminarium Duchownego w Kielcach nie zostal wéwczas
powotany do wojska. To wyjatkowe potraktowanie kieleckich seminarzystéw wy-
nikalo z elastycznej polityki bp. Jaroszewicza. Starat si¢ on utrzymywac przyjazne
relacje z wladzami panstwowymi i nie dazyl do otwierania nowych frontéw walki
ideologicznej. O tym pokojowym nastawieniu biskupa kieleckiego do kieleckie-
go WASW s$wiadczy tre$¢ pism zawierajacych prosby o zwolnienie klerykow ze
stuzby wojskowej, kierowanych wéwczas przez niego do réznych urzedéw pan-
stwowych, np. w 1973 r. bp Jaroszewicz prosit o interwencje przewodniczacego
WRN w Kielcach ,,u wiadz wojskowych” w celu zwolnienia alumnéw od stuzby
wojskowej. Wspomnial przy tym o ,ustalonej tradycji nie pociggania alumnéw
kieleckiego Seminarium Duchownego do odbywania zasadniczej stuzby woj-
skowej, co bylo wyrazem, a jednoczes$nie podtrzymaniem harmonijnych, bez
szkodliwych zgrzytéw, stosunkéw na odcinku Panstwo-Ko$ciol na terenie diecezji
kieleckiej”””. Rok pdzniej (1974 r.) jedenastu alumndéw otrzymalo wezwanie do
jednostki wojskowej 4413 w Bartoszycach. Znowu interweniowal w ich sprawie
bp Jaroszewicz, ktéry w swojej prosbie o zwolnienie klerykéw ze stuzby wojsko-
wej skierowanej do wojewody Antoniego Potowniaka powolat si¢ na ,,zyczliwos¢
wiadz wojewddzkich kieleckich”, dzigki ktdrej od kilku lat te sprawe zalatwiano
pozytywnie, co zdaniem biskupa kieleckiego ,,w niematym stopniu przyczynia
sie do zgodnego wspolzycia i wspotpracy Wiadz panstwowych i koscielnych na
tutejszym terenie”’®. Prosba biskupa kieleckiego dotyczaca zwolnienia alumnéw
z poboru w 1975 r. takze ozdobiona byla formutami grzecznos$ciowymi: ,,Sa-

76. Po likwidacji jednostki kleryckiej w Szczecinie-Podjuchach szes¢ lat pdzniej w 1979 r.
zlikwidowano jednostke w Brzegu, natomiast w 1980 r. przestal istnie¢ Szkolny Batalion
Ratownictwa Terenowego w Bartoszycach, zob. S. Paszkowski, Stuzba wojskowa klerykéw,
s. 176. W najwiekszej jednostce kleryckiej w Bartoszycach liczba petniacych tam stuzbe
wojskowa klerykow wynosita w kolejnych latach: 1966-1968 - 320 alumndw, 1968-1970 — 229
alumnoéw, 1970-1972 - 180 alumnoéw, a w 1980 r. — 102 alumnow.

77. ADK, AKO, sygn. OW-2/9, Korespondencja z wojewoda, Pismo bp. ]. Jaroszewicza do Prze-
wodniczgcego Prezydium WRN w Kielcach, Kielce 5 XI 1973, k. 187. Po tej prosbie biskupa
kieleckiego wszyscy alumni zostali zwolnieni od stuzby wojskowej, a sprawe pozytywnie
zatatwil kierownik WdSW Henryk Szmalc.

78. ADK, AKO, sygn. OW-2/10, Korespondencja z wojewoda, Pismo bp. J. Jaroszewicza do
wojewody kieleckiego Antoniego Polowniaka, Kielce 15 X 1974, k. 47. Bp J. Jaroszewicz nie
szczedzil przedstawicielom wladz administracyjnych zyczliwych stéw dla sprawy ratowania
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dze, ze w miedzyczasie nie zaszly w stosunkach miedzy czynnikami panstwo-
wymi oraz ko$cielnymi na terenie kieleckim przeszkody, ktére uniemozliwity
zachowanie dotychczasowej tradycji. (...) Raczy Pan Wojewoda przyja¢ wyrazy
szczerego szacunku””’. Nie inaczej brzmiala tres¢ listu wystosowanego przez bp.
Jaroszewicza do wojewody Stanskiego w 1976 r. w zwigzku z prosba o zwolnienie
z poboru trzynastu kieleckich seminarzystéw: ,,Poniewaz od kilku juz lat dzigki
zyczliwosci Wiladz wojewddzkich wszyscy klerycy otrzymali takie zwolnienie,
i w tym roku licz¢ na przychylne zalatwienie mej prosby. Raczy Pan Wojewoda
przyjac zapewnienie mego glebokiego szacunku™’. Na skutek interwencji biskupa
kieleckiego karty powotania do odbycia zasadniczej stuzby wojskowej w Brzegu
w 1976 r. dla siedmiu alumnéw zostaty anulowane®..

Ostatnia interwencja bp. J. Jaroszewicza zwigzana z odroczeniem stuzby woj-
skowej alumna Seminarium Duchownego w Kielcach dotyczyta w 1979 r. kleryka
podlegajacego Wojskowej Komendzie Uzupelnien w Cze¢stochowie. Biskup kie-
lecki byl gotow osobiscie t¢ sprawe przedstawi¢ wojewodzie czestochowskiemu
i przy tej okazji chcial porozmawia¢ o problemach duchowienstwa pracujacego
na obszarze wojewodztwa czestochowskiego. Ordynariusz kielecki podkreslit
w swojej prosbie wystosowanej do wojewody czestochowskiego, ze ,,dotychczas
alumni kieleckiego seminarium otrzymywali podobne wezwania w Kielcach, ale
na moja prosbe kierowang do p. Wojewody kieleckiego wszyscy bez wyjatku byli
zwalniani. Podobnie i w roku biezacym”®.

Postawa ugodowa biskupa kieleckiego i formy grzecznosciowe, jakie stosowat
w pismach do wladz panstwowych, w decydujacy sposéb przyczynity si¢ do tego,
ze w latach 1973-1980 zaden kleryk kieleckiego Seminarium Duchownego nie

klerykéw od wojska. Pismo cytowane zakonczyt stowami: ,Prosze przyjaé zapewnienie
szczerego szacunku i powazania”.

79. Tamze, Pismo bp. J. Jaroszewicza do wojewody kieleckiego Jozefa Staniskiego, Kielce X 1975,
k. 88.

80. Tamze, Pismo bp. J. Jaroszewicza do wojewody kieleckiego Jozefa Stanskiego, Kielce 9 X 1976,
k. 111. Wojewoda kielecki przychylil sie do prosby biskupa kieleckiego i spowodowat zwol-
nienie od stuzby wojskowej ujetych w wykazie trzynastu klerykow kieleckiego Seminarium
Duchownego. Alumni mieli tylko stawi¢ si¢ na wezwanie w Wojskowej Komendzie Uzupelnien
w Kielcach w celu wycofania im kart powolania do odbycia zasadniczej stuzby wojskowe;j.

81. Tamze, Pismo bp. J. Jaroszewicza do wojewody kieleckiego Jozefa Stanskiego, Kielce 18 X 1977,
k. 141. W tym wypadku bp Jaroszewicz prosil o szybka decyzje wojewody kieleckiego, po-
niewaz wybierat sie do Rzymu 21 pazdziernika 1977 r.

82. ADK, AKO, sygn. 0S-1/18, Akta Seminarium, Pismo bp. J. Jaroszewicza do wojewody
czestochowskiego, Kielce 19 X 1979, k. 133. Alumn Jacek Mazanek urodzit sie i mieszkat
w Szczekocinach i dlatego podlegal Wojskowej Komendzie Uzupetnien w Czestochowie.
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zostal wziety do wojska®. To jeden z zapomnianych i niedocenionych aspektow
dzialalnosci biskupa Jaroszewicza.

4. Proba okreslenia liczby klerykow-zolnierzy z Seminarium
Duchownego w Kielcach

Eksperyment dwuletniej stuzby wojskowej alumnéw podczas dwudziestu lat
jego funkcjonowania (1959-1979) zdaniem wigkszosci historykoéw swym zasiegiem
objal prawie 20 %, ksiezy katolickich w Polsce, tzn. trzy i pét tysigca 6wczesnie
studiujacych klerykéw seminariéw duchownych i zakonnych®®. Natomiast ba-
dacz historii prof. Arkadiusz Czwolek podaje, ze w latach 1959-1979 odstuzylo
wojsko 2642 klerykow seminariéw duchownych: w 1959 r. powotano do odbycia
zasadniczej stuzby wojskowej 63 alumnéw: 43 z Kielc i pozostalych 20 z innych
seminariow duchownych; w 1960 r. stuzb¢ wojskowa odbywalo 73 klerykow
(w tym 12 z kieleckiego seminarium duchownego); w 1961 — 83 klerykéw (w tym
4 7 Kielc); w 1962 - 151 klerykow (8 z Kielc), a w 1963 r. az 160 klerykow (w tym
3 z kieleckiego Seminarium Duchownego). W ciggu tych pierwszych szesciu lat
wcielono do wojska w sumie 687 alumnéw z 13 wyzszych seminariéw duchownych
(w tym 70 kieleckich seminarzystéw). W latach 1965-1979 z samych diecezjalnych
seminariéw duchownych powotano do wojska az 1955 klerykow®.

83. Na Liscie alumnow w Wojsku Polskim, sporzadzonej przez ks. Fafare ostatni klerycy kieleccy,
ktérzy odbyli stuzbe wojskowa, to: Robak Jan w Brzegu (1971-1973), Gil Stanistaw w Brzegu
(1971-1973) i Gawinek Marian w Sandomierzu (1972-1974), zob. K. Fafara, Aneks 1. Lista
alumnéw w Wojsku Polskim, w: Bog nie jest bogiem wojny, t. 1, s. 441, 484.

84. T. Fitych, Stuzba wojskowa alumnéw, s. 131-132; por. A. Lesinski, Wojskowa stuzba alumnéw
w PRL, ,,Czasy Nowozytne”, 6 (1999), s. 331. Autorzy przedstawionych opracowan podaja
nieco zawyzona liczbe 3500 klerykow, ktorzy odbyli stuzbe wojskowa w latach 1959-1980.

85. Informacja szefa GZP WP gen. Wojciecha Jaruzelskiego o politycznych i organizacyjnych wy-
nikach powolywania alumnéw wyzszych seminariéw duchownych do odbywania zasadniczej
stuzby wojskowej w latach 1959-1964, Warszawa 28 IX 1964 r., w: A. Lesinski, Stuzba woj-
skowa klerykéw, s. 95-96; por. A. Setlak, Stuzba wojskowa alumnéw WSD w PRL i jej ocena
w wypowiedziach alumnow i kaptanéw rezerwistow z 1970. Studium historyczno-socjologiczne
na przyktadzie Bartoszyc, Olsztyn 2002, s. 23-28; A. Czwolek, Stuzba wojskowa alumnéw
w PRL (na przyktadzie 54. Szkolnego Batalionu Ratownictwa Terenowego w Bartoszycach),
»Klio: czasopismo po$wiecone dziejom Polski i powszechnym?”, 2011, nr 18, s. 107. Podana
przez A. Czwotka suma prawie 2700 klerykéw seminariéw diecezjalnych, powotanych do
wojska w okresie dwudziestu lat (1959-1979), nie obejmuje klerykéw seminariéw zakonnych.
Prawdopodobnie po uzupelnieniu tych danych ilo$¢ wszystkich klerykéw zolnierzy wzrosnie
do 3000-3500. Sprawa ta wymaga dalszych badan historycznych.
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Rozbieznosci w okresleniu doktadnej liczby klerykow-zolnierzy pojawiaja
sie takze w odniesieniu do diecezji kieleckiej. Ks. Jasiczek przygotowat i ztozyt
w kieleckiej Kurii Diecezjalnej liste 94 klerykéw-zotnierzy, ktérzy zostali wzieci
do wojska podczas trwania formacji kaptanskiej w latach 1959-1980 z Semina-
rium Duchownego w Kielcach: w 1959 r. - 43 alumnéw, w 1960 r. — 12, nastepnie
w latach 1961-1980 - 39 klerykow. Wedlug danych ks. Jasiczka z tej liczby odeszto
z kaplanstwa trzech z tych, ktérzy odbywali stuzbe wojskowa, dwdch nastepnych
ukonczylo seminarium, ale nie przyjelo swiecen kaptanskich, dwéch kolejnych
po wojsku wroécito do seminarium, lecz pdzniej z niego wystapili, dziesieciu
seminarzystéw nie powrocilo do seminarium po odbyciu stuzby wojskowej®.
Prawdopodobnie wspomnianym wykazem ks. Jasiczka postuzyt sie ks. Kazimierz
Fafara, redaktor Listy alumnéw w Wojsku Polskim dotyczacej catej Polski, w ktorej
przedstawil sylwetki 94 klerykow-zolnierzy wcielonych do wojska z kieleckiego
Seminarium Duchownego®’. Natomiast ks. prof. Jan Sledzianowski na podstawie
Spisu Kaptanow Diecezji Kieleckiej wedtug lat Swigcert wykazal, ze wojsko odstu-
zylo 63 kieleckich seminarzystow®. Potwierdzeniem liczby 94 klerykéw-zolnierzy
kieleckiego Seminarium Duchownego podanej przez ks. Jasiczka i ks. Fafare jest
Informacja dotyczgca stanowiska biskupow i kierownictwa WSD w odniesieniu do
sprawy wcielenia alumnow do WP, sporzadzona przez funkcjonariuszy Stuzby
Bezpieczenstwa nadzorujacych dziatalnos¢ duchowienstwa diecezji kieleckie;.
Wedlug autoréw tego raportu w latach 1959-1967 do odbycia stuzby wojskowe;
z kieleckiego seminarium zostato powolanych 92 alumnéw, z czego 15 nie powro-
cilo do seminarium®. Na podstawie listy ks. Fafary, wykazu ks. Jasiczka i innej
dostepnej dokumentacji archiwalnej mozna stwierdzi¢, ze w latach 1959-1980

86. AGT, Lista dostarczona przez ks. W. Jasiczka do Kurii, k. I - II. Z liczby 94 klerykow zol-
nierzy nalezy odja¢ 17, ktorzy opuscili szeregi kleryckie, badz kaptanskie, co daje liczbe
77 kaptanéw, bylych zolnierzy. Znana jest takze lista ksiezy diecezji kieleckiej, ktorzy byli
wezeséniej wojsku, sporzadzona przez ks. Jasiczka w 2011 r. w odpowiedzi na zapytanie biskupa
polowego J. Guzdka. Na tej liScie autor umiescit 81 nazwisk klerykow-zolnierzy kieleckiego
Seminarium Duchownego, zob. tamze, Pismo wikariusza generalnego diecezji kieleckiej ks.
inf. J. Szarka do Biskupa Polowego Wojska Polskiego J. Guzdka, Kielce 14 VI 2011 r. (kopia).

87. K. Fafara, Aneks 1. Lista alumnéw w Wojsku Polskim, w: Bog nie jest bogiem wojny, t. 1,
s. 425-508.

88. AGT, ks. prof. J. Sledzianowski, Spis kaptanow diecezji kieleckiej wedtug lat $wiecen, Kielce
maj 2023 r, maszynopis.

89. AIPN Ki sygn. 14/1086, Materialy dot. WSD w Kielcach, Informacja dotyczaca stanowiska
biskupdéw i kierownictwa WSD w odniesieniu do sprawy wcielenia alumnéw do WP, Kielce
21 XTI 1967 r., k. 209. Warto wspomnie¢, ze dokumenty wytworzone przez SB podaja, ze
w latach 1959-1963 powotano do wojska facznie 75 alumnow kieleckiego Seminarium Du-
chownego, por. tamze, Charakterystyki profesoréw i alumnow, k. 178.
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okolo 100 alumnéw Seminarium Duchownego w Kielcach odbyto przymusowa
stuzbe wojskowa®.

5. Metody wladz wojskowych wykorzystywane do przerwania
formacji do kaptanstwa kieleckich alumnow

Zgodnie z zalozeniami GZP WP gtéwnym zadaniem kadry dowddczej i jej
wspolpracownikow w jednostkach kleryckich bylo doprowadzenie do zmiany
$wiatopogladu alumndw i przejécie ich na §wiecki tryb zycia. Wiadze panstwowe
wszelkimi mozliwymi sposobami planowaly zawrdci¢ alumnéw z wybranej drogi
zyciowej powolania kaptanskiego, doprowadzi¢ do rezygnacji z dalszych studiow
w seminarium duchownym i w ten sposéb przyczynic si¢ do oslabienia Kos$ciola
katolickiego. W zamian starano si¢ w jednostkach wojskowych wpoi¢ klerykom
wiare w trwalo$¢ idealéw socjalizmu. W realizowanie tego zadania zaangazowa-
no wielu ludzi, w wsréd nich: kadre dowddcza, oficeréw politycznych, Zotnierzy
czltonkéw organizacji socjalistycznych i kapelanéw wojskowych.

Na drugim (1965-1972) i trzecim etapie (1973-1980) stuzby wojskowej klerykow,
gdy dziataly specjalne jednostki kleryckie, kadra dowddcza byla specjalnie dobra-
na, a w jej sklad wchodzili ludzie najbardziej zaufani dla wladzy komunistycznej,
w wigkszo$ci absolwenci Wojskowej Akademii Politycznej lub Studium Religio-
znawczego przy Uniwersytecie Warszawskim oraz Wroctawskim. Podlegali on
nieustannej kontroli przez swoich zwierzchnikéw, a wszelkie objawy zyczliwosci
wobec klerykéw konczyty sie dla nich przeniesieniem do innych jednostek. Glow-
ng role odgrywali w tych jednostkach oficerowie polityczni. To oni podejmowali
najwazniejsze decyzje dotyczace realizowania zalozonych celéw ideologicznych
wsrod klerykow-zotnierzy. Wszyscy oficerowie i podoficerowie stanowigcy kadre
wojskowa jednostek kleryckich nalezeli do ludzi pewnych ideologicznie i reprezen-
towali stosunkowo wysoki poziom intelektualny i kulturalny. Ponadto poddawani
byli nieustannemu szkoleniu politycznemu na specjalnych kursach i naradach, na
ktérych szukano nowych i skutecznych form indoktrynacji alumnéw. Podstawo-
wym kryterium w doborze kadry zajmujacej si¢ w wojsku alumnami byla negacja
Boga i wartosci religijnych, motywowana doktryng marksistowska.

Oprocz oficeréw politycznych, nazywanych politrukami, zgodnie z wytycznymi
Gléwnego Zarzadu Politycznego Wojska Polskiego w kazdej druzynie z alumnami
musial by¢ przynajmniej jeden aktywista partyjny lub mlodziezowy, mozliwie
o jak najwyzszym poziomie wyksztalcenia ogélnego, aby wspomaga¢ wysitki

90. K. Fafara, Aneks 1. Lista alumnéw w Wojsku Polskim, w: Bég nie jest bogiem wojny, t. 1,
s. 425-508; por. AGT, Lista dostarczona przez ks. W. Jasiczka do Kurii, k. I - II.
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oficeréw politycznych i kadry dowddczej zmierzajacych do namoéwienia klerykow,
aby opuscili seminarium®. Dolaczeni do poszczegdlnych pododdziatéw liderzy
Zwiazku Mlodziezy Socjalistycznej, Zwigzku Mlodziezy Wiejskiej i PZPR oraz
aktywisci Kot Mtodziezy Wojskowej rozbijali jedno$¢ alumnéw w wojsku oraz
donosili wladzom wojskowym o wszelkich nieprawidtowosciach w jednostkach®>.

Na ustugach wtadz wojskowych indoktrynujacych politycznie i $wiatopogla-
dowo mlodziez duchowng byli kapelani wojskowi. Dwa lub trzy razy w roku
odwiedzali oni jednostki kleryckie, wygtaszali na terenie koszar ocenzurowane
przemoéwienie o charakterze historyczno-politycznym i odprawiali msze $w. dla
klerykéw poza koszarami w najblizszym kosciele parafialnym®.

Zalozenia wladz komunistycznych wobec klerykéw-zotnierzy realizowane przez
wielu powotanych do tego w jednostkach wojskowych specjalnie przeszkolonych
ludzi, odkryl prymas Stefan Wyszynski, ktory w liscie do Marszatka Polski Ma-
riana Spychalskiego je wymienit: ,,Gléwnym zadaniem specjalnych jednostek dla
klerykow jest calkowite odciagniecie ich od obranej drogi powolania™*. W tym
samym pismie zwierzchnik Kosciota katolickiego w Polsce wymienit metody
stosowane w jednostkach kleryckich przez wladze wojskowe w celu zrealizo-
wania postawionego celu, tzn. doprowadzenia do porzucenia drogi kaplanstwa
i opuszczenie seminarium duchownego. Na pierwszym miejscu prymas Wyszyn-
ski postawil poddawanie klerykow-zotnierzy specjalnej propagandzie w duzej
mierze ateistycznej i antykos$cielnej, gdzie wiecej jest wyktadow politycznych,
niz nauki wojskowej”. Zgodnie z tzw. Wytycznymi Jaruzelskiego gléwny nacisk
w kompaniach kleryckich polozono na tzw. patriotyczno-obywatelska edukacje
zmierzajaca do zmiany $§wiatopogladu, akceptacji socjalistycznych przeobrazen
w Polsce i przekonania alumnéw o reakcyjnym charakterze kierowniczych kot
hierarchii koscielnej*. W celu realizacji zalozonego w Wytycznych Jaruzelskiego

91. A. Lesinski, Stuzba woskowa klerykéw w PRL, 68-69.

92. Tamze, s. 71-73. Zolnierze aktywiéci rozmieszczeni byli réwnomiernie w poszczeg6lnych
druzynach, brali udzial we wszystkich formach dziatalnosci prowadzonej przez klerykow-
-zolnierzy. Nie cofali si¢ przed podstuchiwaniem prywatnych rozméw, zawieraniem uda-
wanych przyjazni, by podstepem wyciagna¢ potrzebne informacje.

93. T. Fitych, Stuzba wojskowa alumnow, s. 124.

94. AWSD Kij, b.s., Zarzadzenia wladz administracyjnych 1959 -, List Prymasa Polski kard.
S. Wyszynskiego do Marszatka Polski Mariana Spychalskiego, Warszawa 14 IV 1965, s. 1.

95. Tamze, s. 3. Prymas Wyszynski zwracal uwage na to, ze: ,,Poddaje si¢ klerykéw specjalnej
propagandzie, w duzej mierze ateistycznej i antykoscielnej. Sprowadza si¢ specjalnych pre-
legentow i prelegentki, a biblioteka zaopatrzona jest bardzo obficie w tzw. literature religio-
znawczg, ktéra w ujeciu marksistowskim jest wlasciwie ateistyczna, a w najlepszym wypadku
laicystyczna”.

96. AGT, Kazanie Biskupa Polowego Jozefa Guzdka wygloszone podczas promocji oficerskiej
alumnoéw-zolnierzy, Warszawa — Kosciol §w. Stanistawa Kostki 16 XI 2016 r., w ktérym
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programu politycznego zwigkszono w pododdziatach kleryckich o 30 % w sto-
sunku do obowigzujacego w calym wojsku ilos¢ zaje¢ z politrukami®”. Doprowa-
dzito to do tego, ze w ciaggu dwdch lat czynnej stuzby wojskowej w Bartoszycach
zolnierze-klerycy mieli zaledwie cztery razy ¢wiczenia strzelania z ostrej amunicji,
gdy w tym samym czasie zorganizowano dla nich 106 spotkan i odczytéw, 250
gawed, pogadanek i dyskusji, okoto 50 wycieczek, 40 konkurséw, kilkadziesigt
razy brali udzial w spektaklach teatralnych®®. W tej samej jednostce kleryckiej
w Bartoszycach w latach 1968-1970 w obecnosci klerykéw-zolnierzy wygloszono
26 referatéw, 63 pogadanki i gawedy, przeprowadzono 52 dyskusje nad ksigzka,
zorganizowano 16 wycieczek krajoznawczych, 230 spotkan z kombatantami, pi-
sarzami i dziataczami kulturalno-oswiatowymi®. Ks. Jan Zajac, kleryk-zolnierz
w Bartoszycach, zwracat uwage na fakt, ze w innych niekleryckich kompaniach
zajecia polityczne byly jedynie dodatkiem i odbywaly sie na zasadzie odczyta-
nia pewnych pogadanek z zeszytu szkolenia politycznego wydawanego przez
GZP WP, natomiast w oddziatach kleryckich realizowano cate bloki tematéw
politycznych. Wiele godzin w tygodniu politrucy przedstawiali zagadnienia
historyczne, ustrojowe, z filozofii marksistowskiej, religioznawstwa, aktualne;
polityki ze szczegélnym uwzglednieniem stosunkéw panstwo-Ko$ciét'™. Jeden
z klerykéw-zolnierzy powotany do jednostki w Brzegu wspominal, ze w 56 Szkol-
nym Batalionie Ratownictwa Terenowego JW 4446 bylo szes¢ godzin tygodnio-
wo zaje¢ politycznych'®. Natomiast ks. Jan Abrahamowicz w swojej relacji z tej
samej jednostki w Brzegu zwracal uwage na zajgcia prowadzone przez oficeréw
politycznych: ,Mielismy podwdjna ilos¢ zaje¢ politycznych w ciggu tygodnia. To
byly zajecia, gdzie gromadzilismy si¢ na $wietlicy i w tej $wietlicy musielismy
wyslucha¢ réznego rodzaju madrych i mniej madrych wykladéw, (...) a potem
mielismy egzamin wobec ludzi (...) przywiezionych z Warszawy, zeby pokaza¢, ze
wojsko funkcjonuje jak nalezy i ze ci zolnierze to juz naprawde duzo wiedzg™'*.

powiedzial, m.in.: ,Brali$cie przymusowo udzial w cyklach wykladéw nt. Kosciota, jako
bastionu ciemnoty i zacofania”, cytat za: A. Lesinski, Stuzba woskowa klerykéw w PRL 1959-
1980, Olsztyn 2010, s. 88-89.

97. Tamze.

98. Tamze.

99. A. Czwolek, Stuzba wojskowa alumnow w PRL, s. 116.

100. Podczas zajec politycznych zdarzaty sie ztosliwe uwagi kierowane przez oficeréw politycznych
do alumnéw. Ks. J. D., jako kleryk stuzacy w Lublinie, pewnego dnia zostal zapytany przez
politruka, czy nie lepiej cegly przeznaczone na budowy koscioléw przeznaczy¢ na budowe
przedszkoli, zob. Bdg nie jest bogiem wojny, t. 11, s. 132.

101. M. Chorazki, S. Romanski-Cebula, Stuzba wojskowa klerykéw, s. 134. Notacja ks. Zygmunta
Kosowskiego.

102. Tamze, s. 134. Notacja ks. Jana Abrahamowicza.
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W praktyce zajecia polityczne wygladaly w ten sposdb, ze politruk albo ktorys
z dowddcow nizszego szczebla odczytywal badz wyglaszal swoja prelekcje, kle-
rycy go stuchali, na zakonczenie pytal, czy wszystko jest jasne i po zapewnieniu
alumnow, ze tak jest, rozwigzywano spotkanie. Podczas poruszania trudniejszych
tematow dochodzilo niejednokrotnie do wymiany zdan i zazartych dyskusji,
szczegdlnie po wystapieniach specjalnie zaproszonych politrukéw z wigkszych
osrodkéw'®. Ks. J. S. stuzacy jako alumn w jednostce wojskowej w Tarnowie
przedstawil w swoich wspomnieniach z wojska epizod z wykladéw politycznych,
gdy jeden z obecnych tam kaprali o$mielil si¢ zada¢ pytanie prowadzacemu
porucznikowi o mord polskich oficeréw w Katyniu. Natychmiast po zadaniu
tego pytania zostal wyprowadzony z sali, a reszta stuchaczy pouczona, ze takich
pytan sie nie zadaje'”. Inny kleryk seminarium kieleckiego J. P. odbywajacy
stuzbe wojskowa w Lidzbarku Warminskim zaliczyl szkolenie polityczne do zaje¢
nudnych i zapamietal, ze w jego jednostce nawet oficer polityczny dawat przy-
zwolenie na spanie zolnierzy podczas tych zaje¢, podawat tylko temat i wyznaczat
dyzurnego, ktéry czuwal nad bezpieczenstwem grupy, by nikt jej nie przeszka-
dzal w odpoczynku'®. Niektorzy klerycy-zolnierze symulowali zainteresowanie
prezentowanymi tre$ciami politycznymi, co spotykalo si¢ zawsze z pozytywna
oceng wladz wojskowych. W Charakterystyce alumna A. W., sporzadzonej przez
oficera kontrwywiadu wojskowego tuz przed zwolnieniem go do rezerwy, odno-
towano pewng ewolucje w jego zachowaniu: najpierw byl zbuntowany na sytuacje,
w ktdrej panstwo komunistyczne zmusilo go do stuzby wojskowej, nastepnie stal
sie przodownikiem wyszkolenia politycznego, zawsze bardzo aktywnym na za-
jeciach, interpretujacym omawiane zagadnienia w ,,duchu zgodnym z interesem
panstwa”, na koniec przyznano si¢ jednak do porazki, bo cale to zaangazowanie
alumna okazalo si¢ udawane. Calg charakterystyke podsumowano w zdaniu:
»Jego przekonania ideologiczne nie ulegly zadnym przeobrazeniom, chcial wréci¢
do seminarium™?.

Zajecia polityczne w jednostkach kleryckich uzupelniala praca kulturalno-
-o$wiatowa, polegajaca na wspdlnym przygotowywaniu obchodéw $wiat komu-
nistycznych, m.in. Wybuchu Rewolucji Pazdziernikowej, Powstania Ludowego
Wojska Polskiego, Dnia Zwyciestwa, Swieta Pracy. W zwigzku z tymi rocznicami
»zasypywano nas odpowiednimi publikacjami, prasg, udostepniano podreczne

103.]. Zajac, Mundur zamiast sutanny, s. 53-56.

104. Zob. Bog nie jest bogiem wojny, t. 111, Warszawa 2023, s. 242-243.

105. Na poczatku szkolenia politycznego dyzurny dawal komende ,,wojsko $pi”, klerycy zotnierze
zasypiali, a w tym czasie wyznaczony oficer czytal broszurke. Kleryk J. P. podsumowuje ten
czas nastepujaco: ,Najlepiej nam sie spato na zajeciach politycznych”, zob. tamze, s. 123-124.

106. AIPN Ki sygn. 015/948, Materiaty do stuzby wojskowej alumnoéw, Charakterystyka alumna
kieleckiego seminarium duchownego, 1 IX 1961, k. 191-193.
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biblioteczki, bez kiopotu mozna bylo tez dosta¢ przepustke i p6js¢ do biblioteki
w miedcie””’— wspomina ks. J. Zajac. Do wziecia udzialu w przygotowaniach do
obchodéw $wigt komunistycznych, co odbywalo si¢ przede wszystkim z udziatem
aktywistow mliodziezowych realizujacych w wojsku zadania partyjne, zacheca-
no takze klerykéw, by pomogli i przy okazji wstepowali w szeregi organizacji
komunistycznych, m.in. Két Mlodziezy Wojskowej i Druzyn Socjalistycznych.
Dzialania te okazaly si¢ takze bezskuteczne, np. w Bartoszycach akcji werbowa-
nia zaprzestano po krétkim czasie od jej rozpoczecia, poniewaz nie przynosila
zadnego rezultatu'®.

Indoktrynacj¢ polityczng i $wiatopogladowa klerykéw w jednostkach wojsko-
wych wspierata praktyka wyswietlania filmoéw propagandowych, ktérych tres¢
zwigzana byla z programowym szkoleniem ideologicznym, wazniejszymi roczni-
cami historycznymi oraz wydarzeniami miedzynarodowymi'®. W jednostkach
kleryckich w kazda niedziel¢ po $niadaniu byt organizowany wymarsz do pobli-
skiego kina garnizonowego. Alumni zazwyczaj spali na seansach, poniewaz filmy
prezentowaly nudne tresci ideologiczne i agitacyjne'’. Klerycy zartowali sobie
z tego powtarzajacego sie rytuatu swigtecznego, ze film niedzielny jest namiastka
mszy $w.'"!. Od tego obowigzku ogladania filméw w niedziele nie bylo zwolnienia:
podczas gdy chrzescijanie szli na msz¢ $w., klerycy maszerowali do kina.

Propagand¢ komunistyczng saczong systematycznie za posrednictwem filmoéw
w kinach wzmacnialy codziennie ogladane Dzienniki Telewizyjne, o ktérych
wspomnial w kazaniu do bytych klerykéw-zolnierzy bp Guzdek: ,,Obowiazkowo

107.]. Zajac, Mundur zamiast sutanny, s. 56-57.

108.Na problem namawiania klerykéw-zolnierzy do wstepowania w szeregi organizacji komu-
nistycznych zwrdcit uwage prymas Wyszynski w liscie do marszatka Spychalskiego, w kto-
rym zarzucal wojskowym: stosowanie nacisku ideologiczno-organizacyjnego: ,alumnéw
«zacheca sie» do wstepowania do Kot Mtodziezy Wojskowej lub analogicznych Druzyn
Stuzby Socjalistycznej, organizacje te w swoich zatozeniach majg przygotowac przysztych
cztonkéw PZPR, szerzac ideologie laicka i ateistyczng. «Zachety» stosowane przez oficeréw
wyszkolenia politycznego sa m.in. nastepujace: uzaleznienie urlopow, przepustek, wycie-
czek od wstapienia do KMW, sposob za$ przedstawienia waha sie od pochlebstw i obietnic
do grézb”, zob. K. Fafara, List Prymasa Polski kard. S. Wyszyniskiego do Marszatka Polski
Mariana Spychalskiego, Warszawa 14 IV 1965, w: Bég nie jest bogiem wojny, t. 1, s. 304, por.
J. Zajac, Mundur zamiast sutanny, s. 57.

109. Biskup Polowy Jozef Guzdek w kazaniu do bytych klerykéw-zotnierzy przypomniat o obo-
wigzku ogladania filméw w kazdg niedziele: ,,Byty tez przymusowe wyjscia do kina na
8-godzinne seanse filméw radzieckich”, zob. AGT, Kazanie Biskupa Polowego Jozefa Guzd-
ka wygloszone podczas promocji oficerskiej alumnoéw-zotnierzy, Warszawa — Kosciot $w.
Stanistawa Kostki 16 XI 2016 r. W latach 1966-1968 wyswietlono w jednostkach kleryckich
ponad 700 filméw, w tym 400 popularnonaukowych i 300 fabularnych.

110. J. Zajac, Mundur zamiast sutanny, s. 57.

111. A. Lesinski, Stuzba wojskowa klerykow, s. 95-96.
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kazdego dnia maszerowali$cie na sale telewizyjna, aby oglada¢ wieczorny dzien-
nik, ktory trwat petng godzing i miat jeden cel - indoktrynacje ideologiczng™'2.
W praktyce wygladalo to tak, ze zaraz po kolacji i umyciu niezbednika wszyscy
udawali si¢ na $wietlice i musieli oglada¢ wiadomosci'®.

W ocenie wysitkow ksztaltowania kleryka na czlowieka socjalistycznego za
pomoca wyzej wymienionych metod pomagala powszechna w wojsku inwigila-
cja. Obejmowata ona wszystkie miejsca, w ktorych przebywali klerycy-zolnierze
oraz prowadzong przez nich korespondencje¢. Listy alumnéw wysytane z wojska
do przetozonych seminaryjnych albo do proboszczéw parafii, jak réwniez pisma
otrzymywane z zewnatrz przechwytywano, by je przepisa¢ i nastepnie dostarczy¢
kopie do miejscowego oficera kontrwywiadu, a po dokladnej analizie wlaczy¢
do dokumentacji na temat seminarium i klerykéw gromadzonej przez Stuzbe
Bezpieczenstwa. W archiwach Instytutu Pamieci Narodowej przechowywany jest
bogaty zbior przepisanych listéw z wojska, ktérych tre$¢ postuzyta do korygowania
wielu dziatan operacyjnych tajnej policji panstwowej wymierzonych przeciwko
duchowienstwu diecezji kieleckiej'*. Znajomos¢ korespondenciji klerykow-zolnierzy
ze $wiatem poza koszarami poszerzala wiedzg bezpieki o funkcjonowaniu kiele-
ckiego Seminarium Duchownego i duszpasterstwie w parafiach, gdzie stacjono-
waly jednostki wojskowe, np. z odpisu listu kleryka J. K. wyslanego z Lidzbarku
Warminskiego do prefekta seminarium ks. Mieczyslawa Jaworskiego mozna
sie dowiedzie¢ o szczegdtach dotyczacych zycia religijnego klerykow na terenie
tamtejszej jednostki wojskowe;j'*>.

Oprdcz kontroli korespondencji SB stosowala réwniez obserwacje gmachu
seminaryjnego w Kielcach. Najczesciej funkcjonariusz zajmowal pozycje do
obserwacji w budynku znajdujacym si¢ po drugiej stronie ulicy i przez okragle
okno patrzyt i zapisywal wchodzacych i wychodzacych z seminarium. Tego typu
kontrola rozpoczynala sie¢ zazwyczaj o godz. 8 rano i konczyla o godz. 15, niekiedy
mogla przedtuzy¢ si¢ nawet do godz. 20. Obserwator petnigcy taka stuzbe spo-
rzadzal na zakonczenie swojej pracy raport dzienny z zaznaczeniem liczby oséb

112. AGT, Kazanie Biskupa Polowego, Warszawa — Koscidt $w. Stanistawa Kostki 16 XI 2016 r.

113.]. Zajac, Mundur zamiast sutanny, s. 58.

114. AIPN Ki sygn. 014/1086, t. I, Materiaty dotyczace WSD, Informacja dot. zachowania sig¢
alumnéw Sem. Duch. w Kielcach przebywajacych obecnie w wojsku, Kielce 21 XII 1959,
k. 72. Data cytowanych w dokumencie listéw klerykéw wskazuje na to, ze kontrola kore-
spondencji klerykow zolnierzy prowadzona byta od poczatku pierwszego poboru do wojska
seminarzystow kieleckich.

115. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Odpis listu J. Kwasa do
ks. M. Jaworskiego, Lidzbark Warminski - Olsztyn 16 IV 1960, k. 51.
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przechodzacych przez drzwi gléwne budynku seminaryjnego i wskazaniem pory
dnia, w ktérej dana osoba wchodzita badz wychodzita z budynku'*®.

Wiele brakujacych informacji o klerykach-zolnierzach stuzacych w jednostkach
wojskowych wladze komunistyczne uzyskiwaly od tajnych wspétpracownikéw
zwerbowanych w wojsku i tych, ktérzy nadal studiowali w seminarium. Wszyscy
oni wykonywali zlecone przez oficeréw prowadzacych zadania polegajace na
zbieraniu wiadomosci o zachowaniach swoich wspétbraci w jednostce wojsko-
wej, w seminarium, kosciele'”, na przepustce czy urlopie'®. Podczas pierwszego
poboru do wojska 42 klerykéw seminarium kieleckiego kontrwywiadowi wojsko-
wemu udato sie zwerbowa¢ do wspdtpracy az siedmiu alumnow'”’. Tajni wspot-
pracownicy obserwujacy klerykéw-zolnierzy rekrutowali si¢ nie tylko sposrod
seminarzystow, ale takze z zolnierzy, ktérzy nie studiowali wczesniej teologii,
a odbywali stuzbe wojskowa razem z klerykami ?°. Ks. J. S. zapamietal sobie jed-
nego z nich, kolege z tej samej kompanii, ktérego podejrzewal o donosicielstwo.
Pewnego dnia ten Swiecki zolnierz podszed! do niego i zapytal wprost, co ma

116. AIPN Ki sygn. 014/1086, t. I, Materiaty dotyczace WSD, Komunikat o przeprowadzonej
obserwacji 0séb wchodzacych do Seminarium Duchownego w Kielcach dnia 20 XI 1960,
k. 258. Tego dnia w godzinach od 8 do 15 do budynku seminaryjnego weszto 12 0sdb, a wyszto
89 0s6b. Natomiast podczas obserwacji przeprowadzonej 8 grudnia 1962 r. stwierdzono, ze
wyszlo z gmachu seminarium 20 ksiezy. Organizacja obserwacji i przygotowaniem danych
do analizy zajmowal sie kierownik Sekcji T Wydziatu B Stuzby Bezpieczenstwa, zob. AIPN
Ki sygn. 014/1086, Materialy dotyczace WSD, t. II, Komunikat z przeprowadzonej obserwacji
z ksiezmi zatrudnionymi w WSD z dnia 8 XII 1962, k. 60.

117. W kwietniu 1960 r. wptyneto doniesienie agenta, ktéry w kosciele w Lidzbarku Warminskim
zauwazyt dwoch klerykow kieleckiego seminarium duchownego, jeden z nich w mundurze
stuzyt do mszy §w. Wiadomos$¢ te natychmiast przekazal swojemu oficerowi prowadzacemu,
zob. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Doniesienie agen-
turalne, Lidzbark Warminski 16 VIII 1960, k. 72; por. tamze, O$wiadczenie kpt. Dziubani,
Morag 26 11961 r., k. 127. Donosiciel zbieral informacje o Zolnierzach ucze¢szczajacych do
ko$ciota w Moragu.

118. Tajny wspolpracownik SB dziatajacy w kieleckim Seminarium Duchownym podawat infor-
macje o klerykach-zolnierzach odwiedzajacych swoich przefozonych seminaryjnych podczas
urlopéw, zob. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnoéw, Notatka
stuzbowa, Kielce 26 VIII 1961, k. 177.

119. Tamze, Notatka dotyczaca agentury z posrod grupy b. alumnéw seminarium duchowne-
go w Kielcach podlegajacych jesiennej demobilizacji 1961, k. 216. Wsréd pozyskanych do
wspolpracy znalezli si¢ m.in. TW Alek, TW Szpak, TW Zygmunt, TW Xerkses.

120. Tamze, Pismo zastepcy Kom. Pow. MO ds. Bezp. Publicz. W Kazimierzy Wielkiej do naczel-
nika Wydz. III KWMO SB w Kielcach, Kazimierza Wielka 18 VII 1960, k. 67-68. Wtadze
bezpieczenstwa chciatly pozyska¢ informacje o kleryku-zolnierzu pochodzacym z powiatu
kazimierskiego. Interesowaly je nastepujace zagadnienia: jak sie zachowywal na przepustkach,
czym zajmowalo si¢ jego rodzenstwo. Odpowiedzi na te pytania udzielit TW X-24, ktory nie
byt klerykiem.

191



KS. TOMASZ GOCEL

robi¢, bo ma zlecone przez przelozonych zadanie obserwowania go i sktadania
meldunkoéw o zachowaniu klerykéw. Woéwcezas alumn J. S. doradzil mu, aby po
prostu moéwil, co widzi, ,,bo przeciez on nic zlego nie robil”*'. W tym samym
czasie w Seminarium Duchownym w Kielcach funkcjonowala niezalezna siatka
szpiegowska trzech agentéw (TW Kaktus, TW Stanistaw, TW Tadeusz) nastawiona
na obserwacj¢ klerykéw-zotnierzy podczas urlopédw i informujaca SB o pobycie
klerykéw-zolnierzy podczas przepustek w seminarium'*.

Obserwacja klerykow podczas ich stuzby wojskowej, zaréwno w jednostkach
wojskowych jak i poza nimi, stuzyta do zdobycia na nich materialéw kompro-
mitujacych, ktore wladze bezpieczenstwa mialy zamiar wykorzysta¢ do szanta-
zu przy werbunku kolejnych tajnych wspdtpracownikow, a takze do naciskow
stosowanych w rozmowach dotyczacych rezygnacji z kontynuowania formacji
przygotowujacej do kaptanstwa. Materialy kompromitujace najczgsciej miaty by¢
wywolywane przez celowe ,kombinacje operacyjne” polegajace na podstawieniu
kobiety, ktéra miata uwies¢ kleryka, albo doprowadzi¢ do sytuacji intymnej z jego
udziatem. O takiej probie zaaranzowanej przez bezpieke wojskowa postawienia
kleryka z kobieta w sytuacji niedwuznacznej wspominat po latach ks. J. P, ktéry
pewnego dnia podczas stuzby wojskowej przemieszczal sie pociagiem na ¢wi-
czenia wojskowe. W pewnym momencie przysiadla si¢ do niego bez zaproszenia
»przystojna brunetka”. Dodatkowo zdziwil si¢, Ze podczas tej wspolnej podrozy
w kantynie wszystko mieli obydwoje fundowane za darmo. Dopiero pdzniej pigk-
na towarzyszka podrozy przyznala si¢ do tego, ze jakis major dal jej polecenie,
aby zrobila wszystko, co mozliwe w tym pociagu, zeby éw kleryk nie wrdcit juz
do seminarium duchownego'*’. Podobne kombinacje operacyjne zastosowano
kilka razy wobec kleryka M. R. - podstawiano mu kobiety podczas przepustek,
jednak bez zadnego rezultatu, nie udato si¢ zdoby¢ na niego materiatéw kom-
promitujgcych'*.

Ostatnig desperacka préba zmiany decyzji klerykéw-zotnierzy, ktérzy po
zakonczeniu stuzby wojskowej zamierzali wréci¢ do seminarium, byty rozmowy
prowadzone przez oficeréw politycznych i pracownikéw kontrwywiadu. Przed
takg rozmowg sporzadzano dokladne charakterystyki alumndw, analizujgc wszyst-
kie zebrane dotad informacje na ich temat zdobyte podczas stuzby wojskowe;j.

121. Bog nie jest bogiem wojny, t. 111, s. 244.

122. AIPN Ki sygn. 014/1086, t. I, Materialy dotyczace WSD, Informacja dot. sytuacji i stosunkow
panujacych w Seminarium Duchownym w Kielcach, Kielce 6 VI 1959, k. 69. Wér6d wymie-
nionych tajnych wspétpracownikéw SB jeden pelnil funkcje wyktadowcy, a dwaj pozostali
byli studentami V roku.

123. Bog nie jest bogiem wojny, t. 111, s. 125.

124. ATPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Notatka stuzbowa, Kielce
26 VIII 1961, k. 178.
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Najwigkszg uwazno$¢ przywigzywano w tych charakterystykach do materiatow
kompromitujacych, dotyczacych m.in. kontaktéw z kobietami, palenia papierosow,
picia alkoholu, $§wieckiego trybu zycia, uwiklania w sieci tajnych wspolpracow-
nikéw. Trzymano je w tajemnicy i uzywano jako decydujacy srodek szantazu
przymuszajacy alumnéw do porzucenia dalszej formacji kaptanskiej. Analitycy
kontrwywiadu wojskowego, na podstawie charakterystyk, dzielili wzywanych
na rozmowy klerykéw na trzy grupy: pewnych swojego odejscia z seminarium,
wahajacych sie jeszcze oraz fanatycznych katolikow, ktorzy deklarowali swéj po-
wrot do seminarium. Oficerowie uznali brak szans na zmiang¢ decyzji klerykow
kategorycznie deklarujacych swéj powro6t do seminarium, dlatego w wielu przy-
padkach nawet nie podejmowali z nimi rozméw, natomiast alumni wahajacy sie
i ci, ktdérzy postanowili porzuci¢ droge powotania kaplanskiego byli wzywani na
rozmowy. Wsrod klerykow kieleckiego Seminarium Duchownego, ktérzy zadekla-
rowali kategorycznie swo6j powrdt do formacji kaptanskiej zaraz po zakonczeniu
stuzby wojskowej, byt J. D. Oficer kontrwywiadu przeprowadzit z nim rozmowe,
jednakze nie mial na niego zadnych materialéw kompromitujacych. Rozmowa ta
szybko si¢ zakonczyla po stanowczym zapowiedzeniu przez kleryka powrotu do
seminarium'®. Podobnie przebiegala rozmowa oficera politycznego z klerykiem
E. T, nazywanym ,fanatykiem katolickim” - stanowcza deklaracja powrotu do
seminarium duchownego, przy jednoczesnym braku materiatéw kompromitujacych
na niego umozliwila szybkie zakonczenie sprawy'?. Do wahajacych sie w podje-
ciu decyzji o powrocie do seminarium po zakonczeniu stuzby wojskowej nalezat
alumn H. W. Podczas rozmowy z oficerem kontrwywiadu przyznal, ze jesli miatby
dang mozliwo$¢ dostac sie ,,gdzies na wyzszg uczelni¢”, wtedy do seminarium
by nie powrdcil'. Inny kleryk-zotnierz S. K. zastanawiajacy si¢ jeszcze, czy ma
wrdci¢ do kieleckiego seminarium, byl kilka razy wzywany na rozmowy z réz-
nymi oficerami, jednakze nie udalo im si¢ naméwi¢ go do porzucenia formacji
kaptanskie;j'?®. Prowadzacy rozmowy oficerowie obiecywali wszystkim klerykom-
-zolnierzom, ktérzy zrezygnowaliby z przygotowania do kaplanstwa, pomoc
w znalezieniu pracy lub dostaniu si¢ na wyzszg uczelni¢. Na zakonczenie stuzby
jeden z kapitanéw wezwal alumna J. S. na rozmowe, podczas ktorej zaoferowat
mu wszelkg pomoc, jesli nie wréci do seminarium'®. Nie przekonalo to kleryka,
ktory opuscit jednostke wojskowg ubrany w sutanne. Zotnierz-kleryk J. P. stuzacy

125. Tamze, O$wiadczenie kpt. Dziubani, 26 I 1961, k. 179.

126. Tamze, Pismo Oddzialtu WSW w Etku do Z-cy Kom. MO ds. Bezp. Woj. Kieleckiego w Kiel-
cach, Etk 26 VIII 1961, k. 182.

127. Tamze, Notatka stuzbowa, Kielce 1 IX 1961, k. 194.

128. Tamze, Notatka stuzbowa dotyczaca wyjazdu w teren w sprawie alumnéw z WSD w Kielcach
przebywajacych w WP, Kielce 28 VIII 1961, k. 186.

129. B6g nie jest bogiem wojny, t. 111, s. 245.
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w Lidzbarku Warminskim, na zakonczenie pobytu w wojsku zostal zaproszony
do oficera politycznego na rozmowe, podczas ktérej zaproponowano mu studia
na Wojskowej Akademii Technicznej, albo na Wojskowej Akademii Medycznej
i to od razu na roku II bez zadnych egzaminéw wstepnych. Kleryk odrzucit te
propozycje i wrdcil do seminarium'. Natomiast nie wrécit do seminarium
i w zwigzku z tym skorzystal z pomocy wladz wojskowych kleryk kielecki odby-
wajacy stuzbe w Deblinie. Na rozmowie z oficerem kontrwywiadu o§wiadczyl, ze
przerywa formacje kaptanska i ,,sklada papiery” na WAT. Zaraz po tej rozmowie
uzyskal zwolnienie z egzamindéw wstepnych na wybrang uczelni¢ i zaproszenie
do kieleckiego WdSW, gdzie mial otrzymac dalsza pomoc w urzadzaniu swojego
»Swieckiego” zycia'’'.

6. Pomoc dla klerykow-zolnierzy w utrzymaniu ich wiernosci
powolaniu kaplanskiemu.

Stuzba wojskowa klerykéw miata odizolowa¢ ich od srodowiska seminaryjnego
i w konsekwencji dziatan operacyjnych doprowadzi¢ ich do porzucenia przygoto-
wania do kaplanstwa. Zaréwno alumni-zolnierze, jak i biskupi diecezjalni, prze-
tozeni seminaryjni oraz wszyscy, ktérzy w Kosciele katolickim petnili wowczas
jakies$ zadania, mieli §wiadomos$¢ tych niebezpieczenstw i wspoipracowali razem
dla ocalenia powotan kaptanskich narazonych na niebezpieczenstwa podczas
stuzby wojskowe;j.

Samoobrona alumnéw, chronigcych swoje powotania kaptanskie podczas
pobytu w wojsku, polegata na kontynuowaniu przez nich - na miar¢ mozliwo-
$ci — praktyk religijnych, m.in. modlitwy osobistej, uczestnictwa we mszy $w.,
regularnej spowiedzi, zachowywaniu postéw, przygotowywania sie do egzamindw
i zdawania ich przed profesorami w seminarium.

Waznym elementem zycia duchowego klerykow-zolnierzy byta modlitwa.
Zgodnie z odgérnymi wytycznymi wladz wojskowych praktyki religijne, takze
modlitwa, na terenie kompanii kleryckich byly surowo zabronione i karane.
W takiej sytuacji klerycy starali si¢ modli¢ indywidualnie i w tajemnicy przed
przelozonymi. Prymas Wyszynski w liscie z 1965 r. adresowanym do marszatka
Polski zwracal uwage wprost na trudnosci, jakie napotykali klerycy w wojsku, gdy
chcieli si¢ modli¢: ,,Utrudnia si¢ nawet modlitwe prywatng. Ostatnio miaty miejsce
fakty tego rodzaju, ze na sypialni¢ wchodzit przed snem podoficer i gdy zastat

130. Tamze, s. 125.
131. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Notatka stuzbowa, Kielce
26 VIII 1961, k. 175.
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kleryka modlacego si¢ prywatnie, po cichu, nakazywal mu przerwa¢ modlitwe,
a gdy rozkaz nie zostal wykonany, dowddztwo stosowalo za to sankcje karne™*.

W pierwszych poborach do wojska kadra dowoddcza nie zawsze egzekwowala
zakaz modlitwy w koszarach'®. Ks. Swigder w swoim pamietniku pt. Sutanna pod
mundurem wspomina, jak klekal do porannej modlitwy, tam gdzie spal w izbie
wojskowej i zdarzalo sie, ze kto$ z cywilnych kolegédw spontanicznie do niego si¢
przyltaczal, tak ze z czasem grupa modlacych si¢ w ten sposéb osiggneta prawie
polowe mieszkancow tego pomieszczenia. Potem sytuacja si¢ pogorszyla, ponie-
waz znalezli si¢ zolnierze zwigzani z organizacjami komunistycznymi, ktérzy
dokuczali modlacym si¢ na kolanach szyderczymi docinkami i o§mieszali calg
te liturgie, zachecajac np. do ,,puszczania baka™?**. Nieustannie obecni wérod
zolnierzy tzw. kapusie przekazywali przelozonym informacje o modlacych sie
na terenie koszar, co natychmiast byto odnotowywane w dokumentach i zakazy-
wane przez oficeréw politycznych. W jednym ze sprawozdan Wojskowej Stuzby
Wewnetrznej z Koszalina, dotyczagcym dwdch klerykéw-zotnierzy kieleckich
z pierwszego poboru, znajduje si¢ informacja o tym, ze oni na poczatku swego
pobytu w koszarach odmawiali §ciszonym glosem modlitwy poranne i wieczorne,
kleczac przed tézkiem. Ponadto czynili znak krzyza przed i po jedzeniu, na co
inni Zolnierze reagowali $miechem i zlogliwymi komentarzami'**. W Bartoszycach
zolnierze-alumni w latach 1966-1968 modlili si¢ wspdlnie wieczorem po capstrzyku.
O tym obowigzku czgsto przypominal im pdzniejszy ks. Jerzy Popietuszko, ktdry
osobiscie nie byt zwolennikiem demonstracyjnej modlitwy w wojsku i uwazal, ze
modlitwa tam powinna by¢ ,,spotkaniem kleryka z Panem Bogiem w ciszy”"*.
Natomiast ks. Jan Zajac, takze stuzacy w Bartoszycach w tym samym czasie, co
przyszty blogostawiony, przypomina sobie, ze ze wzgledu na zakazy wspdlna

132. List prymasa Polski Stefana Wyszyriskiego do Marszatka Polski, s. 125. Prymas Polski w liscie
wspomnial alumna Lewandowskiego, ktory od 20 dni przebywal w areszcie karnym za to, ze
stanal w obronie prawa do modlitwy; alumn N. z Wroclawia w tym samym czasie przebywat
14 dni w areszcie za glosne odmawianie modlitwy, zob. tamze s. 125-126. Biskup Polowy
Jozef Guzdek w kazaniu wygloszonym podczas promocji oficerskiej alumnow-zolnierzy 16
XI 2016 r. opowiadal o tym, ze za podjecie wieczornej modlitwy przez alumnéw zotnierzy
czesto odbywaly sie za kare dodatkowe alarmy i zbidrki przed blokiem koszarowym, zob.
AGT, Kazanie Biskupa Polowego Jozefa Guzdka, Warszawa — Ko$ciot $w. Stanistawa Kostki
16 X1 2016 1.

133.Ks.J. S. zapamietal pierwsze spotkanie z dowodcg kompanii, ktéry wowczas oznajmil: ,,Mnie
tam géwno obchodzi kim ty jestes, czy sie bedziesz modlit, czy nie, masz by¢ dobrym zot-
nierzem”, zob. Bég nie jest bogiem wojny, t. I11, s. 240.

134.Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 24, 79.

135. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Pismo WSW z Koszalina
do Z-cy KWMO ds. Bezp. Publ. W Kielcach, Koszalin 6 VIII 1961, k. 170.

136.S. Paszkowski, Stuzba wojskowa klerykow, s. 179.
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modlitwa na jego sali zolnierskiej byta rzadkoscia, chociaz niekiedy udalo sie
ja zorganizowa¢. W odniesieniu do modlitwy indywidualnej w wojsku ks. Zajac
zapamietal, ze ,,byly to krétkie wewnetrzne westchnienia, nawet bez szeptu, bez
stow, to znéw fragmenty Pisma $w., szczegolnie za$ psalmoéw lub jakichs innych
tekstow, pozostale w glebi serca z dobrych czaséw seminaryjnych — musiaty nam
wystarczy¢™'?. Najlepiej wychodzilo wszystkim $piewanie koled w okresie Bozego
Narodzenia.

W ramach kontynuacji przygotowania do kaptanstwa w wojsku najwazniejsza
dla klerykow-zolnierzy byla mozliwos$¢ uczestniczenia we mszy §w. Zazwyczaj
alumni korzystali ze stalych przepustek i wychodzili poza mury koszar, zeby
wzig¢ udzial w eucharystii i stuzy¢ w mundurze przy ottarzu. Pierwszorzednym
dniem uczestnictwa we mszy $w. byta niedziela, ponadto $wieta i uroczysto-
$ci w ciagu roku oraz I pigtki miesigca. Prymas Wyszynski we wspomnianym
wczesniej memoriale wystosowanym do marszatka Polski wymienit utrudnienia
i ograniczenia stawiane klerykom przez przetozonych wojskowych w zwigzku
z ich staraniem o uczestnictwo we mszy $w.: ,,Przepustki niedzielne klerykéw sa
bardzo ograniczone, o wiele wiecej niz w normalnych jednostkach wojskowych,
dawane s3 najczesciej po potudniu, gdy gléwne nabozenstwa w kosciotach sie
juz zakonczyty. (...) Urzadza si¢ wycieczki zbiorowe i to wlasnie w niedziele dla
uniemozliwienia uczestnictwa we Mszach §w.”*. O pracach spolecznych organi-
zowanych w porze nabozenstw niedzielnych trudnosciach wspominat w swoim
przemoéwieniu biskup polowy Jozef Guzdek'”, natomiast autor kieleckiego ra-
portu z pobytu klerykéw w wojsku (Braniewo) po trzech miesigcach komentowat
te sprawe nastepujaco: ,W wielu jednostkach nawet po przysiedze Alumni nie
moga w kazda niedzielg uczestniczy¢ we mszy $w.”'*’. Pomimo tych utrudnien
i ograniczen klerycy-zotnierze calkiem dobrze sobie radzili ze sprawa obecnosci
na mszy $w. W zasadzie kazdy z klerykow kieleckich mégl pochwali¢ sie swoja
regularng obecnoscig na mszy $w. podczas stuzby wojskowej, chociaz mozliwe to
byto dopiero po kilku miesigcach od rozpoczecia szkolenia. Ks. Swigder po raz
pierwszy mogt po6js¢ do miejscowego kosciota na msze $w. dopiero po prawie dwoch
miesigcach w wojsku'*!. W nastepnych tygodniach korzystal ze stalej przepustki

137.]. Zajac, Mundur zamiast sutanny, s. 104.

138. List prymasa Polski Stefana Wyszynskiego do Marszatka Polski, s. 125-126.

139. Bp Guzdek powiedzial w swoim kazaniu: ,Zamiast p6js¢ na niedzielng msze $w., musieli$cie
wykonywac¢ nierzadko absurdalne prace w ramach czynu spolecznego”, zob. AGT, Kazanie
Biskupa Polowego Jozefa Guzdka, Warszawa — Ko$ci6t §w. Stanistawa Kostki 16 XI 2016 r.

140. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 I 1960, k. 186.

141. Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 40. Z pewno$cia tak dlugi okres zamkniecia
w koszarach wymuszony byl obowiazkowym szkoleniem podstawowym do zlozenia przysiegi
wojskowej.
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i dzigki temu regularnie co niedziela stuzyt do mszy $§w. w miejscowym kosciele
parafialnym, przezywal w tej Swiatyni Wielka Sobote i wielkanocng rezurekcje,
moglt bra¢ udzial takze w nabozenstwach pierwszopigtkowych'*2.

Inni klerycy kieleccy wykorzystywali rozmaite okolicznosci, aby wzia¢ udziat
we mszy §w. poza koszarami. Ks. J. S., stuzacy w Tarnowie, wychodzit na stala
przepustke, ttumaczgc sig, ze chce odwiedzi¢ ciocie, ale po drodze zawsze wcho-
dzit do katedry na nabozenstwo, co odbywalo si¢ nie tylko w niedziele, ale takze
niekiedy w dni powszednie. Pewnego dnia zauwazyl go w §wiatyni katedralnej
tamtejszy biskup diecezjalny Karol Pekala, ktory idac w kierunku oltarza, wziat
kleryka kieleckiego ubranego w mundur pod reke i dalej poszli kilkanascie kro-
kéw razem'’. W tym samym czasie w Bartoszycach kleryka J.S., czestego goscia
w kosciele parafialnym, wyrézniono tym, ze podczas Nawiedzenia obrazu Matki
Bozej Jasnogorskiej w mundurze nidst wizerunek Matki Najswigtszej'*!. Kleryk
J. D. stuzacy w Lublinie co niedziela chodzil na msze $w. do réznych kosciotéw,
ale najczesciej do O.0. Kapucynéw na Krakowskim Przedmiesciu, dzigki temu,
ze posiadal stalg przepustke'®’. Tak samo przepustke stalg wykorzystat alumn
J.K., ktéry chodzil regularnie na msze §w. w Lidzbarku Warminskim'¢. Ks.
Zygmunt Dulewicz w swoich wspomnieniach z wojska opisuje udzial w mszy
$w. przed rozpoczeciem szkolenia w jednostce znajdujgcej sie Chelmnie. Kiedy
dotart z Kielc do celu podrdzy, pierwsze kroki skierowat do klasztoru ksiezy
pallotynow. Na furcie klasztornej dyzurujacy zakonnik zaproponowal mu udziat
we mszy $w., a nastepnie zaprosil na obiad. Po obiedzie alumn Dulewicz wstapil
do sidstr szarytek, ,,gdzie zostal bardzo serdecznie przyjety”. Przed wejsciem na
teren koszar zdazyl jeszcze odwiedzi¢ miejscowego proboszcza, ktory jeszcze
wiele razy zapraszal go do siebie w goscine'".

Obecnos¢ klerykéw-zotnierzy kieleckiego Seminarium Duchownego na na-
bozenstwach w ko$ciolach poza koszarami na terenie calej Polski byla mile
widziana przez miejscowe duchowienstwo — ksi¢za do nich ,,ustosunkowali si¢
bardzo zyczliwie*. Wynikalo to z zalecenn wydawanych przez EP. Zwierzchnicy
Ko$ciota katolickiego w naszym kraju postanowili na poczatku powierzy¢ opie-
ke duszpasterskg nad klerykami w wojsku miejscowemu duchowienstwu, a po

142. Tamze, s. 40, 45, 56-57, 61, 95.

143. Zob. Bog nie jest bogiem wojny, t. II1, s. 241.

144. Tamze, s. 305.

145. Tamze, s. 132.

146. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnow, List Jana Kwasa do prefekta
ks. M. Jaworskiego, Lidzbark Warm., 16 VI 1960, k. 51.

147. Z. Dulewicz, Drugiego Chrystusa nie potrzeba, s. 30-31.

148. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 11960, k. 187.
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zorganizowaniu specjalnych jednostek kleryckich wyznaczyli osobnych ksiezy
do kontaktéw z alumnami-zotnierzami.

Ksieza z parafii $w. Mikotaja w Brzegu wsparli duchowo od poczatku ich obec-
nosci w miejscowym garnizonie. Jeden z klerykéw-zolnierzy wspomina o tym, ze
tamtejsza plebania byla otwarta dla alumndéw o kazdej porze dnia i nocy, mogli
oni tam korzysta¢ z sakramentu pokuty i pojednania, rozmawia¢ na tematy re-
ligijne, przebra¢ si¢ na chwile w luzny str6j cywilny, zjes¢ bez pospiechu ciepty
positek, odpoczaé, przespac sig'*’.

Na naradzie duszpasterskiej ksiezy wojewddztwa olsztynskiego, ktorej prze-
wodniczyl bp Jézef Drzazga, ustalono formy pomocy i opieki nad klerykami
stuzacymi w jednostce w Bartoszycach. Zadecydowano wéwczas o wzmocnieniu
parafii w Bartoszycach jeszcze jednym dodatkowym kaptanem delegowanym
wylacznie do opieki duszpasterskiej nad alumnami-zolnierzami: od 1969 r. byt
nim ks. Adolf Setlak. Do zadan takiego wyznaczonego przez biskupa lokalnego
kapelana klerykdw-zotnierzy nalezalo ,,gromadzenie w mniejszych grupach
na salce parafialnej alumnéw, prowadzenie pogadanek religijnych, udzielanie
informaciji z zycia religijnego, postuga w sakramencie pokuty, rozwiazywanie
trudnosci duchowych, gromadzenie przy oftarzu w czasie mszy $w., angazowanie
do $wiadomego i owocnego udzialu w liturgii™**. Proboszcza parafii bartoszyckiej
zobowigzano do przygotowania na plebanii dwdch pomieszczen przeznaczonych do
prowadzenia duchowej formacji alumnoéw, ponadto zorganizowano w Seminarium
Duchownym w Olsztynie grupe profesoréw, ktérzy mieli przyjmowac egzaminy od
alumnoéw z jednostki, zabezpieczono im takze literature teologiczna, a okoliczna
ludno$¢ wezwano z ambony do niesienia pomocy seminarzystom z wojska’'.

Opieka proboszczow i wikariuszy w parafiach nad klerykami stuzacymi w woj-
sku nalezy do najpiekniejszych kart duszpasterstwa na ziemiach polskich w okresie
powojennym"?. Wystarczy wstuchac si¢ w oceny kieleckich klerykow, ktorzy z tej

149. M. Chorazki, S. Romanski-Cebula, Stuzba wojskowa klerykow, s. 139. W Brzegu kapelanem
klerykow zolnierzy zostal mianowany ks. Bolestaw Robaczek, ktory otrzymal te nominacje
od arcybiskupa wroctawskiego. Do jego zadan nalezalo nawigzywanie i utrzymanie z nimi
duchowego kontaktu.

150. Tamze, s. 139.

151. A. Lesinski, Stuzba woskowa klerykow, s. 102-103.

152. Opieka ksiezy pracujacych duszpastersko w miastach garnizonowych nad kieleckimi semina-
rzystami byla takze odpowiedzig na prosby rektoratu Seminarium Duchownego w Kielcach.
Ks. Z. Dulewicz pisze o tym w swoich wspomnieniach ze stuzby wojskowej: ,,Przed odjazdem
do wojska ks. wicerektor Jan Lewicki powiedzial mi «Bracie, zaraz po przyjezdzie do Chel-
mna prosze sie zglosi¢ do sidstr szarytek, ksiezy pallotynéw, a przede wszystkim ksiedza
proboszcza w tamtej parafii. Oni zostali poinformowani, ze ty bedziesz stuzyl w wojsku
i proszeni o pomoc i opieke dla Ciebie. Na konicu wystawia ci opinie»”, zob. Z. Dulewicz,
Drugiego Chrystusa nie potrzeba, s. 32.
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opieki korzystali, np. alumni stuzacy w Braniewie tak charakteryzowali te opieke
duszpasterskg miejscowego duchowienstwa: ,,Specjalny rozdzial nalezaloby napisa¢
o zyczliwosci miejscowych ksiezy, jaka nas otoczyli. Tam wlasnie, tzn. na plebanii
spedzamy caly wolny czas po Mszach §w. Oddano nam do dyspozycji wszystko, co
mozliwe, a wiec pokoje, ksigzki, radio adapter, plyty, itp.”**. W swoim pamie¢tniku
z wojska ks. Swigder wspomina swoje pierwsze spotkanie z duszpasterzami parafii
w Stupsku: ,,Poznali$my siedmiu ksiezy. (...) Ksigza nas wycatowali, pozegnalismy
sie tez serdecznie z naszymi go§émi”'**. Od tego momentu alumn Swigder mogt
w kazdej chwili wstapi¢ na plebanig i z tej mozliwosci korzystal, m.in. w wazne
$wigta (przyjmowany obiadem), w niedziele, a nawet w imieniny miejscowego ks.
dziekana (tort i stuchanie muzyki)'*>. Oprécz plebanii w Stupsku alumn Swigder
mogl odwiedza¢ siostry franciszkanki, gdzie adorowal Najswietszy Sakrament,
prowadzit dlugie rozmowy z zakonnicami i nawet miat zorganizowane specjalne
przyjecie imieninowe z prezentami i poczestunkiem'®. Takze biskup Edmund
Nowicki rezydujacy w Oliwie znalazl czas na zorganizowanie dwdch spotkan dla
kleryka-zolnierza z kieleckiego seminarium'’. Z wdzigczno$cig wspominal swoje
wizyty na plebanii parafii §w. Jozefa Robotnika w Tarnowie ks. J. S. Proboszcza,
ks. Marszatka, okreslit mianem ,,przezacnego i bardzo ojcowskiego™*. Podob-
nie alumn J. S. w Bartoszycach, ktéry zlozyl wizyte proboszczowi na plebanii
ks. Adamowi Szabunia. Ten ,,przyjal go z otwartym sercem”, przedstawil swoja
matke i poprosil ja, aby zawsze przyjmowala alumna, gdy on bedzie nieobecny.
Od razu tez poczestowal goscia z kieleckiego seminarium obiadem'.
Funkcjonariusze aparatu bezpieczenstwa zaangazowani w obserwacje kieleckich
klerykéw w jednostkach wojskowych odnotowali w swoich raportach m.in. takie
informacje, zZe utrzymywali oni kontakt z proboszczem w Moragu, odwiedzajac
plebanie ,,w niedziele do potudnia i po potudniu™*, po potudniu w niedziele
klerycy zbierali si¢ u wikariuszy w Moragu na kawe, ciasto, cukierki i owoce'®;
podczas stuzby wojskowej w Szczecinie-Podjuchach dwdch innych klerykéw
kieleckich nawigzato kontakty z miejscowym duchowienstwem nalezacym do
zgromadzenia Ksiezy Chrystusowcéw — od razu proboszcz wyznaczyl tam do

153. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 I 1960, k. 187.

154.Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 40.

155. Tamze, s. 40, 61, 80.

156. Tamze, s. 45, 75, 109.

157. Tamze, s. 107, 112.

158.Zob. Bog nie jest bogiem wojny, t. 111, s. 241.

159. Tamze, s. 305.

160. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, O$wiadczenie kpt. Dziu-
bani, 26 1 1961, k. 124.

161. Tamze, k. 125.
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opiekowania si¢ nimi jednego z wikariuszy parafialnych's. Takie relacje klerykow-
-zolnierzy z miejscowym duchowienstwem nie byly dobrze widziane przez wladze
wojskowe i narazaly niejednokrotnie na represje, np. kleryk S. K. odbywajacy
stuzbe wojskowa w Skierniewicach zostal ukarany odebraniem stalej przepustki,
poniewaz kazda wolng chwile wykorzystywal na wizyty u miejscowych ksiezy'®.

Plebanie znajdujace si¢ w parafiach, gdzie odbywali stuzbe wojskowg klerycy-
-zolnierze, bylty dla nich drugim domem i stanowily namiastke seminarium. Tu
odbywaly si¢ wspolne modlitwy, positki, nauka przedmiotéw seminaryjnych,
a takze spotkania i rozmowy alumnoéw z kieleckimi wladzami seminaryjnymi,
podczas ktorych zdawali relacje z pobytu w wojsku oraz zaliczali obowiazkowe
egzaminy seminaryjne. W zwigzku z tym rektorat Seminarium Duchownego
w Kielcach, odpowiedzialny za przygotowanie do §wiecen kaptanskich klerykow,
przed podjeciem decyzji o dopuszczeniu do $wigcen alumnoéw po stuzbie woj-
skowej domagat sie od kurii diecezjalnych, na terytorium ktérych znajdowaty sie
kleryckie jednostki wojskowe, urzedowego poswiadczenia, tzw. Litteras testimo-
niales, ze przez dwa lata stuzby wojskowej wskazani klerycy utrzymywali kontakt
z miejscowymi duszpasterzami: wikariuszami albo proboszczami. Na podstawie
takiego $wiadectwa moralnosci zaliczano bardzo wazng cze$¢ przygotowania do
kaplanstwa, zatem plebanie pelnity role matych seminariéw w miastach garnizo-
nowych, tam gdzie stuzyli w wojsku klerycy z réznych seminariéw duchownych'.

Pomimo petnienia waznej roli srodowisko duszpasterskie i plebanie zloka-
lizowane w miejscowosciach stuzby wojskowej klerykéw nie zastepowaly ma-
cierzystych seminariéw duchownych. Dlatego stale podtrzymywano kontakt
miedzy klerykami-zolnierzami, a macierzystym seminarium za posrednictwem
korespondencji listownej, rozméw telefonicznych, a takze wizyt skladanych
z jednej strony przez przedstawicieli seminarium w miejscach stuzby wojskowe;
alumnow, a z drugiej strony odwiedzin klerykéw-zotnierzy podczas ich urlopéow

162. Tamze, Odpis pisma WSW, k. 183.

163. Tamze, Notatka stuzbowa, Kielce 28 VIII 1961, k. 186.

164. W kieleckim archiwum diecezjalnym zachowalo sie¢ mndstwo korespondencji dotyczacej
Litteras testimoniales. Najpierw w oficjalnym pismie rektorat Seminarium Duchownego
w Kielcach zwracat sie do kieleckiej Kurii Diecezjalnej z pro$ba o zapytanie innych kurii
diecezjalnych, na terytorium ktérych stuzyli kieleccy seminarzysci, o ich kontakty z du-
chowienstwem w miastach garnizonowych. Nastepnie kielecka Kuria Diecezjalna kierowata
stosowne pismo do danej kurii diecezjalnej, po jakim§ czasie otrzymywala odpowiedz, ze
dany kleryk pelnit stuzbe wojskowa w tym miescie, diecezji. ,,Czesto utrzymywal kontakty
z Seminarium duchownym oraz proboszczem parafii lub wikariuszem”, tu podawano kon-
kretne dane osobowe. Z kieleckiej Kurii Diecezjalnej wiadomos¢ ta byla przekazywana do
rektoratu kieleckiego Seminarium Duchownego. Taka procedura obowigzywata od 1961 do
1974 1. zob. ADK, AKO, sygn. 0S-4/18, Swiecenia alumnéw 1963-1973, k. 14 - 17, 53, 55, 56,
57,71-72, 103, 134, 187.
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u biskupow diecezjalnych, przetozonych seminaryjnych i zaprzyjaznionych ksiezy
w diecezji kieleckiej.

Podczas odwiedzin w kieleckim Seminarium Duchownym klerykom-zotnie-
rzom towarzyszylty glebokie przezycia. Ks. W. Swiagder zapamietal taka wizyte
w kieleckim seminarium, ktora zlozyt 20 marca 1960 r., czyli prawie pét roku od
wcielenia do wojska. Zostal entuzjastycznie przyjety przez kolegéw seminarzystow,
przelozonych i siostry pracujace w kuchni. Kiedy wchodzit do refektarza kleryckiego
obecni tam zaspiewali mu owacyjne: ,Niech zyje nam”. Prefekt ks. Mieczystaw
Jaworski podczas osobistej rozmowy przekazal mu pewna sume pieniedzy na
wlasne wydatki oraz ksigzki do nauki przedmiotéw teologicznych'®. Innym razem,
w koricu kwietnia 1961 r., kleryk Swigder podczas swojej wizyty w seminarium
rozmawial ponad dwie godziny z rektorem. Podczas rozmowy opowiadal mu
o ,wojskowych przezyciach” i metodach wychowawczych stosowanych wobec
seminarzystéw podczas stuzby wojskowej. Z kolei rektor przekazat mu wiele infor-
macji o walce komunistéw z Kosciotem i aktualnych problemach seminarium!.
Przy okazji odwiedzin w seminarium alumn dowiedziat si¢ o formach wsparcia
seminarzystow w wojsku przez klerykéw nie objetych stuzbg wojskowa: w kaplicy
seminaryjnej modlili si¢ oni w intencji klerykéw-zotnierzy, ofiarowywali swoje
uczestnictwo we mszy $w., ponadto w jedng niedziele miesigca odprawiana byta
msza $w. w kosciele $w. Tréjcy i w kaplicy seminaryjnej w intencji wytrwania
w powolaniu dla wzietych do wojska kandydatéw do kaplanstwa'®”.

Oprocz seminarium klerycy-zotnierze odwiedzali takze biskupow kieleckich:
bp. Czestawa Kaczmarka i Jana Jaroszewicza. Klerycy Edward Panek i Witold
Swiader spotkali si¢ z bp. Kaczmarkiem na poczatku maja 1961 r. Biskup kielecki
przyjal ich bardzo serdecznie, opowiedzial o aktualnych sprawach diecezji i za-
checal, aby w wojsku ,,zajmowac jasng, zdecydowang postawe™%®. W materiatach
operacyjnych SB znajdujg si¢ informacje ,,0 serdecznym przyjmowaniu” przez bp.
Jaroszewicza kieleckich klerykéw-zotnierzy. Funkcjonariusze aparatu bezpieczen-
stwa zauwazyli, ze chociaz ten biskup nie korespondowat z alumnami wzietymi

165. Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 112.

166. Tamze, s. 106.

167. W raporcie dotyczacym pierwszych trzech miesiecy pobytu kieleckich klerykéw w wojsku
podano formy niesienia pomocy modlitewnej przez alumnéw pozostajacych w seminarium:
»W kazdym dniu seminarzysci ofiaruja w intencji przebywajacych w wojsku kolegow swe
uczestnictwo we Mszy $w. i Komunie §w., co odznaczaja na odpowiedniej licie. W kazda
pierwszg sobote miesigca w intencji alumnoéw w wojsku jest odprawiana uroczysta Msza $w.
w kosciele $w. Tréjcy i w kaplicy seminaryjnej. Codziennie w modlitwach alumni modla si¢ za
nieobecnych”, zob. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 I 1960,
k. 187.

168.Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 106.
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do wojska i publicznie nie wypowiadal si¢ w ich sprawie, to jednak zawsze gotowy
byt ich przyja¢ u siebie i przy tej okazji przekazywal im w prezencie pienigdze
na osobiste wydatki'®.

Na publiczng krytyke poboru klerykéw do wojska podczas kazania w grudniu
1960 r. zdecydowali sie dwaj ksieza z Kielc. Jeden z nich to ks. Jan Lewicki, wykta-
dowca filozofii w kieleckim Seminarium Duchownym, a drugi - wikariusz parafii
$w. Jozefa w Kielcach. Obydwaj zostali wezwani natychmiast na rozmowe do kierow-
nika kieleckiego WdSW i skrytykowani za branie w obrone klerykow-zotnierzy'”".

Sprawa odwiedzania klerykow z wojska w seminarium byla pod ciagla obser-
wacja tajnej policji'”!, a w zdobywanie informacji o tre$ci rozméw prowadzonych
przez klerykéw-zolnierzy z biskupami i przelozonymi seminaryjnymi w czasie
pobytu w Kielcach zaangazowani byli tajni wspolpracownicy znajdujacy sie
w seminarium'’.

Ks. W. Swigder jest przyktadem utrzymywania stalego kontaktu ze $rodo-
wiskiem odpowiedzialnym za formacje przysztych kaptanéw w Kielcach za po-
$rednictwem listow. W swoim pamigtniku pt. Sutanna pod mundurem cytuje
wiele swoich listow wystanych do bp. Cz. Kaczmarka, rektora seminarium A. L.
Szafranskiego, prefekta ks. M. Jaworskiego, kolegéw z seminarium, m.in. alumna
Thnatowicza. W tresci tych listow znajdujemy opis zycia w wojsku, probe oceny
tego, co si¢ tam dzieje i prosby o modlitwe, zeby wytrwa¢ w powotaniu. Na listy
tego alumna wymienieni adresaci odpowiadali, np. bp Kaczmarek przystal mu
oplatek z zyczeniami $wigtecznymi na Boze Narodzenie. Nalezy pamietaé, ze

korespondencja prowadzona pomiedzy klerykami, a resztg §wiata byla spraw-

169. Zob. AIPN Ki, sygn. 014/1086. T. I, Materiaty dotyczace WSD, Informacja dotyczaca stano-
wiska biskupow i kierownictwa WSD w odniesieniu do sprawy wcielenia alumnéw do WP,
Kielce 21 XI 1967, k. 207.

170. zob. Archiwum Panstwowe w Kielcach, 21/1080 Urzad Wojewddzki Kielecki III, sygn. 3,
Kuria Diecezjalna Kielce 1959-1967, t. I11, Pismo kierownika kieleckiego WASW do dyrektora
UdSW w Warszawie, Kielce 9 XII 1960, k. 8-9. Dokumenty archiwalne dotyczace funkcjo-
nowania kieleckiego WASW w latach 1959-1980, zdeponowane w Archiwum Panstwowym
w Kielcach, nie zawierajg informacji o pobycie w wojsku klerykow kieleckiego Seminarium
Duchownego, por. tamze, Nadzér nad Ko$ciolem Rzymsko-Katolickim 1959-1970, t. V, sygn.
1047; tamze. Diecezja Kielecka 1949-1962, t. I, sygn. 1; Kuria Diecezjalna Kielce 1967-1986,
t. IL, sygn. 4; Sprawy podatkowe 1951-1972, sygn. 1059.

171. AIPN Ki sygn. 015/948, Materialy do stuzby wojskowej alumnéw, Notatka stuzbowa, Kielce
26 VIII 1961, k. 176. Notatka zawiera doniesienie o nastepujacej tresci: ,W czasie urlopu
kleryk odwiedzal seminarium i krétko rozmawiat z przelozonym”.

172. Tamze, Wyciag z doniesienia przyjetego od TW ps. Kaktus, Kielce 27 1 1960, k. 32. Informacja
dotyczy tresci rozmowy pomiedzy bp. Cz. Kaczmarkiem, a klerykiem-Zzotnierzem. Biskup
mial powiedzie¢ alumnowi, ze w Polsce wszystko zmierza do porozumienia mi¢dzy rzadem,
a Kosciotem, w zwiazku z tym sprawa klerykéw w wojsku bedzie pozytywnie zatatwiona.
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dzana i przepisywana przez organy bezpieczenstwa i kontrwywiad wojskowy,
o czym doskonale wiedzieli przelozeni seminaryjni, stad wzigta si¢ ich ostroznos¢
w wyrazaniu mysli na papierze'”’.

Klerycy-zolnierze korespondowali nie tylko z biskupami i przetozonymi se-
minaryjnymi w diecezji kieleckiej, ale takze pisali do kolegéw z seminarium stu-
z3acych w wojsku w innych miastach. Funkcjonariusz kontrwywiadu wojskowego
z Koszalina, odpowiedzialny za inwigilacje korespondencji w swojej jednostce,
przekazal wiadomos¢ bezpieczniakom z Kielc, przygotowujacym sie do dalszej
obserwacji alumnow wracajacych do seminarium po odstuzeniu wojska, ze listy,
jakie pisali do swoich kolegéw seminarzystéw, ,,przepojone byly trescig religij-
ng, nawolujgce ich do wytrwania™”*. W raporcie podsumowujacym pierwsze
trzy miesigce pobytu kieleckich klerykéw w wojsku z pierwszego poboru autor
informuje, Ze seminarium utrzymywalo z alumnami przebywajacymi w wojsku
staly kontakt, pisali do nich listy przetozeni i koledzy, co bylo dla tych wzigtych
do wojska wazne. Wyrazali w listach wdzieczno$¢ za t¢ pomoc, mialy one wiel-
kie znaczenie w ich zyciu: ,,otrzymanie listu nalezy do przezy¢ najpiekniejszych
w calym dniu™”.

Pomoc $wiadczona klerykom-zolnierzom przez zarzad diecezji kieleckiej
i rektorat Seminarium Duchownego w Kielcach obejmowata réwniez sprawy
zwigzane ze studiowaniem teologii. Wzieci do wojska alumni kieleckiego Se-
minarium Duchownego otrzymali propozycje zaliczenia jednego roku formacji
seminaryjnej podczas dwoch lat odbywania stuzby wojskowej. Zeby tak mogto
sie wydarzy¢, klerycy musieli przygotowac si¢ do egzamindéw z poszczegdlnych
dyscyplin teologicznych i zlozy¢ egzamin przed wykladowca. Niektdrzy klerycy-
-zolnierze skorzystali z tej mozliwos$ci, wykorzystywali urlop i kazda wolna chwile
w wojsku na nauke, szczegdlnie podczas warty oraz w goscinie na plebaniach
u miejscowych proboszczow. Otrzymywali ksigzki i skrypty do nauki nie tylko
z kieleckiego seminarium, ale takze od ksiezy w miastach garnizonowych oraz
z seminariow duchownych znajdujacych sie blisko ich jednostek wojskowych. Ks.
W. Swigder w swoim pamietniku Sutanna pod mundurem nazwatl siebie pierwszym
w historii Polski klerykiem zdajacym teologie w mundurze. Przywotal jednoczesnie
w swojej wypowiedzi przywilej, jaki otrzymali alumni z wojska od najwyzszych
wiadz duchownych, ,,ze mozemy si¢ w wojsku sami uczy¢, a na urlopach zdawa¢

173. Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 19, 20-21, 27, 28, 36, 45-46. Alumn Swigder
listy pisal najczesciej podczas szkolenia politycznego, gdy oficer polityczny nauczal, reszta
klerykéw zolnierzy zajmowata si¢ swoimi sprawami.

174. AIPN Ki sygn. 015/948, Materiaty do stuzby wojskowej alumnéw, Pismo WSW z Koszalina
do Z-cy KWMO ds. Bezp. Publ. W Kielcach, Koszalin 6 VIII 1961, k. 171.

175. ADK, AKO, sygn. OS-4/16, Alumni, Alumni w wojsku, Kielce 16 I 1960, k. 187.
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egzaminy”'7¢. Systematyczna nauka i pomoc wykladowcéw umozliwita temu klery-
kowi w wojsku zaliczy¢ czwarty rok i po powrocie z wojska od razu rozpoczal studia
seminaryjne na roku pigtym'”’. Potrzebne s dalsze badania, zeby ustali¢ peina
liczbe klerykow-zolnierzy kieleckiego Seminarium Duchownego, ktérym udalo si¢
w czasie pelnienia stuzby wojskowej zaliczy¢ kolejny rok formacji do kaptanstwa.

Przywilej uczenia si¢ w wojsku i zdawania egzaminéw na urlopie nie byt
jedynym, jaki uzyskali klerycy-zotnierze od wladz seminaryjnych. Ks. Swiader
wspomina o tym, ze po powrocie z wojska chodzit tylko na cztery wyktady tygo-
dniowo, bo ,pozostalte przedmioty juz przerobil, uczyl si¢ samodzielnie wedlug
wskazan profesoréw”'’®. Poza tym alumni powracajacy z wojska traktowani byli
przez pewien czas specjalnie, tzn. nie obowigzywat ich regulamin tylko dlatego,
zeby nadrobili zaleglo$ci w nauce'”’.

Podsumowanie

Eksperyment dwuletniej stuzby wojskowej alumnéw, podczas dwudziestu
lat funkcjonowania (1959-1980) objal swym zasiegiem okolo 20 % kaptanéw
postugujacych w 1994 r. Kosciolowi w Polsce. Z kieleckiego Seminarium Du-
chownego dotyczy prawie 100 duszpasterzy. Ich stuzba wojskowa stanowi czgs¢
martyrologium Kosciola katolickiego w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
i wpisuje sie w nurt walki wladzy komunistycznej z Ko$ciotem katolickim i re-
ligia w przestrzeni przygotowania do kaplanstwa w seminariach duchownych.
Za po$rednictwem poboru klerykéw do wojska probowano wpltynaé na postawe
niezlomnych biskupow i doprowadzi¢ do zmiany planéw zyciowych klerykdow,
aby zrezygnowali ze stuzby Bozej i wrdcili do $§wieckiego zycia. Niewyszukane,
wrecz prymitywne metody indoktrynacji zastosowane przez komunistéw tylko
w niewielu przypadkach odniosty sukces. Z kieleckiego Seminarium Duchownego

okolo 10 procent wzigtych do wojska nie wrdcito pdzniej do duchownej uczelni'®.

176. Ks. W. Swiader, Sutanna pod mundurem, s. 63-64. Pierwszy egzamin ze Starego Testamentu
kleryk W. Swiader zdat 25 maja 1960 r. Egzamin z calego prawa zdany u ks. prof. Muchy
12 stycznia 1961 r. sprawil, ze zaliczyt caly czwarty rok i otrzymal promocje na piaty rok
studiéw seminaryjnych podczas odbywania stuzby wojskowe;.

177. Tamze, s. 131.

178. Tamze, s. 131. Alumn zaliczyl egzaminy z V roku w wojsku, m.in. z teologii moralnej, Nowego
Testamentu, teologii dogmatycznej.

179. Zob. AIPN Ki, sygn. 014/1086. T. I, Materiaty dotyczace WSD, Informacja dot. wyzszych
seminariow duchownych w Kielcach i Sandomierzu, Kielce 20 IV 1964, k. 110.

180. AGT, Przymusowa stuzba wojskowa alumnéw Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach
w latach 1959-1980, Kielce 2 V 2023, k. b.n. W tym samym czasie w seminariach duchow-
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Natomiast ci klerycy-zolnierze, ktérzy powrdcili do seminarium i kontynuowali
rozpoczete przed wojskiem przygotowanie do kaplanstwa, nie uznali stuzby
w jednostkach wojskowych za czas stracony, czgsto podkreslali, ze byt to czas
»potrzebny w zyciu™'®'. Ponadto zwracali uwage na to, Ze pobyt w wojsku ,,zahar-
towal ich w przeciwnos$ciach™® i przygotowat ,,do podejmowania jasnych decyzji,
do znoszenia trudéw™®. Zatem nie jest mozliwa jednoznaczna ocena poboru
klerykow z kieleckiego Seminarium Duchownego do wojska. Zjawisko to moze
mozna interpretowac jako jeden z wielu elementéw weryfikujacych dojrzatos¢
klerykéw do odpowiedzialnego podjecia obowiazkéw kaptanskich.
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Streszczenie

Wiadze komunistyczne wszelkimi dostepnymi sposobami zwalczaty Kosciot
katolicki w Polsce. Jedna z zastosowanych przez nich form represji byt pobdr kle-
rykéw do wojska. Ten sposob szkodzenia Ko$ciolowi zastosowano réwniez wobec
klerykéw Seminarium Duchownego w Kielcach. W latach 1959-1980 okoto 100
kandydatow do kaptanstwa z Kielc bylo powotanych do wojska i odbylo dwuletnia
stuzbe w jednostkach wojskowych znajdujacych si¢ w réznych miastach, m.in. Brzeg,
Szczecin-Podjuchy, Bartoszyce, Chelmno. W wojsku klerycy zotnierze poddawani
byli inwigilacji kontrwywiadu wojskowego, indoktrynacji politycznej i réznym
dzialaniom operacyjnym, ktére mialy doprowadzi¢ do porzucenia przez nich
formacji kaptanskiej i powrotu do zycia $wieckiego. Dzigki dojrzalosci klerykdw
i wielorakiej pomocy, jakiej im udzielali duszpasterze w miastach garnizonowych
i kieleckie Seminarium Duchowne, wigkszos¢ z klerykéw po powrocie z wojska
kontynuowala przygotowanie do kaptanstwa. Niniejszy artykul opisuje ten eks-
peryment komunistéw z lat 1959-1980 poboru do wojska klerykéw Seminarium
Duchownego w Kielcach.
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Slowa kluczowe: Seminarium Duchowne w Kielcach, klerycy Zotnierze, pobor
do wojska, wladze komunistyczne, oficer polityczny, kontrwywiad wojskowy,
przygotowanie do kaplanstwa, inwigilacja.

MILITARY SERVICE OF THE SEMINARIANS OF THE KIELCE
SEMINARY IN THE YEARS 1959-1980

Summary

Communist authorities fought the Catholic Church in Poland by all available
means. One of the forms of repression they used was the conscription of clerics
into the army. This way of harming the Church was also used against the semi-
narians of the Seminary in Kielce. Between 1959 and 1980, about 100 candidates
for the priesthood from Kielce were drafted and served two years in military
units located in various cities, including Brzeg, Szczecin-Podjuchy, Bartoszyce
and Chelmno. In the army, the soldier clerics were subjected to surveillance by
military counterintelligence, political indoctrination and various operational
activities, which were intended to lead them to abandon their priestly formation
and return to secular life. Thanks to the maturity of the seminarians and the
multiple assistance they were given by pastors in garrison towns and the Kielce
Seminary, most of the seminarians continued their preparation for the priest-
hood after returning from the army. This article describes this experiment by the
Communists from 1959-1980 of conscripting seminarians of the Kielce Seminary.

Keywords: Kielce Seminary, soldier seminarians, military enlistment, com-
munist authorities, political officer, military counterintelligence, preparation for
priesthood, surveillance.
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ANDRZEJ] EDWARD GODEK - KRAKOW

TESTAMENTY PROBOSZCZOW DOBRZECHOWSKICH
Z PIERWSZE] POLOWY XIX WIEKU

Wstep

W rekopisie zawierajagcym opis diecezji krakowskiej z 1776 roku uwzgledniony
zostal dekanat strzyzowski. Zgodnie ze sporzadzonym wyliczeniem nalezalo do
niego 10 parafii: Wielopole Skrzynskie, Pstragowa, Czudec, Polomia, Niebylec,
Lutcza, Strzyzow, Leki Strzyzowskie, Niewodna oraz Dobrzechéw. Ostatnia
z wyliczonych stanowila przy tym najliczniejsza pod wzgledem liczby parafian
(ok. 3000 oséb), co wynikalo z przynalezenia do niej az 10 wsi: Dobrzechowa,
Wysokiej Strzyzowskiej, Grodziska, Zawadki, Rézanki (czesci), Markuszowej,
Kozuchowa, Kalembiny, Koztéwka oraz Tulkowic. Wspomniany opis sytuuje
ponadto parafie wsrod najlepiej uposazonych w dekanacie'. Niemal do schytku
XVIII wieku prawo prezenty przystugiwalo opatom z klasztoru cysterskiego
w Koprzywnicy. Kasata opactwa oraz przejecie jego dobr, obejmujacych réwniez
wsie nalezgce do parafii Dobrzechdw, na rzecz majatku panstwowego skutkowaty

ANDRZE] EDWARD GODEK - doktor nauk humanistycznych w dyscyplinach: historia
(2021) oraz nauki o sztuce (2023). Absolwent Uniwersytetu Jagielloniskiego oraz Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie. Kleryk Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy. ORCID: 0000-
0002-3890-7260. Kontakt: andres.godek@gmail.com.

1. Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie [dalej: AKMKT], b.sygn., Descriptio Ecclesiarum

Parochialium et Beneficiorum in Dioecesi Cracoviensi Parte Cisvistulana (...) facta Anno

Domini 1776, k. 53r.
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ostatecznie przejéciem prawa prezenty w rece Ignacego Skrzynskiego, wlasciciela
miasteczka Strzyzowa z przyleglo$ciami.

Polozylo to kres wielowiekowym zwigzkom parafii dobrzechowskiej z klasz-
torem koprzywnickim. Jednoczesnie zmiany wprowadzone wskutek reform
jozefinskich przetozyly sie na odejscie od staropolskich wystawnych pogrzebow.
Juz w 1776 roku na mocy uniwersatu wprowadzono pierwsze obostrzenia. Zda-
niem cesarzowej Marii Teresy wydatki przeznaczane na wystawne pochéwki bez
potrzeby pochlanialy fundusze, ktére powinny trafi¢ do dziedzicéw. Przelozyto
sie to ponadto na redukcje mozliwosci odprawiania egzekwii oraz zakaz stoso-
wania katafalkéw. Kolejne reformy nastapily w latach 1778, 1780, 1782 oraz 1784.
Nowe przepisy dotyczyly takze samego przebiegu pogrzebu. Parafie zobowigza-
ne zostaly do posiadania kilku trumien réznych wielkosci, przeznaczonych do
wielokrotnego wykorzystania. Cialo zmarlego umieszczano w Inianym worku,
a nastepnie ztozono w grobie. Od 1785 roku ograniczono takze mozliwos¢ orga-
nizacji konduktéw zalobnych. Z czasem niektdre ze wspomnianych radykalnych
reform zostaly zniesione.

Nadzdr sprawowany nad Kosciotem przyczynil si¢ jednoczesnie do tego, ze
sprawy spadkowe duchowienstwa dla czesci Galicji, w ktdrej znalazl si¢ Dobrze-
chéw, procedowane byly przed Sadem Szlacheckim w Tarnowie. W wyniku tego,
wsrod wytworzonych przez te instytucje akt odnalez¢é mozna testamenty oraz
rachunki za pogrzeby wszystkich proboszczéw dobrzechowskich aktywnych
w 1. potowie XIX wieku. Zrédla te wskazuja, ze niejako wbrew obowigzujacym
przepisom nadal kultywowano niektore elementy obecne podczas wystawnych
staropolskich pogrzebow. Stanowiace przedmiot niniejszej edycji zrédtowe;
testamenty wskazuja natomiast, ze na ogoét zmarli duchowni caly majatek prze-
znaczali na rzecz uposazenia swoich krewnych i przyjaciél, a niewielka role
odgrywala w 1. polowie XIX wieku dbatos$¢ o zapisy dobroczynne i na rzecz
parafii.

Pierwszym duchownym, ktérego zarzad nad parafig dobrzechowska przypadt
na okres niewoli narodowej, byt ks. Wojciech Attenski. (notowany réwniez jako
Atenski oraz Atyski) Urodzil si¢ on ok. 1727 roku w Stupi, w palatynacie krakow-
skim. Byt absolwentem Akademii Krakowskiej oraz wychowankiem seminarium
duchownego prowadzonego przez Zgromadzenie Ksiezy Misjonarzy w Krakowie na
Stradomiu. Proboszczem dobrzechowskim zostal w 1771 roku w skutek rezygnacji
ks. Ignacego Strzalkowskiego, ktory objat beneficjum w Makowie. Na swojego
nastepce wskazat rzeczonego ks. Attenskiego, ktory zostat zaakceptowany na tej
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funkcji przez opata koprzywnickiego Krzysztofa Bogori¢ Stadnickiego®. Objecie
probostwa dobrzechowskiego nastgpilo 18 sierpnia 1771 r.?

Ks. Attenski pracowal w parafii do swojej §mierci, ktéra nastgpita 17 stycznia
1802 r. w Dobrzechowie w wieku 76 lat z przyczyn naturalnych®. Ostatnig wole
spisal 12 kwietnia 1800 r. w obecnosci swojej siostry Zofii Ciesielskiej oraz dwdch
przyjaciol: Jozeta Wyrzykowskiego i Wincentego Lady Lazowskiego. Caly swéj
majatek zapisal wowczas rzeczonej siostrze. Juz wezesniej ks. Atteniski wspieral
swoja rodzine. Zapewne wlasnie za jego sprawa maz Zofii Andrzej Ciesielski
(zm. w 1791 roku w Dobrzechowie), a nastepnie ich synowie Wojciech i Feliks
stali si¢ dzierzawcami licznych majatkéw w okolicy Dobrzechowa, utrzymywali
takze bliskie kontakty z kolejnymi miejscowymi duszpasterzami. Dnia 2 lutego
1801 r. ks. Attenski sporzadzil nowy testament w obecnosci tych samych §wiadkow
oraz Wincentego Oraczewskiego. W odrdznieniu od pierwszego, sporzadzonego
w jezyku polskim, drugi spisano po tacinie. Duchowny podtrzymat wole przeka-
zania calego majatku swojej siostrze. Wyrazit ponadto pragnienie zaproszenia na
pogrzeb licznego duchowienstwa, rozdania jalmuzny ubogim oraz przystrojenia
kosciota na czas egzekwii. Wykonawca ostatniej woli mianowany zostat Feliks
Ciesielski, siostrzeniec zmarfego, ktéoremu powierzono troske o sprawy material-
ne, za§ odpowiedzialno$¢ za aspekty religijne podja¢ mial ks. Jézef Chmurowicz,
proboszcz sasiedniej parafii w Niewodnej®.

Po $mierci ks. Attenskiego w 1802 roku funkcje proboszcza powierzono ks. Alek-
sandrowi Zbyszowskiemu (notowanemu takze jako Zbyszewski oraz Aleksander
Starza de Lukowo Zbyszewski)®. Nie cieszyt si¢ uznaniem ani ze strony parafian,
ani lokalnego duchowienstwa. Zapewne tez z tego powodu w niedlugim czasie,

2. AKMKT, sygn. AOff 201, Acta actorum Consistorii Gle]n[er]alis Cracoviensis sub officialatu
Hlustrissimi R[everen]d[issilmi D[omi]ni Francisci de Potkana Potkanski Dei et Apostolicae
Sedis Gratia Episcopi Patarensis Suffraganei Canonici Vicarii in Spiritualibus et Officialis
Generalis Cracoviensis Anno D[omi]ni 1771 conscripta, k. 82v-83v.

3. AKMKT, b.sygn., Descriptio Ecclesiarum Parochialium et Beneficiorum in Dioecesi Craco-
viensi Parte Cisvistulana (...) facta Anno Domini 1776, k. 53r.

4. Archiwum Parafii pw. $w. Stanistawa w Dobrzechowie [dalej: APD], b.sygn., Metrica pagi
Dobrzechow ab A.D. 1784. Tom 1, s. 317.

5. Archiwum Narodowe w Krakowie [dalej: ANK], Sad Szlachecki w Tarnowie [dalej: FNT],
sygn. succ. 1446, [Testament ks. W. Atteniskiego z 1801 r.].

6. W ksiedze chrztéow dla wsi Wysoka Strzyzowska przy sakramentach udzielonych 12 VI
1802 r. dodano dopisek wskazujacy, ze mialy one miejsce ,,post canonicam institutionem
et introductionem P. A.R. Alexandri Starza de Lukowo Zbyszewski ad praep[ositurae]
Dobrzechoviensem”. APD, b.sygn., Liber VI Natorum, Copulatorum et Mortuorum pagi
Markuszowa, s. 33; Archiwum Parafii pw. §w. Jozefa w Wysokiej Strzyzowskiej, b.sygn.,
Liber V Natorum, Copulatorum et Mortuorum pagi Wysoka, s. 116.
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bo juz w 1807 roku opuscil Dobrzechdéw’. Jest on ponadto jedynym proboszczem
omawianej parafii w 1. potowie XIX wieku, ktéry nie pelnit funkcji do swojej
$mierci. Ponadto w zbiorach akt po Sadzie Szlacheckim w Tarnowie brak jest
jego dokumentacji spadkowej, nie odnaleziono réwniez sporzadzonego przezen
testamentu®.

Nowym proboszczem mianowany zostal jeszcze w 1807 roku ks. Franciszek
Ksawery Jablonowski — kanonik kapituly wloctawskiej, urodzony w Wisniowej
w 1767 roku, a petnigcy od 1793 roku funkcje proboszcza w Pobiedniku’. Du-
chowny byl jednoczesnie wiascicielem znacznego majatku w poblizu Dobrze-
chowa - nalezaly donn woéwczas wsie skladajace si¢ na parafi¢ Niewodna oraz
miasteczko Wielopole Skrzynskie z okolicznymi miejscowosciami. Wedlug ustalen
ks. Ludwika Grzebienia SJ, ks. Jablonowski mieszkal przede wszystkim w swo-
im rodzinnym dworze we Wisniowej, zas do Dobrzechowa dojezdzal jedynie
podczas $wiat i niedziel'>. Duchowny zmartl 5 lutego 1817 r. Pogrzeb, ktéremu
przewodniczyl ks. Jakub Pyzowski, odbyt sie 10 lutego w kosciele w Niewodnej,
gdzie jako kolator zostal pochowany". W aktach spadkowych brak jest rachunkéw
zwiazanych z pochowkiem, jednak spodziewac si¢ mozna, ze liturgia i egzekwie
mialy uroczysty charakter.

Testament ks. Jablonowskiego sporzadzony zostat 25 lipca 1816 r. w Wisniowej,
w obecnosci dwdch $wiadkéw - Jozefa Gostwickiego oraz Piotra Zutawskiego.
Spadkobierca znacznego majatku duchowny uczynit swojego bratanka, Franciszka
Jabtonowskiego. Pozostalym bratankom ofiarowatl po 15.000 ztp, a bratanicy jako
zonie do$¢ zamoznego Stanistawa Skarbka zapisat porcelane. Najwazniejszym
elementem rozporzadzenia stal sie akt darowizny, jakiego duchowny dokonat na
rzecz Zgromadzenia Siéstr Milosierdzia w Przeworsku. Wspierajac dziatalnos¢
dobroczynng prowadzonego przez siostry zakladu, ofiarowat im wie$ Kalembine,
zastrzegajac, iz ta nigdy nie moze im zosta¢ odebrana. W przypadku likwidacji

7. L. Grzebien, Dzieje koscielne parafii Dobrzechow, Krakéw 2004, s. 139.

8. ANK, b.sygn., Indeks do akt spadkowych Sadu Szlacheckiego w Tarnowie, passim.

9. Archiwum Diecezjalne we Wloctawku, sygn. 8129, S. Chodynski, Katalog pratatow i kano-
nikéw wloctawskich, s. 316; AKMKTr, sygn. AEp 120, Volumen I actorum curiae episcopalis
Cracoviensis sub regimine Celsissimi Principis R. D. Felicis Pauli Turski, episcopi Cracoviensis,
ducis Severiae, a 3 VI 1791 ad 19 XII 1794 observatorum, k. 129v-130v; J. Szczepaniak, Spis
prepozytow i plebanow diecezji krakowskiej (XVIII w.), Krakéw 2008, s. 117; J. Wisniewski,
Dekanat miechowski, Radom 1917, s. 168; A. Motyka, Duszpasterze diecezji przemyskiej
obrzgdku taciriskiego w okresie niewoli narodowej (1772-1918). Szkice biograficzne, ,,Zwia-
stowanie”, 2022, nr 3, s. 161; J. Szczepaniak, Katalog klerykéw seminarium stradomskiego
(1732-1800), Krakow 2006, s. 64.

10. L. Grzebien, Dzieje parafii w Niewodnej, Rzeszow 2003, s. 22.

11. Archiwum Parafii pw. $w. Anny w Niewodnej [dalej: APN], b.sygn., Liber natorum, copu-
latorum et mortuorum pro pago Niewodna ad anno 1784, s. 32.
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lub przeniesienia domu miata powréci¢ do legalnego spadkobiercy majatku, ktory
zobowigzany zostal w takim przypadku do kupowania lekarstw i rozdawania ich
ubogim mieszkancom wsi nalezacych dawniej do duchownego. Wérod zapiséw
znalazty sie darowizny na rzecz okolicznych parafii. Kosciét dobrzechowski otrzy-
mat kielich, patene i wszystkie ornaty stanowigce wlasnos¢ ks. Jabtonowskiego,
a ponadto zapis 1.000 zlp na rzecz corocznego odprawiania oficjum w intencji
zmarlfego. Kosciél w Niewodnej otrzymal natomiast dwoch poddanych z Nie-
wodnej Dolnej. Duchowny zapisal ponadto 2.000 ztp szpitalowi w Wielopolu
Skrzynskim oraz taka sama kwote Jozefowi Chledowskiemu na rzecz jego edu-
kacji. W testamencie swoim ks. Jablonowski polecit ponadto sprzeda¢ tabakiery
i zegarki. Dochéd z tych transakcji miat zosta¢ ofiarowany bernardynom jako
wsparcie w staraniach o kanonizacj¢ §w. Jana z Dukli badz na ozdobe jego grobu.
Osobny spis wskazuje, ze duchowny zostawil po sobie 5 tabakier oraz 2 zegarki
o tacznej wartosci 1.859 f1'2. Nadmieni¢ nalezy, ze oprdcz akt Sadu Szlacheckiego
w Tarnowie, jednobrzmiacy egzemplarz rozporzadzenia ostatniej woli zachowat
sie takze w Archiwum Sidstr Milosierdzia w Krakowie®.

Jeszcze w 1817 roku nastepca ks. Jablonowskiego zostal dotychczasowy pro-
boszcz parafii Odrzykon ks. Florian Winkler, dawny dziekan dekanatu Krosno
oraz wicerektor Seminarium Duchownego w Przemyslu'. Duchowny zmart
zaopatrzony sakramentami 30 marca 1827 r. w Dobrzechowie o godzinie 2 po
potudniu w wieku 84 lat. Pogrzeb odbyt si¢ 2 kwietnia tegoz roku, a zmarlego
pochowano na cmentarzu parafialnym. Msze $w. zalobng odprawil ks. Dominik
Sosnowski, kanonik tarnowski i proboszcz parafii Wielopole Skrzynskie'>. Mimo
dozycia podeszlego wieku, duchowny nie sporzadzil wlasnorecznego testamentu,
a jedynie przed $miercig swoja ostatnig wole przekazal ustnie ks. Wincentemu
Lorenzowi, proboszczowi strzyzowskiemu, w obecnosci lekarza Wojciecha Go-
tuski oraz organisty dobrzechowskiego Tomasza Januszka. Caly swo6j majatek
ks. Winkler zdecydowal si¢ przekazac ks. Szymonowi Szczepanikowi, dziekanowi
i proboszczowi jasielskiemu, zastrzegajac jednakze, by cze$¢ majatku przekazana
zostala corkom siostrzenicy testatora mieszkajacym w okolicach Olomunca's.

W odréznieniu od ks. Jabtonowskiego, ks. Winkler nie dysponowat znaczacym
majatkiem. W sporzadzonym po jego $mierci inwentarzu warto$¢ pozostatych

12. ANK, FNT, sygn. succ. 2547, Ponticaria aurea et horologia portalitia aurea.

13. Archiwum Siéstr Milosierdzia w Krakowie, zespol: Przeworsk, b.sygn., teka: Kalembina.
Testament, przychody i inwentarze, Testament ks. Jablonowskiego, passim.

14. [Schematismus universi cleri dioeceseos premisliensis r.l. Anno 1811], [b.m. b.r.], s. 27; L. Grze-
bien, Dzieje koscielne parafii Dobrzechéw, s. 151.

15. ANK, FNT, sygn. succ. 3529, Testimonium sepulturae.

16. ANK, FNT, sygn. succ. 3529, Rekognicja ustnej ostatniej woli zmartego $§p. W[ielmozneg]
o Im[¢] Ks[iedz]a Floriana Winklera.
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pienigdzy i przedmiotéw oszacowano na 1.809,42 florenéw. Wsrdd nich odno-
towano m.in. dwa zegarki (zloty i srebrny), srebrng tabakiere, sprzaczki do trze-
wikow, tyzeczki do kawy oraz sygnet. Szczegdélowo wyliczono takze zwierzeta
hodowlane, ubrania zmarfego oraz sprzety uzytku codziennego. Czg¢$¢ majatku
ks. Winklera stanowila takze wlasna biblioteczka, na ktérg sktadalo sie 41 ksigzek
(niektére w wydaniach kilkutomowych), a wérdd nich przede wszystkim literatura
teologiczna, kazania oraz druki liturgiczne".

Zachowane szczegolowe rachunki za organizacje pogrzebu wskazuja, ze zadbano
o do$¢ wystawny pochéwek. Muzyke podczas mszy zalobnej wykonywala kapela
wokalno-instrumentalna pochodzaca z Wielopola Skrzynskiego kosztem 25 flo-
rendw, obecni byli najprawdopodobniej réwniez organisci i kantorzy z sgsiednich
parafii. Zgromadzonych ksiezy i muzykéw kosztem 10 fl podjeto wodka. Wsrod
wydatkow przewidziano takze kawe, cukier, rodzynki, mieso, a ponadto owies
i siano dla koni przybylych ksiezy, oplacono takze kucharza. Wynagrodzenie
otrzymali czuwajacy przy trumnie podczas nocnej modlitwy, a ubogim rozdano
jalmuzne. Przy okazji pogrzebu uregulowano takze nalezne wynagrodzenie pra-
cownikom parafii: 75 fl otrzymal organista Tomasz Januszkiewicz za pét roku
pracy, 50 florenéw gospodyni Katarzyna Lisowska, a po 5 fl Jakub Pekosz, Jézef
Lapa, Jan Bielecki oraz 3,30 fl Anna Szetela. Wynagrodzenie 5,15 fl za zasianie
pszenicy na polu plebaniskim otrzymat ponadto Zyd Herschel Ritter. Zwrdcié
warto uwage, ze w zestawieniu kosztow uwzgledniono réwniez wydatki na ornat,
albe, stule oraz manipularz, w ktére zmarlego ubrano do trumny, jednak nie
odnotowano przy tym zadnej kwoty*®.

Ostatnim duchownym, ktérego zarzadzanie parafia dobrzechowska przypadto
na 1. potowe XIX wieku, byt ks. Jan Rylski. W latach 1827-1829 tymczasowo pa-
rafig jako administrator kierowat ks. Jan Bresiewicz". 13 lutego 1829 r. nowym
proboszczem mianowany zostal ks. Jan Rylski**. Duchowny pelnit funkcje do
swojej §mierci. Zmart 21 marca 1854 r. w wieku 53 lat na tyfus. Pogrzeb odbyt sie
24 marca, a msz¢ zalobng odprawit ks. Jan Pietrzycki, wicedziekan strzyzowski?'.
Do$¢ krytyczng ocene jego dlugoletnich rzadéw wystawit ks. Ludwik Grzebien,

17. ANK, ENT, sygn. succ. 3529, Inventarium bonorum immobilium et mobilium post R[evere]
ndum Florianum Winkler, passim; ANK, FNT, sygn. succ. 3529, Consignatio librorum post
Rlevere]ndum Florianum Winkler, passim.

18. ANK, FNT, sygn. succ. 3529, Konsygnacja ekspensy na pogrzeb §p. WW/[ielnozneg]o ksiedza
Floriana Winklera, passim.

19. Cathalogus cleri dioecesis premisliensis tum saecularis tum regularis Anno Salutis 1829, [bm
br], s. 69.

20. L. Grzebien, Dzieje koscielne, s. 151.

21. APD, b.sygn., Metrica Mortuorum Pagi et Parochiae Dobrzechéw Incoepta die 26 Octobris
1844, s. 35.
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wskazujac, ze czas ten gtéwnie wypelniata realizacja idei jozefinskiego kosciota,
brak jest natomiast wigkszych §ladéw troski duchowej i materialnej*.

Nie zachowaly sie blizsze wiadomosci, na ile uroczysty charakter mial sam
pogrzeb ks. Rylskiego. Nie mozna wykluczy¢ jednak, ze wiernos¢ idei jozetinskiej
mogla sta¢ si¢ czynnikiem wplywajacym na rezygnacje wystawnego pochowku.
Wigkszosé¢ zachowanych rachunkéw dokumentuje wydatki zwigzane z przygoto-
waniem konsolacji. Organizacje uroczystosci spadkobiercy duchownego powie-
rzyli wikariuszowi dobrzechowskiemu, ks. Bernardowi Birkenmajerowi. Wsrod
poniesionych przezen wydatkéw 10 florenéw kosztowato wykonanie trumny, 5
florendéw otrzymat grabarz, za$ ponad 200 florenéw przeznaczono wytacznie na
réznego rodzaju produkty spozywcze*. Oprocz tego 100 florenéw ks. Birkenmajer
rozdal przybylym na pogrzeb. Wszystkie poniesione wydatki zwrocone zostaty
przez siostr¢ zmartego, Marianne Rylska**. Duchowny sporzadzil testament
30 czerwca 1849 r., nadajac mu wlasciwie charakter darowizny. Przekazal moca
tego dokumentu caly majatek wspomnianej siostrze, Mariannie Rylskiej.

Lektura zachowanych testamentéw wskazuje, ze w niewielkim stopniu w oma-
wianym okresie duchowni pelnigcy funkcje proboszczéw dobrzechowskich przy-
ktadali wage do zapiséw na rzecz fundacji dobroczynnych, co zapewne wynikato
z ograniczonych zasobéw majatkowych. Wyraznie wyréznia sie wiec na tym tle
ks. Franciszek Ksawery Jablonowski, ktéry jako zamozny podjal troske o prze-
kazanie cze$ci majatku na rzecz ubogich, podczas gdy co do zasady wigkszos¢
majatku pozostawiano niezmiennie swoim krewnym.

Wszystkie 5 wspomnianych testamentéw zachowanych jest w aktach wytwo-
rzonych przez Sad Szlachecki w Tarnowie, a przechowywanych w Archiwum Na-
rodowym w Krakowie. W przypadku kaptanéw petniacych funkcje¢ proboszczéw
dobrzechowskich po ks. Rylskim w aktach wytworzonych przez sady obwodowe,
ktére przejety role sadow szlacheckich, nie odnaleziono odno$nej dokumentacji
spadkowej. Wszystkie publikowane zrédta sporzadzono czarnym inkaustem
na papierze. Zachowane s3 zaréwno jako oryginaly, jak tez w formie odpiséw,
nierzadko wielokrotnych. W edycji niniejszej przyjeto jako zasade stosowanie
wspolczesnej pisowni jezyka polskiego, za$ wszelkie uwagi i uzupetnienia po-
chodzace od wydawcy umieszczono w nawiasach kwadratowych.

22. L. Grzebien, Dzieje koscielne, s. 151-152.

23. ANK, ENT, sygn. succ. 6295, ,Kwit na dwiescie dziewietnascie renskich i trzynascie grajcaréw
w monecie konwencjonalnej, ktére na pogrzebowe koszta zwlok Wielmoznego Ksiedza Jana
Rylskiego Plebana w Dobrzechowie (...) wydatem”, passim.

24. ANK, FNT, sygn. succ. 6295, [Kwit z dn. 14 IV 1854 r.].
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1. Publikacja zrédel

Dokument 1. Ostatnia wola ks. Wojciecha Attenskiego z 1800 r.
Zr6dlo: ANK, FNT, sygn. succ. 1446, [Testament].

Nizej na podpisie wyrazony (w przytomnosci swiadkow, ktérym i ich sukceso-
rom podpisy wlasne nic szkodzi¢ nie majg) dobrowolnie zeznajg, jako siostrze mojej
rodzonej Wielmoz]nej Zofii z Attenskich Ciesielskiej* z wdziecznosci i wzgledu
za czynione mi dowody przychylnosci, caly majatek moj, tak rzeczy ruchomych
jako i nieruchomych, co tylko teraz mam i na przyszios¢ mie¢ moge, wiecznymi
czasy daje daruje [sic!] i wszelkich praw, ktore tylko mi teraz stuzg i nabylymi by¢
moga ustepuje, nic sobie wlasnosci, ani innym jakim sukcesorom nie zostawiajac,
wszelkiej ekscepcji*® i dobrodziejstwa prawa zrzekam sie i donacje te w rozumieniu
najscislejszym uczyniong przy wycisnieciu rodowitej pieczeci wtasng podpisuje reka.

Datu[m]* na probostwie dobrzechowskim dnia 12 kwietnia 1800 roku.

Ks. W/ojciech] Attenski P[leban] Dobrzech[owski]

Jako donacje te na rzecz i osob¢ moja uczyniong przyjmuje [oraz] podpisem
zatwierdzam.

Zofia Ciesielska

Proszony do tej donacji przyjaciel podpisuje si¢

Jozef Wyrzykowski®.

Jako uproszony do podpisania tej donacji przyjaciel podpisuje sie

Wincenty Lada Lazowski®.

Dokument 2. Testament ks. Wojciecha Attenskiego z 1801 r.
Zrédlo: ANK, FNT, sygn. succ. 1446, [Testament].

In Nomine Domini. Amen.
Infra subsignatus sanus mente, praesentibus in assistentia testium, quibus et
quorum Successoribus, eorum subscriptio nihil nocere valet, ultimae voluntatis

25. Zofia Ciesielska z d. Atteniska (?-1828) — siostra ks. Wojciecha Atteniskiego, zamezna z An-
drzejem Ciesielskim (2-1791). ANK, FNT, sygn. succ. 3645, Actus obsignationis.

26. Ekscepcja — zarzut formalnoprawny stuzacy oddaleniu pozwu powoda.

27. Lac.: dano.

28. Osoba niezidentyfikowana.

29. Wincenty Lada Lazowski (ok. 1750-1825) — wlasciciel czesci wsi Rézanka, zonaty najpierw
z Justyng Lazowska z d. Chronowska, a nastepnie z Tekla Lazowska z d. Zlocka (zm. w 1847 r.).
ANK, FNT, sygn. pup. 1332, Actus obsignationis; APN, b.sygn., Liber natorum, copulatorum
et mortuorum pro pago Rézanka ad anno 1784, s. 21.
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meae, sequentem facio declarationem, quam omni in puncto observavi, ac non
immutatam habere volo.

Curatus a Deo Omnipotenti in Religione Christiano Catholica, ac in tali mori
desiderans eidem supremo Enti animam meam offero, intercessionem Beatissimae
Virginis Mariae, omniumque Sanctorum explorans. Corpus vero meum secundum
ritum Ecclesiae Catholicae, terra inhumandum, et in adstructo Ecclesiae sepelien-
dum peto. Tempore exequiarum, penes corpus meum sex lampades et tolidem
candelae accendantur, in majori altari copiosissimum lumen apponatur, clerus
pro possibili quam numerosissimus invitetur, honesta refectione stipendietur, et
pauperibus elemosyna elargietur. Quod vero substantiam meam attinet, nullam
immobilem possideo, omnia vero mobilia sororis meae M[agnificlae Sophiae
de Attenskie Ciesielska sunt propria, eandem haeredem universae Substantiae
meae, qualem habeo vel habere possum in genere facio, omnia favorabilia jura
mihi inservientia, supra memoratae sorori meae eae do, ae dono, nullam cuivis
relinquendo praetensionem.

In Executorem ejusmodi ultimae Voluntatis eligo Adm[odum] R[everen]d[u]m
Dominum Josephum Chmurowicz* Parochum Nievodnensem quod ad spirytualia,
jam vero quo ad temporalia D[omi]n[u]m Felicem Ciesielski’'. Quae omnia hanc
ultimam voluntatem officientia manus propriae subscriptione confirmo. Datt[um]
in Residentia mea Parochiali Dobrzechoviensi[s] die 2da Februarii 1801 Anno.

Hanc et non aliam ultimae voluntas meae Dispositionem devolo
Adal[bertus] Attenski, p[rarochus] Dobrze[choviensis] m[anu] p[ro]p[ria]
Qua Impetratus amicus et Testis Tabularis me subscribo

Josephus Wyrzykowski

Qua Impetractus amicus et Testis subscribo

Vincentius Lada Lazowski

Qua Testis scribo

Vincentius Oraczewski*

30. Jozet Chmurowicz (ok. 1748-1811) - $wiecenia kaptanskie w 1768 r. w Krakowie, od 1768 r.
wikariusz parafii Wielopole Skrzynskie, 1777-1811 proboszcz par. Niewodna. APN, b.sygn.,
Liber natorum, copulatorum et mortuorum pro pago Niewodna ad anno 1784, s. 25; ANK, FNT,
sygn. succ. 2071, Actus obsignationis; J. Szczepaniak, Katalog klerykow seminarium stradomskiego,
s. 33-34; tenze, Katalog duchowieristwa diecezjalnego zestawiony na podstawie krakowskich ksigg
Swigcet (1646-1789), t. 1, s. 135; A. Motyka, Duszpasterze diecezji przemyskiej obrzqdku taciriskie-
go w okresie niewoli narodowej (1772-1918). Szkice biograficzne, ,,Zwiastowanie”, 2021, nr 1, s. 213.

31. Feliks Ciesielski (ok. 1776-1845) — syn Andrzeja Ciesielskiego i Zofii Ciesielskiej z d. Atten-
skiej, siostrzeniec ks. Atteniskiego, wieloletni dzierzawca Kalembiny, wladciciel czesci wsi
Rézanka. APD, b.sygn., Metrica pagi Rézanka ab anno 1784, s. 274.

32. Prawdopodobnie: Wincenty Oraczewski(1764-?) — syn Walentego Oraczewskiego i Zofii
Oraczewskiej z d. Oleninskiej [sic!], wladciciel czesci wsi Rozanka. ANK, FNT, sygn. pup. 230,
Testimonium baptismi, Brzyska, 26 VI 1786 r.
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Dokument 3. Testament ks. Franciszka Ksawerego Jablonowskiego z 1816 r.
Zr6dlo: ANK, FNT, sygn. succ. 2547, Testament.

Testament, moca ktdérego ja nizej na podpisie wyrazony w przytomnosci
swiadkow (ktérym, ani ich sukcesorom podpisany wlasne nic szkodzi¢ nie maja
[sic!]) woli mojej ostatniej nastepujace czynie rozporzadzenie.

Primo*. Sukcesorem calego majatku po mnie pozostatego tak ruchomego,
jako i nieruchomego: mebli, porzadkéw, wszelkiego rodzaju powozéw, ksigzek,
numizmatéw, bielizny, zgota wszystkiego zupelnie, inwentarzéw, bydta, miedzi,
ogolnie i jedynie J[asnie] W[ielmozneg]o Franciszka Hrabiego Jablonowskiego™,
staro$cica korczynskiego, synowca® mego czynig i stanowie, oddajac temuz pra-
wem panstwa i wlasnosci dobra: Wisniowa*, Pstragdwke, Szufnarowsa, Niewodna
Dolna, Jazowy, Cieszyneg, Stepine i Chytrowke* i obligacje, azeby:

Secundo®. Kazimierzowi Hrabi Jablonowskiemu®, Leonowi Jablonowskiemu*’,
Ludwikowi Jablonowskiemu*' braciom swoim rodzonym po pietnascie tysiecy zto-
tych polskich w monecie prawdziwej konwencjonalnej w lat trzy po $mierci mojej
zaplacil, zadnego przez lat trzy nie rachujac procentu, Pani hrabinie Skarbkowe;

33. Lac.: po pierwsze.

34. Franciszek Jablonowski (po 1790-1831) - syn Jdézefa Jablonowskiego, brata ks. Franciszka
Ksawerego Jablonowskiego, zonaty z Elzbietg Jabtonowska z d. Bratkowska, zmarly w War-
szawie 23 III 1831 r. ANK, FNT, sygn. pup. 1487, Actus obsignationis in fundo Bonorum
Wiéniowa, s. 1-2; ANK, FNT, sygn. succ. 5405, Act zu Wiszniowa, s. 1.

35. Tu: bratanek.

36. Wisniowa, Pstragéwka, Szufnarowa, Niewodna, Jazowa, Cieszyna, Stepina — wowczas wsie
w dominium Wi$niowa w cyrkule Jasto, wiasnos¢ ks. Franciszka Ksawerego Jablonowskiego,
obecnie wsie w pow. Strzyzéw, woj. podkarpackie. ANK, Teki Antoniego Schneidra, sygn.
1810, Summarium vom Jahre 1816, s. 114.

37. Chytrowka — wowczas wie§ w dominium Wisniowa w cyrkule Jasto, wtasno$¢ ks. Franciszka
Jablonowskiego, obecnie przysiolek wsi Stepina w pow. Strzyzow, woj. podkarpackie. Tamze.

38. Lac.: po drugie.

39. Kazimierz Maciej Jablonowski (1795-1842) - syn Jézefa Jablonowskiego, brata ks. Franciszka
Ksawerego Jablonowskiego, Zonaty z Katarzyng Jabtonowska z d. Bratkowska. B. Lorens,
J. Kuzicki, Wstep, w: E. Jablonowska Skrzynska, Dzienniki z lat 1844-1855, wyd. B. Lorens,
J. Kuzicki, Rzeszéw 2020, s. 9.

40. Leon Stanistaw Ferdynand Jablonowski (1796-1840) - syn Jozefa Jablonowskiego, brata
ks. Franciszka Ksawerego Jablonowskiego, zonaty z Cecylig Jablonowska z d. Fredro. Tamze.

41. Napoleon Ludwik Jézef Jabtonowski (1810-1887) — pamietnikarz, poeta, polityk, wlasciciel
dobr Lubien, syn Jozefa Jabtonowskiego, brata ks. Franciszka Ksawerego Jablonowskiego,
zonaty z Franciszka Jablonowska z d. Wlodek. Tamze; A. Malec, Wisniowski dwor w XIX
i XX wieku, w: Wisniowa. Z dziejow wsi i jej mieszkaticow, red. R. Witalec, G. Zamoyski,
Krakow 2018, s. 237.
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Zofii* siostrze swojej a mojej synowicy*’, bowiem za majetnym jest mezem, wigc aby
z domu Jablonowskich nie wychodzilo nie leguje nic, tylko na pamiatke porcelane
pozostalg przeznaczam, wyjawszy sztuéca wolowego z porcelany chinskiej, ktory
ma przy panu Franciszku Jablonowskim pozosta¢. Sukcesje zas po $p. Alojzie Ku-
czynskiej* siostrze mojej na mnie spadajaca® z calym prawem moim siostrze mojej
Teresie z Jablonowskiej [sic!] Trzebinskiej* i jej synom przeznaczam, z tym wyjat-
kiem, iz dadzg z tego (monetg konwencjonalng, bo tak ten dtug od p. Kuczynskiej
nalezy) na 250 dico?” dwiescie pie¢dziesigt Mszy Swietych (to jest po [jednym ztotym]
reriskim na Mszg), tysigc ztotych polskich na Msze Swiete do Najswietszej Panny
w Krakowie na Piasku*® za dusze mojg i drugi tysigc ztotych polskich podobniez
na 250 Mszy Swietych do cudownego Pana Jezusa w Krakowie u Panny Maryi®.

Tertio®®. Wie$§ moja dziedziczng Kalembine® w cyrkule jasielskim na fundusz
szpitala Szarytek, czyli Panien Milosierdzia w Przeworsku™ przeznaczam z tym
warunkiem, ze lubo ja w kontrakcie z Panem Feliksem Ciesielskim mam moc te
wie$ lub sprzedag, lub odstapi¢ familii podlug wymagania intereséw, atoli bo mi

42. Antonina Zofia Jablonowska 1mo voto Skarbkowa, 2do voto Fredrowa (1798-1882) — wspétdzie-
dziczka zamku kamienieckiego, dobr odrzykonskich i korczynskich, Zona Stanistawa Skarbka,
po uzyskaniu rozwodu w 1828 r. poslubita Aleksandra Fredre, corka Jozefa Jablonowskiego,
brata ks. Franciszka Ksawerego Jablonowskiego. B. Lorens, J. Kuzicki, Wstep, s. 9.

43. Tu: bratanicy.

44. Wlaséciwie: Katarzyna Alojza Elzbieta Barbara Kuczynska z d. Jablonowska (1774-1795) -
corka Rocha Jablonowskiego i Katarzyny Ossolinskiej, siostra ks. Franciszka Ksawerego
Jabtonowskiego, zamezna z Feliksem Kuczynskim, zmarta bezpotomnie. ANK, FNT, sygn.
361, Aloisiae liber metrices, passim.

45. Zgodnie z przediozong deklaracja ks. Franciszek Ksawery Jablonowski w 1797 r. wyrazit wole, by
»majatek po zmarlej bez testamentu Alojzie z Jablonowskich Kuczynskiej pozostaty [...] droga
prawnej sukcesji spadajacy z pozytkiem prawa i inwentarza przyjac (...)". ANK, FNT, sygn.
succ. 361, Deklaracja Ksawerego hrabiego Jablonowskiego, Wisniowa, 15 II 1797 r., passim.

46. Teresa Helena Trzebinska z d. Jablonowska (ok. 1769-1826) — cérka Rocha Jablonowskiego,
siostra ks. Franciszka Ksawerego Jablonowskiego, w 1785 r. po$lubila hr. Jozefa Ossoliniskiego,
w 1792 r. po uzyskaniu z nim rozwodu zawarta w Krakowie zwiagzek matzenski z Ignacym
Trzebinskim. Archiwum Parafii pw. §w. Szczepana w Krakowie, b.sygn., Liber contrahentium
sacrum matrimonii sacramentum ab Anno Domini 1761 inchoatus, s. 760; APN, b.sygn.,
Liber natorum, copulatorum et mortuorum pro pago Wisniowa ad anno 1784, s. 1.

47. Lac.: méwie, wyjasniam.

48. Odniesienie do kosciola pw. Nawiedzenia NMP i klasztoru karmelitéw trzewiczkowych
w Krakowie na Piasku.

49. Wtasciwie: ko$ciét archiprezbiterialny pw. Wniebowziecia NMP w Krakowie.

50. Lac.: po trzecie.

51. Kalembina — wéwczas wie§ w cyrkule dukielskim w Galicji, obecnie w pow. Strzyzéw,
woj. podkarpackie.

52. Przeworsk - wowczas miasto w cyrkule przemyskim w Galicji, obecnie miasto powiatowe
w woj. podkarpackim.
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pomagal w zadudnieniach domowych, wigc ma podlug kontraktu dotrzymac rate,
za$ mi na 24 czerwca 1817 [rat¢] winng juz Pannom Szarytkom zaplaci¢, ktére
majg si¢ po $mierci mojej zaraz za dziedziczki intabulowa¢. Pan Feliks Ciesielski
rate PP[annom] Milosierdzia do ekspiracji* kontraktu ma odda¢ podltug obrebu
kontaktu, za$ Panny za ten fundusz corocznie migdzy oktawa §w. Franciszka Ksa-
werego odmdwia za dusz¢ moja officium defunctorum i Msze $w. kaza w kaplicy
swojej odprawic, a to wiecznymi czasy. Gdyby za$ kiedy[s] klasztor Szarytek od
rzadow najnowszych miat by¢ z Przeworska gdzieindziej przeniesionym lub ska-
sowanym, [w]tedy pod zadnym pozorem ani pretekstem na inny fundusz [zapis
ten] zamienionym by¢ nie moze, lecz w takowym razie do sukcesora Franciszka
Jablonowskiego jako jego wlasnos$¢ wrocic¢ sie ma, a on w takim przypadku dwa
tysigce ztotych polskich ma co rok obrdci¢ na zakupienie w aptece lekarstw i roz-
danie ubogim wiesniakom [za] darmo z tych wiosek, co sukcesja po mnie [mu]
przyszly, w czym jego sumienie i jego sukcesoréw wiecznymi czasy obowigzuje.
Quatro®. Kosciotowi dobrzechowskiemu kielich i paten¢ poncerowana™ le-
guje oraz wszystkie ornaty, ktore sie po $mierci mojej znajda i pan Franciszek
Jablonowski sukcesor wiecznymi czasy wyderkaf™, to jest pensje¢ tysiac zlotych
polski corocznie placi¢ bedzie, aby za dusz¢ moja miedzy oktawa Serca Jezu-
sowego i Niepokalanego Poczecia® officium defunctorum bylo. Kosciotowi za$
niewodzieniskiemu®® dwdch poddanych, to jest Kazimierza Rymskiego® kmiecia
trzechdniowego i Wojciecha Saletnika® zagrodnika dwudniowego z Niewodnej
Dolnej wiecznymi czasy daruje¢ i leguje, chyba [Ze]by rzad najwyzszy fundusze
odbierat i niweczyt, wiec do sukcesora Franciszka Jablonowskiego wroéci¢ ma.

53. Ekspiracja - tu: wygasniecie kontraktu.

54. Lac.: po czwarte.

55. Poncerowanie — przymusowe stemplowanie przedmiotéw wykonanych ze srebra i zlota,
wprowadzone w Galicji w 1787 r.

56. Wyderkaf - rodzaj umowy sprzedazy z prawem odkupu.

57. Swieto Niepokalanego Poczecia NMP obchodzone bylo wéwczas 8 grudnia i data ta nie ulegla
zmianie w wyniku reform kalendarza liturgicznego po soborze watykanskim II. Graduale
romanum de tempore et sanctis, Cracoviae 1740, s. 321.

58. Odniesienie do kosciota i parafii pw. $w. Anny w Niewodne;j.

59. Prawdopodobnie: Kazimierz Rymarski (1788-1831) — kmie¢, syn Macieja Rymarskiego i Barbary
Przysta$, Zonaty z Reging Kaczor, w 1831 r. zamieszkaly w domu nr 63 w Niewodnej, zmarty
prawdopodobnie z powodu zapalenia optucnej. APN, b.sygn., Liber natorum, copulatorum
et mortuorum pro pago Niewodna parochia Niewodna 1784-1840, s. 58.

60. Prawdopodobnie: Wojciech Saletnik (ok. 1785-1840) - zagrodnik, w 1840 r. zamieszkaty
w domu nr 59 w Niewodnej, zmarty prawdopodobnie z powodu zapalenia optucnej. APN,
b.sygn., Liber natorum, copulatorum et mortuorum pro pago Niewodna parochia Niewodna
1784-1840, s. 75.
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Quinto®. Interesy jakie sg uspokoi pan Franciszek Jablonowski, dlatego tak
male legaty czynie, aby go nie onerowac®.

Sexto®. Joziowi Chledowskiemu®* da pan Franciszek [Jablonowski] sukcesor
na szkoty dwa tysiace ztotych polskich i cztery® tysigce zlotych polskich na dalszy
fundusz zycia dobrg moneta.

Septimo®. Tabakiery zlote, zegarki kieszonkowe kaze sprzeda¢ pan Franciszek [Ja-
blonowski] i z tych kwote zebrang da Prowincji Bernardynéw na kanonizacje $w. Jana
z Dukli lub gdyby do tej nie przyszlo na ozdobg jego grobu, co ma sukcesor dopilnowac.

Octavo®. Na Kalembinie przeznaczonej PP[annom] Szarytkom zaden ci¢zar nie
ma zostaé, procz tych, co sa w ekstrakcie terazniejszym tabularnym. Na szpital wie-
lopolski® dwa® tysigce ztotych polskich dobrg monetg na postawienie budynku i co
rok sto [zlotych] renskich pensji dobra moneta, a kosciotowi relikwie sw. Sobestiana.

Ta jest moja ostatnia i nieodmienna wola. Datum w Wisniowie” 25 lipca 1816 [r].

Ks. Ksawery Hrabia Jablonowski
Jako $wiadek podpisuje Jozet Odrowaz Gostwicki”
Jako $wiadek podpisuje Piotr Zutawski”

Dokument 4. Ostatnia wola ks. Floriana Winklera z 1827 r.
Zrodlo: ANK, FNT, sygn. succ. 3529, Rekognicja ustnej ostatniej woli zmartego
$p. Wlielmozneglo Im[¢] Ks[igdz]a Floriana Winklera.

Rekognicja’ ustnej ostatniej woli zmarfego §p. W[ielmozneg]o Im[¢] Ks[igedz]
a Floriana Winklera, proboszcza dobrzechowskiego.

61. Lac.: po piate.

62. Tu: nie obcigzac.

63. Lac.: po szoste.

64. Osoba niezidentyfikowana.

65. W zrodle zapisano cyfrg.

66. Lac.: po siddme.

67. Lac.: po 6sme.

68. Wielopole Skrzynskie — wowczas miasteczko w cyrkule dukielskim w Galicji, obecnie wie$
w pow. ropczycko-sedziszowskim, woj. podkarpackie.

69. W zrédle zapisano cyfra.

70. Wlasciwie: w Wisniowe;.

71. Jézef Odrowaz Gostwicki (ok. 1765-1846) — wlasciciel czesci wsi Niewodna, Zonaty z Anng
Spinek. ANK, FNT, sygn. succ. 5551, Sperr-Act.

72. Piotr Zulawski (ok. 1762-1823) - wlasciciel wsi Tutkowice, zonaty z Wiktorig Mirowska.
L. Grzebien, Tutkowice. Dzieje wsi rodzinnej, Krakow 1989, s. 46.

73. Rekognicja — tu: stwierdzenie prawdziwosci.
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Swietej pamieci zmarty WW ielmoz]ny Im[¢] Ksigdz Florian Winkler Pro-
boszcz Dobrzechowski wezwawszy nas trzech $wiadkéw nizej podpisanych,
w przytomnosci nas wszystkich trzech razem bedacych, te swoja ostatnig wole,
bedac zupelnie na umysle przytomnym, wyraznie o$wiadczyl, ze: ,uniwersal-
nym dziedzicem i sukcesorem mojego majatku stanowie WW/ielmozneg]o Ims¢
Ksiedza Szymona Szczepanika™, dziekana i plebana jasielskiego, z tym na niego
wlozonym obowigzkiem, aby czastke jaka tego [dziedziczonego] majatku udzielil
czterem moim wnukom legatariuszom: Tekli”, Elzbiecie’®, Klarze’ i czwartej
podobno Rézia™ zwanej (jezeli si¢ pigta jaka nie uplagla [sic!] z siostrzenicy mo-
jej”® Klary z Moczkéw Braunerowej® zrodzonym w Bautz® pod Olomu[n]cem?®
mieszkajacym. Taka jest ostatnia wola moja!”, ktére to nasze zeznanie w kazdym
razie i sadzie przysiega potwierdzi¢ gotowi jestesmy; a teraz na dowdd prawdy
wlasnymi podpisujemy [si¢] rekami. Dan w Dobrzechowie dnia 31 marca [1]827 [r.]

ks. Wincenty Lorenz®, proboszcz strzyzowski

74. Szymon Szczepanik (1782-1831) - $wiecenia kaptanskie w 1805 r., 1811-1817 proboszcz
par. Frysztak, 1817-1821 proboszcz par. Strzyzdéw, 1821-1831 proboszcz par. Jasto. Spis ksie-
zy, proboszczow i wikariuszéw, w: Archiwum Parafii pw. Narodzenia NMP we Frysztaku,
b.sygn., Kronika parafii Frysztak od roku 1922, s. nlb.; Catalogus universi cleri dioecesani
premislensis tum saecularis tum regularis Anno Salutis 1830, [bm 1830], s. 73.

75. Tekla Winkler, corka Jana Winklera i Klary Brauner, bratanica ks. Floriana Winklera. ANK,
ENT, sygn. succ. 3529, Arbor Consanguinitatis, passim.

76. Elzbieta Motzke, corka Andrzeja Motzke i Elzbiety Winkler, siostrzenica ks. Floriana Win-
klera. Tamze.

77. Klara Winkler, cérka Jana Winklera i Klary Brauner, bratanica ks. Floriana Winklera. Tamze.

78. Wtlasciwie: Rozalia Zeisberger z d. Winkler, corka Jana Winklera i Klary Brauner, zamezna
z Janem Zeisbergerem, bratanica ks. Floriana Winklera. Tamze.

79. W wyliczeniu krewnych ks. Floriana Winklera zabraklo Beaty Winkler, jednej z cérek jego
brata Jana Winklera, uwzglednil natomiast blednie jako cérke Jana swoja siostrzenice El-
zbiete. Tamze.

80. Klara Winkler z d. Brauner, Zona Jana Winklera. Tamze.

81. Wtasc.: Bautsch, obecnie: Budi$ov nad BudiSovkou — wowczas miasto w granicach krajow
Krony Czeskiej w Cesarstwie Austrii, aktualnie miasto na terenie Moraw w Republice Czeskiej.

82. Olomuniec - wowczas miasto w granicach krajow Krony Czeskiej w Cesarstwie Austrii,
obecnie miasto na terenie Moraw w Republice Czeskiej.

83. Wincenty Lorenz (1790-1844) - $wigcenia kaptanskie w 1814 r., wikariusz w Glogowie, 1821-
1844 proboszcz par. Strzyzéw, dziekan dekanatu strzyzowskiego, zmarly na zapalenie ptuc.
Archiwum Parafii pw. Niepokalanego Poczecia NMP i Bozego Ciala w Strzyzowie [dalej:
APS], sygn. 38, Strzyzéw liber natorum 1825-1857 et mortuorum 1834-1868, s. 155; Sche-
matismus universi cleri dioeceseos premisliensis rit. lat. Anno 1817, [bm 1817], s. 16. Bledne
informacje dotyczace ks. Lorenza podaje Monika Bober, twierdzac, ze pelnil on funkcje
dziekana strzyzowskiego do swojej $mierci w 1844 r., podczas gdy ztozyl rzeczony urzad
najpozniej w 1841 r. M. Bober, Dekanat strzyzowski od 1807 roku. Wybrane zagadnienia,
»Strzyzowski Rocznik Muzealny”, 4 (2018), s. 55.
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Wojciech Gotuski®, lekarz w sekcji Strzyzowa
Tomasz Januszkiewicz® m[anu] p[ro]p[ria]*é, organi[sta] kosciola
dobrzech[owskiego]

Dokument 5. Testament ks. Jana Rylskiego z 1849 r.
Zr6dlo: ANK, FNT, sygn. succ. 6295, Donagja.

Donacja, mocg ktdrej Ja nizej podpisany, caly mdj majatek, jaki tylko teraz
posiadam, tudziez w chwili, kiedy mnie Pan Bég z zycia doczesnego do wiecznego
powola, posiadac¢ bede, z czegokolwiek takowy sie sktada lub sklada¢ bedzie, badz
ruchowy, badz nieruchomy, mianowicie gotowe pieniadze, aktywa, czyli wierzy-
telnosci, srebra stalowe, wszelkie sprzety i naczynia domowe, meble, zboze, bydlo,
konie, $winie, stowem wszystko cokolwiek tylko do mnie nalezy i czym wolno
dysponowa¢ moge, na wypadek mej $mierci daruje i zapisuje na zupelng wlasnos¢
mojej Kochanej Siostrze Mariannie Rylskiej*’, ktéra to moja siostra zaraz po mej
$mierci, na mocy niniejszej donacji, ktérej odwotania kiedykolwiek zrzekam sie
dobrowolnie prawa [sic!], w posiadanie i uzywanie calego majatku, jaki po mnie
pozostanie z uchyleniem wszelkiej sagdowej pertraktacji i przyznania pozostalego
spadku wejs¢ i calym tymze majatkiem, czyli wszystkimi rzeczami, z ktoérych
pozostalta po mnie spuscizna sklada¢ sie bedzie, podtug swej woli, jako swoja wtas-
nos¢ bez zadnej zadanej odpowiedzialnosci lub zdawania komukolwiek kalkulacji
dysponowa¢ prawomocna bedzie; w ktérym celu dokument ten donacji na wypadek

84. Wojciech Gotuski (ok. 1770-1848) - lekarz i chirurg zamieszkaty w Strzyzowie, w 1828 r.
zawarl tamze zwigzek malzenski z Mariannag Jastrzebska. APS, sygn. 38, Strzyzow liber
natorum 1825-1857 et mortuorum 1834-1868, s. 174; APS, sygn. 36, Strzyzéw liber natorum
1784-1815, copulatorum 1784-1843 et mortuorum 1784-1834, s. 145.

85. Tomasz Januszkiewicz (ok. 1763-po 1842?) — do 1786 r. organista par. Strzyzéw, w tym tez roku
zmarta w Strzyzowie jego zona Marianna, wowczas przenidst sie do Wielopola Skrzynskiego,
gdzie pelnil funkcje organisty do ok. 1801 r., przed 1808 r. zostal organista par. Dobrzechéw,
w 1815 . jako organista dobrzechowski zawarl zwigzek malzenski z Agnieszka Tralka w Wie-
lopolu Skrzynskim, pelnit takze funkcje nauczyciela szkoty parafialnej w Dobrzechowie, za
co otrzymywal 6 florendw. APS, sygn. 36, Strzyzow liber natorum 1784-1815, copulatorum
1784-1843 et mortuorum 1784-1834, s. 189; Archiwum Parafii pw. NMP Wniebowzietej w Wie-
lopolu Skrzynskim, b.sygn., Ksiega zawartych matzenstw Wielopole 1784-1860, s. 27; ANK,
FNT, sygn. succ. 606, Inventarium substantiae post Fatae (...) Joannis Mikotajewski Plebani
Wielopolien[sis] (...), s. 48; Status scholarum nationalium in dioecesi premisliensi r.1., [bm] 1829, s. 15.

86. Lac.: [podpisany] wlasnorecznie.

87. Marianna Pawlowska z d. Rylska (zm. po 1854) - siostra ks. Jana Rylskiego, w 1854 r. za-
mieszkata w Dabrowce w obwodzie jasielskim, w Galicji.
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$mierci wlasnorecznie przeze mnie pisany i podpisany wyz rzeczonej mojej siostrze

Mariannie Rylskiej do zrobienia zen w swym czasie nalezytego uzytku wreczam.
Dzialo si¢ w Dobrzechowie dnia 30 czerwca 1849%® roku.

ksigdz Jan Rylski, pleban dobrzechowski

Przyjmuje Marianna Rylska
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Streszczenie
Parafia Dobrzechéw pod koniec XVIII w. stanowila jedna z najbogatszych parafii

w dekanacie strzyzowskim diecezji krakowskiej. W XIX w. zarzadzalo nig wielu
wybitnych duchownych. Dla tych, ktérych praca przypadla na pierwsza potowe
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stulecia, zachowaly si¢ testamenty oraz rachunki poswiadczajace wystawnos¢
organizowanych pochéwkéw w zbiorach akt Sadu Szlacheckiego w Tarnowie prze-
chowywanych w Archiwum Narodowym w Krakowie. Prezentowana publikacja
stanowi edycje zrodtowa testamentow ks. Wojciecha Attenskiego, ks. Franciszka
Ksawerego Jablonowskiego, ks. Floriana Winklera, ks. Jana Rylskiego.

Stowa kluczowe: Dobrzechow, testamenty, Wojciech Attenski, Franciszek
Ksawery Jablonowski, Florian Winkler, Jan Rylski.

Summary

TESTAMENTS OF THE PARSONS OF DOBRZECHOW PARISH
FROM THE FIRST HALF OF THE 19TH CENTURY

At the end of the 18th century the parish of Dobrzechéw was one of the wealthi-
est parishes in the Strzyzéw deanery of the Krakow diocese. In the 19th century
it was managed by many distinguished parish priests. For those whose work took
place in the first half of the 19th century the testaments and accounts document-
ing the splendour of funerals have been preserved in the collections of the Noble
Court in Tarnéw, nowadays stored in the Archiwum Narodowe in Krakéw. The
presented paper is a source edition of the testaments of Rev. Wojciech Attenski,
Rev. Franciszek Ksawery Jablonowski, Rev. Florian Winkler, and Rev. Jan Rylski.

Keywords: Dobrzechéw, testaments, Wojciech Attenski, Franciszek Ksawery
Jabtonowski, Florian Winkler, Jan Rylski.
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ARTYKULY

RESOVIA SACRA
R. 31 (2024)

KS. MARIAN HOFMAN - PRZEMYSL

WIZYTACJA PARAFII ZURAWICA
PRZEPROWADZONA 19 PAZDZIERNIKA 1783 R.

Materialy z wizytacji kanonicznych sa cennym Zrédlem do poznania historii
parafii. W diecezji przemyskiej probe opracowania dokumentéw z wizytacji ka-
nonicznych podjat ks. J. Ataman. Dzigki jego Zzmudnej pracy powstata publikacja
o wizytacjach kanonicznych w diecezji przemyskiej z okresu staropolskiego'.
Tematem wizytacji kanonicznych w diecezji przemyskiej zajmowat si¢ réwniez
ks. S. Nabywaniec, ktdry oméwit te kwestie z okresu kilku lat po IT wojnie $wia-
towej?. Opierajac si¢ na materiatach z wizytacji kanonicznych diecezji przemy-
skiej, powstaly artykuty, ktére wykorzystuja je przy prezentowaniu konkretnych
tematow. Omawiajac sprawy zwiazane ze szkolnictwem, materialy wizytacyj-
ne wykorzystywat H. Blazkiewicz’. Zajmujac si¢ kwestiami ludnosci diecezji

KS. MARTAN HOFMAN - kaplan archidiecezji przemyskiej, doktor nauk prawnych w dy-
scyplinie prawo kanoniczne, sedzia w Sadzie Metropolitalnym w Przemyslu, proboszcz parafii
pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Zurawicy, dziekan dekanatu Zurawica. ORCID: 0009-0006-
3490-0586. Kontakt: marian.hofman@wp.pl.

1. J. Ataman, Akta wizytacyjne diecezji przemyskiej do korica XVIII w., ,,Archiwa, Biblioteki

i Muzea Koscielne”, 1 (1960), nr 2, s. 32-44.

2. S. Nabywaniec, Wizytacje kanoniczne w diecezji przemyskiej w latach 1949-1954 w Swietle

materiatow aparatu bezpieczeristwa, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego”, 7 (2004), s. 245-254.
3. H. Blazkiewicz, Szkolnictwo parafialne w diecezji przemyskiej w latach 1636-1757 w swietle

wizytacji biskupich, ,Nasza Przeszto$¢”, 46 (1976), s. 153-206.
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przemyskiej w XVII-XVIII w., wykorzystal je Z. Budzynski*. Piszac na temat
uposazenia organistow, postuzyt sie nimi M. Kowalski’.

Na podstawie materialéw z wizytacji kanonicznych z okresu staropolskiego
zostal takze opracowany artykut Wizytacje kanoniczne parafii Zurawica w okresie
staropolskim ze szczegélnym uwzglednieniem wizytacji biskupa Jerzego Albrechta
Doenhoffa (1640-1702)°. Staraniem parafii Zurawica zostaly opublikowane dru-
kiem, wraz z ttumaczeniem na jezyk polski, wszystkie znane wizytacje kanoniczne
parafii Zurawica z okresu staropolskiego. Jako pierwszy zostal opublikowany opis
parafii z 1662 roku’. Nastepnie Wizytacja biskupa Sierakowskiego parafii Zurawica
z roku 1744%. Kolejna, wraz z artykulem o wizytacjach z okresu staropolskiego,
wizytacja biskupa Doenhoffa z 1699 roku’. W koncu opublikowane zostaly ma-
terialy z wizytacji biskupa Pawla Piaseckiego'® oraz wizytacji przeprowadzonej
za czasOéw biskupa Aleksandra Fredry z roku 1728'". Nie ma jednak zadnego
opracowania na temat wizytacji parafii Zurawica z 1783 roku.

W niniejszym artykule zostanie zaprezentowana wizytacja, ktéra zostala
przeprowadzona w 1783 roku. Przemyskie prawo diecezjalne z 1621 roku, wyda-
ne przez biskupa Jana Wezyka, odnoszac sie do urzedu dziekana, zalecalo, zeby
dziekani w swoim dekanacie czuwali i dbali, aby wszystko odbywalo si¢ zgodnie
z postanowieniami Listu pasterskiego'? oraz informowali biskupa o sprawach do-

4. Z.Budzynski, Statystyka ludnosci rzymskokatolickiej w diecezji przemyskiej obrzqdku tacin-
skiego w XVII i XVIII w. ,Rocznik Przemyski”, 26 (1988), s. 147-182; tenze, Ludnos¢ rzymsko-
katolicka diecezji przemyskiej obrzgdku taciriskiego w XVII-XVIII w. Stan i rozmieszczenie,
»Rocznik Przemyski”, 26 (1988), s. 183-240.

5. M. Kowalski, Uposazenie organistow w parafiach rzymskokatolickich diecezji przemyskiej
w potowie XVIII wieku, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, 118 (2022), s. 171-200.

6. M. Hofman, Wizytacje kanoniczne parafii Zurawica w okresie staropolskim ze szczegélnym
uwzglednieniem wizytacji biskupa Jerzego Albrechta Doenhoffa (1640-1702), ,Resovia Sacra”,
29 (2022), s. 177-196.

7. F. Alembek, Status Ecclesia Parochialis Zoravicensis in anno Domini prasenti 1662, w: Dzieje
Zurawicy. Studia i materialy, t. 2, red. M. Hofman, Zurawica 2013, s. 7-132.

8. Wizytacja biskupa Sierakowskiego parafii Zurawica z roku 1744, w: Dzieje Zurawicy. Studia
i materiaty, t. 3, red. M. Hofman, Zurawica 2014, s. 5-104.

9. M. Hofman, Wizytacje kanoniczne parafii Zurawica w okresie staropolskim, Aneks, s. 189-
192.

10. Wizytacja parafii Zurawica z roku 1645 za biskupa przemyskiego Pawla Piaseckiego, w: Dzieje
Zurawicy. Studia i materialy, t. 4, red. M. Hofman, Zurawica 2023, s. 197-200.

11. Wizytacja parafii Zurawica z roku 1728 za biskupa przemyskiego Aleksandra Fredry przepro-
wadzona przez ksigdza Jakuba Arakielowicza, w: Dzieje Zurawicy. Studia i materialy, t. 4,
s. 201-262.

12. Chodzi o list pasterski prymasa kard. Bernarda Maciejowskiego, ktdry zostal przez niego
wydany, kiedy byt jeszcze biskupem krakowskim w 1601 r. dla tejze diecezji. List ten zostal
przyjety przez synod piotrkowski w 1607 r. i 1628 r., zatwierdzony byt razem z uchwata-
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tyczacych Kosciola i zbawienia dusz'. Natomiast zgodnie z poleceniem biskupa
Sierakowskiego, zawartym w jego ordynacjach, dziekani w swoich dekanatach
mieli obowigzek przeprowadzaé co roku, w czerwcu wizytacje dziekanska'.
Z tych wizytacji zachowalo si¢ wiele dokumentéw, tj. protokoléw powizytacyjnych
w Archiwum Archidiecezjalnym w Przemyslu.

Piszac o wizytacjach dziekanskich z tego okresu, nalezy wskazac, ze parafia
Zurawica, od momentu podzielenia diecezji przemyskiej na dekanaty, nalezata
do dekanatu przemyskiego. Gdy bp Wactaw Hieronim Sierakowski w 1746 roku
przeprowadzit reforme¢ administracyjng diecezji, dzielac ja na 12 dekanatéw,
w tym likwidujac dekanat przemyski, parafia Zurawica znalazla sie w dekanacie
pruchnickim. Okres przynaleznosci paratii zurawickiej do dekanatu pruchnickie-
go konczy si¢ z rokiem 1785, kiedy reorganizacji dekanalnej w diecezji dokonat
biskup Betanski. Wtedy znowu zostal powotany do istnienia dekanat przemyski,
a parafia zurawicka na powrot zostata wiaczona do tego dekanatu.

Po okresie staropolskim nastal czas w historii Ko$ciota w Polsce nazywany
niewolg narodowa. Dlatego najpierw skrétowo zostanie ukazana sytuacja Kosciota
przemyskiego w poczatkowych latach okresu rozbiorowego.

1. Kosciol w diecezji przemyskiej w poczatkach okresu niewoli
narodowej

Omawiana wizytacja zostala przeprowadzona w okresie niewoli narodowej,
dlatego warto w ramach wprowadzenia przestawi¢, jak wygladata w tym czasie
sytuacja polityczno-spoleczno-religijna w diecezji przemyskiej. W momencie,
kiedy tereny diecezji przemyskiej po I rozbiorze Polski trafily pod rzady austria-
ckie, biskupem diecezjalnym w Przemyslu byt ks. biskup Jézet Tadeusz Kierski
(1706-1783)"°. Poniewaz mial swiadomos¢ swojej stabosci fizycznej i podesztego

mi synodalnymi w 1608 r., ogloszony drukiem po raz pierwszy w 1609 r. Obowigzywat
w Kosciele polskim i byt jak gdyby kodeksem duszpasterskim, zbiorem przepisow Kosciota
Powszechnego i konstytucja synodéw prowincjonalnych polskich, dotyczacych obowiazkow
kaptanskich oraz zycia i obyczaju kleru. Zob. M. Morawski, Synod prowincjonalny prowincji
gnieznieriskiej w dawnej Polsce, Wloclawek 1935, s. 88-89, przypis 4.

13. Zob. Acta Synodi a. 1621 celebratae, w: J. Sawicki, Concilia Poloniae, t. 8, Wroctaw 1955,
s. 200, p. 8.

14. A. Ulman, Ordynacje przemyskie biskupa Wactawa Hieronima Sierakowskiego, Jarostaw
1952, mps; Archiwum Archidiecezji Przemyskiej [dalej: AAPrz], b. sygn. Zob. np. Ordynacja
21746 1., cz. 2, s. 3; Ordynacja z 1747 r., cz. 2, s. 25; Ordynacja z 1752 r., cz. 2, s. 69.

15. Ks. bp Jozef Tadeusz Kierski — ur. 1706 r. w Brisconisten; kanonik poznanski i teczycki; se-
kretarz wielki koronny w latach 1759-1763; Sufragan poznanski 1736-1768; biskup przemyski
w latach 1768-1783. W 1760 odznaczony Orderem Orla Bialego. Zmart 16 stycznia 1783 r.
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wieku, staral si¢ o mianowanie biskupa pomocniczego, ktéry po nim objatby
kierowanie diecezjg. Byl przekonany, ze wladze zaborcze nie zgodza si¢ na du-
chownego pochodzenia polskiego, dlatego zwrdcil swojg uwage na ks. Antoniego
Waclawa Betanskiego, ktory byt z pochodzenia Czechem. Po dluzszym czasie
starania zostaly uwienczone pozytywnym skutkiem. W roku 1781 biskupem
pomocniczym z prawem nastepstwa (koadiutorem) zostal mianowany ks. Antoni
Wactaw Betanski (1715-1785)'.

Charakteryzujac ten okres, nalezy stwierdzi¢, ze byt to trudny czas zaréwno dla
Kosciola Powszechnego, jak rowniez dla diecezji przemyskiej. Wladze zaborcze
chcialy mie¢ wplyw na ksztaltowanie zycia religijnego do tego stopnia, ze ingerowa-
ty w kazdy przejaw zycia religijnego, zaczynajac od kwestii ingerowania w kontakty
ze Stolicg Apostolska. Zakazywano prowadzenia korespondencji z Rzymem przez
episkopat. Zniesiono przysiegi biskupdw na wierno$¢ papiezowi, a réwnoczesnie
zobowigzywano do skladania przysiegi na wiernos¢ cesarzowi i panstwu. Zaka-
zano biskupom przyjmowac jakichkolwiek polecen z Rzymu bez zgody cesarza.
Zakazano publikacji bulli papieskich bez zgody monarchy. Wszystkie papieskie
bulle mialy by¢ oglaszane w diecezjach jedynie za posrednictwem wladzy cywil-
nej, mialy mie¢ cesarski placet. Cesarz miat by¢ uznawany za najwyzsza wladze
w Kosciele na terenie monarchii we wszystkich sprawach duchowych z wyjatkiem
dogmatycznych”. Zakazano ksi¢zom studiowania w Rzymie i poza granicami
cesarstwa. Nakazano prowadzenie ksigg metrykalnych dla akatolikow. Zniesiono
niektdre zakony meskie i zenskie, szczegolnie te, ktére uwazano za zbgdne —
zwlaszcza kontemplacyjne. To samo uczyniono z trzecim zakonem (tercjarzami)
i zakazano przyjmowania do trzeciego zakonu. Zlikwidowano bractwa koscielne.
Ci ksieza, ktorzy mieli wigcej niz jedno beneficjum, musieli prosi¢ cesarza, aby
mogli rezydowac przy jednym wyznaczonym oraz przedlozy¢ dyspense papieska

w Brzozowie. Zob. W. Sarna, Biskupi przemyscy obrzgdku tacitiskiego, cz. 2, Przemys$l 1910,
s. 478-492.

16. Ks. bp Antoni Wactaw Betaniski — ur. 1715 r. w Pradze, byt Czechem z pochodzenia. Od 1758
byt sekretarzem Jana Klemensa Branickiego. Proboszcz w Tyczynie (1770-1783), w ktérym
na stale osiadl w 1772. 2 kwietnia 1781 r. zostal mianowany biskupem koadiutorem diecezji
przemyskiej i biskupem tytularnym Troas. Po $mierci biskupa diecezjalnego Jozefa Tadeusza
Kierskiego (16 stycznia 1783) zostal jego nastepca. W 1784 r. zostal pierwszym rektorem
Uniwersytetu we Lwowie powstalego na miejsce Akademii Jezuickiej. Zmart 21 stycznia 1786
w Brzozowie. Zob. W. Sarna, Biskupi przemyscy, s. 493-508; L. Finkel, Historia uniwersytetu
Iwowskiego. [Cz. 1]-2, Lwow 1894, s. 54.

17. J. Kretosz, Jozefinski proces budowy Kosciota paristwowego na terenie monarchii habsburskiej
w okresie rzqdow cesarza Jozefa I1 (1780-1790), ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, 29
(1996), s. 50.; J. Wysocki, Kosciot katolicki w zaborze austriackim w latach 1772-1815, w: Hi-
storia Kosciota w Polsce, t. 2, cz. 1, Poznan-Warszawa 1979, red. B. Kumor, Z. Obertynski,
S. 236-244.
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do gubernium, aby uzyskali zgode cesarska. Zniesiono Seminarium Duchowne
w Przemyslu i utworzono seminarium generalne we Lwowie'. Na kaptana mozna
byto $wigci¢ kandydata, ktéry ukonczyt czteroletni kurs teologiczny. Zarzadzenie
cesarskie nakazywalo nawet powstrzymanie si¢ od zbytniego o$wietlenia koscio-
toéw i kaplic, gdyz z tego mogly fatwo powsta¢ pozary®.

Ksiezy uczyniono urzednikami stanu cywilnego z ramienia panstwa. Z tego
powodu poddano ich nadzorowi cyrkuléw i oficeréw, zajmujacych si¢ prowa-
dzeniem spiséw*. Duchowienstwo parafialne stalo si¢ narzedziem w ogtaszaniu
z ambony roznych tresci czesto nie majacych nic wspdlnego z zyciem religijnym
i duchowym. Proboszczowie musieli glosi¢ z ambony wszystko, co im cyrkut
lub dominium do ogloszenia przystato, a w tym okresie calag nawalnica sypaty
sie patenty i dekrety nadworne. Np. ksi¢za mieli odczytywac przepisy o wygu-
bieniu szaranczy, o zarazach bydlecych itp.*. Zwracano réwniez uwage na to, co
bylto gloszone w trakcie kazan. Polecono glosi¢ kazania $cisle wedtug instrukeji
okreslajacej zaréwno forme, jak i tre§¢. Domagano si¢ przewaznie kazan prze-
ciwko pijanstwu, o obowiazkach domowych, o higienie, obowigzku wiernosci
cesarzowi, przeciwko przemytnictwu, dezercji z wojska. Zakazywano natomiast
kazan kontrowersyjnych®*.

W takim okresie dziejow diecezji przemyskiej bp Antoni Wactaw Betanski
napisal list do ksiezy dziekanow o wizytacji.

2. List bpa A. W. Betanskiego w sprawie wizytacji dziekanskiej

Kiedy bp A. W. Betanski objal samodzielne rzady w diecezji, pisal listy paster-
skie do duchowienstwa oraz wiernych diecezji. W jednym z listéw, datowanym
na 14 sierpnia 1783 r., wskazal na potrzebe wizytacji generalnych.” W liscie tym
mozna m. in. przeczyta¢, ze dla zadbania o dobro duchowe wiernych powinien
przystapi¢ do wizytacji kanonicznej, ale taka wizytacja wymaga duzo czasu.
Poniewaz biskup jest zajety wieloma obowigzkami, z tego wzgledu zmuszony

18. F. Pawtowski, Premislia sacra sive et gesta episcoporum r. l. Premisli, Cracoviae 1869, s. 630.

19. W. Sarna, Biskupi przemyscy, s. 487-490.

20. B. Lozinski, Z czaséw jozefiriskich, ,Kwartalnik Historyczny”, 19 (1905), s. 45.

21. 'W. Tokarz, Galicja w poczgtkach ery jozefiriskiej w Swietle ankiety urzedowej z roku 1783,
Krakéw 1909, s. 371.

22. Tamze, s. 373; W. Sarna, Biskupi przemyscy, s. 503-507; J. Wysocki, Kosciét katolicki w zaborze
austriackim, s. 255-256.

23. AAPrz, b. sygn. Kurendy, t. 6, rok 1783. Powyzszy tom zawiera listy bpa Betanskiego z 1783
roku. Nie ma paginacji stron.
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jest odlozy¢ wizytacje kanoniczng na inny czas*. Ze wzgledu na to, ze w zyciu
diecezji jest wiele kwestii do poprawienia, ktérymi nalezaloby jak najszybciej sie
zajaé, dlatego nakazuje ksiezom dziekanom, aby rozpoczeli coroczng wizytacje
w miesigcu wrzesniu i przeprowadzali ja w kazdej parafii nalezacej do jego de-
kanatu. W tym zaleceniu odwotal si¢ do wskazan swojego poprzednika®. Biskup
Betanski do powyzszego polecania dolaczyt instrukcje z pytaniami, wedtug
ktérych wizytacja powinna by¢ przeprowadzona. Tych pytan bylo trzydziesci.
Za ksiedzem W. Sarng mozna stresci¢ w nastepujacych punktach:

1.

W

®

10.

11.

12.
13.

14.
15.

Czy proboszczowie glosza kazania i prowadzg nauke katechizmu, czy pisza
kazania i katechezy, czy egzaminuja majacych przystapi¢ do sakramentu
malzenstwa?

. Czy pilnie administrujg sakramenty i odwiedzaja chorych?
. Jakie prowadza zycie?
. Czy odbywaja co roku rekolekcje, czy czytajg ksigzki duchowne, a szcze-

golnie czy studiujg prawo kanoniczne wedlug podrecznika Riegiera?

. Czy nikt nie umarl niezaopatrzony w sakramenty itd.?

Czy odprawiajg stale sumy z kazaniami i z katechizowaniem, czy pisza
wyraznie metryki sporzadzone wedtug przepiséw cesarskich?

Czy przechowuja pilnie i starannie dokumenty kosciotéw i inwentarze?
Czy biorg we mszach modlitwe za cesarza?

Czy rozporzadzenia cesarskie sa odpisywane, jak réwniez rozporzadzenia
biskupie?

Czy proboszcz nie wymusza od parafian zbyt wysokich optat za pochéwki,
chrzty, uczestnictwo w $lubach i inne obowigzki?

Czy nie s3 wymuszane dziesigciny, albo inne dlugi, albo cokolwiek innego
pod pretekstem powstrzymywania parafian od spowiedzi?

Czy w parafii sg jakie sieroty, albo chorzy nieuleczalnie?

Czy sa w parafiach jacy akatolicy i czy z nimi katolicy postepuja wedlug
dekretu tolerancyjnego?

Jaki jest stan ko$ciota i budynkdéw plebanskich,?

Czy i jakie sa w parafii bractwa?

24. Decyzja wladz zaborczych wizytacje kanoniczne byly utrudnione. Dopiero po $mierci Jozefa
I1 rzad pozwolil na odbywanie tego rodzaju wizytacji. Dlatego nastepca biskupa Betanskiego,
ktérym byl biskup Gotaszewski, rozpoczal wizytowa¢ diecezje przemyskia dopiero w 1792
r. Zob. S. Wojnar, Urzgd dziekaniski w swietle ustaw jozefiriskich na przyktadzie diecezji
przemyskiej w latach 1786-1824, ,,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie”, 2 (1993), s. 172 wraz
z przypisem 30, s. 181.

25. W roku 1775 ks. bp Kierski wydat list pasterski, w ktorym zalecil dziekanom pilnos¢ w spet-
nianiu obowigzkéw swoich i sumienno$¢ w odprawianiu wizytacji kosciotéw. Zob. W. Sarna,
Biskupi przemyscy, s. 484.
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16.
17.
18.
19.
20.

21.

22

23.

24.
25.

26.
27.
28.
29.

30.

Czy s3 opiekunowie ko$ciota?

Czy jest klasztor i jak si¢ zachowuja zakonnicy

Jezeli znajduje si¢ kaplica domowa, czy jest na nig pozwolenie?

Jezeli jest szpital, nalezy zbada¢ rachunki.

Czy proboszcz rezyduje przy kosciele, czy chodzi w sutannie i czarnych
sukniach, a w ko$ciele w komzy, jezeli proboszczem jest kanonik, czy prze-
bywa za granicg, czy kazdego roku i jak dtugo bawi w parafii?

Czy jest cmentarz zamkniety?

. Czy w kosciele nie grzebie si¢ nikogo, z wyjatkiem patronéw lub tych,

ktérzy maja familijny grobowiec,?

Jezeli znajduja si¢ w kosciofach parafialnych cudowne obrazy, czy cuda sg
zbadane, w przeciwnym razie obrazy nalezy usuna¢?

Czy sa relikwie i jakie nabozenstwa ku ich czci si¢ odbywaja?

Czy obrazy i krzyze w koéciele i przy drogach nie sa uszkodzone; w tym
wypadku nalezy je usungc¢?

Jezeli sg jakie zabobony, czary, nalezy je usunac.

Czy jest w miejscu szkota i nauczyciel?

Czy akuszerki sg pobozne i czy umieja chrzcic?

Czy sa w parafii osoby dajgce zgorszenia, bluzniercy, nieuczeszczajacy do
spowiedzi wielkanocnej?

O ile mil oddalona jest parafia od Brzozowa, a ile od Przemysla, jakby
mozna korzystac z poczty??.

Po instrukcji z pytaniami zwigzanymi z przebiegiem wizytacji dziekanskiej,
w pi$mie dolaczona byla takze lista trzydziestu punktéw, w ktérych biskup wska-
zywal, jakie tematy powinien kaznodzieja porusza¢ w kazaniach do wiernych.

Piszac o tym liscie, warto doda¢ uwage, ktéra na jego temat zamieszcza ks.
Franciszek Pawlowski, stwierdzajac, ze bp Betaniski wydal go bez wczesniejszej
akceptacji wladz austriackich. Dlatego po jej uzyskaniu 30 sierpnia 1784 r. ponowit
zawarte w tym liScie wskazania®.

Po tych wyjasnieniach nalezaloby przejs¢ do samej wizytacji.

26. Tamze, s. 501-502; zob. réwniez S. Wojnar, Urzgd dziekariski, s. 173; J. Wysocki, Kosciét
katolicki w zaborze austriackim, s. 254.

27. F. Pawlowski, Premislia sacra, s. 629. Zob. réwniez S. Wojnar, Urzgd dziekariski, s. 172. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze S. Wojnar powtorzenia zarzadzen z 14 sierpnia 1873 r. datuje na dzien
10 wrze$nia 1784 r.
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3. Wizytacja beneficjum w wiosce Zurawica przeprowadzona
19 pazdziernika 1783 r.

Wizytacje parafii Zurawica z okresu, kiedy parafia nalezata do dekanatu
pruchnickiego, sa zawarte zasadniczo w ksiegach wizytacji dziekanskich tego
dekanatu®®. W wiekszosci protokoly powizytacyjne sa stosunkowo krétkie i po-
wtarzajg znane juz informacje. Wizytacja z 1783 roku warto si¢ zajac z racji jej
obszernosci i tego, ze jako pierwsza zostata przeprowadzona wedtug instrukcji
wydanej przez biskupa Betanskiego. Samg wizytacje w dniu 19 pazdziernika 1783 r.
przeprowadzil dziekan pruchnicki ks. Jézef Rzepecki®, ktéry byt proboszczem
krasiczynskim. Notariuszem spisujacym dokument byt ks. Antoni Kochman-
ski®’, ktory byl wikariuszem w tejze parafii. Dokument znajduje si¢ w Archiwum
Archidiecezji Przemyskiej, w aktach pod sygnaturg 1993, na stronach 257-266.
Wigkszo$¢ tekstu sporzadzonej wizytacji jest w jezyku facinskim, ale inwentarz
parafii oraz opis zabudowan jest sporzadzony w jezyku polskim.

Na pierwszej stronie znajdujg si¢ informacje ogélne o parafii i kosciele. Naj-
pierw jest wskazany wlasciciel wsi i chociaz istnieja w tej kwestii watpliwosci,

28. AAPrz, sygn. 330, Dekanat pruchnicki. Wizytacje dziekanskie 1767-1781. Zob. Wizytacja
parafii Zurawica z 1767 1., s. 5a; 21769 1., s. 11; 2 1773 1., 5. 19; 2 1774 1., 5. 26-27; 21777 1.,
.36, 21778 1., 5. 50-51; 2 1779 1., 5. 59-60; 2 1780 r., 5. 66; z 1781 r., s. 78 oraz sygn.331, De-
kanat pruchnicki. Wizytacje dziekaniskie 1763. Zob. Wizytacja parafii Zurawica z 1763-64,
s.2-3;21769 r., s. 22.

29. Ks. Jozef Rzepecki zostal proboszczem w Krasiczynie 21 X 1777 r. Wcze$niej byl probosz-
czem w Rokietnicy. Wymieniany jest réwniez w roku 1806 jako dziekan przemyski zamiejski
(chyba pomylka, bo w tym czasie nie bylo tego dekanatu. Do 1841 r. byt tylko dekanat prze-
myski, ktéry w tym roku zostal podzielony na Przemysl - miasto z jedng parafig katedralna
i Przemy$l zamiejski, w sktad ktorego weszty pozostate parafie dotychczasowego dekanatu
przemyskiego, chodzi raczej o dziekana przemyskiego) oraz od 1809 r. kanonik honorowy
kapituly katedralnej i diecezjalny egzaminator. W 1807 r. jako proboszcz i jednoczesnie dzie-
kan podpisal Inwentarz parafii. Zob. S. Bartminski, Krasiczyn: dzieje parafii i spotecznosci
naszkicowane przez starego proboszcza, t. 2, Krasiczyn 2010, s. 48-49. W 1785 r. wymieniany
jest jako proboszcz Krasiczyna. AAPrz, syg. 224, Consignatio generalis ecclesiae parochia-
lum z 1785 roku; W schematyzmie z 1810 r. wystepuje juz inny proboszcz w Krasiczynie,
ks. Tomasz Przybylowicz. Cho¢ nie znaleziono tej informacji, ale nalezy przyjaé, ze w tym
roku ks. Jozef Rzepecki juz nie zyt.

30. Ks. Antoni Kochmanski wystepuje jako ,vicrius Krasicz.” od 1786 do 31 stycznia 1805 r. Od
1818 do 1822 r. w schematyzmach diecezjalnych okreslany jest mianem ,,pensjonat” w Kra-
siczynie. Zob. S. Bartminski, Krasiczyn: dzieje parafii, s. 50; W 1785 r. wymieniany jest jako
wikariusz Krasiczyna. Zob. AAPrz, syg. 224, Consignatio generalis ecclesiae parochialum
z 1785 roku. Mozna réwniez znalez¢ informacje, o ks. Antonim, ze ,emeritus Cooperator
in Krasiczyn, pensionatus, saecularis, mortuus die 14. Januarii 1825”. Zob. Schematismus
Universi Cleri Dioecceseos Premisliensis rit. lat. Anno 1825, s. 45.
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to wymieniony zostal Ignacy Kamieniecki. Wizytator, méwiac o beneficjum

parafialnym, nie potrafi dokladnie okresli¢ pierwszej fundacji, ale pisze, ze

istnialo na pewno juz przed rokiem 1490. Na podstawie wizytacji bpa Sierakow-
skiego stwierdza réwniez, ze prawo patronatu winno naleze¢ do dziedzicznych
wlascicieli wsi. Nastepnie okresla potozenie kosciota we wschodnim krancu wsi.

Swigtynia nosi wezwanie §w. Mateusza Apostota i $w. Katarzyny. Ko$ciét ten nie

jest konsekrowany, ale tylko poswigcony przez ks. Fryderyka Alembeka w roku

1643. Kolejno s3 informacje o Najswietszym Sakramencie, ktory znajduje si¢

w oltarzu gtéwnym, w do$¢ starym tabernakulum, przed ktérym pali si¢ lampka

w dzien i w nocy. Chrzcielnica jest drewniana, w niej znajduje si¢ woda $wig-

cona w miedzianej misie. Oleje §wigte sg z biezgcego roku i przechowywane sg

w szafce wiszacej na $cianie. W kosciele jest oftarz gtéwny, pomalowany na biato

i czg$ciowo poztocony oraz dwa oltarze boczne, jeden zielony od prawej strony,

a drugi od lewej pomalowany na niebiesko. W nawie ko$ciota ustawionych jest

osiem fawek oraz trzy konfesjonaly. Sg réwniez organy w dobrym stanie i ambona

umieszczona na ziemi.”

Po tych informacjach s3 zamieszczone odpowiedzi, jakich wizytator udziela
wedlug pytan zamieszczonych w wyzej wspomnianej instrukcji. Na lewej czesci
strony znajduje si¢ pytanie, a na prawej odpowiedz. Idac wedlug porzadku pytan,
mozna dowiedzie¢ sie, ze:

1. W parafii kazania sg gtoszone zaréwno w dni §wiateczne, jak i w niedziele,
takze w miejsce katechizmu od oftarza. Ksigdz wikary skarzyt sig, ze pomimo
wszystkich $rodkoéw, jakie zastosowal, nie zdotfal nakfoni¢ wiernych, aby
odpowiadali na jego pytania i wolg oni stucha¢ katechizmu poza Mszg $w.
Dzieci i mlodziez sg uczone przez caly okres Wielkiego Postu i dopuszczani
do spowiedzi $wigtej dopiero po egzaminie. Ksiagdz wikariusz przedstawit
32 kazania na pi$mie oraz posiada pisane katechezy na wszystkie tematy.
Osoby, ktdre maja zawrze¢ malzenstwo, s zawsze uprzednio egzaminowane.

2. Staranno$¢ w sprawowaniu sakramentow nie budzi zastrzezen.

W zyciu i obyczajach duchownych nic ztego nie stwierdzono.

4. Proboszczem miejsca jest najczcigodniejszy ks. Antoni Tropp, kanonik
Kapituly Katedralnej w Przemyslu, pierwszy asesor Urzedu Konsystorza,
urodzony w Polsce, w wojewddztwie krakowskim, w wiosce Mikluszowice
w roku 1717. Wyswigcony na kaptana w Przemyslu w roku 1743. Miano-
wany na to beneficjum w roku 1752. Wikarym jest czcigodny ks. Tadeusz
Chmielowski, urodzony w Galicji, w Przemy$lu w roku 1750, wyswiecony
na kaptana w Przemyslu dnia 20 pazdziernika 1781 r. Wyznaczony na

w

31. AAPrz, sygn. 1993, Wizytacja beneficjum w wiosce Zurawica przeprowadzona 19 pazdzier-
nika 1783 roku, s. 257.
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10.

11.

240

wikarego tej parafii 4 sierpnia 1780 r. Otrzymal pozwolenie na stucha-
nie spowiedzi na okres jednego roku 27 pazdziernika 1782 r. Przedstawil
wlasciwe $wiadectwa odbycia rekolekeji. Z ksigzek teologicznych czyta
Alfonsa Liguori i ks. Antoine, z prawnych nic nie czyta, z homiletycznych
czyta ksiezy Murczynskiego, Machowskiego, Lachowskiego, Bieleckiego,
Herbacha, Kedzierskiego, z dziel ascetycznych Tylkoskiego i Lichnera.

Nie bylo przypadku, aby kto§ zmart niezaopatrzony sakramentami $wietymi.

. Porzadek nabozenstw jest nastepujacy: O siddmej godzinie jest odprawiana

jutrznia, a po niej male oficjum o Naj$wietszej Maryi Pannie, po modlitwach
z jutrzni okolo godziny 10, jest odprawiana Msza $§w. konwentualna, a w jej
trakcie kazanie lub katechizm. Wystawienia Naj$wietszego Sakramentu
w trakcie §wigt §w. Mateusza i §w. Katarzyny. Zapisy w ksiegach dokonywane
sg starannie wedlug wzoréw i we wlasciwym czasie. Zestawienie rodzin
i wiernych jest sporzadzane co roku i znajduje si¢ ponizej w podziale na wioski
nalezace do tej parafii. W wiosce Zurawica: rodzin 133, dusz 693; Matkowice:
rodzin 9, dusz 50; Orzechowce: rodzin 31, dusz 157; Bolestraszyce: rodzin 36,
dusz 208; Buszkowice: rodzin 3, dusz 12; Dunkowiczki: rodzin 4; dusz 19.
Jesli chodzi o dokumenty koscielne zwigzane z beneficjum parafialnym, to
czcigodny ksigdz wikary twierdzil, ze Zadne dokumenty zwigzane z bene-
ficjum nie zostaly mu przekazane oprécz dwdch wizytacji biskupa Siera-
kowskiego. Dlatego nalezy zbada¢, czy jest jakis podatek pogltéwny. Czy
s3 pobierane dziesigciny i inne oplaty, czy w calosci i z jakich zrédet? Nie
potrafili poinformowa¢ o tym ani czcigodny wikary, ani wielmozna pani
Hujsonowa (Hewisonowa), rodzona siostra najczcigodniejszego proboszcza,
ktdra jak twierdzi, ma to beneficjum w dzierzawie, nie wie jednak czy zo-
stalo wczesniej udzielone pozwolenie na t¢ umowe dzierzawna. Zestawienie
wyposazenia koscielnego jest bezpiecznie przechowywane. Czy istnieja i s3
przechowywane jakie$ zestawienia majatku proboszcza nie mozna okresli¢
z tego powodu, Ze brakuje wizytacji z roku 1775.

. Modlitwy w intencji cesarza s3 wedlug wskazan zawsze odmawiane.

Jesli chodzi o rozporzadzenia cesarskie, to jest tylko trzy drukowane. Na-
tomiast z rozporzadzen biskupich sg nastepujace: najjasniejszego $p. po-
przednika drukowanych jest 11, za§ obecnego biskupa: 12 oraz inne jakie$
zapisane w ksiedze.

W kwestii pobieranych optat od parafian przy okazji postug religijnych sa
zachowywane stosowne przepisy.

Jesli chodzi o dziesi¢ciny i inne zobowigzania materialne, to nikt nie jest
pozbawiony sakramentéw z powodu débr doczesnych. W czasie wielkanoc-
nym kazdy ojciec rodziny placi jeden grosz za kartki i dwa grosze z racji
mesznego. Sakramenty sa udzielane za darmo.
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12.
13.
14.

15.
16.

17.
18.

19.

20.

21.

22.
23.

24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.

W parafii nie ma sierot. Sa tylko zebracy chodzacy od drzwi do drzwi.
Wsréd mieszkancow parafii nie ma akatolikéw.

Kosciot jest stary drewniany i cho¢ byl nie tak dawno naprawiany, jego
$ciany catkiem si¢ przechylaja, z jednej strony drzwi sg tak przycisnigte do
ziemi, ze z trudem da si¢ je otworzy¢. Podloga i sufit z desek. Ten kosciot
juz dtugo nie wytrzyma. Z zewnatrz jest caly pokryty gontem. Z boku nawy
gléwnej jest murowana zakrystia z murowanym sklepieniem, posadzka
z surowej cegly wymagajaca naprawy, ma osobny dach. W kosciele jest
sze$¢ okien calych, a w zakrystii jedno z kratg zelazng. Dzwonnica stojaca
osobno, $ciany drewniane z desek, a w srodku dwa dzwony. Z budynkow
plebanskich tylko obora wymaga pewnych napraw, a pozostate budynki
w dobrym stanie, jak zostalo to osobno lepiej opisane.

W parafii nie ma zadnych bractw.

Niedawno koscielnym zostal wybrany i ustanowiony Wawrzyniec Krzyk.
Rachunki pisane przez czcigodnego wikarego, obliczone i podpisane.

Na terenie parafii nie ma zadnego klasztoru.

W Bolestraszycach znajduje si¢ kaplica murowana wolnostojaca, ale nie
ma pozwolenia do sprawowania w niej kultu; jak odkryto, w jej zakrystii
przechowywane sa sprzety domowe.

Przytulek jest bardzo n¢dzny i mieszkaja w nim trzy staruszki. Wizytacja
biskupa Sierakowskiego wspomina, ze z taski wlascicieli wsi od dawien
dawna dostarczano mieszkanicom pozywienie, ale obecnie jest tylko pole
o wielkosci 10 skib, ktore jest oddawane w dzierzawe i przynosi dochod 8 gro-
szy, obecnie dzierzawi je czcigodny wikary i ptaci na koniec pazdziernika.
Najczcigodniejszy ksiadz proboszcz nie mieszka przy kosciele, w ciagu roku
odwiedza swoje beneficjum sze$¢ razy lub czesciej i zostaje na kilka dni.
Cmentarz znajduje si¢ na otwartym miejscu, rozlegly i wystarczajacy, oto-
czony plotem drewnianym, ale jego daszek w niektérych miejscach wymaga
pewnych napraw.

Stwierdzono, ze grobowiec w kosciele jest zamkniety.

Znajdujacy si¢ w kosciele obraz Najswietszej Maryi Panny byl dawniej
uwazany za cudowny, ale obecnie nie doznaje szczegdlnego kultu.

W kosciele nie ma zadnych relikwii.

Usunieto dwa rozdarte obrazy z kosciofa.

W parafii nie ma zadnych zabobonéw i czaréw.

Organista uczy dwoch chlopcow.

W parafii akuszerki sg pobozne i umiejg chrzcic.

W parafii nie ma oséb, ktére by powodowaty zgorszenie.

Parafia Zurawica jest oddalona od Przemysla pét mili, a od Brzozowa
8 i pol mili. Korespondencje nalezy kierowa¢ przez poczte w Przemyslu.
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Po udzielonych odpowiedziach wedlug wskazanej instrukcji nastepuje w opisie
wizytacyjnym inwentarz parafialny. Jak to zaznaczono wczesniej opis jest wykonany
w jezyku polskim i sktada si¢ z nastepujacych czesci: argenteria; cyna, mosiadz
i miedz; ornaty biale; ornaty czerwone; ornaty fioletowe, zielone i czarne; reszta;
kapy i vela; bielizna; ozdoby i inne sprzety; ksiazki. Z kolei jest wykonany opis
budynkéw, poczawszy od rezydencji plebana; wikaréwki; organistowki, szpitala.
Sa réwniez wymienione zasiewy na polu plebanskim oraz poddani*. Na ostat-
niej stronie znajduje si¢ tekst tacinski (podsumowujacy wizytacje) zaopatrzony
w podpisy i piecze¢ wizytatora oraz podpis notariusza.

Poréwnujac obecng wizytacje dziekanska z weczesniejszymi wizytacjami ka-
nonicznymi, mozna stwierdzi¢, ze cho¢ w wielu wypadkach, szczegdlnie w kwe-
stiach prawno-organizacyjnych oraz materialnych, informacje w niej zawarte
sg podobne, to jednak mozna dostrzec w niej réwniez nowe elementy, ktérych
w tamtych wizytacjach nie bylo. Takimi sprawami na pewno s3: przygotowanie
przez duszpasterzy kazan i katechezy, udzielanie sakramentéw $wietych i przy-
gotowanie wiernych do ich przyjecia oraz porzadek nabozenstw. Ukazuje réw-
niez w duzej mierze stan moralny parafii. Mozna wigc stwierdzi¢, ze wizytacja
zwracala wigksza uwage na sprawy duszpasterskie.

Bibliografia
Zrédta archiwalne

Archiwum Archidiecezjalne w Przemyslu:

Sygn. 224, Consignatio generalis ecclesiae parochialum z 1785 roku.

Sygn. 330, Dekanat pruchnicki. Wizytacje dziekanskie 1767-1781.

Sygn. 331, Dekanat pruchnicki. Wizytacje dziekanskie 1763.

Sygn. 1993, Dokumenty parafii Zurawica, Wizytacja beneficjum w wiosce Zura-
wica przeprowadzona 19 pazdziernika 1783 roku, s. 257-266.

B. sygn., Kurendy;, t. 6, rok 1783. Powyzszy tom zawiera listy bpa Betanskiego
z 1783 roku.

B. sygn., Ulman A., Ordynacje przemyskie biskupa Wactawa Hieronima Siera-
kowskiego, Jarostaw 1952, mps,

32. Tamze, s. 257-265.

242



WIZYTACJA PARAFII ZURAWICA PRZEPROWADZONA 19 PAZDZIERNIKA 1783 R.

Zrédla drukowane

Acta Synodi a. 1621 celebratae, w: ]. Sawicki, Concilia Poloniae, t. 8, Wroctaw 1955.

Schematismus Universi Cleri Dioeceseos Premisliensis rit. lat. Anno 1810, brmw.

Schematismus Universi Cleri Dioeceseos Premisliensis rit. lat. Anno 1818, brmw.

Schematismus Universi Cleri Dioeceseos Premisliensis rit. lat. Anno 1822, Pre-
misliae 1821.

Schematismus Universi Cleri Dioeceseos Premisliensis rit. lat. Anno 1825.

Status Ecclesia Parochialis Zoravicensis in anno Domini prasenti 1662, w: Dzieje
Zurawicy — Studia i materialy, t. 2, red. M. Hofman, Zurawica 2013.

Wizytacja biskupa Sierakowskiego parafii Zurawica z roku 1744, w: Dzieje Zura-
wicy - Studia i materialy, t.3, red. M. Hofman, Zurawica 2014.

Wizytacja parafii Zurawica z roku 1646 za biskupa przemyskiego Pawla Piase-
ckiego, w: Dzieje Zurawicy. Studia i materialy, t. 4, red. M. Hofman, Zurawica
2023, s. 197-200.

Wizytacja parafii Zurawica z roku 1728 za biskupa przemyskiego Aleksandra Fre-
dry przeprowadzona przez ksigdza Jakuba Arakietowicza, w: Dzieje Zurawicy.
Studia i materialy, t. 4, red. M. Hofman, Zurawica 2023, s. 201-261.

Opracowania

Ataman J., Akta wizytacyjne diecezji przemyskiej do kotica XVIII w., ,,Archiwa,
Biblioteki i Muzea Koscielne”, 1 (1960), nr 2, s. 32-44.

Bartminski S., Krasiczyn: dzieje parafii i spolecznosci naszkicowane przez starego
proboszcza, t. 2, Krasiczyn 2010.

Btazkiewicz H., Szkolnictwo parafialne w diecezji przemyskiej w latach 1636-1757
w Swietle wizytacji biskupich, ,Nasza Przeszios¢”, 46 (1976), s. 153-206.

Budzynski Z., Ludnos¢ rzymskokatolicka diecezji przemyskiej obrzqdku taciriskie-
go w XVII-XVIII w. Stan i rozmieszczenie, ,Rocznik Przemyski”, 26 (1988),
s. 183-240.

Budzynski Z., Statystyka ludnosci rzymskokatolickiej w diecezji przemyskiej obrzgd-
ku tacinskiego w XVII i XVIII w. ,Rocznik Przemyski”, 26 (1988), s. 147-182.

Finkel L., Historia uniwersytetu lwowskiego. [Cz. 1]-2, Lwéw 1894.

Hofman M., Wizytacje kanoniczne parafii Zurawica w okresie staropolskim ze
szczegblnym uwzglednieniem wizytacji biskupa Jerzego Albrechta Doenhoffa
(1640-1702), ,,Resovia Sacra”, 29 (2022), s. 177-196.

Kowalski M., Uposazenie organistow w parafiach rzymskokatolickich diecezji
przemyskiej w potowie XVIII wieku, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”,
118 (2022), s. 171-200.

243



KS. MARIAN HOFMAN

Kretosz J., Jozefiriski proces budowy Kosciola paristwowego na terenie monarchii
habsburskiej w okresie rzqgddéw cesarza Jozefa II (1780-1790), ,,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne”, 29 (1996), s. 40-67.

Lozinski B., Z czaséw jozefiniskich, ,,Kwartalnik Historyczny”, 19 (1905), s. 45.

Nabywaniec S., Wizytacje kanoniczne w diecezji przemyskiej w latach 1949-1954
w Swietle materiafow aparatu bezpieczeristwa, ,Studia z Prawa Wyznaniowego”,
7 (2004), s. 245-254.

Pawlowski F., Premislia sacra sive et gesta episcoporum . I. Premisli, Cracoviae 1869.

Sarna W., Biskupi przemyscy obrzgdku taciniskiego, cz. 2, Przemysl 1910.

Tokarz W., Galicja w poczgtkach ery jozefinskiej w Swietle ankiety urzedowej z roku
1783, Krakéw 19009.

Wojnar S., Urzqd dziekatiski w Swietle ustaw jozefiniskich na przyktadzie diecezji
przemyskiej w latach 1786-1824, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”, 2 (1993),
s. 172.

Wysocki J., Kosciét katolicki w zaborze austriackim w latach 1772-1815, w: Hi-
storia Kosciota w Polsce, t. 2, cz. 1, Poznan-Warszawa 1979, red. B. Kumor,
Z. Obertynski, s. 236-244.

Streszczenie

Artykul przedstawia sytuacj¢ Ko$ciota przemyskiego, a w szczegdlnosci para-
fii Zurawica, w pierwszych latach niewoli narodowej, kiedy terytorium diecezji
przemyskiej wchodzilo w sktad monarchii austriackiej. W owym czasie diecezja
kierowal ks. bp Antoni Waclaw Betanski. Artykul odwoluje si¢ do Listu paster-
skiego, ktdry tenze biskup napisat w roku 1783 w sprawie wizytacji dekanalnych.
List prezentuje instrukcje, ktéra skladata si¢ z 30 pytan. Wedtug tej instrukcji
ksi¢za dziekani mieli przeprowadza¢ wizytacje, udzielajac na powyzsze pytania
odpowiedzi. Dokument zawierajacy odpowiedzi na niniejsze pytania oraz uzu-
pelniony o inne informacje trafial do biskupa diecezjalnego. Omawiana wizyta-
cja dziekanska ukazuje stan parafii zurawickiej w 1783 r. Tre$¢ tej wizytacji jest
o wiele bardziej obszerna niz wczesniejsze wizytacje dziekanskie. Z tego powodu
warto zwroci¢ na nig uwage. Poréwnujac jest zawarto$¢ ze znanymi wizytacja-
mi kanonicznymi z okresu staropolskiego, mozna stwierdzi¢, ze oprocz kwestii
prawno-organizacyjnych oraz materialnych zwrdcono w niej uwage réwniez
na sprawy duszpasterskie, takie jak: przygotowanie przez duszpasterzy kazan
i katechezy, udzielanie sakramentéw $wietych i przygotowanie do ich przyjecia.
Ukazuje rowniez w duzej mierze stan moralny parafii.

Stowa kluczowe: bp Antoni Wactaw Betanski, diecezja przemyska, wizytacja
dziekanska, parafia Zurawica.
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VISITATION OF THE PARISH ZURAWICA HELD ON
OCTOBER 19, 1783

Summary

The article presents the situation of the Przemysl Church, and in particular
the parish of Zurawica in the first years of national captivity, when the territory
of the diocese of Przemysl was part of the Austrian monarchy. At that time, the
diocese was led by Bishop Antoni Wactaw Betanski. The article refers to the Pas-
toral Letter, written by that bishop in 1783, on decanal visits. The letter presents
an instruction, which consisted of 30 questions. According to this instruction,
the deans were to conduct visits, providing answers to the above mentioned ques-
tions. The document containing answers to these questions and supplemented
with other information was sent to the diocesan bishop. The visitation in ques-
tion shows the condition of the Zurawica parish in 1783. The content of this visit
is much more extensive than previous dean’s visits. For this reason, it is worth
paying attention to it. Comparing the content with known canonical visits from
the Old Polish period, it can be stated that in addition to legal, organizational
as well as material issues, the visitation also draws attention to pastoral matters
such as: the preparation of sermons and catechesis by pastors, the administration
of holy sacraments and preparation for their reception. It also shows, to a large
extent, the moral state of the parish.

Keywords: bishop Antoni Wactaw Betanski, diocese of Przemysl, dean’s visita-
tion, parish of Zurawica.
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BRACTWA I STOWARZYSZENIA KOSCIELNE
MATKI BOZEJ Z LA SALETTE W CELU
WYNAGRODZENIA W DEBOWIECKIM SANKTUARIUM

Wstep

Jedna z waznych form zycia religijnego ludzi $wieckich w Kosciele katolickim
stanowily bractwa i stowarzyszenia koscielne. Informacje o saletynskich bractwach
i stowarzyszeniach koscielnych Matki Bozej z La Salette w celu wynagrodzenia
dotarty na ziemie polskie jeszcze przed przybyciem saletynéw (1902) dzieki licznym
publikacjom saletyniskim i czasopismu ,,Annales de Notre-Dame de La Salette™,
a takze osobistym kontaktom polskich pielgrzyméw z sanktuarium w La Salette.
W ksiggach Arcybractwa Matki Bozej z La Salette Pojednawczyni grzesznikéw
znajdujacych si¢ w Archiwum Sanktuarium Matki Bozej z La Salette znajdujemy
wiele wpiséw kobiet i mezczyzn z ziem polskich, ktoérzy chetnie zapisywali sie

PIOTR JAMIOL MS - kaplan Zgromadzenia Misjonarzy Matki Bozej z La Salette (saletyn),
doktor nauk humanistycznych z zakresu historii, wykladowca historii Kosciota w Miedzyzakonnym
Formacyjnym Studium Teologicznym w Krakowie (MFEST), autor licznych publikacji z zakresu
historii i kultury regionalnej oraz dziejow zakondéw i zgromadzen zakonnych, ze szczegdlnym
uwzglednieniem Zgromadzenia Misjonarzy Matki Bozej z La Salette. ORCID: 0009-0009-2863-
1334. Kontakt: jampio@wp.pl.

1. Pismo to, przeznaczone dla czcicieli Matki Bozej z La Salette, jest wydawane przez saletynow

w sanktuarium w La Salette-Pélerninage od roku 1865 az do chwili obecne;j.
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do nich, a zwlaszcza do istniejacego juz od roku 1848 bractwa — od roku 1852
arcybractwa - z papieskim prawem afiliacji.

Do rozpowszechnienia tego arcybractwa przyczynilo si¢ przybycie saletynéw
do Polski (16 wrzesnia 1902), zalozenie klasztoru macierzystego w Debowcu (1910),
a zwlaszcza propagowany przez nich od roku 1912 kult Maryi z La Salette w de-
bowieckim sanktuarium oraz czasopismo ,,Postaniec Matki Boskiej Saletynskiej”
wydawane w tym miejscu od roku 1921. Saletyni w oparciu o bogactwo oredzia
Matki Bozej z La Salette zalozyli na polskiej ziemi odpowiednio zmodyfikowa-
ne bractwa i stowarzyszenia koscielne propagujace duchowos¢ La Salette w celu
wynagrodzenia, dostosowujac je do tradycji i duchowosci narodu polskiego.

W niniejszym artykule przedstawiono dziatalno$¢ bractw i stowarzyszen kos-
cielnych ku czci Matki Bozej z La Salette w celu wynagrodzenia w dgbowieckim
sanktuarium od roku 1920 az do chwili obecnej. Gtéwnym motywem podjecia
tego problemu bylo odtworzenie stanu zycia zwigzkowego w sanktuarium Matki
Bozej Saletynskiej w Degbowcu w okresie ostatnich stu lat jego dzialalnosci, a takze
che¢ ukazania zjawiska kontynuacji. Na podstawie bogatego materiatu zrédtowego
i literatury pomocniczej syntetycznie i calo$ciowo, trzymajac si¢ wyznaczonego
podzialu chronologicznego, ukazano dziatalno$¢ bractw i stowarzyszen w celu
wynagrodzenia w dgbowieckim sanktuarium w latach 1920-2023, przyblizajac
ich geneze, struktury, cel i zasady funkcjonowania.

1. Bractwo ,,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej” (1920-1950)

Pierwszym bractwem saletynskim na polskiej ziemi bylo zalozone w Debowcu
bractwo o nazwie ,,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej”, do ktérego wstepowali
czciciele Maryi z La Salette pragnacy wynagradza¢ Panu Bogu za grzechy osobiste
i calego §wiata oraz wypraszac taski nawrdcenia za przyczyna Najswietszej Maryi
Dziewicy, Pojednawczyni grzesznikéw. Dekret erekcyjny dla niego wydat - na
podstawie istniejacego juz statutu arcybractwa w La Salette — biskup przemyski
$w. Jozet Sebastian Pelczar, ktory dokonal jego admisji 8 grudnia 1920 r. na te-
renie diecezji przemyskiej’. Pierwszy dyrektor tego bractwa, ks. Michat Kolbuch
(1889-1957), opracowal statut i regulamin oraz wyznaczyt jego cel: rozbudzenie

2. Por. Archives du Sanctuaire N.-D. de La Salette [dalej: ASLS], sygn. JSD/5-1, Registres de la
Confrérie de Notre-Dame Réconciliatrice de La Salette (1848-1955); sygn. JSD/5-5, LArchi-
confrérie, confréries, associations salettines.

3. Archiwum Archidiecezjalne w Przemyslu [dalej: AAP], sygn. Teczka Saletyni [dalej: TS],
Pismo biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, ordynariusza przemyskiego do ks. Eliasza Roux
MS, superiora dgbowieckiego, zezwalajace na erygowanie bractwa Zwigzek Matki Boskiej
Saletynskiej w Debowcu (L. 4958), Przemysl 8.12.1920.
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i utrwalenie w narodzie polskim prawdziwej poboznosci, zgody braterskiej i po-
jednania poprzez wierne przestrzeganie przykazan Bozych i koscielnych oraz
przyjmowanie Komunii §w. wynagradzajacej*. 5 marca 1921 r.’, za aprobatg biskupa
Pelczara, poszerzono dziatalnos¢ tego bractwa. W jego statucie® wyznaczono do-
datkowy cel niesienia pomocy materialnej ubozszej mlodziezy polskiej pragnacej
poswieci¢ sie pracy misjonarskiej w Zgromadzeniu Misjonarzy Matki Bozej z La
Salette. Saletyni przy réznych okazjach propagowali to bractwo, a zwlaszcza na
tamach powstatego w roku 1921 ,,Postanica Matki Boskiej Saletynskiej”. Pismo
to po$wigcalo ostatnig karte na informacje o istnieniu, zadaniach i sposobie
przynalezno$ci do tego bractwa.

Kazdy, kto nalezal do ,,Zwiazku”, byt zobowigzany do dawania §wiadectwa
zycia chrzescijanskiego w swoim $rodowisku oraz do nieustannej modlitwy’ w in-
tencji dobrych i §wietych powotan kaptanskich, zakonnych i misyjnych, a takze
do zlozenia ofiary na formacje przysztych misjonarzy®. Wysokos¢ ofiary ustalono
na 50 groszy rocznie, czyli 1 grosz tygodniowo, dlatego ,,Zwiazek Matki Boskiej
Saletynskiej” uzywat zamiennie nazwy: ,,Grosz na powotania misjonarskie” albo
»Saletynski Zwiazek Misyjny”. ,,Zwigzek” sktadat si¢ z cztonkéw podzielonych
na ,,Kotka” po 15 osdb, ktérym przewodniczyli zelatorzy. Kazdy Zyjacy katolik
mogt zostac jego czlonkiem. Wysokos¢ skladanej ofiary przy wpisie decydowata
o czlonkostwie wiecznym lub tymczasowym. Wszyscy czlonkowie korzystali
z przywileju 120 zbiorowych Mszy $w. odprawianych w ciggu roku w ich intencjach’.

4. Por. P. Jamiol, Dzieje sanktuarium Matki Bozej Saletytiskiej w Debowcu w latach 1910-1996,
Krakow 2002, s. 476.

5. AAP, sygn. TS, Pismo biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, ordynariusza przemyskiego do
ks. Eliasza Roux MS, superiora debowieckiego (L. 958), Przemysl 5.03.1921.

6. Od tej chwili uzywato nazwy ,,Zwiazek Matki Boskiej Saletynskiej” lub ,,Zwigzek Grosz na
powolania misjonarskie”.

7. W tej intencji odmawiali nastepujace modlitwy: ,,Ojcze nasz”, ,Zdrowa$ Maryjo”, ,Chwala
Ojcu”, a dla uczczenia Patronki ,,Zwigzku” odmawiali codziennie wezwanie: ,Matko Boza
Saletynska Pojednawczyni grzesznikow, modl sie nieustannie za nami, ktorzy sie do Ciebie
uciekamy”.

8. Juzpo 7 miesigcach istnienia ,,Zwigzku” zebrano ponad 5 tys. z1. Zob. M. Kolbuch, La Salette
en Pologne, ,,Bulletin des Missionnaires de N.-D. de La Salette” [dalej: ,,Bulletin”], 20:1921,
nr 228, s. 250.

9. Odprawiano te Msze $w. we wszystkie soboty roku, 19 dnia kazdego miesigca i we wszystkie
dni maja i wrzeé$nia. Z dniem wpisania do ,,Zwigzku” czlonka wiecznego odprawiano na
jego intencje 120 Mszy $§w. rocznie po wieczne czasy, natomiast za tymczasowego przez tyle
lat, na ile sie deklarowal. Aby zosta¢ cztonkiem wiecznym, nalezato poda¢ swéj adres i zlo-
zy¢ odpowiednig ofiare. Czlonka takiego uwazano za wiecznego dobroczynce Misjonarzy
Matki Bozej z La Salette, a na dowdd jego przynalezno$ci wysylano mu obraz Matki Bozej
Saletynskiej. Zob. ,,Postaniec Matki Boskiej Saletynskiej” [dalej: ,PMBS™], 2:1922, nr 4, s. 79.
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»Zwigzkiem” kierowal ks. dyrektor i jego pomocnicy, ktérych mianowat ks.
prowincjal polskiej prowincji Misjonarzy Matki Bozej z La Salette. Obowiazkiem
jego byla troska o rozwéj duchowy i materialny konfraterni, przewodniczenie
zebraniom, gloszenie konferencji duchownych i homilii w czasie Mszy $w. i bra-
ckich nabozenstw, kierowanie dzialalnoscig i przyjmowanie nowych czlonkow.
Dyrektorowi bractwa polecano troske o rozwdj kultu Matki Bozej z La Salette
i o uroczysty obchéd Jej $wiat. Z tych tez wzgledéw na stanowisko to wybiera-
no jednostki o wysokim poziomie intelektualnym i solidnej zakonnej formagji.
Na podstawie archiwalnych zrodel udato sie ustali¢ wykaz dyrektoréw bractwa
przy debowieckim sanktuarium'. Istotnym zadaniem wszystkich czlonkéw
bractwa bylo wynagrodzenie Bogu za grzechy osobiste i calego $wiata, a takze
za obojetnos¢ wzgledem tez Maryi z La Salette. W tym celu przyjmowali oni na
siebie obowigzek wierniejszego zachowywania przykazan Bozych i koscielnych,
rozwazania oredzia z La Salette i przystepowania do Komunii §w. w duchu wyna-
gradzajacym przynajmniej raz w miesigcu (19 kazdego miesigca), a takze w inne
Swieta ,,Zwigzku™.

Najwazniejsza role w rozwoju ,,Zwigzku” pelnili zelatorowie i zelatorki. Byty to
osoby przepojone duchowoscia La Salette, ktore staraly si¢ z mitosci do Chrystusa
i jego Matki pozyskac dla niego jak najwigksza liczbe wiernych. Aby zdoby¢ tytut
zelatora lub zelatorki, nalezato pozyskac 25 czlonkéw'?. Oni sami byli zwolnieni
z osobistej ofiary. Ich obowigzkiem bylo przysylanie do zarzadu ,,Zwiazku” spisu
czlonkow z doktadnym adresem kazdego i z wysoko$cia ofiary, rozpowszechnia-
nie czasopisma ,,Postaniec Matki Boskiej Saletynskiej”, zach¢canie czlonkéw do
przyjmowania Komunii §w. 19 dnia kazdego miesigca oraz swiadectwo chrzesci-
janskiego zycia. Na znak przyjecia ich w poczet zelatoréw wysytano im dyplom,
duzy obraz Matki Bozej Saletynskiej i obdarowywano specjalnymi przywilejami®.

10. Chociaz nazwa i dziatalno$¢ bractwa w latach 1920-1950 czesto sie zmieniata, to jednak zo-
stala zachowana ciaglos¢ jego promotoréw. Podajemy wykaz saletyndéw, ktorzy rozwijali kult
Matki Bozej z La Salette jako dyrektorzy bractwa z uwzglednieniem lat pelnienia tej postugi:
ks. mgr Michat Kolbuch (1920-1922), ks. dr Andrzej Skibinski (1922-1928), ks. dr Michal Bielak
(1928-1935), ks. mgr Franciszek Czarnik (1935-1939), ks. dr Jozef Szczepanski (1940-1947)
iks. mgr Alojzy Gandawski (1947-1951). Zob. Archiwum Prowincjalne Misjonarzy Matki
Bozej z La Salette w Krakowie [dalej: APSK], b.sygn., Ksigga Uchwat Rady Prowincjalnej,
t. 1:1926-1966; b. sygn., Kronika Zgromadzenia Misjonarzy Matki Bozej z La Salette w Polsce,
t. 1:1902-1935; t. 2:1902-1952; Archiwum Misjonarzy Matki Bozej z La Salette w Debowcu
[dalej: ASD], b. sygn., Kronika klasztoru w Debowcu, t. 1:1945-1956.

11. Por. ,PMBS”, 3:1923, nr 1, s. 17.

12. Por. ,PMBS”, 1:1921, nr 1, s. 20.

13. Otrzymywali oni przywilej czlonka wiecznego ,Zwigzku” oraz brali udzial we wszystkich
przywilejach, modlitwach, obowigzkach oraz postugach Misjonarzy Matki Bozej z La Salette,
ich wychowankow, klerykow i braci. A zewnetrznym znakiem bylo wreczenie im odznaki
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Siedzibg ,,Zwigzku” byt klasztor Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu, a jego $wigta
patronalne obchodzono: 19 dnia kazdego miesigca na pamiatke objawienia Ma-
ryi w La Salette; w uroczysto$ci Matki Bozej Bolesnej — w piatek przed Niedziela
Palmowg i 15 wrze$nia oraz 8 grudnia, w rocznicg zalozenia ,,Zwigzku”. W tych
dniach wszyscy jego czlonkowie przystepowali do sakramentow sw.'.

Juz w pierwszych latach istnienia tego bractwa drukowano ulotki propagan-
dowe, dyplomy przyjecia do stowarzyszenia, na odwrocie ktérych byly podane
statuty ,,Zwiazku Matki Boskiej Saletynskiej”. Z mysla o czlonkach tego bractwa
i czcicielach Maryi z La Salette od 1921 r. wydawano w Debowcu pierwsze polskie
pismo saletynskie ,,Postaniec Matki Boskiej Saletynskiej”. Czasopismo to byto
rozprowadzane na terenie ziem polskich, a takze w o§rodkach polonijnych w Sta-
nach Zjednoczonych i w Kanadzie. Debowiec stat si¢ centrum spotkan polskich
wspolpracownikow saletynskich. Oni pomagali saletynom duchowo i materialnie
w rozwoju debowieckiego sanktuarium, a ich szeregi stale powigkszaly sie. Obok
wspomnianego bractwa dziatala réwniez organizacja religijna wyrosta na podtozu
misyjnym: ,,Grono Ojcéw i Matek Zywicielek Misjonarzy”. Powstata ona w roku
1922 i miata na celu pomoc materialng w formacji Misjonarzy Matki Bozej z La
Salette’. Do ,,Grona” nalezaly osoby prywatne, rodziny, stowarzyszenia, parafie,
szkoty, domy zakonne, dwory, pensjonaty, firmy i zaklady pracy.

»Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej” spotkat si¢ w Polsce z bardzo entuzja-
stycznym przyjeciem. Do ozywienia jego dziatalnosci przyczynit si¢ nastepny
dyrektor, ks. dr Andrzej Skibinski (1894-1956), zachecajac §wieckich katolikéw do
wspolpracy z duchowienstwem w dziele wprowadzania idealéw chrzescijanskich
w zycie polskiego spoleczenstwa. W tym celu saletyni pertraktowali z wtadzami
koscielnymi'®, starajac si¢ 0 wyposazenie bractwa w liczne przywileje duchowe",
a takze poprzez stala formacje saletyniska oraz rekolekcje dla ich cztonkéw. Mimo

saletyniskiej w ksztalcie krzyza, ktdérg nosili rowniez dgbowieccy maloseminarzysci. Por.
»PMBS”, 1:1921, nr 1, s. 20.

14. Por. Tamze.

15. Por. ,PMBS”, 15:1935, nr 9, s. 3-4 okladka.

16. Zwiazek ,,Grosz na powolania misjonarskie” zostal kanonicznie zatwierdzony i ustanowiony
przy sanktuarium Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu przez Anatola Nowaka, biskupa
przemyskiego, 8 listopada 1926 r. Por. AAP, sygn. TS, Pismo bpa ordynariusza Anatola No-
waka do ks. superiora OO. Saletynéw w Debowcu Franciszka Dantin MS (L. 4510), Przemys]
8.11.1926.

17. Czlonkowie bractwa obowiazani byli codziennie odmawia¢ specjalne modlitwy w intencji
nawrdcenia grzesznikéw, ponadto $cislej przestrzegac zachowania przykazan Bozych i kos-
cielnych oraz innych do tego zacheca¢, przestrzegaé czystoéci stanu i wypelniac¢ uczynki
milosierdzia, a takze — w miare mozliwo$ci - przystepowa¢ do sakramentow $w. w $wieta
Matki Bozej. Zob. AAP, sygn. TS, Statut ,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej czyli Grosz
na powolania misjonarskie OO. Saletynow”.
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miedzywojennego kryzysu ekonomicznego udalo mu si¢ znacznie powiekszy¢
jego liczbe dzieki gorliwej pracy ,,kdtek” i zelatoréw. Juz po czterech latach dzia-
talnosci bractwo liczylo 200 tys. cztonkéw w kraju i za granicg'® oraz ponad 900
zelatorow i zelatorek na terenie Polski'. Bractwo cieszylo si¢ duzg popularnoscia
dzieki dostosowaniu przez saletynéw jego statutéw do aktualnych potrzeb wier-
nych®. W tym celu w latach 1930-1939 zaczeto wydawac w Debowcu ,,Kalendarz
Postanica Matki Boskiej Saletynskiej” o objetosci okoto 100 stron. Na tamach
»Kalendarza”, jak réwniez i przez korespondencj¢ oraz spotkania, saletyni infor-
mowali wspolpracownikéw o swoich najbardziej aktualnych problemach, miedzy
innymi o sprawie nowych powolan, zorganizowaniu o$rodkéw formacyjnych
dla mlodziezy saletynskiej, a takze o saletynskiej poboznosci maryjnej. Celem
rozpowszechniania idei budzenia powolan kaptanskich i zakonnych oraz mod-
litwy za kaplanéw wydawano rézne broszury i druki informacyjne. To wszystko
przyczynilo sie do powstawania nowych kot ,Zwigzku” na terenie prawie calej
Polski. Dowodem tego byt nieustanny wzrost liczby jego czlonkéw. W roku 1936
pracowalo juz 2175 zelatoréw i zelatorek?. Ten dynamiczny wzrost bractwa o na-
zwie ,Zwiazek Matki Boskiej Saletynskiej” na gruncie polskim byl wynikiem
otrzymania od wtadz ko$cielnych prawa erygowania oraz jego afiliacji w innych
miejscowosciach na terenach wszystkich diecezji. Swa zywotnoscig, strukturg
organizacyjng i sposobem dzialalno$ci wywieralo ono duzy wptyw na powstajace
bractwa filialne na terenie calej Polski*.

18. Liczbe te tworzyli czciciele Matki Bozej Saletynskiej. Zob. A. Skibinski, Do naszych zelatorow
i zelatorek, ,PMBS”, 5:1925, nr 1, s. 1-2.

19. AAP, sygn. TS, Pismo ks. superiora Franciszka Dantin MS do biskupa ordynariusza w Prze-
myslu Anatola Nowaka w sprawie kanonicznej erekcji Zwigzku ,,Grosz na powotania mi-
sjonarskie”, Debowiec 29.10.1926; sygn. TS, Pismo ks. superiora Franciszka Dantin MS do
biskupa ordynariusza w Przemy$lu Anatola Nowaka w sprawie kanonicznej erekcji ,Bractwa
Matki Boskiej Saletynskiej, Pojednania grzesznych”, Debowiec 29.10.1926; sygn. TS, Pismo
ks. Franciszka Czarnika MS do Kurii Biskupiej w Przemyslu o udzielnie imprimatur na
drukowanie tekstow ulotki o Zwigzku Mszalnym, Grosza powolan, propaganda Postanca,
Msze gregorianskie, dyplomy Zelatorow (L.P. 39/39), Debowiec 28.01.1939.

20. 3 grudnia 1936 r. bp Franciszek Barda, ordynariusz przemyski, zezwolil na prowadzenie
poboznego ,Zwiagzku Grosz na powolania misjonarskie” wedlug zmienionych statutow.
Por. AAP, sygn. TS, Pismo biskupa ordynariusza Franciszka Bardy do ks. superiora Augusta
Gauthier MS pozwalajace na dalsze prowadzenie Zwigzku ,,Grosz na powotania misjonarskie”
(L. 5640), Przemysl 3.12.1936.

21. AAP, sygn. TS, Pismo ks. superiora Augusta Gauthier MS do biskupa ordynariusza w Prze-
myslu Franciszka Bardy (L. 5623), Debowiec 29.11.1936.

22. Por. P. Jamiol, Dzieje sanktuarium Matki Bozej Saletyriskiej w Debowcu w latach 1910-1996,
s. 479-481.
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Liczne podziekowania i zobowigzania do jeszcze wigkszej gorliwosci $wiadcza
o tym, jak bardzo ceniono sobie zaszczytny tytul zelatora. Réwniez sam fakt
wpisania do bractwa byl dla wielu bardzo znaczacym przezyciem religijnym?.
Wszyscy cztonkowie i zelatorowie mieli swoje zebrania w Debowcu w czasie
uroczystosci odpustowych pod przewodnictwem ks. dyrektora lub jego zastepcy.
W nastepny dzien po odpuscie gromadzili si¢ zelatorzy i zelatorki na specjalna
formacje w duchu La Salette. W roku 1936 ponad 500 zelatoréw i zelatorek wzig-
to udzial w zebraniu formacyjnym, na ktérym ,,omawiano niebezpieczenstwa
bezboznictwa i potrzeby wspolpracy wiernych z duchowienstwem w zwalczaniu
tego pradu”. Wszyscy uczestnicy przystapili do Komunii $w. wynagradzajacej
celem uzyskania odpustéw zwigzkowych. Podobnie byto w latach nastepnych?.

Z tej wspolpracy ze $wieckimi sanktuarium debowieckie odniosto wielkie
korzysci, nie tylko duchowe. Ofiarno$¢ bardzo wielu czcicieli ,,Pieknej Pani” z La
Salette, czesto bezimiennych, z kraju i zagranicy, szeroki rozmach apostolskiego
zaangazowania wszystkich zelatoréw i zelatorek, zapewnialy utrzymanie Malego
Seminarium, nowicjatu, klerykatu, a wyraznym uzewnetrznieniem tej ofiarnosci
byto wybudowanie na placu sanktuaryjnym w De¢bowcu kalwarii saletynskiej
(1929) i kosciota sanktuaryjnego (1936-1939)*.

Nalezy podkresli¢, ze w ramach wspomnianego bractwa dziatal réwniez w De-
bowcu, za pozwoleniem wtadz koscielnych?”, ,,Zwigzek Mszalny Matki Boskiej
Saletynskiej”. Powstal on z inicjatywy ks. dr. Andrzeja Skibinskiego w 1926 r.
w celu zapewnienia szerokim rzeszom wiernych udzialu w drogocennych owocach
Mszy $w. oraz jako zaplecze materialne dla formacji misjonarzy*. Do ,,Zwigzku

23. Osoba o inicjalach L.B. z Debowca, kiedy zapisata sie do ,,Zwigzku”, doznata uzdrowienia
nogi, ktéra wedtug lekarzy podlegata amputacji. Zob. ,,PMBS”, 16:1936, nr 4, s. 107.

24. AAP, sygn. TS, Pismo ks. superiora Augusta Gauthier MS do biskupa ordynariusza w Prze-
myslu Franciszka Bardy (L. 5623), Debowiec 29.11.1936.

25. Por. ,,PMBS”, z lat 1937-1950.

26. Zob. P. Jamiol, Dzieje sanktuarium Matki Bozej Saletyriskiej, s. 337-343.

27. AAP, sygn. TS, Pismo biskupa Anatola Nowaka, ordynariusza przemyskiego, do ks. superiora
Eliasza Roux MS (L. 1471), Przemysl 17.04.1926.

28. Bylo to dzieto dla pomocy misjom saletynskim na calym $wiecie, zatwierdzone przez papieza
$w. Piusa X, ktdry osobiscie wpisal si¢ do niego 14 kwietnia 1909 r., udzielajac wszystkim
wpisujacym sie swojego blogostawienstwa: ,Wszystkim ukochanym dzieciom, ktére zapisza
sie do tego poboznego zwigzku, biorac w ten sposéb udzial w tym §wietym apostolstwie,
udzielam calym sercem Apostolskiego Blogostawienstwa”. Archives de la Maison Générale
des Missionnaires de Notre-Dame de La Salette a Rome [dalej: AGSR], sygn. C8/2-14, Do-
cuments de Saint-Siége et La Salette.

29. AAP, sygn. TS, Ustawy Zwigzku Mszalnego Matki Boskiej Saletynskiej; ,PMBS”, 6:1926,
nr5,s. 3 okl.

30. Por. Tamze.
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Mszalnego” wpisywano zyjacych, jak i zmartych. Za czlonkéw odprawiano 120
Mszy $w. rocznie, we wszystkie soboty, 19-go dnia kazdego miesigca oraz we
wszystkie dni maja i wrzesnia. W latach pdzniejszych przyjeto bardziej prosta
zasade: Msze $w. odprawiano trzy razy w tygodniu, czyli 150 dni w roku®. Po
drugiej wojnie $wiatowej nadal dzialal ,,Zwigzek Mszalny”. Na prosbe wiernych
informowano w ,,Postanicu”, ze zbiorowe Msze §w. odprawiane s3 w nastepujace
dni: w §rod¢ - w domu nowicjackim w Rzeszowie, w pigtek — w krakowskim
kosciele $w. Norberta, w niedziele — w debowieckim sanktuarium?®. Nie tylko
saletyni — autorzy ,,Zwigzku Mszalnego”, ale réwniez jego cztonkowie pisali o ko-
rzys$ciach duchowych, jakie dawal fakt przynaleznodci. Halina Zajac z Myslenic
przekazata do Debowca wiadomo$¢, ze po wpisaniu do ,,Zwigzku Mszalnego”
bliskiej osoby, byla swiadkiem jej nawrdcenia i radykalnej przemiany jej zycia®.

Druga wojna $wiatowa oraz okupacja hitlerowska oslabily tradycyjne, wy-
probowane formy wspierania dziet przez swieckich pomocnikéw saletynskich.
Mimo wojny i okupacji klasztoru debowieckiego w latach 1939-1945 ks. dr Jozef
Szczepanski wraz z grupg braci zakonnych czynil starania o polskie przedwojenne
ksigzki religijne i czasopisma, kolportujac je przy pomocy wielu mieszkancéw
Debowca i okolicy wérdd rodakéw, krzepiac ducha i budzac nadzieje przetrwania
czarnej nocy okupacji niemieckiej. Klasztor debowiecki byl miejscem spotkan
dla wielu czlonkéw ,,Zwiazku” w konspiracji, a takze dla wielu dziet. W kaplicy
odbywaly sie dni skupienia, nabozenstwa specjalne, a nawet rekolekcje dla ma-
tych grup pomocnikéw saletynskich. Spotkania te nie tylko podnosity udreczone
dusze do Boga, ale byly tez okazja do przekazywania wiadomosci, komu nalezy
udzieli¢ pomocy, by glodnym da¢ chleb i uratowac kogo$ od niechybnej $mierci.
Byla to szkota czynnej, apostolskiej milosci blizniego.

Po drugiej wojnie $wiatowej rozpoczal si¢ nowy okres pracy pomocnikéw
saletynskich w tym samym duchu co przedtem, ale w zmienionych warunkach.
W Debowcu odbywaly si¢ pierwsze powojenne spotkania pozostatych przy zyciu
zelatorow i zelatorek. Podejmowano proby odszukania tych, ktorych zawierucha
wojenna rzucila daleko od swoich rodzinnych stron. W latach 1946-1950 saletyni
na nowo wydawali miesi¢cznik ,,Postaniec” oraz broszury** omawiajace problem
apostolstwa $wieckich. Jednak wtadze Polski Ludowej utrudniaty, jak tylko mogty,
dziatalno$¢ bractwa w debowieckim sanktuarium. Pod koniec roku 1950, wobec
rzadowego zakazu istnienia stowarzyszen koscielnych, na polecenie kurii biskupiej

31. ,,PMBS”, 16:1936, nr 4, s. 2 okladki.

32. ,PMBS”, 29:1949, nr 6, s. 32. Msze $w. byly odprawiane codziennie o godz. 700 przed wize-
runkiem Matki Bozej Saletynskie;j.

33. ,PMBS”, 18:1938, nr 10, s. 215.

34. Saletyniski Zwigzek Mszalny, Debowiec 1948.
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w Przemyslu ,,Zwiazek Matki Boskiej Saletynskiej” zostal rozwigzany®. Kilka lat
dluzej, do 1 pazdziernika 1960 r., przetrwat jeszcze ,,Zwigzek Mszalny™¢, ale i on
poprzez przesladowania i represje ze strony wladzy komunistycznej zostal brutalnie
zlikwidowany”. Cigzaca na saletynach odpowiedzialnos¢ za odprawianie Mszy
$w. za cztonkow ,,Zwigzku” spowodowala, ze dzielo to przetrwalo i funkcjonuje
do dzi$ jako ,,Msze $wiete wieczyste”. Obecnie wielu czcicieli Maryi z La Salette
wpisuje siebie lub innych do dzieta ,,Mszy swietych wieczystych™*®. W intencji
wszystkich cztonkéw odprawia sie nadal codziennie jedng zbiorowa Msze $w.
w debowieckim sanktuarium przy oltarzu z faskami stynaca figurg Matki Bozej
Saletynskiej*.

35. W 1950 r. Kuria Biskupia w Przemyslu wydata dekret rozwigzujacy bractwo ,,Zwigzek Matki
Bozej Saletynskiej” przy debowieckim sanktuarium. Zob. AAP, sygn. TS, Pismo biskupa
Franciszka Bardy, ordynariusza przemyskiego do ks. superiora Alojzego Gandawskiego MS
(L. 4669), Przemysl 23.11.1950; ASD, sygn. 7, Zwiazek Mszalny Ksiezy Misjonarzy Saletynéw.

36. Urzad Spraw Wewnetrznych, Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Rzeszowie w dniu
1 pazdziernika 1960 r. rozwigzal Saletynski Zwigzek Mszalny jako stowarzyszenie dziatajace
nielegalnie. Saletyni wnosili kilkakrotnie odwotlanie od tej decyzji, lecz to nie przyniosto
zadnego skutku. Por. ASD, sygn. 7, Pismo ks. superiora Franciszka Daniota MS do Mini-
sterstwa Spraw Wewnetrznych, Departament Spoleczno-Administracyjny w Warszawie,
Debowiec 17.10.1960.

37. 3 czerwca 1959 r. ks. Edward Moskal, saletyn, zostat skazany wyrokiem prawomocnym za
przestepstwo z art. 9 dekr. z 29/10-52 p. 301 na kare wigzienia przez 6 miesiecy z warunko-
wym zawieszeniem na 3 lata i 1500 zI grzywny. 13 grudnia 1960 r. Kolegium Karno-Admi-
nistracyjne przy Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Rzeszowie ukarato grzywna
750 z1 z zamiang na 30 dni aresztu ks. Franciszka Daniola, saletyna - superiora w Debowcu.
W uzasadnieniu napisano: ,,Kolegium po zapoznaniu si¢ z aktami sprawy, a w szczegoélnosci
z tredcig wyciagu protokotu przestuchania §wiadka ks. Halgasa Czestawa, saletyna, z dnia
14 pazdziernika 1960 r. oraz z wyciagu protokotu przestuchania podejrzanego ks. Daniota
Franciszka z dnia 14 pazdziernika 1960 r. Z protokotéw tych wyraznie wynika, ze ukarany
Daniot Franciszek kierowal Saletynskim Zwigzkiem Mszalnym. Zalgczony do akt sprawy
dowdd «Matka Boska Saletyniska rozmawiajgca z pastuszkami», na odwrocie ktorego stwier-
dza przynaleznos¢ Ob. Groner Joanna, iz jest czlonkiem Saletynskiego Zwiazku Mszalnego,
Debowiec dn. 27 V 1960 r. Jak rowniez Kolegium wzieto pod uwage tre$¢ pisma Prokuratora
Powiatowego w Jasle, z ktorego wynika, ze Saletyniski Zwiazek Mszalny dzialal nielegalnie przy
klasztorze OO. Saletynow w Debowcu pow. Jasto”. Zob. ASD, sygn. 7, Orzeczenie Kolegium
Karno-Administracyjnego przy Prezydium Wojewodzkiej Rady Narodowej w Rzeszowie
(USW. 1/8/6163/60), Rzeszow 13.12.1960; sygn. 7, Pismo ks. superiora Franciszka Daniota
MS do Kurii Biskupiej w Przemyslu”, Debowiec 31.08.1959.

38. Zob. ASD, b. sygn., Informacja o Saletyniskich Mszach Sw. Wieczystych; b. sygn., Czy prag-
niesz by¢ uczestnikiem Mszy §w. Wieczystych.

39. Zob. ASD, b. sygn., Ksiega Mszalna w Debowcu z lat 1956-2023.
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2. Apostolstwo Wynagrodzenia Matce Najswietszej (1935)

Kolejnym specyficznym rysem kultu Maryi z La Salette w Debowcu byta prak-
tyka nabozenstwa wynagradzajacego, polegajaca na czgstej spowiedzi i Komunii
sw. Podstawy dal, wydany przez papieza $w. Piusa X, dekret ,De guotidiana SS.
Eucharistiae sumptione” (20 grudnia 1905 r.), ktéry zalecal wszystkim chrzes-
cijanom czestg i codzienng Komunie §w.* Dokument ten odbit si¢ szerokim
echem na famach polskiej prasy katolickiej, byl komentowany w zarzadzeniach
diecezjalnych oraz przyczynit si¢ do upowszechnienia praktyki czestej, a nawet
codziennej Komunii §w. Stuga Bozy ks. Jan Berthier (1840-1908), saletyn, od
wielu lat, jeszcze przed decyzja papieza Piusa X, w swojej postudze misjonarskiej
na terenie wszystkich diecezji Francji szerzyl idee przyjmowania codziennej Ko-
munii $w. wynagradzajacej dla wszystkich wiernych, a takze do przystepowania
dzieci juz od siedmiu lat*. Po wielu latach idea ks. Berthier zostata wprowadzona
i rozpowszechniona na ziemiach polskich.

Saletyni w Debowcu, przystepujac do realizacji dekretu papieskiego, stopniowo
wprowadzili praktyke spowiadania wiernych 19 dnia kazdego miesiaca oraz w wi-
gilie $wiat uroczystych. Praktyka ta zaczela si¢ szerzy¢ z inicjatywy ks. Michala
Kolbucha. Do tego celu wykorzystat ,,Postaniec”, w ktérym zamieszczat artykutly
o Komunii §w. wynagradzajacej Panu Bogu za grzechy osobiste i calego swiata na
cze$¢ Maryi z La Salette 19 dnia kazdego miesigca*?. Ks. Kolbuch przed wprowa-
dzeniem takiej formy kultu zwrdcil sie do Episkopatu Polski z prosba o aprobate
i blogostawienstwo. Na jego apel 20 biskupéw wydalo kanoniczne pozwolenie dla
praktyki Komunii wynagradzajacej*’, a niektorzy z nich propagowali te pobozna

40. Por. D. Olszewski, Polska kultura religijna na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1996,
s. 179.

41. Por. P. Jamiol, Historia Misjonarzy Matki Bozej z La Salette do roku 1914, Krakow 2021,
s.776-777; V. Hostachy, Le R.P. Jean Berthier (1840-1908). L écrivain, Grenoble 1943; E. Jost,
Ksigdz Jan Berthier. Zatozyciel Zgromadzenia Misjonarzy Swigtej Rodziny, t}. ks. M. Burzawa,
Pelplin-Poznan 2000.

42. ,PMBS”, 2:1922, nr 2, s. 34-35.

43. Byli to: abp Wawrzyniec Lauri, Nuncujusz Apostolski w Polsce; kard. Aleksander Kakowski,
metropolita warszawski; abp Bolestaw Twardowski, metropolita Iwowski; bp Jozef Sebastian
Pelczar, ordynariusz przemyski; bp Karol Jozef Fischer, sufragan przemyski; abp Karol Hry-
niewiecki, metropolita wileniski; bp Piotr Manikowski, ordynariusz kamieniecki; bp Stanistaw
Kazimierz Zdzitowiecki, ordynariusz kalisko-kujawski; bp Augustyn Losinski, ordynariusz
kielecki; bp Henryk Przezdziecki, ordynariusz podlaski; bp Marian Leon Fulman, ordynariusz
lubelski; bp Jerzy Kolek, wikariusz generalny dla Slaska Cieszyniskiego; bp August Hlond,
administrator apostolski dla Gérnego Slaska; bp Wladystaw Krynicki, sufragan kalisko-
-kujawski; bp Stanistaw Kostka Lukomski, sufragan poznanski; bp Romuald Jatbrzykowski,
sufragan fomzynski; bp Czestaw Sokolowski, sufragan podlaski; bp Adolf Jozef Jetowicki,
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praktyke na terenie swoich diecezji. Bp Jozef Sebastian Pelczar zatwierdzit kano-
nicznie nabozenstwo ,,Miesiecznej Komunii §w. wynagradzajacej 19 dnia kazdego
miesigca na cze$¢ Maryi Saletynskiej” 27 listopada 1922 r.**. Od tej chwili w wielu
parafiach umieszczano w kos$ciotach figury i obrazy Matki Bozej Saletynskiej,
a proboszczowie prosili saletynéw o wprowadzenie tego nabozenstwa®. Aby
rozpowszechni¢ te praktyke na polskiej ziemi, w roku 1923 ks. Kolbuch wydat
broszure*, ktéra zachecata wiernych do dobrowolnych aktéw pokuty i przyjmo-
wania Komunii §w. wynagradzajacej. Powolujac si¢ na objawienie Najswietszego
Serca Pana Jezusa $w. Malgorzacie Marii Alacoque (1647-1690) oraz istniejaca
praktyke pierwszych piatkéw miesigca, ks. Kolbuch udowodnit, Ze wynagrodzenie
jest mile Bogu jako potrzeba ludzkiego serca. ,,Widok placzacej Maryi z La Salette
i Jej oredzie — pisal - pobudzajg wszystkich do przemiany zycia i nasuwaja mysl
oraz potrzebe wynagrodzenia™.

Do rozwoju praktyki Komunii $w. wynagradzajacej w szczegdlny sposéb przy-
czynilo sie istniejagce w Debowcu bractwo ,,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej”.
Miato ono na celu nie tylko rozwijanie przez rézne praktyki religijne poboznosci
maryjnej, ale réwniez nasladowanie cnét Maryi, zwlaszcza Jej mitosci ku Bogu
i bliznim. Bractwo mialo swoje specjalne nabozenstwa ku czci Maryi z La Salette,
najpierw kazdego 19 dnia miesigca, a potem w kazdg trzecig niedzielg¢ miesigca®®.
Do De¢bowca przybywali czciciele Maryi z Podkarpacia oraz z terenéw calej Pol-
ski, by poleci¢ wszystkie sprawy Tej, ktora ,nieustannie wstawia si¢ za nami™.
Dlatego do$¢ wezesnie zaczeta sie wytwarzac¢ praktyka pisania présb i podzigko-
wan, ktdre skfadano przed Jej wizerunkiem, a nastepnie odczytywano publicznie
w trzecie niedziele miesigca i w maryjne $wieta. Naptywaly tez podzigkowania

sufragan lubelski; bp Pawet Kubicki, sufragan sandomierski; bp Adolf Piotr Szelazek, sufragan
plocki. Zob. ,PMBS”, 3:1923, nr 2, s. 27; nr 3, s. 44-45; nr 4, s. 59-61.

44. AAP, sygn. TS, Pismo biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara do ks. superiora Eliasza Roux MS
(L. 5638), Przemys$l 27.11.1922.

45. ,PMBS”, 3:1923, nr 2, s. 29; nr 5, s. 78.

46. M. Kolbuch, Miesigczna Komunia wynagradzajgca na czes¢ Najsw. Panny Maryi Saletyriskiej
19-go kazdego miesigca, Tarnow 1923.

47. Tamze,s. 3.

48. Dzien Komunii $w. wynagradzajacej na cze$¢ Matki Bozej Saletynskiej zostal ustanowiony
na trzecig niedziele miesigca. Imprimatur z Kurii Metropolitalnej obrz. tac. we Lwowie, dnia
11 wrze$nia 1934 r. Por. ,PMBS”, 4:1934, nr 11, s. 304.

49. Od samego poczatku praktyka Komunii $w. wynagradzajacej rozwijala sie szybko w Debowcu
i cieszyla sie duza frekwencja wiernych. Ks. Skibinski podaje, ze w 1926 r., w kazdy 19 dzien
miesigca przystepowalo w kaplicy klasztornej do Komunii $w. ponad 600 wiernych. Por.
A. Skibinski, La Salette en Pologne, ,Bulletin”, 25:1926, nr 285, s. 170.
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za otrzymane laski od czcicieli Maryi zamieszkalych w réznych miejscowosciach
naszego kraju, a takze z zagranicy’.

Praktyka Komunii §w. wynagradzajacej laczyta si¢ w Debowcu ze spowiedzia
i calodzienng adoracja Najswietszego Sakramentu®'. Nowe nabozenstwo zdobylo
wielka popularno$¢ wéréd miejscowych wiernych. Swiadczy o tym fakt, ze 19 paz-
dziernika 1930 r. ponad tysiac 0séb przystapilo do Komunii §w. wynagradzajacej>.
Podobnie bylo w latach nastepnych kazdego 19 dnia miesigca. Naplyw ludzi na
te nabozenstwa byl liczny®. Aby umozliwi¢ wszystkim chetnym przystgpienie do
sakramentow $§w. w duchu zados¢uczynienia, od roku 1935 dzien wynagrodzenia
ustalono na trzecig niedziele kazdego miesigca® i tak jest az po dzien dzisiejszy.
Szczegdlng role w rozwoju praktyki Komunii §w. wynagradzajacej odegrat ,,Po-
staniec”. Czasopismo to zalecalo t¢ praktyke i zamieszczalo na swoich tamach
informacje o inicjatywach czestej Komunii §w. podejmowanych w srodowiskach
parafialnych réznych diecezji polskich. Z korespondenciji ,, Postanica” dowiadujemy
sie, ze wiele miejscowosci praktykowato Komunie $w. wynagradzajaca™.

Dopiero w roku 1935 powotano do Zycia ,,Apostolstwo Wynagrodzenia Matce

Najswigtszej”® — nowe stowarzyszenie saletynskie inspirowane ideg przyjmowania

50. Zob. P. Jamiol, Dzieje sanktuarium Matki Bozej Saletyriskiej , s. 607-681.

51. AAP, sygn. TS., Pismo biskupa ordynariusza w Przemyslu Jozefa Sebastiana Pelczara do
ks. superiora w Debowcu Eliasza Roux MS zezwalajace na wystawienie Najéw. Sakramentu
w kaplicy klasztornej (L. 1035), Przemys$l 17.10.1921.

52. ,PMBS”, 10:1930, nr 12, s. 368; nr 5, s. 158.

53. W 1936 r. ks. Franciszek Kasak, proboszcz debowiecki, w pi$mie skierowanym do Kurii Bi-
skupiej w Przemyslu, proszac o pozwolenie na budowe kosciota, jako motyw podat fakt, ze
dotychczasowa kaplica klasztorna nie moze pomiesci¢ ,,gromadzacych sie ttuméw w niedziele
i$wieta, a nawet w dzien powszedni, przede wszystkim w kazdy 19-ty dzienn w miesiacu,
ktéry jest dniem Komunii §w. wynagradzajacej”. Zob. ASD, sygn. 41, Pismo ks. Franciszka
Kasaka, proboszcza debowieckiego do Kurii Biskupiej obrzadku taciniskiego w Przemyslu,
Debowiec 19.03.1936.

54. ,PMBS”, 14:1934, nr 12, s. 351.

55. Por. ,,PMBS”, z lat 1921-1950.

56. Organizacja ,,Apostolstwa” wygladala nastepujaco: Na czele ,,Apostolstwa” stal ks. dyrektor,
ktory pouczat czlonkow i zelatoréw na zebraniach, a takze poprzez specjalne ulotki i pisma.
Do niego nalezato kierowac wszystkie prosby i zapytania. Cztonkowie Apostolstwa dzielili
sie na wiecznych i na zwyczajnych. Czlonkowie wieczni nalezeli na zawsze do Apostolstwa
i zawsze uczestniczyli w jego przywilejach. Cztonkowie zwyczajni korzystali z nich, jak dtugo
do Apostolstwa nalezeli i jak dtugo oplacali sktadki cztonkowskie. Celem tych skladek bylo
pokrycie kosztéw administracji Apostolstwa i wydawnictwa ,,Postaniec Matki Boskiej Sale-
tynskiej”, oraz wychowanie i wyksztalcenie Misjonarzy Matki Bozej z La Salette. Cztonkowie
zwyczajni sktadali co roku 1 zI. Skladka cztonka wiecznego wynosita 25 zt. Por. Apostolstwo
Wynagrodzenia Matce Najswietszej, Lwow 1935; AAP, sygn. TS, Pismo ks. superiora w De-
bowcu Michala Bielaka MS do kurii biskupiej obrzadku facinskiego w Przemy$lu, Debowiec
2.04.1935.
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Komunii $w. wynagradzajacej w trzecig niedziele miesigca. Cel tego ,,Apostolstwa”
byt wybitnie ekspiacyjny. Jako $rodki polecano: wprowadzenie w zycie oredzia z La
Salette, zwalczanie grzechu, czeste przystepowanie do sakramentéw $w., czynne
zaangazowanie w Akcje Katolicka, szerzenie idei misyjnej, wreszcie skladanie
ofiar na saletynskie dzieta misyjne*. Dzielo to zostalo bardzo zyczliwie przyjete
przez Episkopat Polski i otrzymato blogostawienstwo od kardynatéw i biskupow,
czego wyrazem s3 liczne wzmianki na famach ,,Postanca”. Jednak niewielu nowych
cztonkéw wstepowalo w szeregi ,,Apostolstwa Wynagradzania”, gdyz nie bylo
ono tak uprzywilejowane odpustami, jak istniejace od dawna bractwo ,,Zwigzek
Matki Boskiej Saletynskiej”.

Gospodarze sanktuarium szybko powrdcili do znanej formy i propagowa-
li wéréd wiernych ,,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej (Grosz na powolania
misjonarskie)”*®. Kolejne numery ,,Postanca” przypomniaty o duchowych korzys-
ciach plynacych z przynaleznosci do ,,Zwiazku”, przede wszystkim o mozliwoséciach
uzyskania odpustu zupelnego w dniu wstapienia w jego szeregi, w $wieto Matki
Bozej Saletynskiej — 19 wrzesnia, w uroczysto$¢ Apostoléw, jeden raz w ciagu tzw.
suchych dni, w godzine $mierci, a kazdy dobry uczynek spetniony w intencjach
»Zwigzku” zastugiwal na 100 dni odpustu®.

Po drugiej wojnie §wiatowej czyniono starania, aby praktyke Komunii $w.
wynagradzajacej nie tylko utrzymac, ale poglebic i rozszerzy¢. Juz 9 kwietnia
1949 r. ks. prowincjal Michal Kolbuch zwrécil sie do papieza Piusa XII z prosba
o udzielenie odpustu zupelnego tym wiernym, ktérzy w trzecig niedziele kazdego
miesigca po spowiedzi i Komunii §w. wezmg udzial w nabozenstwie ku czci Maryi
z La Salette i pomodla sie w intencji Ojca Swigtego®. Przywilej odpustu obejmowat
wszystkie koscioty i kaplice w o$rodkach duszpasterskich prowadzonych przez
saletyndw w calej prowingcji polskiej®'. W latach pdzniejszych saletyni przywilej
ten ciggle odnawiali, kierujac stosowne pisma do Stolicy Apostolskiej w Rzymie®?.

57. ,PMBS”, 15:1935, nr 6, s. 164 n.

58. AAP, sygn. TS, Pismo ks. superiora w Debowcu Augusta Gauthier do biskupa ordynariusza
w Przemysélu Franciszka Bardy o pozwolenie na wydanie drukiem statutéw ,,Grosz na po-
wolania misjonarskie”, Debowiec 7.11.1936.

59. Por. ,PMBS”, 17:1937, nr 11, s. 4 okladki.

60. ,,PMBS”, 29:1949, nr 6, s. 2 n. (Sw. Penitencjaria Apostolska mocg wladzy otrzymanej od
papieza udzielita na 7 lat odpustu za kazdorazowg praktyke Komunii §w. wynagradzajacej).

61. Tamze.

62. Odnawiano Reskrypt Stolicy Sw. zezwalajacy na odpust zupetny wiernym biorgcym udziat
w kazdg trzecig niedziele miesigca w kosciotach i kaplicach prowincji polskiej Misjonarzy
Matki Bozej z La Salette ku czci Maryi Saletynskiej w 1956, 1963, 1970 i 1977 r. Natomiast
Reskrypt Sw. Penitencjarii Apostolskiej z 2 kwietnia 1968 r. pozwalal Czcicielom Matki Bozej
z La Salette po wypelnieniu zwyczajnych warunkéow (spowiedz, Komunia $w. i modlitwa
w intencji papieza) — na uzyskanie odpustu zupelnego: 19 wrzesnia — Uroczystos¢ Matki
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W obecnych czasach zwyczaj ten nie osiagnal takich wielkich rozmiaréw, jak
w okresie przed i powojennym. W kazdg trzecig niedziele miesigca Najswietszy
Sakrament byl wystawiany tylko przez krétki czas po prymarii, podczas specjal-
nego nabozenstwa maryjnego. Odmawiano wtedy stosowne modlitwy, $piewano
piesni, gloszono odpowiednig homili¢ oraz udzielano blogostawienstwa Naj-
$wietszym Sakramentem wszystkim wiernym. W ogloszeniach przypominano
o mozliwoéci uzyskania w ten dzien odpustu zupelnego po spetnieniu zwyktych
warunkéw, do ktorych réwniez nalezalto krétkie rozwazanie o objawieniu w La
Salette®. Podkreslano fakt, ze wszystko to, co Maryja méwila i czynita w La Salette,
stanowi inspiracje do rozwazan. Z okazji niedziel wynagradzajacych zache¢cano
mieszkancéw Debowca i okolicy do rachunku sumienia, aby we wlasnym zyciu
znalezli przyczyne smutku i tez Matki Bozej.

Komunia $w. w duchu zado$¢uczynienia i adoracja wynagradzajaca byly tez
forma wdzigcznosci za objawienie saletynskie. Szczegélng okazja do rozwijania
idei wynagrodzenia staly si¢ uroczystosci jubileuszowe w debowieckim sank-
tuarium. Wrzesniowy odpust w 1971 r. rozpoczal rok jubileuszowy, w ktérym
$wietowano 125-lecie objawienia Maryi w La Salette i 60-lecie pobytu saletynéw
na podkarpackiej ziemi. Z tej racji zachgcano wszystkich czcicieli Matki Bozej
Saletynskiej, aby obchdd trzecich niedziel miesigca przybrat w roku jubileuszowym
bardziej uroczysty charakter: ,Godzi si¢, by wierni czciciele Matki Bozej liczniej
w tym dniu przystepowali do sakramentéw $wietych, by specjalnymi zobowia-
zaniami i postanowieniami pokutnymi usitowali wynagrodzi¢ Bogu i jego Matce
za zniewagi ludzi bezboznych i wspoélczesnych bluzniercéw™*. Podobng zachete
uslyszeli wierni na poczatku 1986 r. z okazji 140 rocznicy objawienia: ,,Niech
praktyka Komunii $w. wynagradzajacej wejdzie w zycie wszystkich czcicieli Matki
Bozej Saletynskiej™. Saletyni t¢ pobozna praktyke Komunii §w. wynagradzajacej
przypominali pielgrzymom i czcicielom Matki Bozej Saletynskiej podczas papie-
skiej koronacji Jej figury w debowieckim sanktuarium (15 wrzesnia 1996) oraz

Bozej z La Salette; Swieto Najswietszego Serca Pana Jezusa; 25 marca — Uroczysto$¢ Zwia-
stowania; 15 sierpnia — Uroczysto$¢ Wniebowzigcia Matki Bozej; 8 grudnia — Uroczystosé
Niepokalanego Poczecia; 19 marca — Uroczysto$¢ $w. Jozefa Oblubierica Maryi Dziewicy. Zob.
AGSR, sygn. F7, Indults et Documents sur ou de la Sacrée Congrégation des Religieux. Sygn.
F8, Dokumenty Stolicy Apostolskiej, Sacra Paenitentiaria Apostolica Officium de Idulgentiis.

63. Por. ASD, b. sygn., Ksiega Ogloszen Koscielnych w Debowcu [dalej: KOKD], t. 1:1961-1963;
t. 2:1963-1966; t. 3:1966-1970; t. 4:1970-1972; t. 5:1973-1975; t. 6:1976-1977; t. 7:1978-1979;
t. 8:1980-1983; t. 9:1984-1987; t. 10:1987-1989; t. 11:1990-1991; t. 12:1992-1993; t. 13:1994;
t. 14:1995; t. 15:1996; F. Daniol, Idea wynagrodzenia, ,Unitas”, nr 35:1977, s. 1-13.

64. ASD, b. sygn., KOKD, t. 4:1970-1972.

65. ASD, b. sygn., KOKD, t. 9:1984-1987.
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w czasie nadania $wigtyni dgbowieckiej tytulu bazyliki mniejszej przez papieza
Benedykta X VI (20 maja 2012)%.

De¢bowieckie duszpasterstwo sanktuaryjne pielegnuje nadal to znane i pozy-
teczne nabozenstwo zawierajace skuteczne srodki zado$¢uczynienia sprawiedli-
wosci Bozej i odnowy zycia chrzescijaniskiego. Aktualnie istnieje nabozenstwo
adoracji wynagradzajacej®” w kazdg trzecig niedziele miesigca po Mszy $w., ktére
jest zgodne z poleceniem Stolicy Apostolskiej, aby w sanktuariach maryjnych
rozwija¢ cze$¢ do Najswigtszego Sakramentu wyrazajaca si¢ w publicznej i pry-
watnej adoracji®®. Nabozenstwo wynagradzajace w dgbowieckim sanktuarium
mialo nastepujacy program: wystawienie Najswietszego Sakramentu poprzedzo-
ne pie$nig eucharystyczng, modlitwa przeblagania i piesn Panie, przebacz nam,
modlitwa uwielbienia zakonczona piesnia Twemu Sercu czes¢ sktadamy, modlitwa
do Matki Bozej Saletynskiej, blogostawienstwo Sanctissimum i piesn koncowa®.

Oprdcz adoracji wynagradzajacej istnieje rowniez w Debowcu praktyka ekspiacji
za grzechy pijanstwa’’, nie zawsze taczona z nabozenstwem w trzecig niedziele
miesigca. Bractwo ,,Krucjaty Wstrzemiezliwosci” powstato 6 grudnia 1959 r.
z inicjatywy ks. superiora Franciszka Daniofa”. Przeblaganie Boga za ten rodzaj
wykroczen dokonuje sie zwykle w okresie Adwentu i Wielkiego Postu, a takze
na zakonczenie roku. Po wrzesniowym odpuscie w 1967 r. ogloszono w calej
parafii Debowiec miesieczny okres pokuty i ekspiacji, poniewaz uroczystosci
zostaly zakldcone pijanstwem, co spowodowato publiczne zgorszenie’>. W druga
niedziele kwietnia 1973 r. podano okolicznodci dwoch zaj$¢ §miertelnych w De-
bowcu z powodu alkoholu i zache¢cano do przyjmowania Komunii $w. w duchu
wynagrodzenia za grzechy pijanstwa’.

Nalezy podkresli¢, ze faczenie czci Matki Bozej Saletyniskiej z idea wynagrodze-
nia, ktére prowadzi do praktyki Komunii §w., jest dowodem ksztaltowania praw-
dziwej i zdrowej poboznosci w debowieckim sanktuarium. Jan Pawet IT w encyklice
Redemptoris Mater przypomnial, ze Lud Bozy zawsze dostrzegal gleboka wigz

66. ASD, b. sygn., KOKD, t. 15:1996; t. 31:2012.

67. Zob. A. Skatba, Trzecia niedziela wrzesnia 1980 r. w Debowcu, ,Unitas”, nr 47:1980, s. 34-37;
ASD, b. sygn., Adoracja wynagradzajaca, Debowiec 1974.

68. Concilium Primarium Anno Mariari Celebrando, Watykan 1987.

69. ASD, b. sygn., Adoracja wynagradzajaca, Debowiec 1974.

70. ASD, b. sygn., KOKD, t. 3:1966-1970; t. 4:1970-1972; t. 5:1973-1975; t. 6:1976-1977; t. 7:1978-
1979; t. 8:1980-1983; t. 9:1984-1987; t. 10:1987-1989; t. 11:1990-1991; t. 12:1992-1993; t. 13:1994;
t. 14:1995; t. 15:1996.

71. ASD, b. sygn., Ksiega Krucjaty Wstrzemiezliwosci przy kosciele Matki Bozej Saletynskiej
w Debowcu 1959-1996.

72. ASD, b. sygn., KOKD, t. 3:1966-1970.

73. ASD, b. sygn., KOKD, t. 5:1973-1975.
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pomiedzy nabozenstwem do Maryi a kultem Eucharystii”. W tym celu saletyni
w bazylice Matki Bozej z La Salette w Debowcu otwarli specjalng Kaplice Adoracji
Wieczystej Najswietszego Sakramentu (19 pazdziernika 2021 r.), wyrazajac tym
faktem nieustanne dzigkczynienie Panu Bogu za dar Patronki w 175. rocznice
Jej objawienia w La Salette oraz 25. rocznice koronacji debowieckiej figury”.

3. Pomocnicy Matki Bozej Saletynskiej (1981)

W roku 1972 w debowieckim jubileuszowym odpuscie wzieli udzial Prymas
Polski, b. ks. kard. Stefan Wyszynski oraz ks. kard. Karol Wojtyla, metropolita
krakowski, przyszty papiez Jan Pawel II. Dzigkowano wtedy Bogu i Maryi za
70-letnig obecnos¢ i postuge duszpasterska Misjonarzy Matki Bozej z La Salette
w Polsce. Ks. Prymas, wpisujac si¢ do ,,Ksiegi Pamiatkowej”, wyrazil Zyczenie,
aby debowieckie sanktuarium stalo si¢ ,,szkota malych Pomocnikéw Matki
Kosciota””. Po kilku latach to zZyczenie, poparte blogostawienstwem ks. Pryma-
sa, zrealizowalo si¢, gdyz podjeto probe utworzenia grupy ,,Pomocnikéw Matki
Bozej Saletynskiej”. 14 kwietnia 1981 r. przygotowano projekt statutu o nazwie
»Saleta”, ktory przekazano do zatwierdzenia przez ks. prowincjata Jozefa Mitusia””
Zasady dzialalnosci dzieta ,,Pomocnikéw Matki Bozej Saletynskiej” oparto na
soborowym dekrecie o apostolstwie §wieckich Apostolicam Actuositatem z 18 li-
stopada 1965 r. Wykorzystano réwniez mysli zawarte w ksigzce Pomocnicy Matki
Kosciota™ wydanej w Rzymie w roku 1974. Powstala grupa ,,Pomocnikéw Matki
Bozej Saletynskiej” odbywala spotkania w budynku klasztornym. Nowe dzieto
saletynskie zareklamowata Kancelaria Apostolska w Debowcu, wysytajac ulotki,
ktére zawieraly siedem zasad, jakimi powinni kierowac sie ,Pomocnicy Matki
Bozej Saletynskiej””. Zainteresowani tg akcja otrzymywali informacje i materiaty

74. Jan Pawel II, Redemptoris Mater, Watykan 1987, s. 92 n.

75. ASD, b. sygn., KOKD, t. 40:2021

76. ASD, b. sygn., KPSD, t. 1:1961-1982.

77. Opracowali go saletyni: ks. Julian Fieden, ks. Zbigniew Czuchra i ks. Ludwik Ciula. Nazwa
grupy zaproponowana przez ks. Juliana Fiedenia w projekcie statutu — Saleta wzbudzala
kontrowersje. Por. APSK, b.sygn., J. Fieden, Projekt Dziela Pomocnikéw Matki Boskiej
Saletynskiej — Saletta, Debowiec 7.03.1985.

78. Pomocnicy Matki Kosciola, pr. zbior., Materialy z prac Komisji Maryjnej Episkopatu Polski,
Rzym 1974.

79. Pomocnicy Matki Bozej Saletynskiej stajg si¢ apostotami przez to, ze: 1. W kazdg trzecia
niedziele miesigca przyjmujg Komunie §w. wynagradzajaca. 2. Codziennie odmawiajg przy-
najmniej jedno ,,Zdrowa$ Maryjo”, o nawrdcenie grzesznikow. 3. Przekazujg wiadomosci
o objawieniu sie Matki Bozej w La Salette. 4. Modla si¢ o powotania do Zgromadzenia Mi-
sjonarzy Saletynow. 5. Prowadzg zycie godne Dziecka Maryi przez trzezwo$¢ i czysto$c. 6.
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saletynskie. Grupa ta opiekowal si¢ ks. Zbigniew Czuchra przy pomocy ks. Juliana
Fiedenia® i ks. Ludwika Ciuly. Pomimo zaangazowania i staran organizatoréw,
»Saleta” nie przetrwala préby czasu.

4. Apostolstwo Rodziny Saletynskiej (ARS)

Ks. prowincjat Adolf Grotkowski w Liscie Religijnym skierowanym do wszyst-
kich czcicieli Matki Bozej Saletynskiej z okazji 140 rocznicy objawienia w roku
1985, zapowiedzial utworzenie Rodziny Saletynskiej*. Dzielo to mialo zrzesza¢
tych, ktorzy ,,znaja objawienie, ktoérzy to objawienie uznaja za swoje, ktdrzy zyja
na co dzien wskazéwkami ptynacymi z Jej mitosciwego oredzia i ktérzy zjednaja
nowych cztonkdow - Jej Czcicieli™. Zewnetrznym znakiem rozpoznawczym przy-
naleznosci do Rodziny Saletynskiej mial by¢ obrazek Matki Bozej Saletynskiej,
krzyzyk saletynski i modlitewnik nabyty w debowieckim sanktuarium. W kazdym
19 dniu miesigca wszyscy czciciele Matki Placzacej, zrzeszeni w wielkiej Rodzinie,
mieli duchowo taczy¢ si¢ z debowieckim sanktuarium przez modlitwe i Komunie
$w. wynagradzajaca®. Jednak plany i zamierzenia ks. prowincjata ulegly pewnym
modyfikacjom. Zadecydowano, ze Rodzina Saletynska bedzie zrzeszeniem tych
rodzin, sposréd ktérych wyszli saletyni, obejmujac ich rodzicéw, rodzenstwo
i krewnych. Pierwsze w historii polskiej prowincji oficjalne spotkanie ojcéw i ma-
tek z wychowawcami w saletynskim seminarium w Krakowie®* bylo wstepnym
krokiem do tak pomyslanej Rodziny Saletynskiej. P6zniej zaproszono rodzicow,
rodzenstwo i krewnych do Debowca na tzw. czuwanie saletynskie. Dzigkowano
za dar powolania w rodzinie, proszono o taske wytrwania oraz o nowe powo-

Apostotujg w rodowisku przez czynng milos¢. 7. Zachecajg bliskich do udzialu w Mszach
$w. Wieczystych.

80. Ks. Julian Fieden (1910-1996), ktoremu w tym czasie szczegolnie zalezalo na podtrzymaniu
i ozywieniu wspolpracy zgromadzenia ze $wieckimi, przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji kie-
rowal oficjalne pisma do wladz zakonnych prowincji w kwestii nurtujacego go zagadnienia.
Owocem tych jego zabiegéw bylo wlaczenie do Statutow Prowincjalnych zapisu odnosnie:
»popierania grup katolikéw $wieckich, ozywionych ideg pomocnikéw saletynskich, ktorzy
modlitwa i apostolstwem rozwijaja duchowos¢ saletynska, ptynaca z oredzia Matki Bozej
Saletynskiej”. Por. Statuty prowincjalne Prowincji MB Krélowej Polski, Krakow 1987.

81. ASD, b.sygn., List Religijny do czcicieli Matki Bozej Saletynskiej, Grudzien 1985.

82. Tamze.

83. Tamze.

84. Spotkania odbywaty sie oddzielnie dla ojcow (2-3 stycznia 1988) i dla matek (6-7 lutego 1988).
Program obejmowal wspolng modlitwe, konferencje na temat La Salette, projekcje filmow,
spotkanie w grupach z wychowawcami i wspdlng rekreacje. Por. ,,Unitas”, nr 71:1988, s. 63-
70.
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tania kaplanskie, zakonne i misyjne. Pierwsza pielgrzymka rodzin saletynéw
zgromadzita 186 0s6b®. Probowano tez poprzez kancelari¢ sanktuaryjng zjedna¢
sympatykow i dobrodziejow, aby utworzy¢ Apostolat Pojednania.

Kolejny prowincjal ks. Antoni Skalba, chcac kontynuowa¢ dzielo rozpoczete
przez swojego poprzednika, mianowal w roku 1990 ks. Franciszka Guttera od-
powiedzialnym za animowanie Rodziny Saletynskiej i wypracowanie statutu.
W dniu 20 pazdziernika 1995 r. ks. prowincjal za zgoda swej rady powotal zespot
odpowiedzialny za Rodzing Saletyniska w sktadzie: ks. Franciszek Gutter — prze-
wodniczacy, ks. Fryderyk Przybycien i pani Iwona Jézefiak. Wynikiem kilku
spotkan byto opracowanie statutu Apostolstwa Rodziny Saletynskiej i nakreslenie
planu jego dziatalnosci.

Apostolstwo Rodziny Saletynskiej tworzg czciciele Matki Bozej Saletynskiej,
ktdrzy przejeci ideg pojednania i wynagrodzenia, troszczg si¢ o rozwdj dziet wy-
nikajacych z objawienia w La Salette, wpisujac je w swoje wlasne zycie®®. Powstato
ono z inicjatywy duszpasterskiej Misjonarzy Matki Bozej z La Salette, w oparciu
o ide¢ gloszenia oredzia saletynskiego. Opiera si¢ na zalozeniach istniejacego
w latach 1920-1950 bractwa ,,Zwiagzek Matki Boskiej Saletynskiej” oraz jest jego
przedluzeniem i kontynuacja. Z tego wiec zrédta czerpie wskazania i praktyke
form nabozenstwa do Naj$wietszej Maryi Panny. Dzielu temu, ktére wynika
wprost z duchowosci saletynskiej, udzielali blogostawienstwa kardynalowie i bi-
skupi polscy¥. Apostolstwo Rodziny Saletynskiej®® zrzesza katolikow swieckich
i dziata pod patronatem Matki Bozej z La Salette — Pojednawczyni grzesznikéw,
$w. Jozefa — meza zawierzenia i aktywnej troski, $w. Pawla — Apostota Narodéw
oraz $w. Wojciecha — patrona Ojczyzny. Spelnia ono funkcje pomocnicza wobec
Misjonarzy Matki Bozej z La Salette, tworzac razem z nimi jedng duchowa rodzi-
ne w apostolskiej misji gloszenia oredzia Matki Bozej Placzacej. Do apostolstwa
moga naleze¢ réwniez osoby duchowne, ktérym charyzmat powotania pozwala
na przyjecie i wypetnianie dodatkowych zobowigzan. Zaangazowanie w dzieto

85. ASD, b. sygn., Ksiega Pamigtkowa Sanktuarium Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu,
t. 2:1982-1992.

86. Karta ,,Apostolstwa Rodziny Saletyriskiej”, w: F. Gutter, Nabozerstwo do Matki Bozej Placzqgcej,
Debowiec 1997, s. 27 n.

87. W dniu koronacji taskami stynacej figury Matki Bozej Saletynskiej, 15 wrzeénia 1996 r.
w Debowcu, w 150 rocznice objawienia w La Salette, ks. kard. Jézef Glemp — Prymas Polski,
napisal: ,,Apostolstwu Rodziny Saletynskiej stuzgcemu przez oddawanie czci Maryi rozwo-
jowi Krélestwa Bozego w naszej Ojczyznie, z serca blogostawie”. Rowniez biskup rzeszowski
Kazimierz Gorny udzielit swego blogostawieristwa: ,Drogiej Rodzinie Saletynskiej serdecznie
zycze szczegolnej opieki Krolowej Rodzin i z serca blogostawie”. Zob. ASD, b. sygn., Kronika
»Apostolstwa Rodziny Saletynskie;j”.

88. Karta ,,Apostolstwa Rodziny Saletyriskiej”, w: F. Gutter, Nabozeristwo do Matki Bozej Placzgcej,
s. 27-32.
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pojednania i wynagrodzenia daje wszystkim kolejng okazje do odkrywania wspdl-
nej odpowiedzialnosci za Koscidt katolicki, jego Zywotno$é we wspolczesnym
$wiecie, za wiare i jedno$¢ dziatania w stuzbie Ewangelii. Siedziba Apostolstwa
jest sanktuarium Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu.

Regulamin Apostolstwa Rodziny Saletynskiej okresla obowigzki i przywileje
ich cztonkéw®. Do obowigzkéw nalezy: codzienne odmawianie ,,Ojcze nasz”
i ,,Zdrowa$ Maryjo” oraz modlitwy ,,Pomnij, o0 Matko Boza Saletynska” w intencji
nawrocenia grzesznikow, o pokoj i mitosierdzie Boze; przyjmowanie Komunii $w.
wynagradzajacej i adoracja Pana Jezusa w Najswietszym Sakramencie w kazda
trzecig niedziele miesigca; prowadzenie zycia godnego dziecka Maryi przez
trzezwo$¢, czysto$¢ swego stanu oraz $wiadectwo czynnej mitosci; poglebianie
nabozenstwa do Maryi Saletynskiej i zacheta innych do udzialu w nieustajacej
nowennie, czuwaniach modlitewnych oraz w Mszach $w. wieczystych; wspieranie
modlitwa oraz ofiarg powolan kaplanskich, zakonnych i misyjnych, zwlaszcza
do Zgromadzenia Misjonarzy Matki Bozej z La Salette i Siostr Matki Bozej z La
Salette, a takze troska o rozw¢j innych dziet poswigconych ,,Pieknej Pani”; gto-
szenie oredzia Maryi Saletynskiej przez opowiadanie o La Salette, prenumerate
»Postanica Matki Bozej Saletynskiej” i rozpowszechnianie tego pisma®® oraz innych
materialow o tematyce saletynskiej; utrzymywanie statego kontaktu z sekretariatem
Apostolstwa przy debowieckim sanktuarium, a takze w miare swoich mozliwosci
angazowanie si¢ w dzieta parafialne.

Z racji przynaleznosci do Apostolstwa wszyscy jego czlonkowie zostaja wlaczeni
do Mszy $w. Wieczystych odprawianych codziennie w sanktuarium debowieckim®.
Korzystaja z owocéw modlitw nowenny i Mszy $w. dzigkczynno-blagalnej w kazda
srode. Maja udzial w modlitwach wynagradzajacych trzeciej niedzieli miesiaca i czu-
wan saletynskich oraz osobistych modlitwach wszystkich czlonkéw Apostolstwa.
We wrze$niu — miesigcu Matki Bozej z La Salette — objeci sa modlitwa i ofiarg Mszy
$w. odprawianej codziennie w intencjach czcicieli Maryi Saletynskiej, dobrodziejow
i ofiarodawcéw. Polecani sg opiece Matki Najswietszej w nabozenstwach majo-
wych i wrze$niowych. Zostajg wpisani do ,,Zlotej Ksiegi Apostolstwa”, otrzymujac
pamiatkowe obrazki z modlitwg ,,Pomnij, o Matko Boza Saletynska”, ksiazeczke
z nowenna, materialy i listy religijno-formacyjne Apostolstwa oraz dyplom. Zmar-
tych czlonkéw Apostolstwa wiaczajg strézowie sanktuarium do wspdlnych Mszy
$w. i nabozenstw zalobnych w listopadzie oraz do codziennych modlitw zakonnych.

89. Regulamin ,Apostolstwa Rodziny Saletyriskiej”, w: F. Gutter, Nabozeristwo do Matki Bozej
Placzgcej, s. 33-36.

90. Od stycznia 1995 r. wznowiono wydawanie czasopisma ,,La Salette-Postaniec Matki Bozej
Saletynskiej”.

91. Regulamin ,,Apostolstwa Rodziny Saletyniskiej”; w: F. Gutter, Nabozeristwo do Matki Bozej
Placzgcej, s. 33-36.
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Czlonkowie Apostolstwa we wlasnych parafiach tworzg grupy misyjne pod
nazwa ,Wspdlnota Rodziny Saletynskiej”, ktére dzialaja zawsze za zgoda miejsco-
wego ks. proboszcza i pod przewodnictwem kaplana - opiekuna oraz animatora
grupy, w stalej acznosci z sanktuarium Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu®.
Wspolnota taka organizuje regularne spotkania modlitewne i okoliczno$ciowe.
Czlonkowie grupy dzielg sie Stowem Bozym, poznaja glebiej zycie i dzialalnos¢
debowieckiego sanktuarium, omawiaja sprawy organizacyjne i aktywnie uczest-
nicza w dzielach wlasnej parafii. Animatorzy wspdlnot wysylaja sprawozdania
ze spotkan i dziatalnosci do dyrektora Apostolstwa.

Szeroki jest zasieg terytorialny oddziatywania Apostolstwa Rodziny Saletynskiej
dzialajacego przy debowieckim sanktuarium, ktéry obejmuje 421 miejscowosci
i 1171 czlonkéw (w tym 672 osoby zmarle)”. W dziejach ARS-u powstalo 24 grupy-
-wspdlnoty parafialne®, ktore odbywaly regularne spotkania, posiadaty kaptana
opiekuna i animatora oraz utrzymywaty staly kontakt z Debowcem - centralnym
os$rodkiem. Natomiast pozostali cztonkowie z réznych miejscowosci na terenie
Polski, Biatorusi, Francji, Niemiec, Stanéw Zjednoczonych i Ukrainy utrzymuja
indywidualny kontakt z Apostolstwem Rodziny Saletynskiej dzialajacym przy
sanktuarium w Degbowcu jako jego czlonkowie®.

Dzialalno$¢ Apostolstwa Rodziny Saletynskiej przy debowieckim sanktuarium
jest odpowiedzig na wezwanie Soboru Watykanskiego II, aby doceni¢ w Kosciele
katolickim role i znaczenie $wieckich. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium przypomina, ze: ,Kazdy czlowiek §wiecki winien by¢ wobec $wiata §wiad-
kiem Zmartwychwstania i zycia Pana Jezusa i znakiem Boga zywego. Wszyscy
razem i kazdy z osobna winni zywi¢ §wiat owocami duchowymi™®. Wedlug papieza
$w. Pawla VI ludzie $wieccy stanowia pomost faczacy Kosciol ze $wiatem wartosci
doczesnych. Tylko przez ten naturalny pomost moze przepowiadanie ewangelicz-
ne dotrze¢ do wszystkich ludzi na $§wiecie. Soborowy dekret o apostolstwie ludzi
swieckich Apostolicam actuositatem mocno akcentuje obowigzek apostolstwa:
»Prawdziwy apostot szuka okazji gloszenia Chrystusa nie tylko $wiadectwem

92. Tamze.

93. Dane o Apostolstwie Rodziny Saletynskiej przy sanktuarium w Debowcu z dnia 19 wrzes$nia
2023 r. Zob. ASD, b. sygn., Ksiega Czlonkow ,,Apostolstwa Rodziny Saletyniskiej” w Debowcu
1995-2023.

94. Zob. Tamze. Powstaly takie grupy w nastepujacych miejscowosciach: Debowiec, Gryfino,
Jaworzno, Krakéw, Konskie, Laskowa, Lapsze Wyzne, Lomza, Manieczki, Mikoléw, Minsk
(Biatorus), Mragowo, Myszkéw, Putawy, Rawicz, Rzeszéw, Tarnéw, Torun, Trzcianka, War-
szawa, Wroctaw, Wodzislaw Kielecki, Wojnicz, Zwieczyca.

95. Zob. tamze.

96. KDK, nr 38, w: Sobor Watykatiski II, Poznan 1969, s. 143.
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zycia, ale rowniez stowem, badz to niewierzacym, aby ich doprowadzi¢ do wiary,
badz wierzacym, aby ich pouczy¢, umocni¢ i pobudzi¢ do gorliwszego zycia™”.

Zakonczenie

Zalozeniem i celem podjetych badan bylo przedstawienie dzialalnosci bractw
i stowarzyszen ko$cielnych ku czci Matki Bozej z La Salette w celu wynagrodzenia
w debowieckim sanktuarium w latach 1920-2023. To wielkie bogactwo duchowe,
ktdre na przestrzeni ponad 100 lat zrodzito si¢ w dgbowieckim sanktuarium, byto
i jest Scisle powigzane z dziatalnoscia $wieckich w bractwach i stowarzyszeniach
koscielnych oraz ruchem pielgrzymkowym szerzacym kult maryjny.

Sytuacja spoleczno-polityczna, jaka istniata w Polsce w latach 1920-2023, wy-
warla istotny wplyw nie tylko na ksztalt prowadzonego przez Kosciot katolicki
duszpasterstwa, ale takze miata wazng role w dziatalnosci duszpasterstwa saletynow
w debowieckim sanktuarium. Ograniczana byla i poddawana réznym naciskom
zwlaszcza dziatalno$¢ §wieckich katolikéw. W debowieckim sanktuarium jedynie
w okresie przedwojennym II Rzeczypospolitej (1920-1939), w dwa pierwsze lata
powojenne (1945-1947) oraz w latach III Rzeczypospolitej (1989-2023) zwigzki
katolikéw mogly prowadzi¢ swobodna dziatalnos¢ i rozwijac sie zgodnie ze swoimi
statutami. Natomiast okres okupacji niemieckiej (1939-1945) i lata Polski Ludowej
(zwlaszcza 1947-1989) byl najtrudniejszym okresem dla ich dziatalno$ci, poniewaz
6wczesne wladze okupacyjne i panstwowe uwazaly, ze Swieccy gromadzacy sie
w zwigzki koscielne byli wrogo nastwieni do wtadzy hitlerowskich Niemiec, a takze
do wladzy ludowej i ustroju socjalistycznego. Postanowiono wigc przy pomocy
dekretéw panstwowych zdelegalizowa¢ wszystkie istniejace dotychczas bractwa i sto-
warzyszenia koscielne na terenie Polski. W sierpniu 1949 r. wydano dekret O zmianie
niektorych przepisow prawa o stowarzyszeniach oraz dekret O zmianie niektorych
przepisow prawa o zgromadzeniach. Biskup przemyski Franciszek Barda - zgodnie
z ustaleniami Episkopatu Polski — zawiesit z dniem 23 listopada 1950 r. dzialalno$¢
bractwa ,,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej” przy debowieckim sanktuarium.

Mimo represji i zakazdw ze strony wladzy panstwowej saletyni znajdowali i poszu-
kiwali nowych sposobéw gromadzenia wiernych przy swoich placéwkach, a zwlaszcza
przy debowieckim sanktuarium. Saletyni w Debowcu otwarli si¢ na nowa rzeczywistos¢,
tworzac nieformalny zwigzek ludzi $wieckich jako Rodzine Saletyniska, ktéry miat kapta-
na jako zalozyciela, inspiratora czy moderatora. Bylo to o tyle wazne, ze stanowilo gwa-
rancje koscielnego charakteru wspolnoty o duchowosci saletynskiej w celu pojednania
i wynagrodzenia, a takze bylo kontynuacja poprzedniego bractwa wynagradzajacego.

97. Por. Dekret o apostolstwie swieckich, nr 6, w: Sobér Watykanski II, Poznan 1969, s. 384 n.
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Kiedy w roku 1989 weszlo w zycie nowe prawo o stowarzyszeniach, ktore
przywrocito w Polsce swobode zrzeszania si¢ os6b $wieckich w stowarzyszenia,
wowczas z niego skorzystali saletyni, tworzac stowarzyszenie koscielne o nazwie:
»~Apostolstwo Rodziny Saletynskiej” z siedzibg w Debowcu. Dziatalnos¢ tej wspol-
noty od roku 1995 przeksztalcila si¢ w formalne stowarzyszenie koscielne, ktére
posiada wlasne struktury, statut i regulamin. Gtéwne jego zalozenie pozostato
niezmienione: formowac $wieckich i poglebia¢ ich duchowos¢, zwlaszcza saletyn-
ska w oparciu o oredzie Maryi z La Salette w celu pojednania i wynagrodzenia.

Stowarzyszenie Apostolstwa Rodziny Saletynskiej skupia rzesze najaktyw-
niejszych czcicieli Matki Bozej z La Salette pragnacych w duchu zobowigzan
statutowych rozszerza¢ znajomos¢ Jej oredzia oraz wynagradzac Bogu za grzechy
osobiste i calego $wiata. Spetnia ono funkcje pomocnicza wobec saletynéw, two-
rzac razem z nimi jedna duchowa rodzine w apostolskiej misji gloszenia oredzia
»Pigknej Pani” z La Salette. Zaangazowanie w dzielo pojednania i wynagrodzenia
daje wszystkim kolejng okazje do odkrywania wspdlnej odpowiedzialnosci za
Koscidt katolicki, jego zywotnos¢ we wspolczesnym $wiecie, za wiare, mitosé
i jednos¢ dzialania w stuzbie Ewangelii.
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Streszczenie

Powstanie i dziatalno$¢ bractw i stowarzyszen koscielnych ku czci Matki
Bozej z La Salette w celu wynagrodzenia przy debowieckim sanktuarium miato
duze znaczenie dla Kosciota powszechnego i lokalnego, propagujac wérdd ludzi
Podkarpacia, a takze na terenie Polski i Europy powszechng ide¢ pojednania
i wynagrodzenia. Misjonarze Matki Bozej z La Salette (saletyni) po przybyciu na
ziemie polskie (16 wrzes$nia 1902) i zatozeniu klasztoru macierzystego w Debowcu
(1910), ktory wkrotce stat si¢ pierwszym sanktuarium saletynskim oraz centralnym
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o$rodkiem kultu Maryi z La Salette (1912) na polskiej ziemi, zatozyli tam bractwa
i stowarzyszenia koscielne o duchowosci saletynskiej w celu wynagrodzenia,
takie jak: Bractwo ,,Zwigzek Matki Boskiej Saletynskiej” (1920), Apostolstwo
Wynagrodzenia Matce Najswietszej (1935), Pomocnicy Matki Bozej Saletynskiej
(1981) oraz Apostolstwo Rodziny Saletynskiej (1995). Dzieki tym organizacjom
koscielnym wielu ludzi $wieckich ksztattowalo swéj rozwdj duchowy oraz moral-
ny, zapoznalo sie z oredziem i duchowoscig La Salette, a takze otrzymalo pewna
formacje chrzescijanska, jak nalezy postepowac, aby godnie przejs¢ przez zycie
doczesne, a po $mierci dostac si¢ do ,domu Ojca” za chwalebne uczynki. Na
podstawie bogatego materiatu zrédlowego i literatury pomocniczej syntetycznie
i calosciowo, trzymajac si¢ wyznaczonego podzialu chronologicznego, ukaza-
no dziatalno$¢ bractw i stowarzyszen w celu wynagrodzenia w debowieckim
sanktuarium w latach 1920-2023, przyblizajac ich genezg, struktury, cel i zasady
funkcjonowania.

Slowa kluczowe: La Salette, Debowiec, kult maryjny, wynagrodzenie, Bractwo
»Zwiazek Matki Boskiej Saletynskiej”, Apostolstwo Wynagrodzenia Matce Naj-
swietszej, Pomocnicy Matki Bozej Saletynskiej, Apostolstwo Rodziny Saletynskiej,
Komunia $w. wynagradzajaca.

CONFRATERNITIES AND ECCLESIAL ASSOCIATIONS
OF OUR LADY OF LA SALETTE FOR THE REPARATION
IN THE SANCTUARY IN DEBOWIEC

Summary

The establishment and activity of confraternities and Church associations in
honor of Our Lady of La Salette in order to reparate at the sanctuary in Debowiec
was of great importance for the universal and local Church, promoting among
the people of the Sub-Carpathian region, as well as in Poland and Europe, the
common idea of reconciliation and reparation. The Missionaries of Our Lady of
La Salette (La Salette), after arriving to Poland (September 16, 1902) and found-
ing the mother monastery in Dgbowiec (1910), which soon became the first La
Salette sanctuary and the main centre of devotion to Mary of La Salette (1912),
founded there confraternities and ecclesial associations of La Salette spiritual-
ity with the reparation character, such as: Confraternity “Union of Our Lady of
Salettte” (1920), Apostolate of Reparation to the Blessed Mother (1935), Helpers
of Our Lady of Salette (1981) and the Apostolate of the La Salette Family (1995).
Thanks to these ecclesial organizations many lay people have formed their spir-
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itual and moral development becoming more acquainted with the message and
spirituality of La Salette, and have received a certain Christian formation on
how to proceed in order to pass with dignity their earthly life and, after death,
to enter the “the Father’s House” thanks to their meriting deeds. On the ground
of the rich source material and auxiliary literature, synthetically and holistically,
adhering to the designated chronological division, the activities of brotherhoods
and associations for the purpose of reparation in the Dgbowiec sanctuary in the
years 1920-2023 are shown, bringing closer their genesis, structures, purpose and
principles of their function.

Keywords: La Salette, Debowiec, Marian devotion, reparation, Confraternity
“Association of Our Lady of Salette”, Apostolate of Reparation to the Blessed
Mother, Helpers of Our Lady of Salette, Apostolate of the La Salette Family, Holy
Communion for Reparation.
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1. Kosciol na Wschodzie

O Kosciele papiez méwil, ze ma dwa ,,pluca™ wschodnie i zachodnie'. Wska-
zal, Ze wazne jest przesledzenie tych dwoch szlakéw ,,pielgrzymstwa polskiego”.

DR RADOSLEAW JANICA - doktor nauk humanistycznych w dyscyplinie historia CUPJPII.
Absolwent Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz Uniwersytetu Jana Pawla IT w Krakowie; wyktadow-
ca na Wydziale Nauk o Komunikacji UPJPII w Krakowie. Zainteresowania: dyplomacja, osoba
oraz nauczanie $w. Jana Pawta II, retoryka, komunikacja spteczna, spoteczenstwo informacyjne,
historia, w tym historia Kosciota, a szczegolnie relacje polsko-wschodnie, religia, literatura, jak
i fotografia oraz turystyka. Od wielu lat zaangazowany w akcje honorowego krwiodawstwa,
jako ,,Zastuzony Honorowy Dawca Krwi”. ORCID: 0009-0003-7989-5184. Kontakt: radoslaw.
janica@gmail.com
1. Jan Pawel II, wystepujac w 1988 roku w Parlamencie Europejskim, ukazywatl perspektywe

rozszerzenia Wspdlnoty Europejskiej na Wschdd: ,, Do reprezentowanych tu dzi§ narodow

w przyszto$ci - mowil — beda mogty z pewnoscig przylaczy¢ sie takze inne. Pragnieniem

moim jako najwyzszego pasterza Kosciola powszechnego, ktéry pochodzi ze wschodniej

Europy i zna aspiracje ludow stowianskich, tego drugiego «ptuca» naszej wspdlnej europej-

skiej ojczyzny - jest to, by Europa suwerenna i wyposazona w wolne instytucje rozszerzyla
sie kiedy$ az do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bardziej jeszcze historia”. Z kolei

Podczas VI Swiatowego Dnia Mlodziezy w Czestochowie w sierpniu 1991 r. wéréd miliona

uczestnikéw bylo 100 tysiecy chlopcdw i dziewczat z krajow ZSRR, ktory za cztery miesigce

przeszed! do historii. Patrzac na nich, papiez mowil: , Kosciét w Europie moze w koncu
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Zwrocil uwage, ze do tej pory zdecydowanie zbyt malo uwagi poswiecito si¢ jego
rozdzialowi wschodniemu. Przyznal, ze warto i trzeba bada¢ i dokumentowac $lady
obecnosci Polakéw na przykiad w azjatyckiej i zakaukaskiej czesci Rosji. Mowil,
ze zywa jest tam jeszcze tradycja katolicka przyniesiona przez polskich zestan-
cow XIX stulecia. Jednoczesnie wspomnial, Ze na uwage zastuguje dziedzictwo
religijne i kulturowe zostawione na wschodnich rubiezach przez I Rzeczpospolita.
Zachecal do kontaktu, studiéw i badan tych obszaréw, tym bardziej, ze zmiany
po 1989 roku w Europie dawaly takie mozliwosci, bo potrzeby sa ogromne, gdyz
totalitarny system komunistyczny pozostawit po sobie zniszczenia w dziedzinie
materialnej i duchowej. Jan Pawet II dodal, Ze Fundacja ma znaczne osiggniecia
i zastugi w zakresie pomocy dla Kosciota w Europie Srodkowej i Wschodniej?.

Od wielu stuleci lubelski genius loci odczuwa szczegdlng predylekcje do prob-
lematyki pogranicza kultury tacinskiej i stowianskiej. Do tej tradycji wpisuje sie
od roku 1993 Dom Jana Pawla II w Lublinie przy ul. Boczna Lubomelskiej 2°.
Drugi Dom Fundacji Jana Pawla II jest zapleczem dla studentéw, ktérzy - dzigki
pomocy fundacji - mogga si¢ ksztalci¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
Stanowi on miejsce zamieszkania i petni role placowki duszpastersko-formacyjnej
przeznaczonej dla stypendystéw pochodzacych z krajéw dawnego bloku sowieckie-
go studiujgcych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a takze Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawla II w Krakowie®.

W dobie rozpadu bloku komunistycznego w ogdle, a w szczegdlnosci upadku
dyktatury w Polsce, zaczynaly don naptywac z: Biatorusi, Ukrainy, Rosji, Litwy,
a takze ze Stowacji i Czech, prosby o przyjecie na studia, zaréwno na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, jak na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.
Wigkszo$¢ z kandydatow pragnela studiowac teologie. Z reguty byli oni katolika-
mi, rzadko prawostawnymi, w zdecydowanej wigkszosci polskiego pochodzenia’.

Przyjecie na studia w Lublinie duzej grupy mlodziezy zagranicznej z Europy
Wschodniej byto mozliwe dzieki bardzo zyczliwej postawie wladz Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, ktére mlodziezy tej zagwarantowaly mieszkania, mimo

swobodnie oddycha¢ obydwoma ptucami”. Zrédto: M. Przeciszewski, Jana Pawta II Europa
dwéch ptuc, https://[www.ekai.pl/jana-pawla-ii-europa-dwoch-pluc [9.11.2019].

2. Jan Pawel 11, Z mitosci Kosciota i Ojczyzny, przeméwienie w Watykanie, 26 X 1995 r.,
»L'Osservatore Romano”[dalej: OR], 17 (1996), nr 1, s. 56-57.

3. https://dfjp2.pl/, ul. Boczna Lubomelskiej 2, 20-070 Lublin, tel. (81) 532 20 59; (81) 532 15
10; e-mail: dom.fundacji.jp2@gmail.com.

4. Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie powstala 8 XII 1981. Dekretem Kongregacji ds.
Edukacji Katolickiej z 19 VI 2009 r. Papieska Akademia Teologiczna zostala przeksztalcona
w Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie.

5. M. Radwan, Dom Jana Pawla II w Lublinie, ,Kronika Rzymska” [dalej: KR], 12 (1993), nr 97,
s. 8.
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ze nigdy nie wystarczalo ich dla polskich studentéw. Réwnoczes$nie wiadze KUL,
przyjmujac studentéw ze Wschodu, mogly, w pewnej mierze, stopniowo wciela¢
w zycie idee zalozyciela uczelni, ks. rektora Idziego Radziszewskiego, by stata si¢
ona osrodkiem promieniowania mysli chrzescijanskiej dla Europy Wschodniej
i narodéw osciennych. Z uwagi na przepetnienie doméw akademickich KUL,
zwlaszcza akademika przy ul. Niecalej, w Fundacji Jana Pawla II w 1990 roku
zrodzila sie¢ my$l budowy wlasnego domu przeznaczonego dla mlodziezy meskieje.

2. Poczatek programu stypendialnego

Ks. Marian Radwan dobrze znat religijng sytuacje w krajach Zwigzku Radzie-
ckiego, bo wyjezdzal tam bowiem wielokrotnie w latach 70. i 80. i zdawal sobie
sprawe, ze sytuacja polityczna panujgca wéwczas w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej nie ulegnie szybko zmianie. Dotarl do Kazachstanu i do Rosji. Byt
takze na Ukrainie, Litwie i Bialorusi. Chcial pozna¢ tamtejszy Kosciot, zobaczy¢,
w jakich warunkach zyja tam ludzie. Odwiedzajac tamtejsze $srodowiska, coraz
bardziej si¢ przekonywal, ze jego wyjazdy nie s czystym przypadkiem, ale trak-
towal je jako okreslong misje powierzong mu przez Boga. Wiedzial, ze trzeba co$
robi¢ oddolnie, tzn. pomaga¢ mlodym chrzescijanom zyjacym na Wschodzie
w zdobyciu wyksztalcenia w Polsce, a szczegdlnie na KUL, gdzie pracowal. Miat
przekonanie, ze w ten sposob stang sie oni w swych krajach zaczynem pokole-
nia nowej spotecznosci, angazujac si¢ w zycie religijne, spoteczne i polityczne.
Istotnym impulsem realizacji tego przedsiewziecia byta jego podréz w 1990 roku
do Nowosybirska i spotkanie z pracujagcym tam litewskim franciszkaninem o.
Pawtem Witautasem. Ow zakonnik zapytal o mozliwos$¢ zdobycia stypendiéw
dla miejscowej mlodziezy, ktéra mogtaby studiowaé w Polsce’.

Ks. M. Radwan w wielu wywiadach, jak tez w filmie o Fundacji Jana Pawla
IT® opisat okolicznosci otrzymania stypendiéw od Jana Pawta II dla studentéw ze
Wschodu. Podczas kolacji u papieza, na ktdra zostal zaproszony przez ks. prat.
S. Dziwisza, podjat temat zorganizowania programu stypendialnego dla studentéw
ze Wschodu. W pewnym momencie oznajmil, ze przyjechal z nieSmialg prosba,
aby studenci z bylego ZSRR mogli przyjezdza¢ na stypendium do Lublina, na
studia na KUL. Papiez nie odezwatl sig, ale spojrzal na ks. Dziwisza, ktdry za
chwile zapytal, ile chcialby tych stypendiéw? Ks. Radwan odpowiedzial, ze chciat

6. Tamze, s. 8-9.

7. Ks. dr hab. Marian Radwan SCJ koticzy 85 lat, https://sercanie.pl/strony/ks--dr-hab--marian-
-radwan-scj-konczy-85-lat [dostep: 13.02.2022].

8. Film w formacie DVD ,,Fundacja Jana Pawla II” z 2012 r., produkcja: Polvision TV Chicago.
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dziesie¢. Uzyskal odpowiedz: ,No to masz pig¢dziesiat, zaczynaj robote”. Po
kilku latach pracy w Instytucie Kultury Polskiej przy Porta Angelica w Rzymie
ks. Radwan wrécil do Lublina i zaprosit pierwszych stypendystow. O potrzebie
poznania sytuacji i probleméw Ko$ciota na Wschodzie rozmawial z nim jeszcze
jako metropolita krakowski kard. Karol Wojtyla. Kiedy zostal papiezem, miat
w ks. Radwanie zaufang osobe, ktéra przemierzyla Zwigzek Sowiecki wszerz
i wzdluz oraz inne kraje, a potem w Watykanie dzielit si¢ z Janem Pawtem II
swymi spostrzezeniami. Zdobywal je m.in. dzieki kontaktom z ludzZmi réznych
wyznan, takze z prawoslawnymi i grekokatolikami’.

Wraz z intensywnym rozwojem tego programu pojawita si¢ pilna potrzeba zbu-
dowania domu, w ktérym mogliby mieszka¢ stypendysci. Pozwolenie na budowe
domu w Lublinie otrzymano w 1992 roku. W maju tego samego roku rozpoczeto
prace budowlane, ktére w podstawowym zakresie ukonczono we wrzesniu roku
1993. Przez kolejny rok trwaly prace wykonczeniowe i adaptacyjne'.

Projekt pomocy stypendialnej w ramach edukacyjnej i kulturowej dziatalnosci
Fundacji zmierzat do przygotowania kadr inteligencji z krajéow Europy Srodkowej
i Wschodniej, ktora wszechstronnie wyksztalcona i dojrzala religijnie miala sie
wlaczy¢ w przyszlosci w zycie Koéciota i odbudowe zniszczonych przez system
komunistyczny spofeczenstw. Fundacja Jana Pawla II pokrywala w calosci koszt
pobytu stypendystéw na studiach w Polsce oraz otaczala ich opieka duszpaster-
ska, by wraz z rozwojem intelektualnym dojrzewala ich wiara i umacniata sie
chrzescijaniska postawa Zyciowa''.

3. Geneza Domu Fundacji w Lublinie

Rada Administracyjna Fundacji dnia 15 stycznia 1991 r. podjeta decyzj¢ o bu-
dowie takiego obiektu pod nazwg Dom Jana Pawta IT w Lublinie przy ul. Boczna
Lubomelskiej 2, gdzie w 1991 roku zakupita dziatk¢ budowlang o powierzchni
1612 m2, powieckszonej pdzniej o 844 m2 arealu'>. Wiosng 1992 roku ruszyla
budowa Domu Fundacji Jana Pawta II, ktérg ukonczono dzigki wsparciu finan-
sowemu Fundacji Connelly z Filadelfii i zaangazowaniu Polonii amerykanskie;j.

9. Ks. dr hab. Marian Radwan SCJ koriczy 85 lat, https://sercanie.pl/strony/ks--dr-hab--marian-
-radwan-scj-konczy-85-lat [dostep: 13.02.2022].

10. Budowa i otwarcie domu, https://dfjp2.pl/dom-fundacji-w-lublinie/budowa-i-otwarcie-domu
[dostep: 22.02.2021].

11. R.Krupa, O dziatalnosci stypendialnej Fundacji Jana Pawta 11, ,,Biuletyn Fundacji Jana Pawta
I1” [dalej: BFJP2], 2 (2004), nr 6, s. 2-4.

12. Tamze,s. 9.
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Fundacja Johna Connelly’ego, ktdrg zalozyl o. Josephine Maddeville, przekazala
kiedys$ Fundacji Jana Pawla II w Rzymie 2 miliony dolaréw"’.

Do budowy przystapiono 18 maja 1992 r., w rocznice urodzin Jana Pawla II.
Do 30 wrzesnia 1993 r. wykonano 70 % prac budowlanych. Dom zostal na tyle
przygotowany, ze od 1 pazdziernika 1993 r. zamieszkalo w nim 45 stypendystow,
mimo Ze jeszcze trwaly dalsze prace wykonczeniowe. 13 pazdziernika 1994 r.
mialo miejsce uroczyste poswigcenie obiektu. Po otwarciu tej placéwki liczba
stypendystow znacznie wzrosta. Administratorem Domu Jana Pawla IT w Lublinie
zostal ks. Ryszard Krupa SCJ, ktdry poza kierowaniem budowg opiekowal sie takze
stypendystami, zastepujac dyrektora borykajacego si¢ z problemami zdrowotnymi.
Zywiono wowczas nadzieje, ze Dom ten, noszacy imie papieza Stowianina, stanie
sie wspdlnym domem stowianskiej i sgsiedzkiej braci studenckiej, zmierzajacej
do lubelskiej Almae Matris™.

Akademik, nazwany Domem Fundacji Jana Pawla II, jest rowniez miejscem
spotkan i sprzyja integracji mtodych ludzi, ktérzy studiuja z dala od rodzinnego
domu i kraju. Za posrednictwem Domu w Lublinie Fundacja podejmuje dzieto
propagowania kultury chrzescijanskiej i wiary katolickiej wsrdd oséb pochodzacych
z krajow, gdzie przez lata Koscidt byt przesladowany i programowo niszczony. Jan
Pawet IT wielkg troska obejmowal odradzajacy sie Kosciét na Wschodzie, w tym
takze mlodziez, jako jego ,przysztos¢”. Fundacja, za przyczyng oredownika tej
sprawy ks. prof. Mariana Radwana SCJ, stala si¢ wyrazicielem pragnienia pa-
pieza, by Ko$ciotowi na Wschodzie przyjs¢ z pomoca duchowo-wychowawcza,
intelektualng i materialng.

Dzialalno$¢ placéwki Fundacji w Lublinie byfa gtéwnym tematem obrad pol-
rocznej sesji Rady Administracyjnej Fundacji Jana Pawla II 23 wrzes$nia 1993 r.
w Castel Gandolfo. W zebraniu, ktéremu przewodniczyl bp Szczepan Wesoty,
wzieli udzial nastepujacy czlonkowie: abp Jézef Kowalczyk (nuncjusz apostolski
w Warszawie) oraz abp Adam J. Maida (metropolita z Detroit), ks. pral. Stanistaw
Dziwisz (wiceprzewodniczacy Rady i sekretarz Ojca Swietego), ks. prof. Walter
Ziemba (Detroit), prof. Alicja Grzeskowiak" (Warszawa), mec. Walter Zacha-
riasiewicz (Waszyngton) i inz. Olgierd Stepan (Londyn). Obecny byl réwniez
przedstawiciel Fundacji w Polsce mec. Maciej Bednarkiewicz. Odpowiedzialny
za lubelska placéwke ks. dr Marian Radwan, dyrektor Polskiego Instytutu Kul-
tury Chrzescijanskiej Fundacji, poinformowatl Radg, Ze jedno skrzydto budynku
w Lublinie zostalo juz wykonczone i od 1 pazdziernika 1993 r. 48 stypendystow

13. K. Kloc, Kota Fundacji w Ameryce, BFJP2, 8 (2010), nr 32, s. 2-3.

14. M. Radwan, Dom Jana Pawta II w Lublinie, s. 9-10.

15. Prof. Alicja Grze$kowiak byta cztonkiem Rady Fundacji Jana Pawta IT w latach 1992-2003 r.
W. M. Zarebczan, Polacy w Watykanie, Pelplin 2004, s. 431.
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Fundacji mialo znalez¢ tam kwaterunek. Dom byt juz cz¢$ciowo zamieszkaly, ale
do jego pelnego wykonczenia i wyposazenia niezbedne byly jeszcze dodatkowe
fundusze. Mec. Bednarkiewicz zawiadomil Radg, ze sprawa tytulu wlasnosci
placéwki zostata pozytywnie zalatwiona przez polskie wiadze. Tym samym Dom
w Lublinie, obok istniejagcego Domu Polskiego na via Cassia w Rzymie, Polskiego
Instytutu Kultury Chrzescijanskiej i Osrodka Dokumentacji Pontyfikatu Jana Pawla
11, stanowil wowczas czwartg z rz¢du instytucje podlegajaca Fundacji w Rzymie's.

4. Inauguracja dzialalnosci Domu Fundacji w Lublinie

W czwartek 13 pazdziernika 1994 r. na uroczysto$¢ otwarcia i po$wiecenia
obiektu, ktorego dokonat przewodniczacy Rady Administracyjnej Fundacji Jana
Pawta II abp Szczepan Wesoly, przybyli specjalnie ze Stanéw Zjednoczonych: Emily
Riley - wiceprezes Connelly Foundation, Christopher Riley - dyrektor Fundacji
oraz mecenas Ryszard Krzyzanowski - prezes Krzyzanowski Foundation, ktéra
jest $cisle zwigzana z Fundacja Connelly. Z Warszawy przybyt mec. Maciej Bed-
narkiewicz - prezes Zarzadu Przedstawicielstwa Fundacji Jana Pawta IT w Polsce".

Ceremonie poswigcenia Domu poprzedzilo spotkanie gosci ze stypendystami
Fundacji Jana Pawta IT w Lublinie. Przybylych powitat dyrektor Polskiego Instytutu
Kultury Chrzescijanskiej i dyrektor domu ks. Marian Radwan, przedstawiajac
obecnych studentéw oraz racjg ich pobytu i studiéw w Lublinie. Powiedzial m.in.:
»(...) Czekalismy dtugo na ten dzien. Bylo pragnieniem Ojca Swietego, by w Lublinie
przy Katolickim Uniwersytecie Lubelskim powstal osrodek studiow dla mltodziezy
z krajow postkomunistycznych; w Lublinie, bo miasto to lezy na styku kultury
lacinskiej i bizantyjskiej — tu bywali biskupi i studenci z Petersburga, Wladywo-
stoku i Kijowa (...). Tu powstal Dom Jana Pawta II, a Fundacja tego imienia ma
tu 150 stypendystow z 13. krajéow od Estonii i Lotwy hen po Rosje, Kazachstan
i Stowacje. Byto to mozliwe dlatego, ze idee Ojca Swietego wsparli ofiarnie zawsze
wierni, zawsze hojni, zawsze rozumiejacy Kosciol i dzieto ewangelizacji kultury
Dobroczyncy i Przyjaciele - Panstwo Riley i Fundacja Connelly. Irlandzka dobro¢
i poswigcenie sie dla dobra innych sprawily, ze jesteSmy tu razem (...)”*. W imieniu
stypendystow przemawiala mloda studentka teologii z Ukrainy, dajac w sposéb
WZruszajacy wyraz uczuciom wdziecznosci za dar przyjaciét amerykanskich
i Fundacji Jana Pawta II, dzigki ktéremu po latach zycia w zaklamaniu i terrorze
wyrafinowanej ateistycznej propagandy mogli teraz odnalez¢ inny, lepszy $wiat:

16. Budowa Domu Jana Pawta II w Lublinie postepuje szybko naprzéd, KR, 12 (1993), nr 97, s. 6-7.
17. Uroczyste otwarcie Domu Fundacji Jana Pawta 1I w Lublinie, KR, 13 (1994), nr 101, s. 9-10.
18. Tamze, s. 10-11.
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»Z wielka radoscig staje dzi$ przed Panstwem ze stowami powitania. Rado$¢ moja
czerpie z wielu Zrédel. Przede wszystkim z faktu tego niezwyklego spotkania. Bo
przeciez gromadzimy sie tutaj, my - ludzie z réznych kultur i réznych narodéw,
ktdrzy przez tyle lat bylismy ustawieni po dwoch stronach muru i ktérym prébo-
wano wmowi¢ wzajemna wrogos$¢; a dzi$ stajemy po jednej stronie, reka w reke,
wspolnie poszukujac elementéw jednoczacych. (...)""°. Za stowa powitania oraz
wyrazy wdzieczno$ci podziekowala Emily Riley: ,,Postanowilismy pomdéc Wam
w budowie tego Domu, kiedy ks. arcybiskup Wesoly przedstawit nam projekt
obiektu. Ale réwniez dlatego, ze bardzo szanujemy Ojca Swietego Jana Pawta II,
a to byla réwniez jego idea. Podobnie jak w Stanach Zjednoczonych, tak i w tej
czeéci Europy zmiany nastepuja poprzez mlode pokolenia. Byliscie i jestescie
w naszych sercach i modlitwach, a teraz jestesmy tutaj, radosni, ze mozemy sie
z wami wszystkimi spotkac i wzajemnie poznac”*.

Gléwna uroczystos$¢ otwarcia Domu Jana Pawta II miata miejsce nastepnego
dnia, 14 pazdziernika 1994 r. w kaplicy. Koncelebrowana Msze¢ $§w. sprawowal
abp Szczepan Wesoly, a koncelebransami byli: abp Bolestaw Pylak — metropoli-
ta lubelski, bp Ryszard Karpinski - biskup pomocniczy archidiecezji lubelskiej
oraz kilku kaplanéw, a wéréd nich prorektorzy ATK i KUL. Obecni byli réwniez
cztonkowie Rady Wykonawczej Polskiego Instytutu Kultury Chrzescijanskiej*
i stypendysci Fundacji Jana Pawta II. Na poczatku Mszy $w. ks. Marian Radwan
wyglosil przemoéwienie. Mowil w nim m.in., Ze mtodzi ludzie przybyli z trzynastu
narodéw, najmlodszy z nich nie skonczyt jeszcze siedemnastu lat. Przyprowa-
dzila ich tu ich wiara, gléwnie katolicka, ale takze prawostawna - byli wéréd
nich prawostawni, sg grekokatolicy i katolicy obrzadku tacinskiego. ,,Dzi$ do tej
uczelni, pod Wasza opieke, Ekscelencje i Magnificencje, przysylaja syndw swojej
ziemi duchy, ktére odeszly juz do wiecznosci, duchy meczenskich biskupow, ka-
planéw. (...). Ta mlodziez przychodzi tu, bo mieli wiare, bo kto§ w tamtg ziemie
od Tallina az po Wtadywostok rzucit ziarno i to ziarno dojrzewa. (...). Przy tym
oltarzu stoimy nie tylko my. Stoi ta mlodziez, stoja biskupi, stoja kaptani i wierni
mordowani tam, w syberyjskich, kazachskich, bulgarskich czy biatoruskich fa-
grach. Wydaje mi sie, ze w tej kaplicy sa ich duchy. Bedziemy sktada¢ ofiare krwi
Jezusa Chrystusa i Jego Ciala, ale bedziemy takze przypominali Bogu ofiare ich

19. Tamze, s. 11.

20. Tamze, s. 11-12.

21. Czlonkowie Rady Wykonawczej Polskiego Instytutu Kultury Chrzescijaniskiej w 1988 r.: prof.
Jerzy Kloczowski (Lublin), prof. Jézef Lukaszewicz (Wroctaw), dr Mieczystaw Paszkiewicz
(Londyn), dr Andrzej Rzeplinski (Warszawa). J. Turowicz, Fundacja Jana Pawta I1. O Fundacji
Jana Pawta II, wywiad z bp. Szczepanem Wesotym, ,, Tygodnik Powszechny”[dalej: TP], 42
(1988), nr 29, s. 1-2.

281



RADOSLAW JANICA

ciala iich krwi. Médlmy sie wigc dzi$ razem, by ziarno rzucone przez tamtych
meczennikéw zaowocowato w ich duchowych dzieciach™2.

Homilie wyglosit abp Szczepan Wesoty. Méwil w niej, ze ksiadz Dyrektor przed
Msza $wieta dziekowal réznym osobom. Stwierdzil, ze to ks. Radwanowi w imieniu
Rady Administracyjnej Fundacji Jana Pawla II nalezy si¢ szczegdlne podziekowanie,
gdyz byla to jego idea i mysl. ,,On, dzigki swojej energii, a moze i dzieki swojemu
uporowi, takiemu $§wietemu uporowi, sprawit, ze mozna byto w tak krétkim czasie zre-
alizowa¢ pomyst domu, czyli jego budowe. Wprawdzie przyplacil to dwoma zawatami,
ale mysle, ze teraz, gdy Dom jest juz gotowy i gdy ma pomocnika w osobie ksiedza
Ryszarda Krupy, trzeci zawal juz chyba nie nastapi. Dzigkujemy mu za jego ideg, za
prace, za to, ze gléwnie dzigki jego wysitkowi ten Dom stoi”*. Arcybiskup méwil,
ze Fundacja pragneta, aby ten Dom stuzyl tym, ktérzy beda tu zdobywali wiedze,
ale rownoczes$nie tez doswiadczenie w wierze. Wyrazil pragnienie, aby stypendysci
byli dla Lublina przypomnieniem wydarzen z Wieczernika w dniu Pig¢dziesigtnicy,
ze postannictwo chrzescijaniskie obejmuje zawsze wiele narodow, wiele kultur, wiele
jezykow ale zawsze w jednosci wiary: ,W jednej wierze my pochodzacy z réznych na-
rodow, roznych kultur, mieszkajacy w roznych krajach wyznajemy jednego Chrystusa,
zyjemy w jednym Chrystusie i o Nim chcemy $wiadczy¢ w dzisiejszym $wiecie™.

Jako wyraz uznania dla Fundacji Connelly, w westybulu Domu zostata od-
stonieta tablica pamigtkowa uwieczniajaca ofiarnos¢ filadelfijskiej Fundacji.
Otwierajac lubelskie ,,drzwi” na Wschéd, Fundacja Jana Pawla II wzieta na swe
barki powazna odpowiedzialnoé¢. By jej sprosta¢, Fundacja liczyta na poparcie
swoich przyjaciél w $wiecie. W tej ofiarnosci nie mozna bylto pozosta¢ w tyle za
dobroczyncami amerykanskimi, ktérzy uwierzyli w doniosto$¢ akeji podjetej
przez Fundacje®.

5. Struktura Domu Fundacji
Wraz z powstaniem wspomnianej instytucji w Lublinie Rada Administracyjna

Fundacji ustalila strukture administracyjng placowki lubelskiej i wylonita jej dyrekcje.
Od poczatku kierownictwo na zlecenie Fundacji przejeli ksieza sercanie. Inicjatorem

22. M. Radwan, Plon, ktory wyrasta z ofiary meczennikéw, KR, 13 (1994), nr 101, s. 12-13. Prze-
moéwienie ks. Radwana na poczatku Mszy §w. w kaplicy Domu Jana Pawla II w Lublinie
podczas gléwnej uroczystosci otwarcia Domu, 14 X 1994 r.

23. Sz. Wesoly, Dom stuzgcy zdobywaniu wiedzy i poglebieniu wiary, KR, 13 (1994), nr 101, s. 13.
Homilia na Mszy $w. w kaplicy Domu Fundacji JP II w Lublinie, podczas gléwnej uroczystosci
otwarcia Domu, 14 X 1994 r.

24. Tamze, s. 14.

25. Uroczyste otwarcie Domu Fundacji Jana Pawta 1I w Lublinie, KR, 13 (1994), nr 101, s. 12.
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i odpowiedzialnym za nadzér nad wybudowaniem osrodka od poczatku byt ks. dr
Marian Radwan SCJ z KUL, pierwszy dyrektor Domu, ktéry petnit te funkcje w latach
1994-1995. Pomagal mu ks. Ryszard Krupa SCJ*, jego pdZniejszy nastepca i dyrektor
przez 17 lat (1995-2012). Wspdtpraca Fundacji Jana Pawta II i Prowingji Polskiej
Zgromadzenia Ksi¢zy Sercanéw przybrala formalne ksztalty w 1995 roku, kiedy
podpisano odpowiednig umowe na prowadzenie Domu Fundacji w Lublinie i kiero-
wanie programem stypendialnym. Wéwczas nowym dyrektorem zostat ks. Ryszard
Krupa SCJ, pelniacy te funkcje nieprzerwanie do roku 2012. Jego wspotpracownikami
byli: ks. Marek Romanczyk SCJ (1999-2002), ks. Pawel Krok SCJ (2002-2004) i ks.
Wilodzimierz Platek SCJ (2006-2012). Od 1 stycznia 2013 roku funkcje dyrektora
Domu petni ks. Jan Strzatka SCJ. Jego wspotpracownikiem w latach 2012-2016 byt ks.
Franciszek Wielgut SCJ, a obecnie funkcje zastepcy sprawuje ks. Robert Ptak SCJ*".

Tabela 1. Kierownictwo Domu Fundacji Jana Pawla IT w Lublinie w latach 1990-2014.

Lp. Dyrektorzy Lata Wicedyrektorzy Lata
ks. dr Marian Radwan SCJ:
- inicjator i odpowiedzial ks. R dK SCJ: - pra-
1n1c;ra or i odpowie 21a. ny za 1990-1994 . Ryszar ru-Pa J: - pra 0d 1992 ¢
) nadzér nad wybudowaniem cownik Fundacji Jana Pawta II
" | oérodka
- pierwszy dyrektor Domu 1994-1995 - zastepca dyrektora Domu 1994-1995
ks. Marek Romanczyk SCJ 1999-2002
ks. Ryszard Krupa SCJ:
- drugi dyrektor Domus ks. Pawel Krok SCJ 2002-2004
2. |-w 2A01.2 r. decyz,jq prowingcja- 1995-2012 ks. Wlodzimierz Platek SCJ;
fa ksiezy ser?ar.low w PO]SC? - w 2012 r. decyzja prowincjala 2006-2012
zostal przeniesiony do Berlina ksiezy sercanéw w Polsce zo-
stal przeniesiony do Krakowa

26. Ks. Ryszard Krupa SCJ (ur. 1962 w Debicy) - sercanin; pierwsze §luby: 26 IX 1981, §wiecenia
kaplanskie: 11 VI 1988 w Stadnikach; od 1992 r. przez ponad 20 lat pracowat w Fundacji Jana
Pawta II w Lublinie, zostajac pdzniej zastepcg dyrektora ks. M. Radwana (1994-1995), a na-
stepnie dyrektorem (1995-2012) nowego Domu Fundacji dla studentéw z Europy Srodkowej
i Wschodniej. W 2012 r. przyjechat do Berlina, aby wraz z innymi sercanami z réznych krajow
rozpocza¢ projekt zaangazowania duszpasterskiego. Pozniej zostal rektorem klasztoru sercanéw
w Maria Martental (Leienkaul, Nadrenia-Palatynat) w Niemczech. Zrédto: W. M. Zarebczan,
Polacy w Watykanie, s. 460; Ks. Ryszard Krupa SCJ rektorem sanktuarium w Martental, http://
eccenewscor.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=518:ks-ryszard-krupa-
-rektorem-sanktuarium-w-martental&catid=54&Itemid=101 [dostep: 19.05.2022].

27. Kwerenda w Domu Fundacji w Lublinie oraz rozmowa z dyrekcja Domu ks. J. Strzatka i ks.
F. Wielgutem w 2015 r.; Dom Fundacji w Lublinie, https://dfjp2.pl/dom-fundacji-w-lublinie
[dostep: 13.04.2022].
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Lp. Dyrektorzy Lata Wicedyrektorzy Lata
ks. Jan Strzatka SC: ks. Franciszek Wielgut SCJ 2013-2016

3 - trzeci dyrektor Domu; Od 112013 -
w sekretariacie pracuje Renata obecnie ks. Robert Ptak SCJ 2016 — obecnie
Kotodziej.

Zrédto: Opracowanie autora na podstawie danych z Archiwum Osrodka Dokumentacji i Studium
Pontyfikatu Jana Pawta Il w Rzymie oraz Archiwum Domu Fundacji w Lublinie; artykutly z ,,Kroniki
Rzymskiej”; rozmowa z dyrekcja Domu ks. J. Strzalka i ks. F. Wielgutem w 2015 r.; Dom Fundacji
w Lublinie, https://dfjp2.pl/dom-fundacji-w-lublinie [dostep: 13.04.2022]; Zmiany w Domu Fundacji
w Lublinie, BFJP2, 3(2013), nr 42, s. 1-3.

Kolejnymi dyrektorami zostali takze ksi¢za sercanie. Decyzja Prowincjala
Zgromadzenia Ksi¢zy Najswietszego Serca Jezusowego w Polsce w 2012 roku
ks. Ryszard Krupa SC] zostal przeniesiony do Berlina, a jego aktualny wowczas
zastepca ks. Wlodzimierz Platek SCJ do Krakowa. Na famach ,,Biuletynu” Fun-
dacji umieszczono $wiadectwa i podzigkowania dla ks. Krupy od wychowankéw
Fundagji, studentéw mieszkajacych w Lublinie. Od 1 stycznia 2013 r. do dzisiaj
funkcja ta zostala powierzona ks. Janowi Strzalce SCJ, ktéry Domem Fundacji
Jana Pawta II w Lublinie zarzadza ze swoimi zastepcami, kolejno ks. Franciszkiem
Wielgutem SCJ*® i obecnie ks. Robertem Ptakiem SCJ. W sekretariacie pracuje
Renata Kolodziej”. Trzeba takze dodac, ze duze znaczenie dla realizacji programu
stypendialnego ma pomoc materialna, jaka Fundacja otrzymuje od Konferencji
Episkopatu Wtoch.

Strong formalng programu stypendialnego zajmuje si¢ Przedstawicielstwo
Prawne Fundacji w Polsce, powolane w roku 1993, ktére prowadzi mec. Maciej
Bednarkiewicz. Stypendysci moga liczy¢ rowniez na pomoc cztonkéw Towarzy-
stwa Przyjaciot Fundacji z Warszawy. Natomiast 6 wrzesnia 1999 r. Sad Okregowy
w Warszawie zarejestrowal Towarzystwo Przyjaciét Fundacji Jana Pawla II, kto-
rego celem ma by¢ propagowanie nauczania Ojca Swietego, wspieranie finansowe
stypendystow i promocja spolecznego nauczania Ko$ciota®.

W Domu Fundacji znajduja si¢: kaplica, biuro dyrektora i sekretariat, aula
oraz pokoje, w ktoérych mieszkajg stypendysci. Dom w Lublinie prowadzi dziatal-
nos¢ dwutorowo: w czasie roku akademickiego jest mieszkaniem dla studentéow
i miejscem pracy duszpasterskiej prowadzonej wérod nich przez ksiezy sercanéw,
a w czasie wakacji letnich organizuje sesje, sympozja, kursy. Celom tym stuza:

28. Zmiany w Domu Fundacji w Lublinie, BFJP2, 11 (2013), nr 42, s. 1-3.

29. Kontakt, https://dfjp2.pl/kontakt [22.02.2023].

30. M. Kolodziejczyk, Spotkanie optatkowe w lubelskim Domu Fundacji Jana Pawta II, KR, 19
(2000), nr 122, s. 7.
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kaplica, aula, duza sala jadalna, kuchnia, pralnia, sale rekreacyjne i mieszkania dla
ok. 100 oséb, a takze biuro dyrektora i sekretariat. W Domu Fundacji, poza setka
mieszkajacych stypendystéw, w pokojach dwu i jednoosobowych z tazienkami
zatrzymuja si¢ takze stypendysci studiéw zaocznych. W 2007 roku mieszkato ich
98*. W domowej kaplicy pw. Swietych Cyryla i Metodego stypendysci uczestnicza
we Mszy $w. i réznych nabozenstwach, biorg udzial w cotygodniowej katechezie,
gromadzg si¢ na wspolnym przezywaniu $wiagt. Dom w Lublinie to takze miejsce
spotkan stypendystéw z poszczegdlnych panstw; odprawiane sg dla nich Msze
$w. w ich ojczystych jezykach. Organizowane s3 tez kursy jezyka angielskiego,
niemieckiego i wloskiego®.

Dom Fundacji Jana Pawla IT w Lublinie jak na budynek wybudowany w la-
tach 90. XX wieku jest obiektem zaprojektowanym nowoczesnie, przestronnie
i praktycznie. Posiada 4 pigtra, a jako budulec zastosowano w duzej mierze cegle
klinkierows, dzigki czemu dom nie potrzebuje elewacji, co nadaje mu charak-
terystyczny, elegancki wyglad. Budynek, zgodnie z zamyslem, jest akademikiem
dla studentéw.

6. Dzialalnos¢ Domu Fundacji

Na codziennos¢ zycia sktadajg si¢ cykliczne spotkania, cotygodniowa kate-
cheza, rekolekcje wielkopostne iinne formy pracy stuzace zaréwno rozwojowi
zycia religijnego, jak tez budowaniu wiezi miedzy stypendystami. Z waznych
i radosnych momentéw z 2004 roku nalezy odnotowa¢ na przykltad czerwcowa
wizyte w Lublinie cztonkéw Towarzystwa Przyjaciol Fundacji Jana Pawla II
z péinocnej Francji. Irena, jedna ze stypendystek Fundacji, studentka Studium
Dziennikarstwa KUL zdobywajaca réwniez wiedz¢ na Wydziale Teologii KUL,
podczas wakacyjnego stazu w Sekgji Polskiej i Ukrainskiej Radia Watykanskiego
ze wzruszeniem wypowiedziala kiedy$ stowa: ,,Jak to dobrze, ze osoba Papieza-
-Polaka faczy ludzi z catego $wiata w czynieniu dobra. Dzigki Niemu mozemy na
nowo odkrywac swoje korzenie; dzieki Niemu to dobro i milo$¢ bedziemy mogli
zanie$¢ do krajow, z ktérych pochodzimy”. Irena za kilka miesigcy wracala na
Ukraing, a jej marzeniem byto podjecie pracy w mediach zwigzanych z Kos$ciotem.

31. S. Wylezek, Fundacja Jana Pawla II, (Rzym, 18 V 2007), w: Fundacja Jana Pawta II, red.
K. Kuznik, S. Lacki, Marki 2007, s. 20.

32. S. Wylezek, Fundacja Jana Pawta II, s. 20-21; R. Krupa, O dziatalnosci stypendialnej, BFJP2,
2 (2004), nr 6, s. 2-4.

33. M. Kotodziejczyk, Optatek w Lubelskim Domu Jana Pawta II, KR, 16 (1998), nr 114, s. 17-18.
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W lubelskim Domu Fundacji Jana Pawla IT odbywaly si¢ cykliczne spotkania,
m.in. spotkania optatkowe. I tak np. 18 grudnia 1999 r. na t¢ uroczysto$¢ przybyt
nuncjusz apostolski w Polsce abp Jézef Kowalczyk. Wzigto w nim udziat ponad
120 stypendystéw Fundaciji z 9 krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej, studiujg-
cych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Studentom towarzyszyl prorektor
uczelni ds. kontaktéw z zagranica ks. prof. Franciszek Kampka oraz s. prof. Zofia
Zdybicka USJK** z Wydzialu Filozofii i s. Barbara Cholewa USJK, kierowniczka
zenskiego Domu Akademickiego na Poczekajce. Przybyli takze: przewodniczacy
Przedstawicielstwa Fundacji Jana Pawta II w Polsce, mec. Maciej Bednarkiewicz
i Ewa Bednarkiewicz - przewodniczaca powstalego w Warszawie Towarzystwa
Przyjaciét Fundacji wraz ze swoja zastepczynig Teresg Juskiewicz-Kowalik?®.

W program wychowawczy Fundacji Jana Pawla II bylo i jest wpisane organi-
zowanie pielgrzymek do roznych sanktuariéw w Polsce i Europie. Stypendysci
zza wschodniej granicy nie znali Polski, dlatego co roku starano si¢ pokaza¢ im
te miejsca, ktore nie tylko wigzg si¢ bezposrednio z osobg Jana Pawla II, ale takze
z 1000-letnig historia chrzescijanstwa w Ojczyznie.

Pielgrzymka stypendystow Fundacji z Lublina do Rzymu byla od wielu lat
ich marzeniem. Pragneli oni wyrazi¢ Janowi Pawlowi II wdzieczno$¢ za otwarcie
bramy, przez ktérg moga zmierza¢ do wspélnot wolnych narodéw. Zycie kazdego
ze stypendystow zwiazalo si¢ z papiezem poprzez otrzymywanie stypendium
od Fundacji, ktérej patronuje Jan Pawel II, a ktéra mocno wpisala si¢ w historie
ich zycia. Fundacja te¢ ich histori¢ zmienilta diametralnie, otwierajac przed nimi
mozliwo$¢ zdobycia wyksztalcenia, ktore ukierunkuje cale ich dalsze zycie zawo-
dowe, kulturowe, duchowe i religijne. Dlatego tez motyw dzigkczynienia w roku
zlotego jubileuszu kaptanistwa Ojca Swietego byl podstawowy. To pragnienie
zostalo zrealizowane we wrzesniu 1996 roku, kiedy to grupa 68 stypendystéw
odbyta pielgrzymke do Rzymu dzieki przychylnosci i pomocy czlonkéw Rady
Administracyjnej Fundacji, Przedstawicielstwa Fundacji w Polsce oraz pracow-
nikéw Domu Polskiego w Rzymie. Wyruszono z Lublina 23 wrzes$nia wieczorem
dwoma autobusami i w Wiecznym Miescie spedzono pig¢ dni. Najwazniejszym
wydarzeniem byla prywatna audiencja u Ojca Swietego w Castel Gandolfo. Pod-
czas rozmowy Jan Pawet II, ktéry rozmawiat z kazdym uczestnikiem pielgrzymki,
pytal o miejsce urodzenia, o rodzinng parafie, czy to w Wilnie, czy w Odessie,
Lwowie, Nowosybirsku, Zotudku, czy dalekim Aldamie. W czasie tej pielgrzymki
zwiedzono takze Pompeje, Asyz i Wenecj¢. Pielgrzymowanie do Rzymu dato
sposobnos¢ bezposredniego spotkania z pomnikami architektury i sztuki, ale
tez stawialo pytania o wiare i chrzescijaniska postawe. Dato takze sposobnos¢

34. USJK - Zgromadzenie Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajacego.
35. M. Kotodziejczyk, Spotkanie oplatkowe, s. 7.
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lepszego poznania Fundacji Jana Pawtla IT w jej rzymskim centrum i przyczynito
sie do ugruntowania wigzi, pomagajac w budowaniu wspdlnoty stypendystow
Fundagji Jana Pawta II*°.

W dniach 18-26 wrze$nia 2009 roku dyrekcja Domu Fundacji Jana Pawla
IT w Lublinie zorganizowala dla stypendystéw kolejng pielgrzymke do Rzymu.
Poprzednie dwie odbyly sie w 1996 12001 roku (13-21 wrze$nia 2001 r., grupa
87 0sdb, sktadajaca si¢ ze stypendystow oraz kilku pracownikéw lubelskiego
Domu Fundacji) i w ich trakcie stypendysci spotkali si¢ z Janem Pawtem II*".
Podobnie jak dwie poprzednie, ta zorganizowana zostala przy aprobacie Rady
Administracyjnej Fundacji, a wspétorganizatorem byto Stowarzyszenie Przyja-
ci6tl Fundacji Jana Pawla II w Warszawie. Kilkudniowy pobyt w Rzymie miat
zasadniczo dwa wymiary: religijny i kulturowy, ktére niekiedy trudno rozdzielic.
Pielgrzymka stypendystow do Rzymu stanowi bardzo wazny element dziatalnosci
wychowawczej, ktdrg realizuje Fundacja w Lublinie. Uzupelnia doskonale pomoc
stypendialng, umozliwiajac poglebienie wiezi stypendystow z Janem Pawlem II.
Stuzy jednoczesnie przyblizeniu dziedzictwa kultury zachodniej. Plan wyjazdu
byt bogaty i oprocz czterodniowego pobytu w Rzymie obejmowal takze zwie-
dzanie Wenecji, Florencji i Asyzu. W Rzymie 90-osobowa grupa zatrzymala sie
w Domu Polskim przy via Cassia 1200. W poniedzialtek rano, 21 wrzes$nia, z ks.
pral. Stefanem Wylezkiem modlono si¢ na Mszy $§w. w Grotach Watykanskich
przy oltarzu obok grobu $w. Piotra i Stugi Bozego Jana Pawta II. W kolejnym dniu
uczestniczono we Mszy sw. w kosciele pw. §w. Klemensa w poblizu grobu $w. Cy-
ryla. Kolejny dzien byl wyjatkowy ze wzgledu na audiencje papieska w Auli Pawla
VI z Benedyktem X VI, ktdry skierowatl do stypendystow stowa pozdrowienia®®.

W dniach 18-19 lutego 2006 roku stypendysci wraz z czlonkami Towarzystwa
Przyjaciét Fundacji Jana Pawtla II w Polsce wyruszyli do Krakowa. Na szlaku
pielgrzymki znalazlo si¢ kilka wyjatkowych miejsc naznaczonych takze obec-
noscia kard. Wojtyly, a potem Jana Pawta II. Pierwszym punktem stacyjnym byla
katedra i zamek na Wawelu. P6znym popotudniem uczestnicy pielgrzymki zostali
przyjeci w rezydencji arcybiskupdw krakowskich przez kard. Stanistawa Dziwisza,
ktéry sprawowal wladze zwierzchnig nad Fundacja Jana Pawla II. W niedzielny
poranek stypendysci uczestniczyli we Mszy $w. w Sanktuarium Milosierdzia Bo-
zego w Lagiewnikach. Kolejnym punktem na szlaku pielgrzymki byto Muzeum
Archidiecezji Krakowskiej. Juz przed wyjazdem z Krakowa pielgrzymi zatrzy-

36. R. Krupa, Stypendysci Fundacji Jana Pawta II, KR, 15 (1996), nr 109, s. 19-20.

37. Tenze, Pielgrzymka stypendystéw Fundacji Jana Pawta II do Rzymu, KR, 19 (2001), nr 129,
s. 24-25.

38. Tenze, Pielgrzymka stypendystow Fundacji Jana Pawta II do Rzymu w 2009 roku, BFJP2,
7 (2009), nr 28, s. 3-4.
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mali si¢ na modlitwe w Sanktuarium Matki Bozej Plaszowskiej przy klasztorze
Ksiezy Sercanéw, a w drodze powrotnej spotkali sie z nowicjuszami w klasztorze
sercanskim w Stopnicy koto Buska-Zdroju. Wiekszos¢ ze stypendystow byta
w Krakowie po raz pierwszy. Pobyt ten stanowil wazny element w poznawaniu
historii i kultury polskiej*.

Podobnie w roku 2013 stypendysci Fundacji studiujacy w Lublinie odbyli wspdl-
ng pielgrzymke do Krakowa, Wadowic, Kalwarii Zebrzydowskiej. Ta inicjatywa
zbiegla sie z uroczystoscia poswiecenia kosciota pod wezwaniem bl. Jana Pawta IT
w Centrum ,,Nie lekajcie si¢” w Lagiewnikach oraz 50. rocznicg $wigcen kaptan-
skich kard. Stanistawa Dziwisza. Uroczystosci 23 czerwca 2013 r. poprzedzono
wizyta w sanktuarium maryjnym w Kalwarii Zebrzydowskiej i Wadowicach®.

Po zakoniczeniu sesji egzaminacyjnej, 26 czerwca 2007 r., 45-osobowa grupa
stypendystow wyruszyla z Lublina do Francji. Pielgrzymka zasadniczo miala
dwa cele: Paryz i Lourdes. Motorem calej grupy byta Krystyna Tomkiewicz, od
wielu lat cztonek Rady Administracyjnej Fundacji Jana Pawta II. Po paryskich
ulicach i ko$ciotach oprowadzal grupe dr Jan Konieczny. Dzieki pomocy rektora
Polskiej Misji Katolickiej we Francji, ks. inf. Stanistawa Jeza (trzeci raz zaprosit
stypendystéw do Francji i umozliwil pobyt w domu polskiej misji w Lourdes)
i innych pracownikéw Misji, byto mozliwe pokonanie wszystkich przeszkod
administracyjnych przy uzyskiwaniu wiz wjazdowych do Francji. Wielu uczest-
nikéw pielgrzymki bylo juz absolwentami studiow, dla ktérych pobyt we Francji
stanowil podsumowanie piecioletniej troski Przyjaciél Fundacji Jana Pawta II
o los mlodych ludzi*'.

W dniach od 29 czerwca do 4 lipca 2004 r. Fundacja Jana Pawta II zorganizowata
w Lublinie zjazd absolwentdw, a zarazem stypendystow. Bylo to pierwsze spotkanie
absolwentéw w historii dziatalnosci stypendialnej Fundacji. Wsrdd zaproszonych
uczestnikow byly przede wszystkim te osoby, ktére po ukonczeniu studiow wrdcity
do krajow pochodzenia. W spotkaniu wzielo udziat 51 0séb, w tym: z Ukrainy - 33,
z Bialorusi - 10, z Litwy - 5, z Czech - 1, z Rosji - 1, z Gruzji - 1. Poza ponow-
nym spotkaniem po latach i odnowieniem wiezéw towarzyskich, ktdre zrodzity
sie w czasie studiow, istotne jednak bylo takze poznanie loséw bylych stypendy-
stow po powrocie do krajéw ich pochodzenia, czyli w duzej mierze trudnosci ze
znalezieniem pracy iz adaptacja na nowo. Organizatoréw interesowaly tez ich
oczekiwania wobec Fundacji oraz, czy w aktualnej pracy zawodowej i spotecznej
bytych stypendystéw Fundacja moze im nadal poméc. Celem zjazdu mialo by¢

39. Tenze, Pielgrzymka stypendystow do Krakowa, BFJP2, 4 (2006), nr 14, s. 5-6.

40. E.Bednarkiewicz, Pielgrzymka Stypendystow Fundacji Jana Pawta II, BFJP2, 11 (2013), nr 43,
s. 1.

41. R. Krupa, Pielgrzymka stypendystow do Francji, BFJP2, 5 (2007), nr 19, s. 2-3.
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réwniez przyjrzenie si¢ procesowi wytaniania nowych kandydatéw do stypendiéw.
Program obejmowat spotkanie z wladzami KUL, sesje poswiecona pontyfikatowi
Jana Pawta II, dyskusje panelowa na temat ,,Mlodzi katolicy w spoleczenstwie
wyboru”, wizyte w nuncjaturze apostolskiej w Warszawie, kilkugodzinna dyskusje
uczestnikow zjazdu z mec. Maciejem Bednarkiewiczem i Krystyng Tomkiewicz —
czlonkami Rady Administracyjnej Fundacji. Ksi¢za rektorzy KUL: ks. prof.
Andrzej Szostek MIC (rektor w latach 1998-2004 i ks. prof. Stanistaw Wilk SDB
(rektor w latach 2004-2012) przyblizyli aktualny wizerunek uczelni, ponadto ks.
Szostek wyglosit referat na temat: ,,Prawda o czlowieku - prawda o Bogu podstawa
budowania nowej cywilizacji”. W ramach sesji, do ktérej wprowadzenie miat ks.
prof. Tadeusz Styczen, stypendysci mogli takze wystucha¢ ciekawych wykiadow:
prof. Alicji Grzeskowiak - ,,Jan Pawel IT obronca zycia” oraz prof. Wojciecha Chu-
dego - ,Bialy Pielgrzym - znak trudu i nadziei”. Poruszajace $wiadectwo dat ks.
prof. Marian Radwan. Ze wzruszeniem moéwit o swoich kolejnych podrézach do
krajow ZSRR, a potem bylego ZSRR, o spotkaniach z tamtymi ludzmi, o poczat-
kach dzieta Fundacji w Lublinie, o budowaniu Domu i wlozonym trudzie az po
utrate zdrowia. Dyskusje panelowa ,,Mlodzi katolicy w spoleczenstwie wyboru”
rozpoczal abp Jozef Zyciniski, metropolita lubelski. Zaproszono do niej takze
Mateusza Bednarkiewicza - filozofa i rezysera teatralnego, Krzysztofa Skowron-
skiego - dziennikarza oraz Jakuba Wygnanskiego - znanego w Polsce propagatora
organizacji pozarzagdowych. Dzieki Towarzystwu Przyjaciét Fundacji Jana Pawla
IT z prezes Ewg Bednarkiewicz na czele zorganizowano wyjazd do Warszawy
i spotkanie z abp. Jézefem Kowalczykiem - nuncjuszem apostolskim w Polsce.
Gospodarz przyblizyl histori¢ nuncjatury, a takze zadania, jakie obecnie staja
przed nuncjuszem apostolskim. Stypendysci zostali przyjeci z wielka zyczliwoscia
i goscinno$cig. Bardzo waznym elementem zjazdu byta codzienna Eucharystia.
Przewodniczyli jej i homilie glosili: bp Ryszard Karpinski - archid. lubelska,
ks. pral. Stanistaw Jez — Paryz i ks. prof. Tadeusz Styczen — Lublin. Nie zabrakto
wspolnej zabawy, ogniska, dzielenia si¢ do§wiadczeniami. W przeprowadzonej
ankiecie wigkszo$¢ osob wyrazita pragnienie, by spotkania absolwentéw staly sie
tradycja, ujawnila si¢ ponadto idea organizowania ich nie tylko w Lublinie, ale
takze w krajach zamieszkania bylych stypendystow*>.

Od 1990 roku w siedzibie Domu Fundacji w Lublinie miescila si¢ i dzialala
Pracownia Naukowa Polskiego Instytutu Kultury Chrzescijanskiej rzymskiej
Fundacji pod kierownictwem ks. dr. Mariana Radwana*’. Otwarta dla innych
naukowcow pracownia prowadzila badania nad rola polskiej kultury chrzescijan-

42. Tenze, Zjazd absolwentow stypendystéw Fundacji Jana Pawta II, BFJP2, 2 (2004), nr 7, s. 3.
43. Po utworzeniu programu stypendialnego dla mtodziezy z krajow bylego obozu socjalistycznego
w ramach dziatalno$ci Fundacji JP II przeniost sie do Lublina, gdzie otworzyl Pracownie
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skiej w krajach stowianskich, zwlaszcza na terenach bytego ZSRR. W roku 1991
Jan Pawet II powiedzial o pracowni naukowej Instytutu w Lublinie, ze sprawia
mu szczegdlng rados¢ fakt powotania jej do zycia, skupienie si¢ na problemach
Europy Srodkowo-Wschodniej oraz konkretna pomoc kulturalna poprzez udzie-
lanie stypendiow mtodziezy katolickiej z bylego Zwiazku Radzieckiego, Wegier,
Czechoslowacji, Rumunii i Jugostawii pragnacej studiowa¢ na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim: ,,Niezmiernie wazny jest ten wysilek tworzenia zreboéw
przyszlej inteligencji katolickiej tam, gdzie Kos$cioél ponownie odzywa po latach
przesladowan i przymusowego milczenia™*.

W roku 1998 lubelska Pracownia Naukowa Instytutu Fundacji Jana Pawla II
opublikowata w j. rosyjskim, we wspétpracy z Fundacja Pomoc Kosciotowi w po-
trzebie (,,Die Kirche in Not”), trzy tomy katechez Jana Pawta II na temat Credo.
Rok pdzniej oddano do druku ostatni, czyli czwarty tom katechez. Podobnie jak
poprzednie trzy tomy i ten ukazat si¢ drukiem w Moskwie*’. Kontynuowano prace
nad repetytorium zawarto$ci minskich i petersburskich archiwéw koscielnych
i tematyki ko$cielnej w archiwach panstwowych. Przystapiono do ostatecznej
redakcji opracowania na temat: Kosciét unicki w zaborze rosyjskim (1795-1839).
Drukiem wydano ksigzke pod tytutem: Kosciét w Rosji i na Biatorusi w relacjach
duszpasterzy (1892-1926), Krakéw 1999*. Natomiast wspdlnie z Instytutem Europy
Srodkowo-Wschodniej KUL w 1998 r. w ramach serii wydawniczej ,, Materialy do
dziejow Kosciola w Rzeczypospolitej i w Rosji” wydano kolejne trzy tomy. Pierwszy
z nich jest pracg ks. Mariana Radwana i nosi tytul: Repetytorium wizytacji koscio-
tow i klasztoréw w archiwach petersburskiego Kolegium Duchownego (1797-1914),
Lublin 1998. Powstata ona po bardzo zmudnej kwerendzie archiwalnej w Sankt-
-Petersburgu®’. W ramach serii wydano kolejne dwutomowe dzieto I. B. Chodzko:
Diecezja mitiska okoto roku 1830, ktorego rekopis (z 1850 roku) zabezpieczyt stuga
Bozy ks. bp Zygmunt Lozinski. Ponadto kontynuowano badania nad rosyjskimi
zrodlami archiwalnymi do dziejow archidiecezji mohylewskiej*®. Publikacje te

Naukowa Fundacji, ktdrej w latach 1994-1999 byl kierownikiem. W. M. Zarebczan, Polacy
w Watykanie, s. 512.

44. Jan Pawel II, Trzeba na nowo ukazac Europie wartos¢ i pickno kultury chrzedcijanskiej, OR,
12 (1991), nr 9-10, s. 40-41. Przemodwienie z okazji 10-lecia Fundacji Jana Pawta II, Watykan
261X 1991 r.

45. Fundacja wspierata finansowo prowadzone kwerendy i ttumaczenia ksigzek na jezyk rosyjski
i bialoruski, np. Dzielo chrystianizacji Rusi Kijowskiej, red. R. Luzny, Rzym-Lublin 1988:
Bilans dziatalnosci Fundacji Jana Pawta II, KR, 17 (1999), nr 118, s. 7-8.

46. Fundacja Jana Pawta I w roku Wielkiego Jubileuszu, KR, 17 (1999), nr 122, s. 10.

47. M. Radwan, Nowosci z Pracowni Naukowej, KR, 16 (1998), nr 116, s. 15.

48. 30 lat Fundacji Jana Pawta II, F]JP2B, 2011, nr 35, s. 2-4.
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byty mozliwe dzigki pomocy Fundacji Jana Pawla II, ktorej zyczliwo$¢ dla tego
rodzaju inicjatyw wydawniczych zastugiwala na szczegdlne uznanie i wdzigczno$¢*.

W 2001 roku pracownia naukowa pod kierownictwem ks. Radwana prowadzita
kwerendy badawcze w archiwach rosyjskich, ukrainskich oraz bialoruskich i opra-
cowala kilka toméw dokumentéw oraz repertoriow archiwalnych wykazujacych
niezbicie Zzywa obecno$¢ Kosciola katolickiego na tych terenach®.

Dokonania ks. Radwana podkreslit m.in. kard. Stanistaw Dziwisz podczas
jubileuszu 25-lecia otwarcia Domu Fundagji, jaki odbyt si¢ 19 pazdziernika 2019
r. i podczas ktdrego ks. Radwan zostal uhonorowany medalem Jubileuszowym
100-lecia KUL. Hierarcha powiedzial wowczas: ,Wielkie zastugi na tym polu ma
ksigdz profesor Marian Radwan, ktory wczesniej poznat sytuacje Kosciota na
Wschodzie i dostrzegt problem oraz szanse zainwestowania w edukacje mlodych
i zasygnalizowal to Ojcu Swietemu. A Ojciec Swiety okazat sie bardzo hojny, bo
byt gteboko przekonany o stusznosci i zbawiennych owocach inicjatywy™".
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Streszczenie

Papieska Fundacja Jana Pawla II w Rzymie zostala ustanowiona 16 X 1981 r.
dekretem papieskim jako organizacja non-profit, z gléwnymi celami wspierania
inicjatyw o$wiatowych, naukowych, kulturalnych, religijnych i charytatywnych
zwiazanych z pontyfikatem Jana Pawla II. Siedziba fundacji znajduje sic w Watykanie.

Jedng ze znaczacych agend i zarazem ekspozytur Fundacji Jana Pawta II
w Polsce jest Dom Fundacji w Lublinie. Z poczatkiem lat 90. XX w. Dom ten dal
poczatek programowi stypendialnemu dla mlodziezy z krajéow dawnego bloku
wschodniego.

Na wniosek ks. Mariana Radwana, zaakceptowany przez Jana Pawla II, dla
studentéw ze Europy Wschodniej podjeto budowe akademika w Lublinie, nowe-
go domu Fundacji. Z pomocg w realizacji projektu przyszta Fundacja Connelly
z Filadelfii. Dom Fundacji Jana Pawla II w Lublinie oddano do uzytku w 1993 r.,
a uroczyste poswiecenie odbylo si¢ 13 X 1994 roku.

Fundusz stypendialny stanowi dzi$§ bardzo wazne pole dzialania Fundacji.
Dzigki dziatalnosci stypendialnej Fundacja Jana Pawla II moze dzi$ pochwali¢ sie
liczbg ok. tysigca absolwentéw w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla
IT oraz Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie. Grupe stypendystow
stanowia studenci pochodzacy z krajéow bylego ZSRR i dawnego bloku panstw
komunistycznych. Potrzeby byly wielkie, poniewaz nie brakowato miodych ludzi
chetnych do studiowania na katolickich uczelniach w Polsce

Program stypendialny Fundacji obejmuje mlodziez z krajéow dawnych republik
Zwiazku Sowieckiego oraz Europy Wschodniej (nie nalezacych do Unii Europej-
skiej). Tym samym Fundacja pragnie bra¢ udzial w ksztalceniu przysztych chrzes-
cijaniskich elit intelektualnych. Rokrocznie z takiej formy pomocy stypendium
naukowego w wiekszo$ci na studiach zasadniczych oraz doktoranckich w trybie
stacjonarnym na réznych kierunkach korzysta okoto 140 oséb z ok. 10 krajéw.
Zazwyczaj jednak jest to ok. 110 0séb z ok. 8 krajoéw. Sg wsrdd nich takze kaplani
i siostry zakonne.
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Slowa kluczowe: Dom Fundacji w Lublinie, Europa Wschodnia, Watykanska
Fundacja Jana Pawla II w Rzymie, Jan Strzatka, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta II, Krakéw, Lublin, Marian Radwan, Polonia, program stypendialny,
Rzym, Ryszard Krupa, studenci, studia, stypendia, stypendysci, Uniwersytet
Papieski Jana Pawta IT w Krakowie, Watykan, Zwigzek Sowiecki.

JOHN PAUL II VATICAN FOUNDATION HOUSE IN LUBLIN
IN THE YEARS 1990-2014

Summary

The John Paul II Pontifical Foundation in Rome was established on October
16, 1981 by papal decree as a non-profit organization, with the main goals of sup-
porting educational, scientific, cultural, religious and charitable initiatives related
to the pontificate of John Paul II. The foundation is headquartered in the Vatican.

One of the significant agencies and branches of the John Paul II Foundation
in Poland is the Foundation House in Lublin. At the beginning of the 1990s, this
House initiated a scholarship program for young people from the countries of
the former Eastern Bloc.

At the request of Father Marian Radwan, accepted by John Paul II, constru-
ction of a dormitory for students from Eastern Europe in Lublin, a new home for
the Foundation, was undertaken. The Connelly Foundation from Philadelphia
provided assistance in implementing the project. The John Paul II Foundation
House in Lublin was put into use in 1993, and the ceremonial consecration took
place on October 13, 1994.

The scholarship fund is a very important field of activity of the Foundation
today. Thanks to its scholarship activities, the John Paul II Foundation can now
boast about a thousand graduates from the John Paul II Catholic University of
Lublin and the John Paul IT Pontifical University in Krakow. The group of scho-
larship holders consists of students from the countries of the former USSR and
the former communist bloc. The needs were great, because there was no shortage
of young people willing to study at Catholic universities in Poland.

The Foundation’s scholarship program covers young people from the countries
of the former Soviet Union and Eastern Europe (not belonging to the European
Union). In this way, the Foundation wants to participate in the education of future
Christian intellectual elites. Every year, about 140 people from about 10 countries
use this form of academic scholarship for mostly full-time and doctoral studies
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in various fields. However, usually it is about 110 people from about 8 countries.
Among them are also priests and nuns.

Keywords: Eastern Europe, Foundation House in Lublin, John Paul IT Catho-
lic University in Lublin, John Paul II Foundation in Rome, Krakow, Father Jan
Strzatka, Father Marian Radwan, Father Ryszard Krupa, Lublin, scholarship
program, Rome, students, studies, scholarships, scholarship holders, John Paul
I Pontifical University in Krakow, Vatican, Soviet Union.
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KSIEDZA WALENTEGO GADOWSKIEGO TROSKA
O KATECHIZM I KATECHIZACJE - NIEZNANE TEKSTY
Z ARCHIWUM DIECEZJALNEGO W TARNOWIE

Istotne z punktu widzenia wychowawczego jest miedzy innymi stosowanie
odpowiednich podrecznikéw do nauczania religii. Problematyke zwigzang z tym
zagadnieniem podejmowalo wielu teologéw, wskazujac, ze cz¢$¢ autoréw opra-
cowujacych tre§¢ takich podrecznikéw niedostatecznie uwzglednia postulaty
teoretykow i praktykéw zajmujacych sie metodyka nauczania szkolnego. Postu-
laty dotyczace koniecznos$ci przygotowania pomocy dydaktycznych majacych
podrecznikowy charakter, spelniajagcych wymogi dydaktyki, a zarazem dobrze
stuzacych uczniom w przyswajaniu najwazniejszych informacji o Bogu i religii
katolickiej wysuwalo wielu metodykow nauczania religii, teoretykéw i praktykow
katechizacji i pedagogiki'.

KS. PIOTR JAWORSKI - doktor nauk humanistycznych w zakresie historii (KUL), doktor
nauk spolecznych w zakresie pedagogiki (Uniwersytet Rzeszowski). Czlonek zespotu naukowo-
-badawczego migdzynarodowego projektu Parafie i Koscioly Polskie w USA realizowanego przez
Osrodek Badan nad Polonig i Duszpasterstwem Polonijnym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta IT w ramach grantéw naukowych Kancelarii Prezesa Rady Ministréw i Ministerstwa
Edukacji i Nauki. Kapelan Szpitala im. Milosierdzia Bozego i Kliniki Rehabilitacyjnej RehStab
w Limanowej. Nauczyciel-katecheta w Zespole Szkot Ogolnoksztatcacych im. Ks. prof. Jozefa
Tischnera w Limanowej. Zainteresowania badawcze: historia ze szczegolnym uwzglednieniem
historii Kosciota, historii wychowania i dziejéw Polonii. ORCID: 0000-0001-5772-5334. Kontakt:
11szach4@gmail.com
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Wisréd polskich teoretykow katolickiego wychowania religijnego, ktorzy z pew-
noscig oddzialywali na rzeczywisto$¢ edukacyjng okresu miedzywojennego,
wyrdznia si¢ przede wszystkim osoby duchowne. Nalezg do nich: ks. Bronistaw
Kulesza, ks. Jan Kuchta, ks. Zygmunt Bielawski, o. Fryderyk Klimke, ks. Franciszek
Sawicki, ks. Konstanty Michalski, ks. Karol Mazurkiewicz, ks. Michal Klepacz,
ks. Walery Jasinski, ks. Wincenty Granat, ks. Jan Stepa, ks. Andrzej Krzesinski,
o. Jacek Woroniecki, ks. Wladystaw Karasiewicz, ks. Stanistaw Podolenski, ks.
Nikodem Cieszyniski, ks. Jan Ciemniewski, ks. Jan Salamucha, s. Barbara Zulin-
ska, ks. Stanistaw Dunin-Borkowski, ks. Walenty Gadowski, ks. dr Kazimierz
Werbel, ks. Mieczystaw Weglewicz, ks. Henryk Werynski, ks. Wactaw Niemyski,
Karol Gérski, dr Ludwika Jelenska, ks. Jan Fondalinski, Zygmunt Kukulski, ks.
Zygmunt Choromanski, o. Edward Kosibowicz i ks. bp Stanistaw Adamski®.

Wiele z tych oséb wnioslo znaczacy wplyw na rozwdj o$wiaty i Zycia spolecz-
nego. Na uwage zastuguja szczegélnie dokonania ks. Walentego Gadowskiego
(1861-1956), ktory byt znanym i powazanym profesorem katechetyki i pedagogiki
chrzescijanskiej. Jego dziatalnos¢ i niezwykle bogaty dorobek naukowy sprawity,
ze nalezal do grona najwybitniejszych katechetykéw w Polsce.

Archiwum Diecezjalne w Tarnowie posiada w swoich zasobach bogata spuscizne
naukowg ks. Walentego Gadowskiego, a wérdd nich réwniez teksty praktycznie
nieznane, gdyz nie byly nigdzie publikowane lub publikowane tylko czg¢sciowo.

W poczet tych pism nalezy zaliczy¢: Wychowanie religijne, Dydaktyke i meto-
dyke, Pedagogike chrzescijaiskg oraz tzw. Czytanki majowe3 pisane z myslg o na-
bozenstwach majowych w diecezji, ale i poza jej terenem. Oprdcz wymienionych
do tego zbioru zaliczy¢ nalezy takze mniej obszerne teksty jak: Przygotowanie
do pierwszej spowiedzi i pierwszej Komunii $w. dla dzieci w wieku przedszkolnym,
Katechizowanie elementarne. W zbiorach stanowigcych spuscizne ks. Gadowskie-
go znajduja sie rdwniez dwa niezwykle wazne dla katechizacji teksty: W sprawie
ulepszenia katechizmu oraz Nauczanie katechizmu. Teksty te stanowig nie tylko
prezentacje¢, w mocno zakrojonym skrocie, historii katechizacji, ale rowniez ocene
6wczesnych katechizméw wraz z proba diagnozy i wskazéwek w zakresie poprawy

1. R.Polak, Wychowanie dzieci i mlodziezy w mysli o. Jacka Woronieckiego OP. Studium z dziejéw
polskiej mysli pedagogicznej, Warszawa-Radzymin 2024, s. 248-249.

2. J.Kuchta, Nowe kierunki i dgzenia wspolczesnej katolickiej pedagogiki. (Na tle obrazu chaosu
we wspétczesnym wychowaniu), Lwow 1939 (Lwowska Biblioteczka Pedagogiczna. Nowa Seria;
nr 1), s. 89-94.

3. Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze wspomniane pisma tj. Wychowanie religijne, Dydaktyka
i metodyka, Pedagogika chrzescijariska oraz tzw. Czytanki majowe sa w chwili obecnej na
etapie opracowania edycji Zrédlowej w ramach badan prowadzonych przez ks. Jacka Siewiore
iautora prezentowanego artykulu.
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sytuacji w tym obszarze. Wszystkie wspomniane teksty autorstwa ks. Walentego
Gadowskiego pozostaja w zbiorach tarnowskiego Archiwum Diecezjalnego.

1. Katecheza w Kosciele

Poczatki katechezy wiazg si¢ z narodzinami Kosciola. Najpelniej o tym wyrazit
sie Jan Pawel II, piszac: ,Wraz z wydarzeniem Pig¢dziesigtnicy rozpoczal si¢ czas
Kosciota. Ten czas Kosciota oznacza takze poczatek ewangelizacji apostolskie;.
Przemdwienie Szymona Piotra jest pierwszym aktem ewangelizacji (...). Naro-
dziny Ko$ciota idg w parze z narodzinami ewangelizacji. Mozna powiedzie¢, ze
jest to réwniez poczatek katechezy*. W oparciu o te stowa mozna skonkludowaé
za ks. prof. Romanem Murawskim, ze mowa §w. Piotra wygloszona w Dniu
Pie¢dziesigtnicy byla pierwsza katechezg Kosciola i zapoczatkowala jego misje
ewangelizacyjng w $wiecie™.

Poczawszy od Zestania Ducha Swietego w dniu Pieédziesiatnicy, apostolowie
i uczniowie Panscy nauczali, glosili dobra nowine o zbawieniu i udzielali chrztu.
Wypelniali w ten sposéb misyjny testament pozostawiony im przez zmartwych-
wstalego Pana: ,,IdZcie wigc i czyncie uczniéw ze wszystkich naroddéw, udzielajac
im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przekazalem” (Mt 28, 19-20). I rzektl do nich: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zba-
wiony” (MK, 16,15-16). Stowa bedace nakazem od zmartwychwstatego Chrystusa
stanowia pierwotne zrodlo, z ktérego narodzita si¢ cala misja nauczania Kosciota.

W Nowym Testamencie pojawiaja si¢ rézne terminy okreslajace postuge na-
uczania i gloszenia oredzia zbawienia. Autorzy pism Nowego Testamentu opierali
sie na okresleniach znajdujacych si¢ w powszechnym uzyciu, ktére byly znane
i zrozumiale zaréwno dla odbiorcéw zydowskich, jak i poganskich, ale pierwsi
chrzescijanie poprzez odniesienie do misji nauczania nadali im znaczenie zupet-
nie nowe. Cze$¢ z nich przyjela sie w tradycji Kosciota i zaczeto ich uzywac jako
terminéw technicznych dla oznaczenia okreslonych form nauczania. Najczesciej
wystepuja nastepujace grupy czasownikow i ich wyrazy pochodne: ewangelizowac
(gr. euaggelizomai); obwieszcza¢, glosi¢, przepowiadac (gr. keryssein); nauczaé

4. Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, s. 10.
5. R. Murawski, Historia katechezy, cz. 1, Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011,
s. 19.
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(gr. didaskein); katechizowac (gr. katechein); $wiadczy¢ (gr. martyrein); ten ostatni
wystepuje gléwnie u §w. Jana®.
Czasownik katechein wystepuje 8 razy w pismach Nowego Testamentu: 4 razy
u $w. Pawla i 4 razy u $w. Lukasza. Od strony etymologicznej sklada si¢ z dwdéch
stéw: z przedrostka kata i czasownika echeo. Czasownik echeo oznacza brzmie¢,
rozbrzmiewad; przedrostek kata wskazuje na kierunek - z géry na dot. Laczac oba
stowa razem, katechein oznacza dostownie: rozbrzmiewa¢. Chodzi o glos ludzki,
ktdérego rozbrzmiewajacy dzwigk wywotuje u stuchajacego go cztowieka echo’.
Od samego poczatku swego istnienia Kosciot usitowal wyrazi¢ swa nauke
w formie pisanej oraz nadac jej odpowiednia strukture. Najbardziej przekony-
wujacym $wiadectwem sg Ewangelie, ktorym w gruncie rzeczy przyswiecal cel
katechetyczny, tj. przekaz zbawczego oredzia i wydarzen z zycia Jezusa Chry-
stusa, poglebiony przez teologiczng refleksje ich autoréw i do§wiadczenie wiary
pierwszych wspdlnot chrzescijanskich. Nalezy je odczytywaé w perspektywie
okreslonych etapéw wtajemniczenia chrzescijanskiego. Byly one jakby podrecz-
nikami, za pomocg ktorych nastepowato wprowadzenie w Zycie chrzescijanskie.
Zdaniem kard. Carlo Marii Martini’ego Ewangelie $w. Marka mozna nazwa¢
Ewangelig katechumena, bowiem spetniata funkcje pierwszego pouczenia kate-
chetycznego o charakterze ewangelizacyjnym, przygotowujacego jednoczesnie do
chrztu; Ewangelie sw. Mateusza — Ewangelia katechety, poniewaz przeznaczona
byta dla juz ochrzczonych, ale potrzebujacych inicjacji do podjecia zadan i obo-
wigzkow w zyciu wspolnot chrzescijaniskich; Ewangelie $w. Lukasza — Ewangelia
glosiciela Ewangelii, bowiem stuzyla w przygotowaniu ochrzczonych do podjecia
misji ewangelizacyjnej wsrod innych ludzi; Ewangelie $w. Jana - Ewangelig prez-
bitera, tj. dojrzalego chrzescijanina, poniewaz adresowana byta do tych, ktérzy
przeszli juz wczesniejsze etapy inicjacji, ale pragneli teraz podda¢ swe doswiad-
czenie wiary kontemplacji w kontekscie caloksztattu oredzia zbawczego®.
Jednocze$nie podjeto starania, by tre$¢ oredzia zbawczego zamiesci¢ w skroconej
i skondensowanej formie, za pomoca tzw. formul wiary, ktére stanowia zalazek
pdzniejszych prawd wiary®. Stanowily one streszczenie pierwotnej katechezy i byty
jakby odzwierciedleniem gloszonego przez apostoléw kerygmatu o zbawczym
dziele Jezusa Chrystusa.

6. R. Murawski, Historia katechezy, w: Historia katechezy i katechetyka fundamentalna. Praca
zbiorowa, red. J. Stala, Tarnow 2003, s. 24.

7. Tamze, s. 24.

8. J. Kochel, Katecheza ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo Maria Martiniego,
Opole 1999 (Opolska Biblioteka Teologiczna, nr 31), s. 99-100.

9. H.Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2, Pawel, List do Hebrajczykéw, Wroctaw
1985, s. 21.
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Pierwsze systematyczne ujecie i uporzagdkowanie prawd wiary znajduje sie w Li-
scie do Hebrajczykéw (6,1-2): ,Stad tez, pomingwszy podstawy nauki o Chrystusie,
przystapmy do spraw powazniejszych, bysmy nie zaktadali od nowa fundamentu,
(ktérym jest) zerwanie z uczynkami martwymi, wiara w Boga, nauka dotycza-
ca obmy¢, wkladania rak, zmartwychwstania umarlych czy sadu wiecznego™.
Autor przedstawia sze$¢ tematow, ktore wchodzily w zakres katechezy wstepnej
przed chrztem i systematyzuje je w pary: nawrdcenie i wiara, nauka dotyczaca
obmy¢ (nauka o chrztach) i wkladania rak, zmartwychwstanie i sad. Tekst ten
odzwierciedla najpelniejszy fragment usystematyzowanego nauczania w Nowym
Testamencie. Ks. arcybiskup Henryk Jézet Muszynski (Prymas Polski 2009-2010)
nazywa go ,katechizmem apostolskim Kosciola pierwotnego”, gdyz zawiera sy-
stematyczny wyklad nauki apostolskiej'.

Wraz z rozwojem i powigkszaniem si¢ liczby wiernych Kosciota, zaczelo poja-
wiac si¢ coraz wigcej pism o charakterze katechetycznym. Najbogatszy dorobek
mial w tym wzgledzie okres patrystyczny, zwlaszcza IV wiek, ktéry zostal na-
zwany ,,ztotym wiekiem katechezy™?. Mozna te pisma podzieli¢ na trzy grupy:
pierwsza stanowia zbiory katechez i kazan. Zawiera ona wspaniale zbiory kate-
chez Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma, Teodora z Mopsuestii czy tez
pdzniejsze dzietko Marcina z Bragi O pouczeniu ludnosci wiejskiej** (ok. 574 r.)
oraz pochodzace z pierwszej polowy VI w. Kazania do ludu Cezarego z Arles™.
W drugiej grupie znalazly si¢ pisma zawierajace syntetyczny i w miare calo$cio-
wy wyklad nauki wiary, nie nazywane jeszcze katechizmami. Nalezg tu Wykfad
nauki apostolskiej (ok. 190 r.) Ireneusza z Lyonu® (stal si¢ w istocie pierwszym
katechizmem dla dorostych), Wielka katecheza Grzegorza z Nyssy (ok. 386 r.)*.
W trzeciej grupie znajduja si¢ podreczniki katechetyczne zawierajace wskazania
dotyczace katechizowania.

10. Tekst wedlug Biblii poznanskiej: Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu. W przektadzie
z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami, t. 4, Nowy Testament, oprac. zespo6l pod
red. Mariana Wolniewicza, wyd. 3, Poznan 1994.

11. H. Muszynski, Fundamentalne prawdy katechizmu apostolskiego wedtug HBR 6, 1-2, ,,Studia
Pelplinskie”, 1977, s. 237-262.

12. R. Murawski, Historia katechezy, cz. 1, s. 167-168.

13. O pouczeniu ludnosci wiejskiej, tt. W. Wéjcik, w: Marcin z Bragi, Dziela, wstep i oprac.
M. Starowieyski, J. Naumowicz, Kety 2008, s. 182-217.

14. Sw. Cezary z Arles, Kazania do ludu (1-80), przekl. S. Ryznar i J. Pochwat, wstep J. Pochwat,
calo$é przejrz. A. Baran, Krakéw 2011 (Zrédta Mysli Teologicznej; 57).

15. Ireneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, wstep, przekl. i oprac., W. Myszor, Krakow
1997 (Zrédta Mysli Teologicznej; 7).

16. Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, tt. W. Kania, wstep i oprac. E. Stanula, Warszawa 1974,
s. 5-26 (Pisma Starochrzesécijanskich Pisarzy, t. 14).
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Réwnoczesnie Kosciol podjal starania, by nauczanie, najpierw ustne, a potem
pisane, otrzymalo odpowiedni uklad, tj. strukture”. Kardynat Joseph Ratzinger
zwroécil uwage, ze juz w katechezie apostolskiej mozna dostrzec zalgzek struktury,
czyli podziatu tresci, jaki bedzie obowigzywal w pozniejszej katechezie Kosciota,
a nastepnie zostanie utrwalony w katechizmach. W konferencji wygloszonej w 1983
roku w Paryzu powiedzial: ,,Struktura katechezy ukazuje si¢ za posrednictwem
gtownych wydarzen z zycia Kosciota, ktére odpowiadajg istotnym wymiarom
zycia chrzescijanskiego. W ten sposéb narodzila sie juz na poczatku struktura
katechetyczna, ktdrej rdzen wyrasta z poczatkow samego Kosciota. (...) Obejmuje
ona: Symbol Apostolski, Sakramenty, Dekalog, Ojcze nasz. Te cztery klasyczne
i pierwszorzedne sktadniki katechezy stuzyly w ciagu wiekéw za uktad i streszcze-
nie nauczania katechetycznego™. Konkludujac t¢ wypowiedz, nalezy stwierdzic,
ze tradycyjna struktura katechezy, ktora wystepuje w katechizmach Kosciota, jest
zakorzeniona w Biblii, siega w rzeczywistoéci poczatkéw Kosciota.

Wielkim wyzwaniem dla Kos$ciota byta bogata rzeczywisto$¢ nauczania i wy-
chowania w éwczesnych szkolach, ktore ksztalcity mlodziez w duchu kultury
antycznej, nie zawsze zgodnej z warto$ciami i zasadami chrzescijanstwa. Nie
istnialy jeszcze szkoty chrzescijanskie, ktére mogtyby by¢ przeciwwaga dla szko-
ty klasycznej. Idee wychowania chrzes$cijaniskiego musialy wigc zmierzy¢ sie
z formacja mlodziezy uczeszczajacej do greckich gimnazjow i tacinskich collegia
iuvenum. Nie prowadzono jednak walki z instytucja szkoly antycznej. Nie bylo
podzialu na $wiecka kulture antyczng i kulture religijng, zarezerwowang tylko
dla chrzescijan. Istnieli nauczyciele chrzescijanscy, ktorzy prowadzili nauczanie
pogan, i chrzescijanie, ktorzy uczeszczali do szkoét poganskich. Krytykowano
poganskie tresci nauczania, ale nie kwestionowano potrzeby ogélnego wyksztal-
cenia®. Dzieci z rodzin chrzescijanskich byly nauczane w zakresie wiedzy ogélnej
w klasycznych szkotach, gdzie zdobywaly wiedze z kultury $wieckiej niezbednej
dla podejmowania funkcji administracyjnych i spolecznych. Negatywne tresci
probowano niwelowaé przez dokladng formacje mtodych we wspdlnotach kos-
cielnych i w rodzinach.

Pojawiaja si¢ jednoczes$nie pewne dziatania, ktére maja na celu ksztaltowanie
formacji chrzescijaniskiej w srodowisku szkét publicznych. W Dziejach Apostol-
skich czytamy, ze Pawel, przebywajac w Efezie, dyskutowal w szkole Tyrannosa,

17. R. Murawski, Historia katechezy, cz. 1, s. 58.

18. J. Ratzinger, Przekazywanie i Zrédla wiary. Konferencja wygloszona w katedrze Notre Dame
w Paryzu - 16 stycznia 1983 r., w: Powstanie i znaczenie katechizmu Kosciota Katolickiego
w wypowiedziach papieza Jana Pawta Il i kardynala Josepha Ratzingera, tt. i oprac. J. Krdli-
kowski, Poznan 1997, s. 80-81.

19. H.-I. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, Warszawa 1969, s. 444.
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nauczyciela retoryki i gramatyki®. Nie potepiano nauczycieli chrzescijanskich
uczacych w tych szkotach. W Tradycji Apostolskiej Hipolita Rzymskiego podaje sie,
co prawda, Ze nauczyciel nie powinien nauczac nauk tego Swiata, ale podkresla sie
réwnoczes$nie, ze jesli nie ma innego zawodu dajacego mu utrzymanie, wowczas jest
usprawiedliwiony®'. Warto dodac, ze sposréd wychowankéw nauczycieli poganskich
s wielcy uczeni chrzedcijaniscy: Atenagoras, Ojcowie Kapadoccy, Jan Chryzostom,
Tertulian, Cyprian czy August i Klemens Aleksandryjski. Podobnie szkoty grama-
tyki otwierali tez nauczyciele chrzescijanscy — Orygenes utworzyt taka w 202/203 r.
i przeprowadzal nauczanie katechetyczne na polecenie biskupa Demetriusza®.

Podejmowane s3 tez pierwsze proby organizowania systematycznej nauki chrzes-
cijanskiej. Pierwszymi nauczycielami stajg sie $wieccy, ktérzy cho¢ nie posiadali
oficjalnej misji nauczania, byli uznawani przez Koéciél. W II w. doktryny Chry-
stusa nauczal Ptolemeusz. Powstaja tez pierwsze szkoly katechetyczne, w polowie
IT w. zalozyl taka $w. Justyn w Rzymie. W poczatkach III w. duza popularnoscia
cieszyly si¢ szkoly prowadzone przez Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa®.

Zaréwno w starozytnosci, jak i w czasach sredniowiecza, brakowalo instytu-
cjonalnej, zorganizowanej katechezy i duszpasterstwa mlodziezy. Rodzina, szkota,
spoleczenstwo i zgromadzenia liturgiczne w ko$ciofach parafialnych, przez proces
socjalizacji religijnej, wprowadzaly w sposéb naturalny i spontaniczny w wiare
i zycie chrzescijanskie. Wiara byla wynoszona z domu. Rodzina petnita funkcje
dawnego katechumenatu, gdyz to wlasnie w niej dokonywalo si¢ wprowadzenie
w wiare po przyjeciu chrztu. Instytucje koscielne wspomagaly rodzing w tym
zadaniu przez nauki kierowane do rodzicéw podczas niedzielnych i §wigtecznych
kazan w kosciotach. Wychowanie mlodych spoczywalo na rodzicach. Wielka
wartos¢ i skutecznos¢ wychowawczg sredniowiecznego katechumenatu rodzinnego
zauwaza ks. Franciszek Blachnicki: ,przez blisko tysiac lat nie byto w Kosciele
zadnej nauki religii ani zadnej katechizacji. Mimo to Koscio! sie rozwijat i to
nawet dynamicznie, byl misyjny, ekspansywny, zmieniat zycie ludzi. Powstala
sredniowieczna Civitas christiana, gdzie wszystkie dziedziny zycia byly prze-
nikniete duchem chrzescijanskim. Wszystko dlatego, ze dziatal katechumenat
rodzinny, domowy”*.

20. Dzieje Apostolskie, 19, 9, w: Pismo swigte, s. 330.

21. Paprocki, H., Hipolita Rzymskiego ,,Tradycja Apostolska”. Wstep, przektad, komentarz, ,,Studia
Theologica Varsaviensia”, 14 (1976), nr 1, s. 145-169.

22. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna; O meczennikach palestyriskich, z grec. ti., zaopatrzyl
wstepem, objasnieniami, skorowidzami A. Lisiecki, Poznan 1924 (Pisma Ojcéw Kosciota
w Polskiem Ttumaczeniu, t. 3), VI, 3,3;15.

23. R. Murawski, Historia katechezy, cz. 1, s. 178.

24. F. Blachnicki, Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszqg godzing, Krakow
2008, s. 66-67.
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W VIi VII w,, zaczal zanika¢ starozytny system edukacji klasycznej i zaczety
powstawac szkoty chrzedcijanskie. Na poczatku byty one w wigkszosci przeznaczone
dla kandydatéw do Zycia zakonnego i kaptanskiego, z czasem zaczeto przyjmowac
mlodziez $wiecka. Byta to jednak formacja bardziej religijna niz §wiecka. Obo-
wiazujacy wezesniej klasyczny program ksztalcenia, oparty na siedmiu sztukach
wyzwolonych (trivium — gramatyka, retoryka, dialektyka; quadrivium — geometria,
astronomia, arytmetyka, teoria muzyki), stawal si¢ wlasciwie juz tylko ,mglistym
wspomnieniem”*. Wielkie zastugi w tej dziedzinie nalezy przypisa¢ reformom
Karola Wielkiego w VIII i IX w., a takze soborom: Lateranskiemu III (1179 r.)
i Lateranskiemu IV (1215 r.)%.

Szczegdlowy charakter ksztalcenia mtodych ludzi zalezal od rodzaju powsta-
jacych szkot. W szkotach klasztornych przygotowywano do zycia zakonnego.
Byly one odzewem na intensywnie rozwijajacy si¢ ruch monastyczny, zaréwno
na zachodzie, jak i wschodzie Europy. Na wschodzie formacja miata charakter
bardziej ascetyczny (modlitwa, praca, lektura Pisma Swietego), na zachodzie po-
dejmowano préby polaczenia nauki z asceza, uczono czytac i pisa¢, powstawaty
biblioteki klasztorne i skryptoria, mile widziana byla lektura wtasna i wspdlna®.

W szkotach biskupich i prezbiterialnych ksztalcono kandydatéw do stanu du-
chownego. Powstawaly one w krajach Europy zachodniej, w Galii i w Hiszpanii.
Ich zakladanie nakazywaty Synody w Toledo w 527 r. i w Vaison w 529 r.?

Szkoly parafialne powstawaly na bazie szkol prezbiterialnych wskutek otwarcia
sie ich na formacje¢ $wieckich. Wspomniany synod w Vaison postanawial, aby
proboszczowie gromadzili w parafiach mlodych ludzi i przygotowywali ich na
swoich nastepcoéw. Powinni ich ksztalci¢ duchowo, uczy¢ psatterza, wprowadza¢
w lekture Biblii i poucza¢ o prawie Bozym. Dzigki temu typowi szkét mogli sie
uczy¢ $wieccy”. Nakazy soboru byly w swej istocie powotaniem szkoé? parafialnych.

25. M. Banniard, Wczesne Sredniowiecze na Zachodzie, przekt. A. Kurys$, Warszawa 1998, s. 155.

26. Obydwa sobory nakazywaly upowszechnienie szkot koscielnych oraz nakladaty na kapituly
katedralne obowigzek wyznaczenia specjalnego beneficjum dla magistra, aby mogt za dar-
mo uczy¢ biedniejszych uczniow. III [Trzeci] Sobor Lateratiski, kan. X VIII, w: Dokumenty
soboréw powszechnych. Tekst grecki, taciriski, polski, t. 2 (869-1312). Konstantynopol IV, La-
teran I, Lateran II, Lateran III, Lateran IV, Lyon I, Lyon II, Vienne, uklad i oprac. A. Baran,
H. Pietras, Krakow 2004 (Zrodta Mysli Teologicznej; 26), s. 193; Sobdr Laterariski IV, Konst.
11, O nauczycielach szkolnych, w: Dokumenty soboréw, t. 2, s. 247.

27. R. Murawski, Poczqgtki szkét chrzescijaniskich, w: Ku doswiadczeniu wiary. Ksiega dedykowana
Ksigedzu Profesorowi Andrzejowi Offmanskiemu w 70. rocznice urodzin i 40. rocznicg pracy
naukowo-dydaktycznej, red. nauk. K. Kantowski, W. Lechow, Szczecin 2012, s. 364-371.

28. P. Riché, Edukacja i kultura w Europie Zachodniej (VI-VIII wiek), Warszawa 1995, s. 133.

29. P. Riché, Edukacja i kultura, s. 470.
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Pierwowzorem szkoly parafialnej stala si¢ zalozona przez papieza Grzego-
rza Wielkiego Szkota Spiewu (Scola Cantorum) w Rzymie®. Szkoly koscielne,
w tym takze parafialne, szybko rozwijaly sie w czasach Karola Wielkiego. Papiez
Eugeniusz II nakazal w 826 r. zakladanie szkot w kazdej diecezji, co powtdrzyt
i uzupelnit Leon IV w 853 r., nakazujac organizowanie szkét przy kazdym kos-
ciele parafialnym.

Decydujace znaczenie w rozwoju szkolnictwa w Europie Zachodniej zaréwno
wyzszego, jak i parafialnego, mial ruch intelektualny faczenia wiary z rozumem
zwany rewolucja scholastyczng XII w., wszechstronnie rozwijang w XIII w. gléwnie
przez dominikanéw. Szczegélne znaczenie miat tu Sobdr Lateranski IV z 1215 r,,
jeden z najwiekszych soboréw sredniowiecza, nakazujacy zakladanie szkot przy
lepiej uposazonych kosciotach parafialnych w celu ksztalcenia chtopcow, kandy-
datéw do stanu duchownego oraz u$wietniania nabozenstw ($piew liturgiczny)*'.

Wéréd wielu postanowien soboru znalazly sie tez: obowiazek corocznej spo-
wiedzi poprzedzonej rachunkiem sumienia, czyli refleksja nad wiasnym postepo-
waniem, umocnienie parafii, ktéra w kulturze europejskiej zyskata na znaczeniu
jako jednostka organizacji terytorialnej i zarazem specyficzna grupa spoteczna
tak w sensie koscielnym, jak i §wieckim. Parafia, instytucja bardzo trwala, byla
zaréwno podstawa tworzenia szkot, jak tez innych instytucji spotecznych, np.
szpitali (przytulkéw) czy tez bractw tak powszechnych i waznych z punktu wi-
dzenia wychowania.

Wszelkie postanowienia ogélnokoscielne wdrazane byty w zycie poprzez Ko$ciot
parafialny i zwigzang z nim szkole. Uzewnetrzniany za$ w Kosciele i szkotach rok
liturgiczny, oparty na najwazniejszych wydarzeniach biblijnych, stal si¢ progra-
mem wychowawczym i podstawg cywilizacyjna spoleczenstw chrzescijanskich*.

Edukacje religijng nalezalo rozpoczynaé we wczesnym etapie rozwoju dziecka,
od najmlodszych lat przyzwyczajac je do praktyk religijnych w gronie najblizszych,
az stang sie one dla niego naturalne. Jednoczesnie polecano nauczanie elementéw
biblijnych w formie krétkich opowiadan. Zalecano $piew, muzyke, ikonografie, by
dziecko w wyniku tak prowadzonej nauki postrzegalo Boga jako stworce swiata.
Rodzice, nauczyciele, wychowawcy mieli unika¢ w swoim nauczaniu wszelkiego
fanatyzmu, przesady, grozb, przymusu. Caly wysilek powinni skupi¢ na dbaniu
o ksztaltowanie w dzieciach ,glosu sumienia”, czyli swoistego zwigzku religii
z moralnoscig: ,,Swiadomos¢ religijna jest najlepszg przewodniczkg zycia, ona

30. S. Litak, Edukacja poczgtkowa w polskich szkotach w XIII-XIII wieku, Lublin 2010 (Prace
z Dziejow Szkolnictwa i Opieki Spolecznej w Polsce; t. 1), s. 43.

31. A. Karbowiak, Dzieje wychowania i szkét w Polsce, [t. 1], W wiekach Srednich, cz. 1, Od 966
do 1363 roku, Petersburg 1898, s. 172.

32. A. Karbowiak, Dzieje wychowania, s. 172.
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bowiem chroni od pyszatkostwa w powodzeniu, podnosi w nieszczgsciu, zapala
i pociaga umyst do idealéw, usmierza wzburzone namietnosci i pobudza wole do
dziatania w kierunku przez si¢ wytknigtym”™*.

W takim kontekscie wyzwan i zadan przyszlo spelnia¢ postuge duszpasterska
i katechetyczng ksiedzu Walentemu Gadowskiemu, ktéry szybko zauwazyl ko-
nieczno$¢ podjecia wielu inicjatyw nie tylko $cidle katechetycznych, ale réwniez
okoto duszpasterskich, takze w ramach formacji pozalekcyjnej. W Archiwum
Diecezjalnym w Tarnowie znajduje si¢ opinia dotyczaca ks. Gadowskiego sporza-
dzona przez Kurie diecezjalng w Tarnowie na prosbe nieznanego z dokumentu
profesora. Fragmenty tej opinii wskazujg na rozlegla prace ks. Gadowskiego na
wielu frontach, szczegoélnie oczywiscie na froncie katechetycznym, zaréwno od
strony praktycznej, jak réwniez i teoretycznej: ,,Osobliwa zastuga X. Gadowskiego
byta jego niestrudzona, a zarliwa troska o udoskonalenie katechizmu, przezna-
czonego do uzytku naszej mlodziezy szkolnej. Zdawal sobie dobrze sprawe, ze
na przestrzeni wiekow nie brakowalo w kosciele nigdy zabiegéw i usitowan do
ulozenia wzorowego katechizmu, ktéry by w formie przystepnej, zwiezle, jasno
i syntetycznie wyjasnial zasady naszej wiary i ze nad tym zadaniem zrodzity
sie wielkie umysly, zebral gléwne zasady, poczawszy od $§w. Augustyna poprzez
dawne szkoty katechetyczne, sobory, az do ostatnich pracownikéw, ale i on chciat
takze dorzuci¢ do tej budowy cegielke w stylu swoich doswiadczen metodycznych,
ktérych sporo zebral, ktore przemyslal i swoja inwencja zbogacit. W tym celu
oglaszal w «Dwutygodniku» rézne dzialy katechizmowe opracowywane przez
réznych katechetow i przeprowadzal dyskusje nad nimi. Na tej podstawie wydat
w r. 1908 «Ilustrowany Katechizm sredni» w ukladzie katechizmu deharbowskiego
i zapewnil mu zyczliwe przyjecie ze strony sfer katolickich, chociaz musiat sie
przygotowac takze na glos opozycjonistow.

Niestety recenzenci niemieccy nie chcieli si¢ pogodzi¢ z jego projektem, twier-
dzac ze ta droga zbyt krepuje, swobode katechety, nie pozwalajac mu na uzycie
innego pogladu. Niebawem zmienili swoje zdanie, bo gléwny kierownik i rzecznik
Wiedenskiego kota katechetycznego Wilhelm Piehler wydal w tym duchu kate-
chizm bez uwzglednienia zasady stopniowania, ktéremu patronowata b. powazna
firma naktadowa «Osterreichische Leo-Gesellschaft».

Opracowanie katechizmu uzupetnial X. Gadowski swoimi pracami literacki-
mi, jak «Szkice katechez» «Dzieje biblijne» wspomniane juz «Biblijne katechezy
elementarne» i «Zarys psychologii wychowawczej». Oprécz tych ma w manuskryp-
cie gotowe do wydania: «Katechizm elementarny» «Katechizm apologetyczny»
«Wychowanie moralne» oraz interesujace «Wspomnienia katechezy» omawiajace

33. A. Adamus, Ksztalcenie uczué, ,Szkota”, 1891, nr 41, s. 485.
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w rzucie genetycznym dokladniej jego zajecia i prace katechetyczne Prace te
czekajg na wydawce.

X. Gadowski nie zacie$niat si¢ bynajmniej do powyzszych zaje¢, lecz rozszerzat
swoja dzialalnos¢ na inne pola, majace zwigzek z wyksztalceniem i wychowaniem
mlodziezy. Zorganizowal dla biedniejszych tanig kuchnie, w ktorej za bezcen
mogli otrzymac $niadanie, obiady i kolacje Poniewaz nie bylo wéwczas filméw
kinowych, dlatego dla celéw naukowych urzadzit fotoskop, ilustrujacy osoby, wi-
doki itp. Zorganizowal wypozyczalnie ksiazek, zaopatrzong obficie w najnowsze
dziefa naukowe oraz beletrystyke i sam osobiscie obstugiwal klientow.

Z szczegdlnym zamilowaniem odnosit sie do naszych gor, z ktérymi sie zrost
od czaséw alumnackich i zawdzig¢czajac im wowczas odzyskane zdrowie, stal sie
ich gosciem i wielbicielem. Kazda sposobnos¢ wyzyskiwal, aby si¢ nacieszy¢ ich
wspanialym widokiem. Nie tylko sam si¢ rozkoszowat ich wdziekiem i majestatem,
ale chciat dla nich pozyskac i swoja mtodziez, ktérg brat grupami w czasie ferii,
krzepil jej zdrowie i zaprawial do turystyki gorskiej. Temu to uczuciu i zwyczajowi
zawdzigcza swoja krzepkos$¢ mlodziencza i §wiezo$¢ umystu, ktérej mogliby mu
pozazdrosci¢ mlodzi. Cieszy si¢ taka czerstwoscia sil fizycznych, ze jeszcze wr.
1948 mimo swego wysokiego wieku wyszed! pieszo na Kasprowy Wierch, a wr.
1949 odwiedzil Giewont, zachwycajac sie oczy wspanialosdcig tych szczytow, wsréd
ktdérych przezyt wiele podniostych chwil, wzmacniajac swoja zelazng energie do
pracy, ktorej oddawat si¢ zawsze i wcigz oddaje z zadziwiajaca ochotg i wytrwa-
toscia, a jest nadzieja, ze przy pomocy bozej bedzie jeszcze pracowal nadal, czego
mu mife Zyczy¢ ad multos annos!™*.

2. Edycja zrédlowa: Ks. Walenty Gadowski, Nauczanie katechizmu.

Swiat katolicki rozbija si¢ od dawna za lepszymi katechizmami. Ma racje,
bo dobry katechizm przyczyni sie do lepszego zrozumienia prawd objawionych
i usposobi do zycia wedlug nich. Ale pierwej byla katecheza niz katechizm.
Twdrcg katechezy i to idealnej — jest sam Chrystus Pan, a streszczajg ja Ewangelie
$w. Wiadomo, ze majg one dziwny urok w sobie, ze nigdy si¢ nie sprzykrza, ze
zachwycaja nie tylko prostaczkow, ale i umysty genialne, jak u nas Mickiewicza
i Sfowackiego. Czytajmy wigc i rozwazajmy Ewangelie §w.!

34. Archiwum Diecezji Tarnowskiej [dalej: ADT], sygn. PG V1/2, Spusdcizna ks. Gadowskiego,
brak paginacji. Spojrzenie na troske Ks. Gadowskiego o katechizm od strony Kurii Die-
cezjalnej w Tarnowie, Fragment opinii dt ks. Walentego Gadowskiego wystawiony przez
Kuri¢ Diecezjalng w Tarnowie w pismie do Pana Profesora z dnia 11 grudnia 1949 r. bedacej
odpowiedzig na pismo Pana Profesora z dnia 25 listopada 1949 r.
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Katechizm jest krotszy, a podaje prawdy najpotrzebniejsze. Wyjasnienia ka-
techizmowe sg poprawne pod wzgledem teologicznym (1); bo nad tym czuwa
Koscidl $w., ale czasem odstreczaja swojg suchoscig i abstrakcyjnoscia (2). Nie
wzorujg si¢ bowiem na Ewangeliach, ale trzymaja si¢ metody naukowej. Pierwsi
chrzedcijanie nie mieli katechizméw, a poznawali prawdy wiary z kazan i z ka-
techez, W katechumenacie uczono religii dorostych, a dzieci nauczaty ich matki.
Diakonowie obchodzili domy i uzupetniali nauczanie religijne.

Trwalo to przez okragte 700 lat i wydalo wielu Swietych. Poganie zameczyli
okoto 17 milionéw chrzescijan, nawet wiele dzieci, i nie mogli si¢ nadziwi¢, ze
okrutne meki nie pobudzaly do odstepstwa od wiary. Nauczanie religii stowem
i przykladem przeszlo wowczas probe ogniows i zwycigzylo. Jest to wskazaniem
na przysztosc.

Dopiero zakonnik Alkuin za czaséw Karola Wielkiego napisal pierwszy kate-
chizm we formie pytan i odpowiedzi. Przeznaczyl go dla katechizujacych, wiec
napisal w sposéb naukowy. Za jego wzorem poszto wielu autoréw az do naszych
czasow, Z czasem zaczeto wydawac skroty dla dzieci, ale one wskutek zbytniego
skracania byly abstrakcyjne i trudne. Dzieci nauczyly si¢ skrétu na pamigc przez
czgste powtarzanie, ale go nie rozumialy.

Byta to metoda wadliwa. Zadnego przedmiotu szkolnego nie uczymy matych
dzieci w sposéb naukowy, bo by to bylo bezsensowe. Dlaczegoz tylko nauka re-
ligii ma by¢ wyjatkiem? Dlaczegoz P. Jezus nawet dorostych uczyt nie naukowo,
lecz popularnie, pogladowo? Wszak religia uczy o prawdach najszczytniejszych,
nawet o tajemnicach wiary! Jegli rézne prawdy, potrzebne dzieciom, wymagaja
uprzystepnienia, to przede wszystkim prawdy religijne.

Nie zdotamy przyspieszy¢ znacznie rozwoju rozumowego u dzieci, wiec powin-
ni$my znizac si¢ w nauczaniu do ich rozumu. Niestety, katechizmy przewaznie nie
wzorujg si¢ na Ewangeliach, ale na metodzie Alkuina. Dopiero w nowszych czasach
oprocz pytan i odpowiedzi zawierajg katechizmy rézne uwagi, ale trzymajg sie
jeszcze metody naukowej. Czas przejs¢ na katechizm elementarny. Nalezy ulepszaé
sposob katechizowania, a w zwigzku z nim uczy¢ katechizmu elementarnego.

Chrystus Pan nie nauczal dzieci, lecz dorostych, a uczyt w sposéb popularny.
Zaczynal od pogladu naturalnego, jaki si¢ nadarzat (lilie, wréble sie¢ rybacka itp.),
albo liturgicznego (szabat), albo biblijnego (z dziejow) i podawal czes¢ prawdy
tatwa, wigzaca si¢ z pogladem. Przy innej sposobnos$ci podawal na pogladzie inng
czeg$¢ prawdy. Przy Ostatniej Wieczerzy rzekl: ,Dotad méwilem wam w przy-
powiesciach. Nadchodzi godzina, gdy juz nie w przypowiesciach méwi¢ wam
bede, ale jawnie o Ojcu oznajmi¢ wam” (Jan.16,25). Dodal pod koniec Swojej
widomej dziatalno$ci ziemskiej: ,Jeszcze wam wiele mam moéwic, ale teraz znies¢
nie mozecie, lecz gdy przyjdzie On Duch prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy.
(Jan.16,8). Ba zapewnil: Pocieszyciel Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w imie
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Moje, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, cokolwiek wam
powiedzialem. (Jan.14,26).

Ilez tu stopniowania, nawet gdy Jezus naucza Apostotéw! A katechizmy naukowe
zaczynaly si¢ od gléwnej definicji wyjasnialy jej czesci skladowe i to dzieciom !
Jakze dalekie sg takie sposoby od metody Chrystusa Pana !

Elementarnos¢ kaze kroczy¢ od prawd znanych do nieznanych, od rzeczy
tatwych do coraz trudniejszych. Gdy natrafimy na rzecz trudng, nie silmy sie¢
na mozolne jej przerobienie, ale zastosujmy stopniowanie. Wystarczy, gdy dzieci
za pierwszym razem poznaja tylko cechy, tkwigce wyraznie w pogladzie i ze-
stawig z nich okreslenie tymczasowe, ktdrego si¢ jeszcze nie memoryzuje (4),
ale zuzytkuje si¢ do trafnego zastosowania zyciowego, Gdy dzieci przejma sie¢
zastosowaniem moralnym, pomodla si¢ o pomoc Boza i wykonaja czyny zale-
cone, to takie wspoldzialanie z taska Boza dopomoze do lepszego zrozumienia
zasady, apercepcja (5) usposobi do f3aczenia znamion i czesto juz na nastepnej
lekcji, czasem nieco pdzniej, zrozumieja dzieci i zapamietajg wlasciwe okreslenie
katechizmowe. Indywidualizacja (6) nie da si¢ oczywiscie wykona¢ w katechezach
drukowanych, Swieci faczyli z tym modlitwy wiasne i dzieciece i osiggali owoce
zdumiewajace. [dopisano pidrem: bo jest rézna u réznych dzieci]

Apostotowie nasladowali sposéb nauczania Chrystusowego. Co$ podobnego
widzieli w karmieniu niemowlecia mlekiem matki. Sw. Pawet pisze do Koryntian:
»Dalem wam mleko za napdj nie pokarm, byscie jeszcze nie mogli”. (1 Kor.3,2).
O ilez wigcej jest to potrzebne u dzieci! W ten sposob nie przemeczymy nigdy
uczniéw i nie zniechecimy, a program (7) nauki wyczerpiemy. Dopomaga tu
wstepne nastawienie uwagi uczniéw na pewien przedmiot i zaciekawienie nim
dzieci. Od tego z reguly rozpoczynamy nowa lekcje.

Pedagogika zada, by uczy¢ pogladowo (8), a zatem wysnuwac z pogladu znamio-
na prawdy. Poglad powinien uczniéw zainteresowac, bo wowczas obserwuja rzecz
chetniej, pilniej i doktadnie;j. [P. Jezus krom przypowiesci nie méwit im.] Pogladem
mogga sie sta¢ Boze meki przy drogach, w domach krucyfiksy i obrazy religijne, kos-
ciol i jego urzadzenie, procesje i obrzedy religijne, a gléwnie opowiadania biblijne,
uzmystowione obrazami barwnymi. Wycieczki katechety z dzie¢mi powinny ten
poglad bogaci¢. Wybornym pogladem sa przezycia religijne dzieci i ich otoczenia,
wiec trzeba je wykorzysta¢. Przeciez uczymy nie innowiercéw ale katolikow!

P. Jezus korzystal czesto z przezy¢ otoczenia swojego. Bardzo pozadana jest
przy kazdym rozdziale katechizmowym rycina barwna. Wéwczas dzieci uczg si¢
w domu katechizmu w sposéb pogladowy. Wytwarza to u dzieci poprawne wyob-
razenia. Oczywiscie trzeba poglad nalezycie z dzieckiem przerobi¢, poprzestajac
zrazu na ogélnym wrazeniu, a z czasem zapytujac o rézne szczegoly.

Wyktadem nazywamy zestawienie przymiotéw, poznanych w pogladzie. Wyklad
nie trwa dlugo, aby dzieci nie zgubily sie w drobiazgach, Pobudzamy pytaniami, by
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dzieci wypowiedzialy najpierw to, co w pogladzie bardziej rzuca si¢ w oczy. Z nim
aczy¢ beda znamiona charakterystyczne, do czego je pytania pobudzaja. Zamiast
zwrotow abstrakcyjnych, jakie sg nieraz w gléwnym okresleniu, uzyjemy wyrazen
zaczerpnigtych z pogladu, chociaz nieraz otrzymamy okreslenie nie katechizmowe,
lecz tatwiejsze, ktdrego nie memoryzujemy. Dopiero przy jednym z nastgpnych
powtarzan (wigc na lekcji pozniejszej) przerobimy i utrwalimy okreslenie katechi-
zmowe. Bedzie to wspomniane ,,stopniowanie”. Wyktad nie bedzie trwal dtugo,
bo uzupelnimy go w poglebieniu. Przejsciem od wykladu do poglebienia bedzie
odpowiednia modlitewka lub odspiewanie znanej zwrotki pie$ni na ten sam temat.
Druga polowa wykladu jest poglebienie. Jest ono powtarzaniem i uzupetnianiem
wyjasnien. Przy rzeczach trudniejszych rozklada sie poglebienie na kilka stopni. Przez
to nauke dzieciom bardzo si¢ ulatwi i utrwali, a przeciez plan nauki si¢ wyczerpie.
Noetyka zaleca dorostym przerabianie prawd podwdjnym tokiem: dla wytlumaczenia
przytaczam przyklad ze §wiata zmystéw. Gdy z dala zobaczymy koscidt, widzimy
calog¢, ale niedokfadnie. Dopiero zblizywszy sie rozrézniamy szczegoély i mozemy
je oceni¢. Gdy potem skupimy owe szczegéty, zdobedziemy znowu obraz calodci, ale
bedzie on daleko wyrazniejszy i dokladniejszy, niz byt z oddali. Podobnie poznanie
malego dziecka jest mgliste i nieudolne, poglebienie za$ czyni je wyraznym i doklad-
nym. Wplyw Ewangelii jest przemozny przez to, ze przemawiajg nie tylko do rozumu,
ale takze wzruszaja serce i wplywaja na wole. Poglebienie moze sprawic, ze nauka
katechizmu uszlachetni os[ch]ta dusz¢ dziecka: rozum, serce i wole. Mozna i nalezy
poglebianie nauki katechizmu przeplata¢ odpowiednimi modlitewkami, $§piewem
zwrotki piesni religijnej, a niekiedy opisem obrzedu koscielnego. Zjednywa to dzieciom
i katechecie taske Bozg i moze w pdzniejszym zyciu uszlachetnia¢ prace zawodowa.
Do poglebienn mamy w szkole i w domu wiele sposobnosci. Dziecko co chwile
zapytuje matke o ten lub dw szczegol, ktdry je zaciekawil, a matka wyjasnia rzecz
przystepnie, ale krotko. Gdyby diugo rozumowata, dziecko znuzy si¢ i przestaje
uwazac. Lepiej niech si¢ malec czesto zapytuje. Szkota poglebia wiadomosci przy
odpytywaniu na lekcji nastepnej, przez powtarzanie mniejszej lub wigkszej partii,
a gléwnie na koncu roku szkolnego. Niestety dziecko nie moze co chwile zapytywac
nauczyciela, bo psulo by porzadek szkolny, ale moze na pauzie zapytac o to dziecko
zdolniejsze. Trzeba do tego dzieci zacheca¢. Wobec tylu poglebien nie potrzebujemy
za pierwszym razem sili¢ si¢ na wyczerpanie sprawy, co uczyni nauke fatwiejsza.
Dzieci powinny nie tylko wiele wiedzie¢ o Bogu, ale takze powinny by¢ wediug
wzoru P. Jezusa w tasce uswiecajacej, bo tym zbawia dusze swoja. Pomaga do tego
opieka Kosciola i rodzicéw chrzescijanskich. Kazda lekcja religii powinna faczy¢
sie z zastosowaniem moralnym. Jak to urzadzi¢?
Przyktady pociagaja. Po wyjasnieniu niektoérych prawd Bozych opowiedzmy
dzieciom przyklad odpowiedni z dziejow biblijnych lub z zywotéw swietych i prze-
prowadzmy potem rozméwke z dzie¢mi. Niech powiedza, za co Bég wynagrodzit
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swietego. Co w naszych czasach dzieje sie podobnego? Co powinno wtenczas dzie-
cko uczyni¢? Konczy si¢ zacheta, dostosowang do warunkéw zyciowych dziecka.

Powtdérzmy krotko, jakie czynnosci ma wykonac katechetka wsrod lekeji katechi-
zmowej: 1) Nawigzanie do lekcyj poprzednich i zapowiedzenie o czym bedzie w nowej
sekcji. 2) Poglad, najczesciej z dziejow biblijnych lub z przezy¢, z odpytaniem, 3) wy-
kfad indukeyjny (1b) cztonéw okreslenie katechizmowego. 4) Poglebienie tokiem od-
wrotnym. Na niektdrych lekcjach przerabia si¢ tu dowody na tle biblijnym. 5) Zastoso-
wanie moralne, oparte na przyktadzie. 6) Cwiczenie, tj. uczenie na pamie¢, polaczone
z czytaniem nowej lekcji. Przy okazji powtarzamy prawdy pokrewne, dawniej poznane.

Ostatni czlon lekcji nie podaje nie nowego, ale jest potrzebny ze wzgledow
zyciowych. Dzieci powinny lekcje nie tylko zrozumie¢, ale i umie¢. Gdy naucza
wlasna matka, sprawa przedstawia si¢ korzystniej, bo ona przebywa dzieckiem
przez caly dzien i moze nieraz przypomnie¢ dziecku prawdy juz poznane. Niech
sie jednak wystrzega przesady. Powtarzania majg trwac krétko i nie gasi¢ rados-
nego usposobienia dziecka, ani nie ostabia¢ jego przywigzania do matki. Najlepiej
powtdrzy¢ owe kilka odpowiedzi katechizmowych wieczorem przed snem, ale
gléwna trescig owej pogadanki powinny by wyznania dziecka i wskazania Zycio-
we ze strony matki. Okrasi to matka opowiedzeniem jakiej$ bajki lub zdarzenia
z zywotdw $wietych, byle nie opowiadata o zbdjach i o strachach. Gdy jest wiecej
dzieci, zatatwi si¢ matka najpierw z mlodszymi, bo to trwa krécej. Pogadanki
te i wspdlne $piewania przy pracy piesni religijnych i Godzinek skladaja si¢ na
chrzescijaniskg atmosfere Zycia rodzinnego i zblizaja rodzing do Boga.

Dzi§ w wielu szkolach nie uczg religii, wigc muszg to czyni¢ matki chrzes-
cijaniskie. Matka inteligentna moze faczy¢ dzieci szkolne i przedszkolne z kilku
domoéw. Praca niniejsza ufatwi im to zadanie. Uradujg tym P. Jezusa, ktéry mowi:
»Kto przyjmuje dziecko w imie¢ w imi¢ Moje, Mnie przyjmuje”. (Mat.18,5).

Wyjasnienie wyrazéw obcych wedlug cyfr:

1). Teologie i nauki o Bogu uczg si¢ ksi¢za. 2). Abstrakcja jest co nie podpada
pod zmysly 3). Definicja jest naukowe okreslenie. (4) Memoryzowaé znaczy:
uczy¢ na pamieé. (5) Apercepcja jest skfonnos¢ doznan poznanych do faczenia
sie z podobnymi nowymi wyobrazeniami. (6) Indywidualizacja oznacza uczenie
kazdej jednostki ludzkiej osobno (7) Programem lub planem nauki jest urzedo-
we wskazanie, czego sie¢ mam nauczy¢ w kazdej klasie. (8) Pogladem zwiemy,
co poznali$my zmystami. (9) Noetyka nazywamy dziat filozofii, wyzszy stopien
logiki. (10) indukcyjny znaczy wysnuty z doswiadczenia.

Szkic probny lekcji wstepnej (w trzecim roku nauki).

1) Bedziemy sie uczyli o Bogu.

2) Poglad. Wylicz meble, jakie tu widzisz. Kto zrobil tawki? Z czego stolarz

zrobil fawki? Kto z was widzial, jak stolarz pracuje? Jakie stolarz ma narze-
dzia? Jak dlugo musial stolarz pracowa¢, zanim zrobil jedng tawke?
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3) Wyklad. Czy jest gdzie taka fawka, ktora zrobila si¢ sama? Nie ma ani
jednej rzeczy, ktora by zrobila si¢ sama, jednak widzimy tak wiele réznych
rzeczy. Co widzimy na ziemi ? na niebie? Niektore rzeczy wyrabiaja ludzie,
ale kto zrobil storice? ksigzyc? gwiazdy? ziemig? Same si¢ zrobi¢ nie mo-
gly, ale musi by¢ taki, co je zrobil, bo inaczej toby ich nie bylo. Zrobit je
P. Bog, a zrobil bez narzedzi samym chceniem Swoim, Méwimy o tym, ze
Bog stworzyl §wiat i modlimy sie: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela nieba
i ziemi. Powtorzcie!

4) Poglebienie. Czy Bog potrzebowal narzedzi do stworzenia §wiata? Bog i te-
raz nie potrzebuje narzedzi, nie musi pracowac ale zechce tylko i wszystko
sie staje, Bog jest wszystkomogacy, czyli wszechmocny. Nikt inny nie jest
wszechmocny, tylko sam P. Bég. Zapamietajcie: Bog jest wszechmocny,
bo moze uczyni¢ wszystko, co chce, samym chceniem Swoim, Powtorz.
Powtorzcie wszyscy

W podobny sposéb przerabia si¢ 0 Bogu pojecia pokrewne: samoistny, wieczny,

niezmienny.

5) Zastosowanie. Nikt z Bogiem réwnac si¢ nie moze. Przyklad o §w. Katarzy-
nie Sienenskiej. Powinni$my czci¢ Boga wiecej niz wszystko inne, modli¢
sie do Niego w kazdej potrzebie, co rano i co wieczér odmawiaé paciorek
uwaznie. Wypelniajmy tez dziesi¢cioro przykazan Boskich i odméwmy je.

Kto umie $piewa¢ pie$n: Kiedy ranne? Ci, co potrafia, niech zaspiewaja ze

mna pierwsza zwrotke ! Teraz niech wszyscy probuja zaspiewac

6) Cwiczenie. Otwérzcie katechizm na stronie. .. Czytajg, a pytania i odpowiedzi
powtarzaja: najpierw jeden, potem cala klasa. W domu tez przeczytajcie
kilka razy z uwaga, to bedziecie wszyscy umieli. Modlitwa wspdlna.

Ks. Walenty Gadowski.

3. Edycja zZrodlowa: Ks. Walenty Gadowski, O ulepszenie katechi-
zmu.

Nieche¢ naszej inteligencji do nauki religii pochodzi najczesciej z tego powodu,
ze uczenie ich katechizmu oschlego i trudnego, a uczenie metodg egzegetyczna,
tj. rozpoczynane nauki nie od pogladu, lecz od definicji katechizmowej, ktora
byta teologicznie poprawna i doktadna, ale dla dzieci niezrozumialg. Katechizm
byl dlugo zbiorem samych tylko pytan i odpowiedzi, nie wptywajacych na serce.
Z czasem zaczeto przeplata¢ pytania uwagami, nie przeznaczonymi do memo-
ryzowania. Zmniejszylo to ilo§¢ pytan, ale jeszcze nie wlalo zycia w katechizm.

W ostatnich 70 latach pod wptywem Overberga i arcybiskupa Grubera zaczeta
sie szerzy¢ metoda naprowadzajaca w duchu $§w. Augustyna / de catech rudibus/
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Wychodzono z pogladu biblijnego, liturgicznego lub zyciowego, wiec uprzystepniono
sposob nauczania, ale nie poprawiono katechizmu. Odwazylem sie go ulepszy¢, po-
dajac okreslenie tatwiejsze i dodajac ryciny. Zjazd Katechetyczny we Lwowie potepit
to stanowczo. Opracowalem tedy rzecz w jezyku niemieckim pod pseudonimem /
Simplex/ dla katechetéw, dodajac na poczatku kazdej lekcji wyklad pogladowy. Ale
katecheci niemieccy w recenzjach obstawali przy tem, do czego nawykli. Zarzucali,
ze moj podrecznik krepuje nazbyt katechete, bo ksiadz nie bedzie mégt uzy¢ innego
pogladu, jedno ten, ktory jest w wykladzie katechizmowym. Istotnie, staralem si¢
ulatwi¢ prace nie katechetom, lecz uczniom. Mimo to naktad sie¢ rozszedl i nie pozo-
stal bez wplywu. Stieglitz w Monachium wydatl rodzaj katechizmu wigkszego z wy-
kladem przy kazdej lekcji. W Wiedniu zajat si¢ sprawa powaznie Les-Gesellschaft,
na ktorego czele stal kard. Innitzer. Pobudzili ks. Wilhelma Pichlera do opracowania
katechizmu der Katolischen Religion i wydali go dla katechetéw w roku 1928. Ponadto
naznaczyli premig tysiac szylingdw dla tego, kto ,zusammen hangende Lehrstiicke
mit angeschlossen Fragen und Antworten gegebene Begriindung widerlegt und
nachweist, dass diese Form der katolischen Religion nicht angemessen oder unter-
richtlich verfehlt ist”. Fakultet teologiczny w Graz miat wyda¢ wyrok. O premig te
nikt sie nie ubiegal, ani zgloszonych rycin nikt nie odrzucil. Fakt ten wiele méwi.

Jest to pierwsza proba, wiec jeszcze niedoskonata. Np. wykladom podanym
przez Pichlera brak pogladowosci. Dzialaja one tylko na rozum, s3 suche i nie-
interesujace. To tatwo naprawic.

Wazniejszym mankamentem jest brak elementarno$ci. Powinno si¢ kroczy¢ od
prawd znanych do nieznanych. Od latwiejszych do trudniejszych, wigc wypadnie
zmieni¢ uklad katechizmu i uczy¢ nie dedukcyjnie, lecz indukcyjnie. Pichler
zaczyna od pojecia religii i niebawem uczy o Tréjcy $w. To jest trudne. Gdyby
poprzestal na pouczeniu o Bogu, ktdéry pieknie przeprowadzit stworzenie $wiata,
trzymal si¢ gléwnego toku dziejow biblijnych, rzecz stataby sie fatwa, bo dzieci
znajg to opowiadanie z Malej Biblijki. W poréwnaniu z Deharbem jest przeciez
u Pichlera postep, bo Deharbe uczy jeszcze na poczatku o cnocie wiary, o Pismie
Sw. i 0 Tradycji. Czemuz nie zaczaé od Skladu Apostolskiego, ktéry przewaznie
ma uklad historyczny i jest znany ze stopnia elementarnego?

Brak Pichlerowi pogladowosci i elementarnosci, a catkowicie brak mu stop-
niowania. A bez stopniowania nauczanie dzieci jest niemozliwe.

Wezmy przyklad. Wiadomo, Ze dzieci co chwile o co$ dopytuja. Nikt nie od-
powiada im dokladnymi definicjami naukowymi boby ich wiele nie zrozumiaty.
Rozsadny wychowawca podaje malcowi tylko czg¢s¢ prawdy, taka, jaka dziecko
moze zrozumie¢. Innym razem poda mu inng cze¢s$¢ faczac j o ile moznosci z do-
$wiadczeniem, az wreszcie poda calg prawdg. Jest to naturalny sposéb nauczania.

Chrystus Pan nie uczyl dzieci, lecz dorostych prostaczkéw. Prawd trudniej-
szych nie uczyt od razu doktadnie, lecz wyjasnial je stopniowo, a wszechstronne
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poglebienie przekazywal Duchowi §w. W Wieczerniku przypomnial Aposto-
fom: ,,To wam moéwilem w przypowiesciach. Nadchodzi godzina, gdy juz nie
w przypowie$ciach mowi¢ wam bede, ale jawnie o Ojcu oznajmi¢ wam”. /Jan
16,25/. Czyz nie bylo to wyrazne stopniowanie? Dodat: ,Wiele jeszcze mam
wam powiedzie¢, ale teraz znie$¢ nie mozecie. Lecz gdy przyjdzie Duch prawdy,
nauczy was wszelkiej prawdy”. /Jan 16,12/ Apostolowie nasladowali Pana Jezusa
W stopniowaniu nauczania.

Sw. Pawel pisze: ,,dalem wam mleko za napéj a nie twardy pokarm, boscie
jeszcze nie mogli”. /1 Kor 3,2/. Czemu nie nasladujemy tych wzorow?

Sita nawyknienia sprawia, Ze katechizmy, tak niemieckie, jak innych narodéw
nie znajg stopniowania i dlatego sg trudne. Jezeli mo6j Katechizm Elementarny
znalazl tak chetne przyjecie w wielu szkotach, to dzieki temu, ze jest pogladowy,
elementarny, oparty na stopniowaniu i uwzglednia potrzeby zyciowe.

Wspomniana préba Pichlera stara si¢ oddzialtywac na zycie, ale jeszcze za
mato. Dlaczego chetnie wracamy do czytania Ewangelii i Tomasza a K [a Kem-
pis] »Nasladowanie Chrystusa”? Bo tam jest malo teologii a wiele serdecznych
zastosowan zyciowych. Teologi¢ zostawmy fakultetom teologicznym, a ludowi
i dzieciom dajmy katechizm, pobudzajacy do stuzby Bozej /Pichler/. Religijnos¢
dziecka ujawnia si¢ gléwnie w modlitwie, wigc katechizm powinien wcze$nie
nawigza¢ do modlitw najpotrzebniejszych, a nie odkladac tej sprawy na koniec
katechizmu jak Deharbe. W Katechizmie Elementarnym zaraz po oméwieniu
grzechu pierworodnego jest ustep ascetyczny: Leczenie duszy. Pomocne s3 réwniez
krétkie przyktady z zywotoéw Swietych.

Nie starajmy si¢ gtéwnie o to, by katechizm byt jak najdokladniejszy pod
wzgledem teologicznym, a przytem najzwiezlejszy, ale uczynmy go przystepnym
i ponetnym dla dzieci, a skutecznie pobudzajacym do stuzby Bozej.

W Polsce, gdzie zachodzi obawa, ze wyrzucg ze szkoél nauke religii, lub ja
utrudnig, zachodzi konieczno$¢ podania dzieciom takiego katechizmu, aby rodzice
mogli go dobrze zrozumiec i dzieci swoje poucza¢. Wprawdzie kazdy autor gotow
swoj katechizm uwazac za przystepny, ale miarodajng jest tu praktyka zyciowa.
Ona wlasnie wykazala, ze nawet takie dzieci rozumiejg mdj katechizm, ktére nie
byly w szkole na lekgji religii. Czytaja go za$ chetnie, bo jest interesujacy. Swiadcza
o tym rdzni ksieza i liczni nauczyciele §wieccy, ktorzy ucza religii. Czy moze by¢
co$ wymowniejszego nad taka praktyke? Jako dzieto ludzkie musi i méj katechizm
mie¢ pewne mankamenty, ale praktyka wspomniana radzi go nie odrzucac¢, jeno
ulepszy¢. Nie poluje na stawe i gotow jestem zrezygnowac z zaszczytu autorstwa,
byle dobra sprawa zwyciezyla.

W Bochni 9/12/1949 r.

ks. Walenty Gadowski.
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4. Zamiast podsumowania - Upominek duchowny na kolede

Wszechstronna znajomos¢ tematyki pedagogiczno-katechetycznej pozwalata
ksiedzu Walentemu Gadowskiemu nie tylko na gleboka troske o lepszy katechizm
i udoskonalenie metod edukaciji religijnej, ale takze jego wszelkie nawet pozaszkol-
ne dzialania ewidentnie pokazywaly, jak bardzo ks. Gadowskiemu zalezalo na
harmonijnym, cato$ciowym wychowaniu mtodego czlowieka jako osoby*. Stad
tez obok inicjatyw naukowych ks. Gadowski podejmowat réwniez wiele inicja-
tyw dodatkowych. Wspaniatym przykladem moze by¢ potraktowanie wizyty
duszpasterskiej tzw. koledy, z okazji ktdérej przygotowat dla wiernych zawarty
w aneksie Upominek duchowny na kolede, aby w ten sposoéb wykorzystaé kazda
okazje do systematycznego nauczania prawd wiary. Widzimy w tej sytuacji nie
tylko gleboka troske o katechizacje podczas lekcji w szkole, ale rowniez elementy
wychowania religijnego realizowanego poza szkola.

Aneks*®

35. G. Luszczak, Od teorii stopni formalnych do teorii komunikacji i dialogu w dydaktyce szkolnej
i katechetycznej, Krakow 2012, s. 45.

36. Material zrodtowy zawarty w Aneksie pochodzi z Archiwum Diecezjalnego w Tarnowie:
Upominek duchowny na kolede, oprac. W. Gadowski, Archiwum Diecezjalne w Tarnowie
(ADT), sygn. PG VI1/2, Spuscizna ks. Gadowskiego.
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Streszczenie

Ks. Walenty Gadowski (1861-1956) nalezat do pionieréw ruchu odnowy ka-
techetycznej. Byl propagatorem nowych metod szeroko rozumianej edukacji
religijnej. Obok postugi duszpasterskiej ksiadz W. Gadowski podejmowal wiele
dzialan w tym kierunku, jak chociazby opracowanie katechizméw z nowym
sposobem przekazu wiedzy. Postulowal, aby podczas nauczania religii czesto
postugiwa¢ sie ilustracjami, tekstami z Pisma Swietego, opowiadaniami biblij-
nymi, przykladami z dziejow ojczystych i zycia $wigtych. Dokladal wszelkich
staran, aby katechizmy przemawiaty wigc do calej osobowosci ucznia, stad tez
jego postulaty o ulepszenie katechizméw.

Wktad ks. W. Gadowskiego we wspodlczesna katechetyke jest ogromny. Byt on
przede wszystkim praktykiem katechezy, odwaznym pionierem, ktdry nie bat sie
szuka¢ nowych droég, rozwigzan w nauczaniu religii, nie rezygnujac z dorobku
naukowego i doswiadczenia jego poprzednikéw oraz katechetykéw, a co najwaz-
niejsze, sam byl nie tylko autorem katechizméw dla dzieci, mlodziezy, dorostych,
ale rowniez znakomitym praktykiem ktadgcym duzy nacisk na dostosowanie na-
uczania do mozliwosci percepcyjnych odbiorcéw, czyli na przystepno$¢ nauczania.

Archiwum Diecezjalne w Tarnowie posiada w swoich zasobach bogata spuscizne
naukowg ks. Walentego Gadowskiego, a wérdd nich réwniez teksty praktycznie
nieznane, gdyz nie byly nigdzie publikowane lub publikowane tylko czg¢sciowo.

W poczet tych pism nalezy zaliczy¢: Wychowanie religijne, Dydaktyke i meto-
dyke, Pedagogike chrzescijariskg oraz tzw. Czytanki majowe pisane z mysla o na-
bozenstwach majowych w diecezji, ale i poza jej terenem. Oprdécz wymienionych
do tego zbioru zaliczy¢ nalezy takze mniej obszerne teksty jak: Przygotowanie
do pierwszej spowiedzi i pierwszej Komunii $w. dla dzieci w wieku przedszkolnym,
Katechizowanie elementarne. W zbiorach stanowigcych spuscizne ks. Gadowskie-
go znajduja sie rowniez dwa niezwykle wazne dla katechizacji teksty: W sprawie
ulepszenia katechizmu oraz Nauczanie katechizmu stanowigce przedmiot niniej-
szej analizy. Wszystkie wspomniane teksty pozostaja w zbiorach tarnowskiego
Archiwum Diecezjalnego.

Stowa kluczowe: ks. Walenty Gadowski (1861-1956), Diecezja Tarnowska,
katechizm, katecheza, nauczanie religii.
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FATHER WALENTY GADOWSKI’S CONCERN FOR
CATECHISM AND CATECHESIS - UNKNOWN TEXTS
FROM THE TARNOW DIOCESE ARCHIVES

Summary

Father Walenty Gadowski (1861-1956) was one of the pioneers of the catechetical
renewal movement, promoting new methods of religious teachings in the broad-
est sense. In addition to his pastoral ministry, Father W. Gadowski undertook
many activities in this direction, such as the development of catechisms with
a new way of conveying knowledge. When teaching religion, he advocated for
the frequent use of illustrations, texts from the Holy Scripture, biblical stories,
examples from native history and the lives of saints. He made every effort to
ensure that catechisms spoke to the student’s whole personality, hence his calls
for improvements to the catechisms.

Father W. Gadowski’s contribution to contemporary catechetics is immense.
He was first and foremost a practitioner of catechesis, a courageous pioneer who
was not afraid to look for new ways, solutions in teaching religion, not abandon-
ing the scientific achievements and experience of his predecessors and catechists,
and most importantly, he himself was not only the author of catechisms for
children, adolescents and adults, but also an excellent practitioner who placed
great emphasis on adapting the teachings to the audience’s perceptive capabili-
ties, i.e. accessibility.

The Tarnéw Diocese Archives possess a rich scholarly legacy of Father Walenty
Gadowski, including texts that are virtually unknown because they have not been
published anywhere, or have been published only in part.

These writings include: Religious Education, Didactics and Methodology, Chris-
tian Pedagogy and the so-called May Readings written for May services in the
diocese but also outside the diocese. In addition to those mentioned, this collec-
tion also includes less extensive texts such as: Preparation for First Confession and
First Communion for Pre-School Children, Elementary Catechesis. The collections
constituting Father Gadowski’s legacy also include two texts that are extremely
important for catechesis: On Improving the Catechism and Teaching the Catechism,
which constitute the subject of this study. All the texts mentioned remain in the
collection of the Tarnéw Diocese Archives.

Keywords: Father Walenty Gadowski (1861-1956), Tarnéw Diocese, catechism,
catechesis, religious teachings.
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PASTORALNO-KATECHETYCZNA DZIAEALNOSC
KSIEDZA FRANCISZKA RZASY

Wprowadzenie

Papiez Franciszek rozpoczal swoja pierwsza programowa adhortacje apostol-
ska Evangelii gaudium od stéw: ,,rados¢ Ewangelii napetnia serce oraz cale zycie
tych, ktérzy spotykaja si¢ z Jezusem. Ci, ktérzy pozwalajg, zeby ich zbawil, zostaja
wyzwoleni od grzechu, od smutku, od wewnetrznej pustki, od izolacji. Z Jezusem
Chrystusem rodzi si¢ zawsze i odradza rado$¢™. Stowa te, bedace zacheta do
spotkania z Panem, stojg u podstaw zapalu ewangelizacyjnego. Do$wiadczenie
Boga objawiajace si¢ w glebokiej wewnetrznej wolnosci wyplywajacej z otrzyma-
nego przebaczenia, o ktdre troszczy si¢ duszpasterz osobiscie i chce je przekaza¢
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innym, jest jednym z najwazniejszych motywow zaangazowania pastoralnego.
Jak bowiem pisal papiez Benedykt XVI w Liscie apostolskim Ubicumque et sem-
per: ,Nie mozemy zapomina¢, ze pierwszym zadaniem bedzie zawsze ulegle
poddawanie si¢ bezinteresownemu dziataniu Ducha Zmartwychwstalego, ktory
towarzyszy gtoszacym Ewangelie i otwiera serce tych, ktdrzy stuchajg. By owocnie
glosi¢ stowo Ewangelii, trzeba mie¢ przede wszystkim glebokie doswiadczenie
Boga™?. Praktyczna realizacja przywolanych stéw nastepcy §w. Piotra w pierw-
szym rzedzie domaga sie otwarcia na natchnienia Ducha Swietego, ktéry zawsze
jest ,sprawca i chcenia, i dzialania zgodnie z Jego wolg” (Flp 2,13). Konieczne jest
takze szerokie spojrzenie na sytuacje danej spolecznoéci i dostrzezenie w niej
konkretnego cztowieka przezywajacego swoje radosci i smutki. Na ten aspekt
zwracali uwage ksieza biskupi zgromadzeni w 2011 roku na Synodzie po$wieconym
nowej ewangelizacji dla przekazu wiary chrzescijaniskiej. Pasterze Ko$ciola pisali:
»Nowa ewangelizacja oznacza adekwatng odpowiedz na znaki czasu, na potrzeby
wspolczesnych ludzi i narodéw, na nowe konteksty ksztaltujace kulture, poprzez
ktéra wyrazamy nasza tozsamo$¢ i poszukujemy sensu naszego istnienia. Dlatego
tez nowa ewangelizacja oznacza promocje kultury coraz glebiej zakorzenionej
w Ewangelii; oznacza odkry¢ nowego czlowieka, ktéry jest w nas dzigki Duchowi
danemu przez Jezusa Chrystusa i Ojca™. To otwarcie sie na Ducha Swietego i po-
stuszenstwo Jego natchnieniom jest kluczowe w owocnosci postugi ewangelizatora,
poniewaz ,,od momentu chrztu jest on nowym stworzeniem i $wigtynig Ducha
Swietego, a poprzez sakrament bierzmowania otrzymuje szczegélng Jego moc,
aby by¢ $§wiadkiem Chrystusa oraz slowem i czynem me¢znie wyznawaé wiare*.
Nalezy podkresli¢, ze szczegdlna taske uczestniczenia w potrojnej, a wiec kaptan-
skiej, krolewskiej i prorockiej misji Kosciota, otrzymuja wybrani jego cztonkowie,
konsekrowani w momencie §wiecen dla uswiecenia braci.

Umiejetno$¢ odczytania pragnien oraz niedostatkéw czlowieka jest cecha
charakterystyczng dla charyzmatykéw. Tak byto i jest w historii Kosciofa. Sama
jednak $wiadomo$¢ nie wystarczy. Jak podkresla papiez ,,domaga si¢ to od ewange-
lizatora niektorych postaw, pomagajacych lepiej przyjac oredzie: bliskos¢, otwarcie
na dialog, cierpliwo$¢, serdecznie przyjecie, ktore nie potgpia™. One to pozwalaja

2. Benedykt XVI, List apostolski w formie motu proprio ,,Ubicumque et semper”, ,,Kielecki
Przeglad Diecezjalny”, 1 (2011), s. 4.

3. Por. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow, Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej — Lineamenta, Watykan 2011, nr 23.

4. Por. 1. Iwaniska, Duch Swigty Protagonistqg Nowej Ewangelizacji oraz Zycia duchowego i misji
nowych ewangelizatoréw, w: https://rmissio.pl/duch-swiety-protagonista-nowej-ewangelizacji-
-oraz-zycia-duchowego-i-misji-nowych-ewangelizatorow [dostep: 9.11.2024], s. 1.

5. Franciszek, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspélczesnym Swiecie ,, Evangelii
gaudium”, Rzym 2013, nr 165.
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w pierwszej kolejnosci na spotkanie blizniego, ktéry jest zaproszony do przyjecia
Dobrej Nowiny oraz daru zywego uczestnictwa we wspélnocie Kosciota.

Osoba, ktdéra odznaczala si¢ przywolanymi postawami zakorzenionymi w do-
$wiadczeniu Pana, byt ks. Franciszek Rzgsa (1942-2020). Okazal si¢ on nieprze-
cietnym duszpasterzem, kaznodzieja, rekolekcjonista, kierownikiem duchowym,
inicjatorem wielu dziel ewangelizacyjnych i charytatywnych, poprzez ktére wywart
znaczacy wplyw na model duszpasterski diecezji potudniowo-wschodniej Polski,
a szczegolnie przemyskiej, rzeszowskiej i sandomierskiej, z ktérymi byl zwigza-
ny. Ks. Waldemar Janiga wspomina jego osob¢ w nastepujacych stowach: ,ks.
Franciszek Rzgsa to kaptan, ktéry w tamtych czasach, ale nie tylko, wykazywat
cechy wlasciwe charyzmatykom. Wéwczas wydawalo sig, ze wiele przedsiewzie¢
duszpasterskich bylo spontanicznych, realizowanych w nie zawsze sprzyjajacych
warunkach, ale dominujagcym bylo przekonanie, ze najwazniejszym jest postu-
szefistwo Duchowi Swietemu, a o reszte zadba Pan B6g™. Wydaje sie, ze niezwykta
owocno$¢ jego postugi jest najlepszym $wiadectwem o nim samym, a wiec o jego
otwarciu na Ducha Swietego i podjeciu misji ukierunkowanej na stuzbe wobec
Boga i potrzebujacego cztowieka. To bowiem nie kaptan jest centrum i celem
ewangelizacji, ale Jezus Chrystus i jego Kosciét. Pytanie gtéwne niniejszego
opracowania dotyczy zrédla, z ktérego ks. Franciszek czerpal zapal ewangeliza-
cyjny. W artykule tym zostanie podjeta proba odpowiedzi na nie na bazie analizy
jego zycia, a w nim czynnikoéw, ktére mogly wplynaé na uksztaltowanie postaw
autentycznego ewangelizatora oraz na realizacje licznych inicjatyw pastoralnych
i katechetycznych podejmowanych przez ponad 50 lat pracy duszpasterskie;.

1. Zycie.

Naukowe okreslenie Zycia wybitnych postaci Kosciola wymaga szerokiego spoj-
rzenia zaréwno na ich osoby jako zasadniczego przedmiotu analiz, ale réwniez na
srodowisko, z jakiego wyrodli. Jest to istotne, poniewaz ,,rodzina posiada najwiek-
sze mozliwosci w zakresie transmisji religii, przekazu dziedzictwa kulturowego
i w efekcie ksztaltuje tozsamos¢ osobowy i spoleczng zakorzeniong w ojczyznie
(malej) prywatnej”. Rola ta jest tym wazniejsza na etapie adolescencji, w czasie
ktérej obok tozsamosci nastepuje rozwdj poszczegdlnych sfer zyciowych, takich

6. 'W.Janiga, Wstep, w: Prowadzeni przez Jana Pawta II. Praca zbiorowa, red. F. Rzgsa, D. Mazur,
E. Plodzien, Rzeszow 2014, s. 6-7.

7. Por. J. Nikitorowicz, Rodzina w procesie ksztattowania tozsamosci kulturowej w dobie re-
gionalizacji i globalizacji, w: Wspélczesne rodziny polskie ich stan i kierunki przemian, red.
Z. Tyszka, Poznan 2004, s. 73.
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jak: rozwdj fizyczny, rozwdj intelektualny i emocjonalny, rozwdj spoteczny, rozwoj
$wiatopogladowy, rozwdj religijny i moralny?®.

Ksigdz Franciszek Rzgsa urodzil si¢ 15 grudnia 1942 r. w Lowisku. W tym
czasie miejscowo$¢ ta nalezala do parafii pw. Ofiarowania Najswietszej Maryi
Panny w Gdrnie. Postuge proboszcza pelnit w niej wowczas ks. Mieczystaw Lachor,
ktorego prawdziwie kaptanska postawa, styl zZycia oraz umitowanie Ojczyzny
wywarly duzy wpltyw na mlodego parafianina. Ks. Franciszek tak pdzniej napi-
sze o swoim proboszczu: ,Na moja formacje duchowg i pojawienie sie pierwszej
mysli o kaplanstwie miat wielki wplyw wspomniany ksigdz proboszcz Mieczy-
staw Lachor. Wycisnat on szczegélne pietno na moje spojrzenie na kaptanstwo.
Ks. Mieczystaw Lachor, w czasie wojny jako wikariusz w parafii Ranizéw, byt
kapelanem Armii Krajowej i zawsze odznaczal si¢ zarliwym umitowaniem Oj-
czyzny oraz dojrzalym patriotyzmem. Gleboko zapadly mi w pamigci wydarze-
nia sprzed 1954 roku, kiedy ks. proboszcz przyjezdzal do Lowiska rowerem do
szkoty na katecheze. Zatroskany byt bardzo o wszystkich parafian, a szczegélnie
o rodziny wielodzietne (...). Wsluchiwalem si¢ ze wzruszeniem w jego kazania
o glebokiej tresci religijnej i patriotycznej. Wzorem dla mnie byta zdecydowana
postawa, jaka wykazywat sie ks. Lachor w obronie ludzi, tak czgsto oszukiwanych
w tamtym czasie™.

Rodzina, w ktorej si¢ wychowywal, byla wielodzietna, bowiem przyszed! na $wiat
jako dziesigte dziecko z kolei. Jak mozna przypuszcza¢, jego dziecinstwo w okresie
wojennym i powojennym nie bylo tatwe i wigzalo si¢ z ciezka praca na roli juz od
wezesnych lat. Mimo to po ukonczeniu szkoly podstawowej kontynuowat edukacje
w latach 1956-1960 w Liceum Ogolnoksztalcacym w Sokotowie Matopolskim od-
dalonym o okoto 10 kilometréw od Lowiska'’. Spotkal tam wybitnego na tamtym
terenie katechete ks. Mieczystawa Wajde, ktory z kolei pomogt mu rozeznac decyzje
o wejsciu na droge przygotowania do kaptanstwa. Ks. Franciszek tak wspominat
tamten okres swojego zycia: ,Wielka taska i szczesciem bylto dla mnie i 6wczesnej
mlodziezy wprowadzenie do szkoly nauki religii. Katecheta w Sokotowie byl ks.
mgr Mieczystaw Wajda, ktory bardzo pozytywnie oddzialywal na nas. Wielkim
przezyciem byly dla mnie specjalne rekolekcje pétzamkniegte dla uczniéw liceum
(...). Daty one poczatek glebszemu zainteresowaniu sprawami religijnymi i postuga
kaplanska. Dlatego konczac szkote $rednia, po dlugich rozmowach z ksiedzem

8. Por. D. Kielb, Sakrament bierzmowania. Oczekiwania-realia-perspektywy, Tarnéw 2023,
s. 92-107.

9. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie. 50 lat kaptaristwa ks. Franciszka Rzgsy, red. E. Plodzien,
T. Lorenc, Rzeszow 2017, s. 13.

10. Por. Kaptan Bozych natchnie#i. Praca zbiorowa, red. E. Plodzien, Rzeszéw 2012, s. 17-19.
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katechetg Mieczystawem Wajda, podjatem decyzj¢ o wstapieniu do Seminarium
Duchownego w Przemyslu™".

Kolejnym waznym etapem w zyciu ks. Rzasy byly studia filozoficzno-teologiczne
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemyslu. Ze wzgledu na obowigz-
kowa stuzbe wojskowa trwaly one 7 lat i objety okres 1960-1967. Mtody alumn
zostal skierowany do 17. Pulku Piechoty Zmechanizowanej w Miedzyrzeczu
Wielkopolskim. Czas ten ocenial pozytywnie, pomimo préb wplywania na jego
decyzje pdjscia droga powolania przez przetozonych w jednostkach kleryckich.
O tym czasie pisal: ,,Okres stuzby wojskowej uwazam za dar od Pana Boga.
Nabylem wiele doswiadczenia, odpornosci na rézne trudy, poznalem atmosfere
i mentalno$¢ srodowiska wojskowego. Kazdy czas wolny wykorzystatem na uzu-
petnienie lektury literatury pigknej, a takze na przygotowanie si¢ do egzaminéw
z niektdrych przedmiotéw teologicznych, ktore zdawalem w seminarium w czasie
urlopow. Dzigki temu po ukonczeniu stuzby wojskowej, nadrabiajac trzeci rok,
rozpoczatem czwarty rok studiéw seminaryjnych™?.

Szczegolnym jego zainteresowaniem w tym okresie okazatla si¢ filozofia, co
w pozniejszym czasie okaze si¢ nie bez znaczenia, poniewaz zostanie skierowany
na studia specjalistyczne w tej dyscyplinie naukowej. Ks. Franciszek studia se-
minaryjne ukonczyt 3 czerwca 1967 r., przyjmujac $wiecenia kaplanskie w Woli
Zarczyckiej koto Lowiska z rak biskupa pomocniczego diecezji przemyskiej
Bolestawa Taborskiego".

Po ukonczonych studiach rozpoczal si¢ okres postugi duszpasterskiej. Pierwsza
placowka, na ktérg zostal skierowany przez dwczesnego ordynariusza diecezji
przemyskiej biskupa Ignacego Tokarczuka, byl Polanczyk, gdzie u boku probosz-
cza tamtejszej parafii ks. Franciszka Stopy przez okres dwoch lat petnit postuge
wikariusza. W tamtym czasie ta jednostka duszpasterska obstugiwala tacznie
17 koscioléw. Najwazniejszym zadaniem, jakie stalo w centrum postugi mtodego
kaplana, bylo zapewnienie mozliwo$ci udzialu w Eucharystii w niedziel¢ i $wieta
w cerkwiach, chetnie zamykanych lub niszczonych przez éwczesng wladze ludowa.
Drugim zadaniem byta katechizacja, ktéra wymagata posiadania umiejetnosci
organizacyjnych, poniewaz w poszczegdlnych miejscowosciach nie byto zadnego
zaplecza duszpasterskiego™.

Po dwoch latach ks. Franciszek zostal przeniesiony do parafii w dwczesnej
podrzeszowskiej Slocinie. Tu réwniez spedzit czas dwoch lat, majac za gléwne

11. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 13.

12. Tamze, s. 19.

13. E.Plodzien, Prezentacja multimedialna ,,Ksiadz Franciszek. Wielki czciciel Maryi i oredownik
dziet Jana Pawta II, Rzeszow 2021, s. 8 (zbiory prywatne autora).

14. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 27.
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zadanie opieke duszpasterska nad nalezacg wowczas do parafii w Stocinie Ma-
tyséwka. W tej miejscowosci katechizowal, sprawowat liturgie dla 0séb chorych
i starszych, a takze podjal si¢ zadania przygotowania wiernych zaréwno ze Stociny,
jak i wspomnianej Matyséwki do peregrynacji Obrazu Matki Bozej Jasnogorskie;.
Jedna z katechizowanych tak wspomina ks. Franciszka: ,Mdéwiono, Ze mamy
posrod siebie kandydata na §wietego, bede wiec chyba wyrazicielka opinii calego
mojego $rodowiska, gdy napisze kilka stéw o kaplanie, ktérego mielismy szczes-
cie spotka¢ w naszej parafii. Kaptan ten pracowat przez dwa lata jako katecheta.
ZobaczyliSmy go pierwszy raz pewnej lipcowej niedzieli, kiedy to przyjechal do
nas, by obja¢ prace duszpasterska na nowej, a w jego kaptanskim zyciu drugiej
z kolei placéwce. Byl drobny, szczupty, wygladal bardzo mtodo, jakby jeszcze
nie skonczyl dwudziestu lat, przy tym bardzo ujmujacy, sympatyczny, budzacy
zaufanie od pierwszego wejrzenia™"”.

W 1971 roku biskup Ignacy Tokarczuk oddelegowat ks. Rzase na studia specja-
listyczne z filozofii na Katolicki Uniwersytet Lubelski. To tam poznat kardynala
Karola Wojtyle i pod jego wplywem zafascynowat si¢ personalizmem chrzes-
cijanskim. Po trzech latach studiéw, w 1974 roku, obronit prace magisterska
zatytulowana ,,Problematyka Boga u polskich neoscholastykow w wieku XIX
i XX”. Ostatecznie pig¢ lat pdzniej ukonczylt studia obrong dysertacji doktorskiej
pod tytulem ,, Argumentacja za istnieniem Boga z przyczynowosci sprawczej
u polskich neoscholastykéw na przetomie XIX i XX wieku” napisanej pod kie-
runkiem siostry profesor Zofii Jézety Zdybickiej'. Juz w 1974 roku powierzono
mu prowadzenie wykladéw w Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemyslu,
a w dalszych latach takze w Sandomierzu, gdzie wyktadal przedmioty takie jak:
metafizyka, teodycea, historia filozofii, wstep do filozofii, filozofia wspotczesna.
Jako wyktadowca (1974-2007) angazowat sie w duszpasterstwo na réznych polach,
miedzy innymi w duszpasterstwie akademickim Akademii Rolniczej na osiedlu
Rzeszéw-Zalesie. Sposrod roznych inicjatyw pastoralnych, jakie podejmowal,
warto zwroci¢ uwage na ,,Ognisko Przyjaciol Misji” powstale przy parafii pw.
Podwyzszenia Krzyza Swietego w Rzeszowie'®.

Szczegdlnie intensywnie od strony duchowej i pastoralnej ks. Franciszek przezyt
rok 1978, kiedy to kardynal Karol Wojtyla zostal wybrany na Stolice Piotrowa.
Sam méwit o tym momencie swojego zycia: ,,Wybdr ks. kardynata na papieza byt
wielkim przelomem w moim zyciu osobistym i w mojej postudze kaplanskiej.

15. Cz. Baranska, Wyjgtkowy kaptan. Oddany Maryi. W: Kaptan w moim zyciu, red. ]. Chodorska,
W. Laszewski, Warszawa 1996, s. 226-233.

16. R. Ptaszek, Bibliografia prac S. prof. dr hab. Zofii Jozefy Zdybickiej, ,Roczniki Filozoficzne”,
47 (1999), z. 2, s. 15.

17. Por. Kaptan Bozych natchnie, s. 38.

18. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 159.
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Juz od pierwszych dni pazdziernikowych przestanie Ojca Sw. Jana Pawta II byto
dla mnie na pierwszym miejscu po Stowie Bozym. W licznych spotkaniach for-
macyjnych z mlodziezg akademicky i z alumnami w przemyskim Seminarium
Duchownym siegaliémy do Jego nauczania i wskazan™”.

Rok 1979 przynidst decyzje biskupa Tokarczuka o mianowaniu ks. Franciszka
proboszczem parafii Sosnica Jarostawska. Okres ten wspominal jako najlepszy
czas jego postugi duszpasterskiej. Niedaleka odlegtos¢ od Przemysla (18 kilo-
metréw) sprawiala, ze mogl bez wigkszych przeszkod dojezdza¢ do seminarium
w Przemyslu oraz jednoczes$nie zaangazowac si¢ w prace parafialng. Byla ona
wymagajaca ze wzgledu na konieczno$¢ budowy nowego Kosciola i rozbudowe
plebanii. Mimo oporéw stawianych przez wladze komunistyczne duszpasterzowi
udalo si¢ zaangazowac wigkszo$¢ parafian i juz po czterech latach nastapilo po-
$wiecenie nowego ko$ciota parafialnego, odpowiedniego do potrzeb tamtejszych
wiernych®. Ks. Franciszek tak wspominal tamten okres swojego zycia: ,,Probo-
stwo w parafii Soénica Jarostawska zaowocowalo wieloma dzietami, a ten okres
okreslam jako najpi¢kniejsze lata mojej postugi duszpasterskiej. W tym czasie
pracowatem jako katecheta w Szkole Podstawowej i Technikum Rolniczym.
W postudze parafialnej od pierwszych dni pobytu w Sosnicy, tj. od lipca 1979
roku, zaczalem gromadzi¢ przy kosciele dzieci, mlodziez i starszych. Oprécz
zalecanych przez wladze koscielne réznych praktyk duszpasterskich, szczegélnie
troszczylem si¢ o udziat w pielgrzymkach pieszych, autokarowych, w lokalnych
uroczystosciach, wspolnotach rézancowych”'. W czasie proboszczowania, w 1982
roku ks. Franciszek zostal mianowany Diecezjalnym Duszpasterzem Mlodziezy
Diecezji Przemyskiej. Pozostal nim az do roku 1994. W tym czasie przyczynit sie
do budowy osrodkéw przeznaczonych do rekolekcji zamknietych dla mlodziezy.
Takie osrodki powstaly w Ustrzykach Goérnych, w Myczkowie oraz Giedlarowe;j.
W latach 1984-1992 byt takze cztonkiem komisji Konferencji Episkopatu Polski
ds. mlodziezy, a w latach 1988-1992 bral udziat w pracach Komisji ds. $wieckich
przygotowujacych II Polski Synod Plenarny. W latach 1986-2004 byl réwniez
czlonkiem Komisji Konferencji Episkopatu Polski ds. duchowienstwa?.

Kolejnym waznym etapem zycia ks. Franciszka bylto tworzenie osrodka reko-
lekcyjnego w domu siéstr Niepokalanek w Jarostawiu. Dokonato si¢ to dekretem
biskupa Ignacego Tokarczuka, ktéry odwotywal ks. Rzgse z urzedu proboszcza
w Soénicy Jarostawskiej i mianowal dyrektorem wspomnianego o$rodka. Decyzja

19. Por. Inspiracje do powstawania dziet pod patronatem Jana Pawla II, w: Prowadzeni przez
Jana Pawta II, s. 11.

20. Por. Kaptan Bozych natchnien, s. 54-57.

21. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 49.

22. E.Plodzien, Prezentacja multimedialna ,,Ksiadz Franciszek. Wielki czciciel Maryi i oredownik
dziet Jana Pawta II, Rzeszow 2021, s. 8 [zbiory prywatne autora].
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ta miata miejsce w 1985 roku. Jednak po niecalych dziewigciu latach, w 1994 roku
osrodek zostal przeniesiony do dawnego opactwa siostr Benedyktynek w Jaro-
stawiu. Przyczyng tego bylo powstanie szkoty katolickiej w pomieszczeniach
klasztoru siostr Niepokalanek. Wéwczas to ks. Franciszek otrzymal nominacje
na stanowisko Dyrektora Osrodka Formacji i Kultury Chrzescijanskiej im. Stugi
Bozej Anny Jenke. Przeniesienie osrodka wigzalo si¢ z konieczno$cig generalnego
remontu zniszczonego opactwa. Zadanie to, chociaz wydawalo si¢ ponad ludzkie
sily, powierzyl ks. Franciszkowi 6wczesny metropolita przemyski arcybiskup Jozef
Michalik. Ks. Franciszek wykonal je cze$ciowo, pozostajac dyrektorem os$rodka
do 2004 roku i podejmujgc na miar¢ mozliwosci finansowych konieczng rewi-
talizacje poszczegolnych czesci obiektu®. Klasztor ten zostal w czasie II wojny
$wiatowej przejety przez nazistow, ktorzy urzadzili tam wiezienie. Po jej zakon-
czeniu w budynkach zostata urzadzona szkota budowlana. Jednak juz wtedy stan
kompleksu sktadajacego sie z 9 zabytkowych obiektéw okreslono jako tragiczny.
Mimo braku $rodkéw materialnych ks. Rzgsa doskonale rozwinal praktyke
rekolekeji zamknietych przeznaczonych dla réznych grup duszpasterskich, pa-
rafialnych i mtodziezowych. Sam moéwil o idei tego miejsca: ,,O$rodek dziala na
rzecz ksztaltowania apostolatu duchownych i §wieckich. Moim pragnieniem jest,
zeby specyfika tego miejsca zwigzana byta z ignacjanskim skupieniem w ciszy”>.

Poswiecat si¢ w tym czasie takze rozwojowi Fundacji Pomocy Mlodziezy im.
Jana Pawla II ,Wzrastanie” zalozonej w 1991 roku jako forma pomocy i formacji,
ktdéra obecnie w 6 réznych osrodkach archidiecezji przemyskiej i diecezji rzeszow-
skiej obejmuje swoja opieka okoto 400 0séb**. O motywach, jakie towarzyszyty
mu u poczatkéw tworzenia fundacji, moéwit sam ks. Franciszek w nastepujacych
stowach: ,,Pochodzac z biednej, wielodzietnej rodziny, doznalem réznorodne;
zyczliwoéci i pomocy od ludzi dobrego serca. Od wczesnego dziecinstwa przyjmo-
walem z przejeciem przyklady dobroci §wietych i innych bohateréw z literatury.
W czasie formacji seminaryjnej, a potem postugi kaptanskiej, poglebiata si¢ moja
wrazliwos¢ na ludzi ubogich, szczegdlnie na dzieci i mlodziez. Jak wspominatem
wczesniej, juz od poczatku kaplanstwa, w miare swoich mozliwosci, $pieszytem
z pomocy potrzebujacym. Tak bylo na wikariatach: w Polanczyku i Stocinie,
w czasie studiow na KUL-u, w Duszpasterstwie Akademickim w Zalesiu, w okresie
prowadzenia doméw rekolekcyjnych w Jarostawiu, a szczegélnie w czasie postugi
proboszczowskiej w Sosnicy Jarostawskiej i Brzozowie. Po zmianach w Polsce

23. Por. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 62-67.

24. Por. M. Chudzik, Trasa turystyczna Opactwa Jarostaw: w: https://opactwo.pl/index.php/
poznaj-opactwo/trasa-turystyczna [dostep: 10.11.2024].

25. Cyt. za: A. Piejko: Kapfan Bozych natchnien, s. 129.

26. Por. Historia Fundacji ,Wzrastanie”, w: https://wzrastanie.com.pl/index.php/historia [dostep:
12.11.2024].
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w 1989 roku pojawila si¢ mozliwo$¢ organizowania stowarzyszen i fundacji. Od-
krytem t¢ wielka szanse, aby dobrzy ludzie mogli si¢ jednoczy¢ i dlatego w celu
wsparcia najbardziej potrzebujacych pomocy podjalem si¢ organizacji Fundaciji
Pomocy Mlodziezy im. Jana Pawla II «Wzrastanie», ktéra powstata 1 lipca 1991
roku w Dynowie. Priorytetowym celem Fundacji jest udzielanie wszechstronne;
pomocy mlodziezy we wzrastaniu wewnetrznym w mysl Ewangelii i w coraz pet-
niejszym przyjmowaniu chrzescijanskiego systemu wartosci. Fundacja miata obja¢
szczegolng opieka dzieci znajdujace si¢ w trudnych warunkach. Dla osiggniecia
tych celéw podjeto dziatalnos¢ spoteczng, edukacyjng, charytatywna i duchows.
W statucie Fundacji «Wzrastanie», uwyraznione zostaly stowa Jana Pawta II,
inspirujace do podjecia okreslonych dzialan: «Wzrastac (...) to by¢ cztowiekiem
dla drugich»”?".

W 2004 roku ks. Rzgsa musial po raz kolejny zmieni¢ miejsce postugi duszpa-
sterskiej, poniewaz zostal mianowany proboszczem w Brzozowie. Decyzja arcy-
biskupa Jézefa Michalika otworzyta szerokie horyzonty postugi ewangelizacyjne;j
w nowym srodowisku. W tym czasie zaangazowal si¢ bardzo mocno w renowacje
monumentalnej barokowej §wiatyni, zaréwno jej zewnetrznej elewacji, obejscia,
jak i wnetrza bazyliki. Przeprowadzil kapitalny remont budynkoéw stanowiacych
zaplecze duszpasterskie parafii. Réwnolegle do podjetych prac materialnych
podjal si¢ pracy pastoralnej. Licznie podejmowane inicjatywy, rekolekcje, spot-
kania grup parafialnych, zebrania o charakterze modlitewnym i charytatywnym,
pozwolity parafii przezy¢ duchowa odnowe. Swiadkowie jego postugi wspomi-
naja: ,, Byl tytanem pracy. Tylko 7 lat, a dokonat tak wiele dziet materialnych,
charytatywnych, a przede wszystkim tych najwazniejszych — duchowych. Miat
tak wiele pomystow, pragnal zorganizowac¢ wolontariat niosagcy pomoc przewle-
kle chorym i starszym w domach, by oprécz pomocy rzeczowej ofiarowac tym
ludziom obecnos¢, wsparcie duchowe czy podstawowe czynnosci pielegnacyjne.
Ale tu spotykal si¢ z oporem, z biernoscig parafian. Najgltebszym jednak sensem
kaptanstwa jest wspotpraca z Jezusem Chrystusem w dziele zbawiania $wiata.
A nasz (On zawsze bedzie «nasz») Czcigodny Ksiadz Proboszcz to wielka potega
ducha. Dziet duchowych dokonanych przez Niego w naszej parafii o wiele trudniej
jest wymienié. Nie brakowato Mu nigdy motywacji, gorliwosci i natchnienia. To
wielka potega ducha, czlowiek glebokiej modlitwy, to mistrz Zycia duchowego,
bezwarunkowo w calej petni oddany na stuzbe Bogu i ludziom™®.

Ks. Franciszek Rzgsa pozostal proboszczem az do roku 2011. Wéwczas to po-
wrdcil jako emeryt do Jarostawia, do domu zalozonego w 2003 roku pod nazwa
Centrum Charytatywne ,,Przystan” Matki Bozej Jasnogorskiej. Jakkolwiek majac

27. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 86-87.
28. Por. Kaptan Bozych natchniet, s. 54-57.
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juz wiek emerytalny, w dalszym ciaggu angazowat si¢ w postuge duszpasterska
i charytatywnga. Nadal glosil rekolekcje, byt kierownikiem duchowym wielu
0s6b konsekrowanych, cenionym spowiednikiem oraz kierownikiem duchowym
w Centrum Formacji Duchowej w Krakowie. W roku 2015 rozpoczal rozbudowe
hospicjum przylegajacego do ,,Przystani”, ktéra trwata dwa lata. Caly zespodt
budynkéw przyjal woéwczas wspolng nazwe: ,,Dom Ulgi w Cierpieniu im. $w.
Jana Pawla I17%,

Osrodek ten przeznaczony dla ubogich i bezdomnych mezczyzn stat sie jego
domem az do $mierci, ktdra nastagpita 3 pazdziernika 2020 roku. Uroczystosci
pogrzebowe odbyly sie w parafii pw. §w. Ignacego i Maksymiliana w Lowisku,
gdzie spoczat na parafialnym cmentarzu®.

2. Formy poslugi duszpasterskie;j.

W pierwszym rzedzie nalezy podkresli¢ zaangazowanie ks. Franciszka na polu
katechetycznym. Wykorzystywanie wszelkich okazji do nauczania byto dla niego
cecha charakterystyczng. Wymagatlo to jednak odpowiedniego przygotowania,
bowiem w kolejnych parafiach, a wigc w Polaniczyku i w okolicznych wioskach,
w Matysowce bedacej czescig parafii pw. $w. Rocha w Stocinie, a nastepnie w parafii
So$nica Jarostawska nie byto miejsc, gdzie kaptan mégltby prowadzi¢ katecheze.
Nalezato zatem zorganizowac sal¢ mogaca pomiesci¢ dzieci i mtodziez. Spotkania
odbywaly si¢ zatem zazwyczaj w domach gospodarzy, ktérych najpierw trzeba byto
przekona¢ do stusznosci katechezy. Bylo to o tyle trudne, iz za otwarcie domu dla
ksiedza grozity dotkliwe kary finansowe, a takze przesladowanie przez urzednikow
aparatu panstwowego. Innym, réwnie wymagajacym rozwigzaniem, bylo podjecie
sie remontéw i adaptacji budynkoéw wiejskich lub parafialnych, ktére czesto byty
opustoszale i zwyczajnie zrujnowane. Brak srodkéw finansowych, jak réwniez
nieche¢ sceptycznych parafian wymagaly wielu staran ze strony duszpasterza.
Mimo to ks. Franciszek angazowal si¢ na tym polu niezwykle gorliwie, chodzac
pieszo do umdwionych punktéw katechetycznych, w ktdrych ewangelizowal prze-
de wszystkim mlodziez, ale takze osoby doroste, zachecajac do podejmowania
modlitwy i przyjmowania sakramentow $wietych. Patrzac z perspektywy obecnej

29. Diecezja Rzeszowska, Zmart $p. ks. Franciszek Rzgsa, twérca pieszej pielgrzymki z Rzeszowa
na Jasng Gore, w: https://diecezja.rzeszow.pl/zmarl-sp-ks-franciszek-rzasa-tworca-pieszej-
-pielgrzymki-z-rzeszowa-na-jasna-gore [dostep: 10.11.2024].

30. Tamze.
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sytuacji katechetycznej, tamta postuga wydaje by¢ niezwykle trudna, takze ze
wzgledu na brak jakichkolwiek pomocy i srodkéw dydaktycznych®.

Drugim przejawem postugi pastoralnej byty rekolekcje. Ks. Rzgsa byt wewnetrz-
nie przekonany o stusznosci udziatu w rekolekcjach. Byl nade wszystko entuzjasta
rekolekcji zamknietych przezywanych w duchu ignacjanskim. Takie ¢wiczenia
duchowe odbywaly si¢ przede wszystkim w osrodku siostr Niepokalanek, a nastep-
nie w Opactwie Jarostawskim. To w tych dwoch miejscach pomagat w duchowym
prowadzeniu osob, ktdre przyjezdzaly na rekolekcje zamkniete. Innym przeja-
wem tej formy duszpasterstwa byla organizacja rekolekeji wyjazdowych dla grup
duszpasterskich. Czesto ks. Franciszek nazywal je ,Wakacjami z Bogiem”. Bedac
odpowiedzialnym za referat Duszpasterstwa Mlodziezy Diecezji Przemyskiej oraz
za Ruch Apostolstwa Mlodziezy w tejze diecezji, miat sposobnos¢ prowadzenia
i koordynowania takich rekolekcji dla bardzo duzej grupy mlodziezy. Pomagaty
w tej organizacji o$rodki duszpasterskie, ktore mialy za cel by¢ miejscem formacji
duchowej. Poswiecal si¢ takze gloszeniu rekolekcji parafialnych i misji $wietych.
Przez ponad 50 lat postugi kaptanskiej wyglosil okolo 280 serii rekolekeji i misji
parafialnych. Liczba ta §wiadczy o jego gorliwosci i motywacji, jaka mu towa-
rzyszylta w podejmowaniu takiej formy ewangelizacji**. Mimo wewnetrznego
przekonania co do owocnosci tej postugi méwil: ,,Trudno okresli¢ skale przezy¢
duchowych, nawrécen i uformowanych sumieni ludzkich. Swiadectwa os6b moga
tylko w jakiej$ czesci odpowiedzie¢ twierdzaco na pytanie™.

Kolejna forma postugi pastoralnej charakterystycznej dla ks. Franciszka Rzg-
sy bylo duszpasterstwo malych grup i wspdlnot duszpasterskich. Jak bowiem
wskazuja katechetycy: ,W malej grupie zycie czlowieka staje si¢ pelniejsze i bo-
gatsze, bardziej powigzane z rzeczywistoscia ze wzgledu na dialog migdzyoso-
bowy, ktdry jest spotkaniem wzbogacajacym osoby bioragce w nim udzial. Pod
wplywem innych oséb dochodzi tez do przemiany w sensie szerszego patrzenia
na $wiat, glebszego zaangazowania w jaka$ dziedzing oraz wzmocnienia swojej
duchowosci™**. I dalej: ,,Male grupy parafialne maja szczegélne znaczenie zwlasz-
cza dla rozwoju religijno-moralnego miodych, stuzac im pomocg w pokonaniu
naturalnego kryzysu wiary, charakterystycznego dla wieku dorastania. Mlodzi
szukajg potwierdzenia postawy wiary nie tylko w srodowisku ludzi dorostych, ale
przede wszystkim w grupie rowiesniczej. Szczegdlne znaczenie ma taka grupa,
dla ktérej wartosci religijne nie tylko sa obecne obok innych wartoéci, ale maja

31. Por. Kaplan Bozych natchnien, s. 23-36.

32. Bogu dziekujcie ducha nie gascie, s. 55-62.

33. Tamze, s. 59.

34. H. Wronska, Znaczenie katechetyczne matych grup parafialnych, ,Roczniki Teologiczne”, 55
(2008), z. 6, s. 198.
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charakter warto$ci podstawowych i stanowia podstawe motywacji do dziatania
oraz istotny element postawy cztonkéw grupy. Rola matych grup narasta w miare
postepujacych procesow laicyzacji i pluralizmu $wiatopogladowego wspolczesnych
spoleczenstw”*. Przywolane zalozenia teoretyczne ks. Franciszek zastosowatl
w duszpasterstwie, bowiem poswiecit si¢ organizacji Ruchu Apostolstwa Mlodziezy,
ktéry nie funkcjonowat dotychczas w diecezji przemyskiej. Zalozyl takze szereg
wspélnot, takich jak: Ognisko Przyjaciél Misji, Osrodek Instytutu Swieckiego
Chrystusa Krdla w Archidiecezji Przemyskiej, Diecezjalng Wspolnote Lancucha
Apostolskiej Milosci, Wspolnote Stanu Wdéw Konsekrowanych, Wspoélnote
Stanu Dziewic Konsekrowanych, a takze wspdlnote bezdomnych w Jarostawiu,
z ktorg mieszkal do $mierci*®. Tworzyl takze liczne grupy modlitewne oparte
o duchowos¢ maryjna i eucharystyczng. Powstawaly one zwlaszcza w czasie jego
postugi proboszczowskiej w Sosnicy Jaroslawskiej oraz w Brzozowie, majac by¢
w zalozeniu duchowym zapleczem dziet materialnych i charytatywnych, a nade
wszystko przestrzenig wewnetrznej formacji.

Kluczowym w aspekcie matych grup wydaje si¢ by¢ jednak Ruch Apostolstwa
Mlodziezy. Wspdlnoty te bowiem do dzi$ stanowig trzon duszpasterstwa mto-
dziezowego diecezji przemyskiej. Ks. Franciszek rozpoczal organizacje ruchu
w roku 1980, bez odniesienia do powszechnej woéwczas OAZY nachylonej na
formacje biblijno-liturgiczng. Ideg za§ RAM-u bylo duszpasterstwo mlodziezy
pozaszkolnej oraz nieco inny, apostolski charyzmat formacyjny. Ks. Franciszek
tak o nim moéwil: ,,Grupy Apostolskie od poczatku mialy formacje¢ skierowana
ku poglebieniu wiary, nie tylko liturgii czy Biblii, ale takze dokumentéw sobo-
rowych, wypowiedzi Ko$ciola, szczegolnie Papieza. Bylo to wdrazanie w postawe
otwartosci apostolskiej, umiejetnosci nawiazania kontaktu z innymi, takze opieki
nad chorymi””. Moderatorem wspolnot pozostal do 1994 roku?.

Innym rodzajem duszpasterstwa ks. Franciszka byty pielgrzymki. W 1973
roku wyruszyl na patniczy szlak na Jasng Gore wraz z pielgrzymka warszawska,
w ktorej pielgrzymowal przez trzy kolejne lata. Po pieciu latach, 5 sierpnia 1978 r.
wyruszyl z grupa liczacg 186 patnikéw nowo wyznaczong trasg pieszej pielgrzymki
z Rzeszowa na Jasng Gore. Pielgrzymka ta rozpoczeta juz blisko pigé¢dziesigcioletnia
tradycje pielgrzymowania. Innymi formami w tym zakresie byly liczne wyjazdy na
Jasng Gore, jak réwniez do sanktuariéw maryjnych w Polsce i poza jej granicami.

35. Tamze, s. 199.

36. Por. E. Plodzien, Prezentacja multimedialna ,,Ksigdz Franciszek. Wielki czciciel Maryi
i oredownik dziet Jana Pawta II, Rzeszéw 2021, s. 8 [Zbiory prywatne autora].

37. Ruch Apostolstwa Mlodziezy Archidiecezji Przemyskiej, Wywiad z $p. ks. Franciszkiem Rzg-
sg, moderatorem RAM w latach 1984 - 1994, w: https://ram.przemyska.pl/moderatorzy-ram
[dostep: 10.11.2024].

38. Tamze.
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Do tej formy duszpasterskiej mozna zaliczy¢ takze coroczng Droge Krzyzowa
na Tarnice. Jest ona juz wieloletnig tradycjg rozpoczeta wlasnie przez ks. Rzase
w 1987 roku, kiedy to zainicjowal akcje wzniesienia krzyza na najwyzszym szczycie
Bieszczad. Sam tak wspominal tamto wydarzenie: ,W ramach przygotowan do
czerwcowej pielgrzymki Ojca Swietego do Polski w 1987 roku, wraz turystami
PTTK w Rzeszowie podjalem decyzj¢ wzniesienia wigkszego krzyza na Tarnicy,
na wzor krzyza na Giewoncie””. Od czasu postawienia krzyza, w kazdy Wielki
Pigtek szlakiem na Tarnice jest organizowana Droga Krzyzowa, w ktérej bierze
udzial bardzo duza liczba wiernych. Ponadto przez caly rok krzyz ten jest miej-
scem docelowym dla wielu turystéw™. Niestandardowa forma duszpasterskiego
pielgrzymowania byla takze akcja ewangelizacji Bieszczad, w ktéra ks. Franciszek
zaangazowal sie bardzo intensywnie. Zaprosit do niej alumnéw Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Przemyslu. Rozmiescili oni kapliczki miedzy innymi na
Potoninie Carynskiej i w Wetlinie, nad Soling oraz na Chryszczatej i Jeziorkach
Duszatynskich. Tak wspominatl tamo wydarzenie: ,,0d wielu lat, wedrujac po
Bieszczadach, podziwiajac piekng przyrode, przytlaczaty mnie spotykane zgliszcza
po dawnych zabudowaniach i cerkiewkach. Dzielifem si¢ potem tym do$wiadcze-
niem z alumnami w seminarium. Zainteresowali si¢ tym klerycy. Poddalem im
ide¢: uswie¢my Bieszczady! Niedlugo gotowych byto okoto 20 kapliczek, ktore
- wykonane metoda chalupnicza, wyniesione w plecakach, razem z mlotkami,
gwozdziami, pitkami itp. — wkrotce zawisty przy gorskich szlakach™!.
Ostatnig, jednak nie mniej istotna formg postugiwania, byta postuga chary-
tatywna ks. Franciszka Rzgsy. Ten wymiar przewijal si¢ poprzez caly okres jego
pracy w miejscach, do ktérych posytal go Kosciél. Zadanie to wymagalo od ks.
Franciszka empatii i wrazliwosci na potrzebujacych. To migdzy innymi dlatego
byt pomystodawca powstania wspomnianej juz Fundacji ,,Wzrastanie”. Miata ona
stuzy¢ cierpigcym niedostatek na etapie dziecinstwa i adolescencji, i pomaga¢ im
wzrasta¢ w wartosciach duchowych i intelektualnych. Jednak wazne bylo row-
niez wsparcie materialne poprzez dawanie mozliwosci wyjazdéw wakacyjnych,
przez rozne formy pomocy wolontariuszy, ale takze poprzez codzienne spotkania
w przygotowanych i wyremontowanych domach i §wietlicach w Lipniku, Lopuszce
Matej, Przeworsku, Dynowie oraz w Rzeszowie. Szczegdlnym wyrazem zaintere-
sowania potrzebujacymi bylo ,,Centrum Charytatywne w Jarostawiu — Przystan
Matki Bozej Jasnogdrskiej”, a takze otwarty w 2017 roku ,,Zaklad Pielegnacyjno-

39. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 96.
40. Tamze, s. 97.
41. Por. Kaptan Bozych natchniet, s. 87-95.
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-Opiekunczy dla Nieuleczalnie Chorych”. To tam ks. Rzgsa zamieszkal, az do
swojej $mierci pelnigc postuge duszpasterska wobec 90 bezdomnych i chorych*2.

Przywolane niektére formy pastoralnej dziatalnosci sg $wiadectwem nie-
zwyklego zaangazowania ks. Franciszka Rzasy na polu duszpasterskim i ewan-
gelizacyjnym. Nie sposob jednak wymieni¢ catej gamy dziatan i inicjatyw, jakie
podjat w czasie zycia kaplanskiego. Te przywotane natomiast wskazujg na postawe
gorliwego ewangelizatora, ktéry w Zyciu i postugiwaniu kaptanskim byl otwarty
na natchnienia Ducha Swietego przynaglajacego go do podjecia misji gloszenia
Dobrej Nowiny sfowem i czynem.

Podsumowanie

Wieloletnie postugiwanie ks. Franciszka Rzasy przede wszystkim w archi-
diecezji przemyskiej, diecezjach rzeszowskiej i sandomierskiej, jak réwniez na
réznych polach dziatania w calej Polsce, a nawet poza jej granicami, zaowocowato
przede wszystkim wérdéd duchowienstwa. Wytworzyl si¢ bowiem pewnego ro-
dzaju nieformalny ,,styl duszpasterski”, ktérego mysla przewodnig byla tacinska
sentencja ,Salus populi suprema lex esto — dobro dusz najwyzszym prawem™.
Ks. Franciszek swoja duszpasterska postawa wielokrotnie motywowat mtodych
kaptanow, zachecajac do podejmowania réznego rodzaju inicjatyw pastoralnych*.

Zaprezentowane wymiary zycia i postugi ks. Franciszka Rzasy wskazuja, iz
zrédlem, z jakiego wyplywala cala jego gorliwos¢ ewangelizacyjna, byla gleboka
relacja z Jezusem Chrystusem. Bez tej wigzi nie bytby w stanie sprostac¢ trudnosciom,
jakie napotykal na drodze podejmowanych inicjatyw. Wi¢z ta dawata mu takze
motywacje, bez ktérej trudno owe przeszkody pokona¢. Podobnie umilowanie
Maryi stalo w centrum jego duchowosci. Ow rys mariologiczny zostat zauwazony
i podkreslony w 2013 roku, kiedy to zostat przyjety do konfraterni paulinskie;j*.
Na wzdr $w. Jana Pawla II cale swoje zycie i postugiwanie zawierzal opiece Mat-
ki Bozej. To stad takze przywolywanie imienia Matki Chrystusa jako patronki
poszczegolnych dziel, osrodkéw i wspdlnot. Przykladem jest tutaj nazwa domu
w Jarostawiu nazywana ,,Przystania Matki Bozej Jasnogorskiej”.

Zrédtem motywacji ks. Rzgsy byto réwniez magisterium Ko$ciota katolickiego,
ktére rozwazal od strony teoretycznej, ale nade wszystko podejmowat proby jego

42. Fundacja Pomocy Mlodziezy im. $w. Jana Pawla II ,WZRASTANIE”, w: https://wzrastanie.
com.pl/index.php/struktura-organizayjna [dostep: 10.11.2024]

43. Zob. M.T. Cicero, De legibus, 111, 3 cyt. za: B. Orlowski, Istota i cel prawa koscielnego. https://
ingremio.org/prawo-kanoniczne/istota-cel-prawa-koscielnego [dostep: 10.11.2024].

44. Rozmowa autora z ks. Franciszkiem Rzgsa - 7.11. 2018 r. [zbiory prywatne autora].

45. Zob. Bogu dzigkujcie ducha nie gascie, s. 62-67.
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recepcji. Niekiedy nauczanie to wraz ze srodowiskiem duszpasterskim probowat
zastosowa¢ dostownie. Przykladem tego sposobu dzialania moze by¢ historia
Fundacji ,Wzrastanie”, ktdrej genezy nalezy szuka¢ w pastoralnym przejeciu sie
stowami Jana Pawtla II. Tak pisze o idei powstania fundacji E. Plodzien: ,Nasz
wielki rodak, papiez $w. Jan Pawet II, juz na poczatku swojego pontyfikatu, wsrod
wielu trosk i zamierzen duszpasterskich, jako jedna z pierwszych ukierunkowal
na mlode pokolenie, stanowigce o przysztosci Chrystusowego Kos$ciota. Jego
wczesniejsza postawa kaptanska jako duszpasterza, wychowawcy i nauczyciela
akademickiego oraz caloksztalt nauczania, daly mocny impuls calemu Koscio-
towi, takze polskim kaptanom, do gorliwszego otwarcia si¢ na mlodziez. Ojciec
$w. skonkretyzowal ten problem w swoim «Liscie do Mlodych», ktory stal sie
inspiracja do ozywienia duszpasterstwa mlodziezy w diecezji przemyskiej. Papiez,
serdeczny przyjaciel mlodziezy wskazal, ze cecha mlodosci jest wzrastanie przez
kontakt z przyroda, z drugim czlowiekiem oraz z dzietami ludzkich umystéw,
serc i rak; a nade wszystko z Bogiem. W tym duchu, na terenie diecezji prze-
myskiej, w latach osiemdziesigtych ubieglego wieku, zaczeto organizowac dla
mlodziezy obozy formacyjne, tzw. «wakacje z Bogiem». Odpowiednim miejscem
staly sie Bieszczady, kraina dogodna dla wypraw turystycznych, obozéw, piel-
grzymek oraz innych form duchowego i fizycznego odpoczynku. Podjeta akcja
zaowocowala pdzniej stworzeniem konkretnej, zorganizowanej opieki i pomocy
dzieciom i mlodziezy. Duzy wplyw w duszpasterstwie mtodziezy miata pamigtna
pielgrzymka ksiedza Franciszka wraz z przewodnikami turystycznymi z Rze-
szowa do Rzymu (1985) i spotkanie z Ojcem $wietym™¢. Osoba papieza Polaka
wywarla bez watpienia wielki wptyw na osobe ks. Rzasy. Zaangazowanie Jana
Pawta II i odwazna walka o najstabszych, ubogich i bezbronnych byly inspiracja
w podejmowaniu konkretnych dzialan, iz postuga kaptanska, czesto zmudna
i niewidoczna, przynosi realne owoce.

Kolejnym zrédlem motywacyjnym jego postugiwania byta wspolnota. Ks.
Franciszek posiadal umiejetnos¢ zjednywania ludzi wokét inicjatyw duszpaster-
skich. To wlasnie w oparciu o konkretnego cztowieka odznaczajacego si¢ checia
i pragnieniem zaangazowania powstawatly, funkcjonowaty i nadal funkcjonuja
poszczegolne dzieta. Ks. Rzasa posiadal zdolnos¢ rozeznania ,,znakéow czasu”,
ale i ,znaku os6b”, ktére mozna zaprosi¢ i powierzy¢ im do opieki i animacji
konkretng przestrzen duchowa badz charytatywna. Wydaje sig, iz nauczyt sie
tego, bedac studentem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz duszpasterzem
Akademii Rolniczej na Osiedlu Zalesie w Rzeszowie. Wspoélnoty, ktére powstaty
wowczas, jak i te skupione wokot Osrodka w Jarostawiu, stanowily personalne

46. E.Plodzien, ,Wzrastanie” 1991-2016. 25 lat postugiwania cztowiekowi pod patronatem sw. Jana
Pawla II, Rzeszow 2019, s. 5-6.
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zaplecze, niezbedne do postugi pastoralnej na tak duza skale. Zalozone przez
niego wspolnoty sa do dzisiaj swiadectwem jego dziatalno$ci.

Ostatnim z obserwowanych zZrodel, z jakich czerpat sity do duszpasterstwa
ks. Franciszek, jest wrazliwo$¢ na drugiego czlowieka wynikajaca z historii zycia.
Poczawszy od nietatwego dziecinstwa, poprzez przyklad ofiarnej mitosci rodzicow
i Srodowiska wiejskiego, pomoc i wsparcie wielu ludzi dobrej woli, przyktad spot-
kanych na swojej drodze kaptanéw, poprzez ksztaltowanie charakteru w czasie
pracy na roli, formacje seminaryjna i stuzbe wojskowa, gorliwa postuge na parafii
w Bieszczadach oraz przez studia specjalistyczne, ks. Franciszek nabyl hartu
ducha i ciala, aby jego zycie przyniosto jak najwigkszy pozytek Bogu i ludziom.

Konkludujac, mozna stwierdzi¢, iz osoba ks. Franciszka Rzgsy stanowi przy-
kfad dla kaptanow, ale takze dla os6b swieckich, a zwtaszcza dla tych, ktérzy sami
doswiadczyli faski Jezusa Chrystusa i pragng dzieli¢ si¢ tym doswiadczeniem
poprzez gloszenie Dobrej Nowiny drugiemu cztowiekowi i §pieszenie mu z kon-
kretng pomocg materialna, stajac sie¢ ewangelizatorami XXI wieku.
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Streszczenie

Posluga pastoralna we wspoélczesnym $wiecie wymaga szczegolnego namy-
stu i otwarcia si¢ na dziatanie Bozego Ducha. Nowe sytuacje pastoralne, licznie
podejmowane inicjatywy ewangelizacyjne, katecheza szkolna oraz przemiany
spoleczne i kulturowe, przede wszystkim w kontekscie religijnosci, stanowia nie-
tatwe wyzwanie, z ktérym nalezy sie¢ zmierzy¢, podejmujac prace duszpasterska.
Zaangazowanie nigdy nie moze stac si¢ przyczyng utraty z horyzontu Jezusa
Chrystusa, ktory zawsze jest celem wszelkiej dziatalno$ci zbawczej Kosciola oraz
gwarantem jej skutecznosci. Niezwykle cenng pomoca w permanentnym ksztal-
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towaniu siebie jako duszpasterza stanowig autorytety kaplanow, ktorzy gorliwie
pelnili swoja postuge, stajac si¢ prekursorami tak czesto postulowanej obecnie
nowej ewangelizacji. Ich praca przyczynita si¢ do wzrostu wiary wielu ludzi,
ktdérzy dzigki ich zaangazowaniu mogli wejs¢ na droge ksztaltowania wlasnego
zycia duchowego. Jednym z przykladéw takiego ewangelizatora jest ks. Franci-
szek Rzgsa, ktory poprzez liczne inicjatywy bedace novum w latach jego postugi,
niejako wypracowat model duszpasterski dla diecezji przemyskiej, rzeszowskiej
i sandomierskiej. Niniejsze opracowanie ma na celu ukazanie jego sylwetki jako
wzoru duszpasterza i katechety dla wspodlczesnych glosicieli Dobrej Nowiny.

Stowa kluczowe: ks. Franciszek Rzasa, ewangelizacja, katecheza, nowa ewan-
gelizacja, Fundacja ,Wzrastanie”.

THE CONCEPT OF CHRISTIAN FORMATION

Summary

Pastoral ministry in the modern world requires particular reflection and
openness to the work of God’s Spirit. New pastoral situations, numerous evan-
gelisation initiatives, school catechesis and social and cultural transformations,
especially in the context of religiosity, constitute a daunting challenge to be faced
in pastoral work. Involvement must never be a reason to lose sight of Jesus Christ,
who is always the goal of all the Church’s salvific activity and the guarantor
of its effectiveness. An extremely valuable help in the permanent formation of
oneself as a pastor is offered by the authority of priests who zealously worked in
the field of evangelization, becoming precursors of the new evangelization. Their
ministry has contributed to the growth of faith of many people, who, thanks to
their pastoral commitment, have been able to follow the path of shaping their
own spiritual life. One of the examples of such a priest is Fr Franciszek Rzasa,
who through his vision of pastoral work and numerous initiatives constituting
novelties in his years of pastoral work, in a way defined the pastoral framework for
the Diocese of Przemysl, Rzeszoéw and Sandomierz. The present study is intended
to show his profile as a pastor and catechist and as a model for contemporary
pastors and catechists.

Keywords: Fr. Francis Rzgsa, evangelization, catechesis, new evangelization,
Foundation “Wzrastanie”.
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W 10 ROCZNICE WYDARZENIA NA TLE INNYCH
KONGRESOW ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM
DIECEZJALNEGO KONGRESU EUCHARYSTYCZNEGO

W PRZEMYSLU Z 1936 ROKU

Pielegnowanie kultu Eucharystii jako wyrazu poboznosci ludowej rozwijato
sie na przestrzeni wiekéw, a znacznie intensywniej wyodrebnito sie w okresie
Sredniowiecza. Do jeszcze bardziej intensywnego rozwoju doszto na skutek refor-
magcji, kiedy to powstawaly nawet zgromadzenia zakonne, ktérych szczegdlnym
charyzmatem byta cze$¢ oddawana Najswigtszemu Sakramentowi. Niewatpliwie,
takze w to dzielo propagowania, umacniania, zdynamizowania osobowej wiezi
z Chrystusem dzieki poglebianiu tajemnicy Eucharystii, gléwnie w jej aspekcie
egzystencjalnym poprzez zwiazek z zyciem ludzkim, wpisujg si¢ tzw. kongresy
eucharystyczne, ktérych poczatki siggaja konca XIX w.!

KS. SLAWOMIR KOWALSKI - prezbiter diecezji legnickiej, mgr teologii, ukonczyt studia
podyplomowe w zakresie muzealnictwa i ochrony zabytkéw oraz archiwistyke, doktor nauk
humanistycznych w zakresie historii, adiunkt w katedrze historii Kosciola w sredniowieczu
na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. ORCID: 0009-0009-1551-3320. Kontakt:
slawek_k@vp.pl
1. S. Szymanski, Eucharystyczne Kongresy, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk,

L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1985., kol. 1278.
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Mozna doszukiwa¢ si¢ poczatkéw kongreséw w pojawieniu sie w XIX w. we
Francji ruchéw pielgrzymkowych do miejsc maryjnych oraz miejsc uswigconych
przez cuda eucharystyczne. Te pielgrzymki eucharystyczne przerodzity si¢ z czasem
w kongresy, ktérych pionierem byl zorganizowany przez biskupa H. Monniera
w dniach 28-30 czerwca 1881 r. pierwszy w dziejach kongres eucharystyczny
w Lille, we Francji, przy wspotudziale delegatéow z Wloch, Hiszpanii, Austrii,
Belgii, Holandii, Meksyku i Chile. W wydarzeniu tym wziglo udziat 363 uczest-
nikéw, a jego uwienczeniem byla procesja z udziatem 4 tys. Osob. Kongres popart
w swoim brewe papiez Leon XIII>. Wspomniany papiez 6 lat pézniej oglosil $w.
Paschalisa Baylon patronem kongreséw eucharystycznych’. Dotykajac kwestii
kongreséw eucharystycznych, trzeba podkresli¢, ze topograficznie posiadajg one
charakter miedzynarodowy, krajowy i regionalny.

Zwolywanie miedzynarodowych kongreséw eucharystycznych zainicjowala
Emile Tamisier Zyjaca w latach 1834-1910, organizatorka licznych pielgrzymek
eucharystycznych we Francji, przy poparciu cho¢by swoich spowiednikéw oraz
katolickiego dziatacza §wieckiego Ph. Vrau. Jej celem bylo nie tylko ozywienie
ruchu pielgrzymkowego do miejsc kultu eucharystycznego, lecz takze polacze-
nie z konferencjami, a co si¢ z tym laczylo, przeksztalcenie w miedzynarodowe
spotkania religijno-naukowe. Ta pomyslodawczyni miala zamiar w ten sposéb
zaréwno ozywic kult eucharystyczny, jak i rozszerzy¢ jego zasieg, przeciwstawic
sie laicyzacji, wzbudzi¢ w katolikach poczucie sily i dumy z wyznawanej wiary”.
Warte nadmienienia jest, ze w pierwszej fazie kongresy zwotywano zazwyczaj co
roku, w okresie dwudziestolecia miedzywojennego, z polecenia papieza Piusa XI,
co 2 lata, po II wojnie $wiatowej za$ rozpoczeto ich zwolywanie co 4-5 lat. Do
1981 r. odbyto si¢ ich 42. Mialy miejsce w rozmaitych zakatkach $wiata, a uczest-
niczyly w nich delegacje z réznych czesci §wiata’. Pierwszy taki migdzynarodowy
kongres odby1 sig, jak zostalo juz podane, w 1881 r. w Lillie. Godne zauwazenia
jest, ze taki Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny odbyt si¢ we Wroctawiu
w dniach od 25 maja do 1 czerwca 1997 r. Jego gléwnym tematem byly stowa
»Eucharystia i wolno$¢” oraz motto ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus™.
Jeden z ostatnich takich kongreséw - jubileuszowy, bo 50 ty, odbyt si¢ w dniach

2. J. Tyrawa, Eucharystia. Dzieje problematyki, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, kol. 1242-1250.

3. R. Mroziuk, Teologiczne idee polskich kongresow eucharystycznych, Wroctaw 1996, s. 19-20.

4. 'W. Ziembicki, Idea i krétka historia kongresow eucharystycznych, w: Pierwszy Kongres Eu-
charystyczny Diecezji Swidnickiej. Liturgia stacji kongresowej. Ktodzko 18.09.2005 ., s 7.

5. Zob. S. Szymanski, Eucharystyczne kongresy, kol. 1278-1279; R. Mroziuk, Teologiczne idee
polskich kongreséw eucharystycznych, s. 19-20.

6. P. Nitecki, Wspominajgc Kongres Eucharystyczny, ,Dolny Slask”, 8 (2000), s. 209.
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10-17 czerwca 2012 r. w Dublinie, w Irlandii. Przy$wiecalo mu hasto ,,Eucharystia:
komunia z Chrystusem oraz miedzy nami™’.

Natomiast pierwsze kongresy o zasiegu krajowym miaty miejsce w Hiszpanii,
Francji, Niemczech, Wloszech i Stanach Zjednoczonych. I tak gwoli egzemplifika-
cji, takie kongresy odbyly sie w Rzymie w 1905 r. i 1922 r.; w 1930 r.: we Francji,
Belgii, Kanadzie, Wloszech, USA, Australii, Tunezji, a takze w Polsce; w 1934 r.
w Argentynie; w 1937 r. w Manili; w 1938 r. na Wegrzech; w 1951 r. w Hiszpanii;
w 1960 r. w RFN; w 1976 r. w USA. Kwestig oczywista jest, ze kongresom towa-
rzyszyly tematy przewodnie, np. w Bogocie w 1968 r. temat brzmial ,, Eucharystia
wiezig milodci”; w Melbourne w 1973 r. — ,,Mitujcie si¢ jak ja was umitowalem”,
podobnie II Krajowy Kongres Eucharystyczny odbyl si¢ pod hastem ,,Do konca
ich umitowal™®. W historii Kosciola w Polsce takie kongresy odbyly si¢ trzy:
w dniach 26-29 czerwca 1930 r. w Poznaniu’; w 1987 r. ze stacjami w miastach
takich jak: Warszawa, Krakéw, Czestochowa, Lublin, Gdansk, Gdynia, £6dz,
Szczecin, Tarnéw. Jego gtéwnym zadaniem bylo dokonanie zmian w mental-
nosci wiernych, przemiana religijnosci ludowej na religijnos¢ eucharystyczna,
odnowiong $wiatlem i przestaniem nauczania Soboru Watykanskiego II. Juz
samo przygotowanie do kongresu zaktadato poglebienie wiary, rozszerzenie
wiedzy, ozywienie czci. Zostalo podkreslone, ze ,,celebracja kongresu nie moze
zamykac rozwoju religijnosci opartej na Eucharystii, przeciwnie, ma da¢ impuls
do jej rozwoju, do budowania Kosciota jako wspolnoty mitosci w konkretnych
warunkach spofecznych'. Trzeci kongres o zasiggu ogoélnokrajowym odbyt sie
w dniach 18-19 czerwca 2005 r. Warszawie pod haslem ,,Pozostan Panie w na-
szych rodzinach”. Wzieli w nim udzial takze przedstawiciele diecezji legnickiej".
Kongres poprzedzalo gruntowne i odpowiednio wczesnie rozpoczete przygoto-
wanie teologiczno-pastoralne poprzez konferencje i homilie na temat Mszy $w.,
ktére wyglosili, m. in.: 0. prof. Jacek Salij - ,,Sakrament Eucharystii i sakrament
malzenstwa; ks. prof. Ireneusz Mroczkowski - ,,Rodzina w zametach $wiata na
drodze do pokoju w Eucharystii”; ks. prof. Krzysztof Pawlina — ,,Eucharystia
w parafii a stuzba malzenstwu i rodzinie”. Sposoby upowszechniania miaty

7. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo bpa Andrzeja Dziuby z dnia 11 marca 2012
r. 50 Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, Dublin 10-17 czerwca 2012 r.

8. R. Mroziuk, Teologiczne idee polskich kongresow eucharystycznych, s. 20.

9. Zob. tamze, s. 19-47.

10. J. Glemp, Prymas Polski, Gdy otwierajq sie bramy dla drugiego Kongresu Eucharystycznego,
Warszawa 1985, s. 3; Zob. R. Mroziuk, Teologiczne idee polskich kongresow eucharystycznych,
s. 49-122.

11. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo Bp. S. Regmunta z dnia 10.06.2005 r.,
Informacja dla Ksiezy reprezentujacych Diecezje Legnicka na III Krajowym Kongresie
Eucharystycznym.
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forme krotszg (homilie podczas Mszy $w. radiowej o godz. 9.00 transmitowane;
z bazyliki $w. Krzyza w Warszawie, jako przygotowanie dalsze do kongresu w ko-
lejne niedziele 29.05; 5 i 12.06); forme dwudziestominutowych konferencji, ktdre
wyemitowano przez rozglo$nie diecezjalne w dniach 14, 15 i 16 czerwca o godz.
20.40 oraz forme wykladow wyglaszanych przez 3 dni poprzedzajace kongres
0 godz. 20.00 w kosciele seminaryjnym przy Krakowskim Przedmiesciu'?. Sam
program spotkania przedstawial si¢ w sposéb nastepujacy:

* ,Sobota — mozliwo$¢ zwiedzania miejsc religijno-patriotycznych w War-
szawie;

* 18.00 - Uroczyste Nieszpory Eucharystyczne pod przewodnictwem ks.
Prymasa, podczas ktorych zostang odnowione przyrzeczenia malzenskie,
przyrzeczenia kaplanskie oraz sluby zakonne os6b obchodzacych jubileusz
25-lecia malzenstwa, 25-lecia kaplanstwa oraz slubéw zakonnych;

* 20.00 - koncert chéru Teatru Wielkiego Opery Narodowej Panis Angelorum;

* 21.00 - Msze $wigte w kosciofach archidiecezji warszawskie;.

* Niedziela

* 10.00 - Uroczysta Msza $w. beatyfikacyjna pod przewodnictwem Pryma-
sa Polski (homilia abp Jézef Michalik), podczas ktdrej na oltarze zostana
wyniesieni: ks. Wladystaw Findysz, ks. Ignacy Klopotowski, ks. Bronistaw
Markiewicz. W czasie liturgii bedzie miato miejsce w formie modlitewnej
pojednanie polsko-ukrainskie.

* Ok. 12.00 - procesja eucharystyczna na pl. Zamkowy

* 17.00-21.00 - plac Pilsudskiego koncert muzyki chrzescijanskiej”".

Po zakonczeniu kongresu Prezydium Konferencji Episkopatu Polski na czele
z abp. Jozefem Michalikiem - Przewodniczacym Konferencji Episkopatu Polski,
bp. Piotrem Liberg — Sekretarzem Generalnym, abp. Stanistawem Gadeckim - Za-
stepca Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, wystosowalo komunikat
zatytulowany ,,Wielkich dziel Boga — nie zapominajcie”, ktory miat by¢ odczytany
w kosciolach. Zawieral on stowa podziekowania dla organizatoréw, uczestnikow
oraz podkreslal rado$¢ z pojednania migedzy Polakami i Ukraincami, ktére byto
tez jednym z owocéw kongresu'.

Robigc krok kolejny w zglebianiu informacji na temat kongreséw eucharystycz-
nych, nalezy by¢ w petni §wiadomym, iz odbywaly si¢ i nadal odbywaja kongresy

12. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, III Krajowy Kongres Eucharystyczny 18-19 czerwca
2005 r., Warszawa, Plac Pilsudskiego, Konferencje i homilie na temat Eucharystii.

13. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, III Krajowy Kongres Eucharystyczny 18-19 czerwca
2005 r. Warszawa, Plac Pitsudskiego, Program.

14. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Komunikat Prezydium Konferencji Episkopatu
Polski po zakoniczeniu III Krajowego Kongresu Eucharystycznego oraz po akcie pojednania
Polakéw i Ukraincow z dnia 20.06.2005 r., Wielkich Dziel Boga - nie zapominajcie.
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o charakterze partykularnym, zasadniczo diecezjalnym. Gwoli egzemplifikacji,
kongresy o takim zasiggu odbyly si¢ m. in. w Lodzi w 1928 r., we Lwowie i w Czg-
stochowie. Wywarly one swoj rys na spoleczenstwie. Specyficzny byt charakter
kazdego z nich: ,,a wigc Lwow, bohaterski i zawsze wojowniczy, zawsze na strazy
Wiary i Ojczyzny, rozlega na kazdym miejscu i w kazdym momencie fanfara
bojowg i hastem «Nie rzucim Wiary i Ziemi». Robotnicza £6dz, tetnigca energia
pracy powszedniej, patrzy realnie na wszystkie zagadnienia i wszystko ujmuje
z punktu spolecznego, sprowadzajac Boga na ziemie jako Kréla robotnikéw i To-
warzysza pracy codziennej. Jasna Gora, serce calej Polski Katolickiej, obejmuje
wszystkie jej stany i zakatki, wszystkie jej sprawy palace, troszczy si¢ o nie i rzuca
haslo ogélne Krolestwa Chrystusowego w calym Narodzie Polskim. Nie byly to
czcze manifestacje, ani fanatyzm religijny podnieconego ttumu, ale zywiolowy
krzyk duszy zawsze religijnej i wspolna u stop Tronu Bozego narada nad naprawa
Rzeczypospolitej i umocnieniem w Chrystusie ducha wszystkiej braci”®. Ponadto
przykladowo kongresy odbyly sie takze w Kaliszu w 1931 r., w Przemys$lu w 1936 r.,
w Bydgoszczy w 1977 r., w Lowiczu w 2007 r. (pod hastem ,,Wytrwajcie w mitosci
mojej” - jako dziekczynienie za 15 lat istnienia diecezji fowickiej, ktory tez stat
sie okazjg przyblizenia do Chrystusa — Chleba Zycia').

Zanim przejdziemy do meritum zagadnienia, ktéremu przyswieca cel niniej-
szego przedsiewziecia, czyli przedstawienia, jak wygladal przebieg diecezjalnego
kongresu eucharystycznego w Legnicy, moze warto nieco wigcej poswigci¢ uwagi
i dokladniej przedstawi¢ jeden z kongreséw diecezjalnych, zeby mie¢ swoistego
rodzaju odniesienie i poréwnanie. Zatem zostanie przyblizony kongres w Prze-
myslu, ktéry zostal zapowiedziany listem pasterskim biskupa Franciszka Bardy.
Dokument ten zostal odczytany we wszystkich kosciotach diecezji przemyskiej
w dniu 1 stycznia 1936 r. Biskup w liscie zwrécil uwage na ,,trudne warunki eko-
nomiczne, z jakimi borykato sie spofeczenstwo, wskazujac na dwczesng sytuacje
moralng i zasadnicze zrédlo wszelkiego zla: «nastaly stosunki, wéréd ktérych
ludzkos¢ dusi si¢ nie tylko z nedzy, lecz moze czgsciej ze swej nieprawosci. trud-
nodci, ktére wylaniajg si¢ w zaspokojeniu codziennych potrzeb zycia ludzkiego,
skrajna nedza, trapigca szerokie warstwy ludzkosci, niezgoda posréd narodéw
maja swe najglebsze podloze w odstepstwie od nauki Jezusa Chrystusa i ponie-
wierce przykazan boskich»”. A zatem mozna jasno wysnu¢ cel, jaki przy$wiecat

15. A. Bogdanski, Sprawy religijne. Z przejawow czci Najswietszego Sakramentu w Polsce. Kongresy
Eucharystyczne we Lwowie, Lodzi i Czestochowie, ,,Ateneum Kaplanskie”, 22 (1928), s. 270.

16. A.F. Dziuba, List podsumowujgcy I Kongres Eucharystyczny Diecezji Lowickiej, w: I Kongres
Eucharystyczny Diecezji Lowickiej , Wytrwajcie w mitosci mojej”, 7-14.06.2007, red. ]. Zawit-
kowski, W. Wronka, B. Zatorski, W. Panek, S. J. Ruchniewicz, Lowicz 2007, s. 45-46.

17. H. Kobiela, Przemyski Kongres Eucharystyczny w 1936 roku. Organizacja i znaczenie, Krakow
1990, mps, s. 44-45.
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kongresowi ,,aby cata diecezja wspdlnie, skadajac hold Chrystusowi w Najswiet-
szym Sakramencie, wyznajac gleboka wiare i wdzigcznos¢ za Jego mitos¢, wrécita
do wiernosci Bogu w zyciu codziennym (...), ale takze zado§¢uczynienie Panu
Jezusowi za zniewagi, obojetnosci i $wigtokradztwa, jakich doznaje On w Naj-
$wietszym Sakramencie, nastepnie w okazywaniu Mu czci i publicznego hotdu
i wreszcie w uproszeniu task i blogostawienstwa dla calej diecezji”'®. W dos¢
szybkim czasie, bo jeszcze w styczniu, po odczytaniu listu odbylo si¢ w urzedzie
miasta spotkanie bp. F. Bardy z przedstawicielami wladz cywilnych, wojskowych
oraz katolickich stowarzyszen w celu oméwienia programu kongresu. Dlatego tez
powotlano nastepujace sekcje: propagandowa, liturgiczng, finansows, gospodarcza,
techniczno-artystyczng, porzagdkowa, kwaterunkows, komunikacyjng, sanitarng
i szkolng. Ciekawg inicjatywa byto zaangazowanie si¢ wojska, szczegolnie od strony
technicznej, bo saperzy zbudowali trzy oltarze: przy katedrze — na rozpoczegcie
kongresu, na bloniach oraz na rynku. Z wojskiem w zrealizowaniu tego zadania
wspolpracowali artysci-plastycy®.

Kwestig oczywista jest to, ze aby to przedsiewzigcie przyniosto oczekiwane owoce
duchowe, konieczne byto odpowiednie przygotowanie wiernych do tej akcji litur-
gicznej. Przygotowanie bylo dtugofalowe i wieloptaszczyznowe. ,Biskup F. Barda
wydal do wiernych dwa listy pasterskie: pierwszy na Nowy Rok 1936 z zapowiedzig
diecezjalnego kongresu eucharystycznego, drugi za$ list z powodu zblizajacego
sie kongresu, ktéry mial by¢ odczytany w drugg niedziele maja. W miedzycza-
sie bp W. Tomaka, jako przewodniczacy Komitetu kongresu eucharystycznego,
wydal odezwe do duchowienstwa dotyczaca przygotowan do kongresu, ktora
ukazata si¢ w styczniowym numerze «Kroniki»; nadto Kuria wydata caly szereg
szczegblnych polecen, i tak idac chronologicznie, podawata pewne propozycje
nabozenstw zwigzanych np. z Wielkim Postem, podsuwala odpowiednig tema-
tyke na kongregacje dekanalne; to znéw kuria wyznaczyla w marcowym nume-
rze «Kroniki» ¢wiczenia duchowe na miesigc kwiecien; w tym samym numerze
opublikowano «Instrukcje» w sprawie kongresu. Ponadto w marcu 1936 r. podano
program calego kongresu i program nabozenstw eucharystycznych, ktére winny
w tym czasie odbywac sie w kosciotach parafialnych. W zwigzku ze zblizajagcym
sie kongresem skierowane zostaly tez specjalne instrukcje do katechetow jak tez
wszystkich Krucjat Eucharystycznych”?. Przygotowanie diecezjan do kongresu
bylo skupione na pewnych, rzecz tez oczywista, punktach, tj. rozmodlenie pa-
rafii poprzez wystawienie Najswietszego Sakramentu, ktérego dokonywano po
kazdej niedzielnej Mszy $w., aby uzyskac¢ blogostawienstwo na czas kongresowy;

18. Tamze.
19. Tamze, s. 46-49.
20. Tamze, s. 54-56.
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zaktualizowanie stowarzyszen kodcielnych, m.in. Bractwa Najswigtszego Sakra-
mentu, Apostolstwa Modlitwy, Krucjaty Eucharystycznej i Sodalicji Marianskich,
takze poprzez adoracje indywidualne oraz kazania o tematyce eucharystycznej;
poglebienie wiary i czci wzgledem Najswigtszego Sakramentu poprzez kazania,
lekture publikacji koscielnych, referaty; propagowanie czestej Komunii $w. m.in.
poprzez ozywienie nabozenstw pierwszopigtkowych ze szczegdlng zachety dla
rodzin, aby w domu odmawia¢ wspoélny pacierz wraz z litanig do Najswietszego
Serca Jezusowego pod przewodnictwem ojca i matki, bo jednym z celéw kongresu
byto takze poswiecenie Sercu Jezusowemu calej diecezji i kazdej poszczegolnej
rodziny; prezbiterzy odbyli konferencje dekanalne; zostaly udekorowane domy,
krzyze i kapliczki przydrozne, rozwieszano na murach afisze, na oknach nalepki
kongresowe; w sam dzien rozpoczecia kongresu dzieci wraz z nauczycielami miaty
mozliwos¢ wzigcia udziatu w uroczystosciach; wierni, ktérzy nie mogli wziaé¢
udzialu w otwarciu kongresu w Przemyslu, mieli mozliwos¢ tacznosci duchowej
w swoim kosciele parafialnym, w ktérym to o godz. 17.45 zabrzmiaty dzwony
wzywajace wszystkich wiernych, aby przerwali prace i w skupieniu odmowili
po trzy razy ,,Ojcze nasz”, ,Zdrowas Maryjo” i ,Niechaj bedzie pochwalony
Przenajswietszy Sakrament” .

W samym przebiegu kongresu w dniach 5-7 czerwca 1936 r. mozna wyr6zni¢
trzy pryncypialne punkty: inauguracje, dzien adoracji oraz moment kulmina-
cyjny kongreséw eucharystycznych, ktorym jest uroczysta procesja teoforyczna.
Jednocze$nie trzeba zaznaczy¢, iz w czasie centralnych uroczystosci w Przemyslu
odbywaly sie analogiczne nabozenstwa w parafiach calej diecezji**. Na inauguracje
zlozyla si¢ uroczysta Msza $§w. w katedrze z udzialem przedstawicieli episkopa-
tu, wladz panstwowych, stowarzyszen religijnych i ttumu wiernych przybytych
w pielgrzymkach z réznych stron diecezji. Drugi dzien kongresu to byt dzien
adoracji z r6znymi nabozenstwami, w ktore gléwnie zaangazowata si¢ mlodziez
réznych stanéw, dla ktérej sprawowane byly Msze §w. w wielu kosciotach Prze-
mysla. Wieczorem tego dnia odbyly sie dwie akademie eucharystyczne, ktére
zakonczyly si¢ nocnym czuwaniem przed Najswietszym Sakramentem?. Na
ostatni dzien kongresu skladatla si¢ uroczysta suma pontyfikalna sprawowana
0 godz. 9.00 z wystawieniem Naj$wigtszego Sakramentu, ktéra celebrowal abp B.
Twardowski — ordynariusz Iwowski w asyscie kanonikow kapitulnych i klerykéow.
Obecni byli biskupi: F. Barda - biskup przemyski; F. Lisowski — biskup tarnowski;
K. Komar - sufragan tarnowski i W. Tomaka - sufragan przemyski. Ponadto byt
obecny ordynariusz przemyski obrzadku greko-katolickiego - J. Kocylowski oraz

21. Tamze, s. 56-61.
22. Tamze, s. 63.
23. Tamze, s. 65-72.
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jego sufragan G. Lokota. Obecni byli: wojewoda Iwowski — W. Belina Prazmowski;
kom. Korpusu X gen. W. Wieczorkiewicz, kom. 22 Dywizji gen. M. Boruta-Spie-
chowicz, starosta przemyski — A. Remiszewski, prezydent miasta — L. Chrzanowski,
prezes sadu - J. Prochazka oraz przedstawiciele innych wtadz i ziemianstwa*.
Msze $w., ktdra byla transmitowana przez radio, ubogacit $piew polaczonych
choréw z towarzyszeniem orkiestry wojskowej. Uroczysta Eucharystie z kaza-
niem biskupa tarnowskiego F. Lisowskiego uwienczyl odméwiony przez biskupa
przemyskiego akt poswiecenia diecezji Najswietszemu Sercu Pana Jezusa®. Tego
dnia juz od ,wczesnych godzin porannych na Blonia podazaly rzesze wiernych
z poszczegolnych parafii z miasta i okolicy, liczne delegacje, organizacje. Przybyty
nawet oddzialy wojskowe nie tylko miejscowe, ale z najodleglejszych krancéw
diecezji — od Miechocina, Zmigrodu po Jawordéw, przybyly tez delegacje wiernych
z Rzeszowa... na Bloniach zgromadzito si¢ ponad 100 tys$. wiernych. «Barwne
chusty ludowe mieszaly si¢ z barwami munduréw wojskowych, a od czerni kleru
i zakonow, odbijala biel strojow dziecigcych». Przygotowano ottarz na podium
oraz 14 tys. miejsc siedzacych. Uwage wszystkich przyciagnal ottarz zbudowany
przez saperdw, ktory znajdowal sie na dos¢ wysokim i obszernym podium™?.
Punktem kulminacyjnym kongresu byla wielka procesja teoforyczna, ktéra
rozpoczela sie o godz. 13.00. Biskup W. Tomaka zapisal: ,,byta to niezapomniana,
a zarazem wzruszajaca chwila, gdy patrzylo si¢ na wiernych. Od$wietnie ubrani,
kobiety i dziewczeta z roznobarwnymi nakryciami na glowie, to «wszystko two-
rzylo przepigkny réznobarwny dywanv, ktéry nagle, przy ruchu tak duzej ilosci
wiernych zamienil si¢ «w rzeki plynace wéréd traw». Po okoto péttorej godziny
mogl dopiero wyruszy¢ celebrans, niosacy Najswietszy Sakrament pod balda-
chimem. Procesja szta wedtug ustalonego porzadku. Srodek tej wielotysiecznej
procesji zajely siostry z réznych zgromadzen zakonnych i ksi¢za, za ktérymi szli
w kolejnosci: abp B. Twarowski, biskupi: Barda, Lisowski, Tomaka, E. Baziak
i biskupi uniccy - Kocylowski i Lakota oraz — za baldachimem - dostojnicy
$wieccy z wojewoda lwowskim Beling-Prazmowskim. Trasa procesji przebiegala
wybrzezem Pilsudskiego, nastepnie ulicg Jagielloriska do Reformatdw, tu skrecita
na ulice Franciszkanska i szta dalej do Rynku. Ilo§¢ wiernych byla tak duza, ze
nie wszyscy byli w stanie zmiesci¢ si¢ na Rynku. Po dojsciu procesji na miejsce
przed gmachem Magistratu, przy ktérym znajdowal sie oltarz, wszyscy wierni
odspiewali uroczyste «Te Deum». Nastepnie bp F. Barda udzielil blogostawienstwa
Najswietszym Sakramentem, po czym przemdwit do wiernych, sktadajac podzie-
kowanie przedstawicielom wtadz wszystkim uczestnikom «za wzigcie udziatu

24. Tamze, s. 72-73.
25. Tamze, s. 73-74.
26. Tamze, s. 72.
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w tej wielkiej manifestacji katolickiej, ktora byta publicznym wyznaniem wiary».
Na zakonczenie uroczysto$ci od$piewano «Boze co$ Polske» oraz wznoszono
okrzyki na cze$¢ papieza, prezydenta i biskupéw. Po zakonczeniu uroczystosci
ks. W. Lewkowicz, dyrektor chéru katedralnego, romantyk, patriota zaintonowat
hymn «Jeszcze Polska nie zginela». Wywotalo to pewna konsternacje, poniewaz
uczestniczacy we Mszy $w. greko-katolicy mogli to potraktowac jako akcent na-
cjonalistyczny. By¢ moze ks. Lewkowicz tym hymnem zlozyl uklon w kierunku
wojska, ktore wzniosto bardzo powazny wklad w przygotowanie zewnetrznej
oprawy kongresu, jak przypuszcza ks. dr J. Jakubczyk. Ten koncowy akcent
uroczystosci kongresowych znalazl swe krytyczne echo w ukrainskim pismie
«Ukrainskyji Beskyd»”?".

Wydaje si¢ by¢ kwestia tak oczywistg i bezdyskusyjna, Ze priorytetowym ce-
lem kazdego Kongresu Eucharystycznego jest poglebienie relacji i wiezi z Chry-
stusem obecnym pod postaciami eucharystycznymi. Taki tez cel przy$wiecat
biskupowi legnickiemu Stefanowi Cichemu, ktéry na zakonczenie swojej postugi
pasterskiej w diecezji postanowil zorganizowaé w dniach od 8 do 19 czerwca
2014 r. I Diecezjalny Kongres Eucharystyczny pod hastem znamiennych stow
wypowiedzianych przez $§w. Tomasza Apostota ,,Pan mdj i B6g mdj”. Znamienne
jest tez to i godne zauwazenia, iz bp S. Cichy objat diecezje 30 kwietnia 2005 r.,
kiedy trwal ogloszony przez §w. Jana Pawta II - Rok Eucharystii i niejako klamra
spinajaca pasterzowanie byla wlasnie zrealizowana inicjatywa odbycia kongresu.
Pasterz legnicki podkreslal, ze ,,zadaniem Kongresu jest skupienie wiernych wokét
Chrystusa Eucharystycznego, ozywienie poboznosci eucharystycznej i uczynie-
nie Eucharystii naszym najwigkszym skarbem, bo ona jest zrédtem i szczytem
zycia chrzedcijanskiego... poglebienie wiary wyrazone coraz lepszym udzialem
w wielkiej tajemnicy wiary to pierwszy owoc, ktérego oczekujemy. Owocem maja
by¢ takze nastepne koscioty i kaplice, w ktorych odbywac si¢ bedzie catodzienna
adoracja Najswietszego Sakramentu. Niech kolejnym owocem kongresu bedzie
wzrost liczby czlonkéw Bractwa Eucharystycznego oraz ludzi mlodych i dzieci
zrzeszonych w Eucharystycznym Ruchu Mlodych™*.

Jednakze, aby nastapily te owoce, potrzeba byto odpowiednio przygotowac die-
cezjan, jak i prosi¢ o blogostawienstwo w pracach samego Pana Boga. Bp legnicki
poprosit takze o blogostawienstwo Nastepcy $w. Piotra, czyli papieza Franciszka

27. Tamze, s. 75-76.

28. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Wyznawajmy przed Chrystusem Eucharystycznym:
Pan moj i B6g moj! Komunikat Administratora Apostolskiego Diecezji Legnickiej Stefana
Cichego przed rozpoczeciem I Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego z dnia 29 maja
2014 r.
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na czas przygotowan, jak i czas trwania kongresu®. W odpowiedzi Ojciec swigty
zachecil uczestnikow kongresu do refleksji nad obecnoscig Boga w codziennym
zyciu czlowieka i umocnienia z Nim duchowej wigzi oraz ,,zyczyl, by Pierwszy
Kongres Eucharystyczny Diecezji Legnickiej umocnil w jego Uczestnikach ducha
wiary, ozywil wzajemng milo$¢ malzonkéw, scementowal wiez rodzin, wspdlnoty
kaptanskiej, wspolnot zakonnych, seminarzystéw, wlal nadzieje w serca chorych,
samotnych i potrzebujgcych, rozbudzit gorliwo$¢ zycia parafialnego i ducha apo-
stolstwa, tak, by wszyscy z odwaga stawali si¢ wiarygodnymi §wiadkami Chrystusa
i Jego Ewangelii wszedzie tam, gdzie Zyja i podejmuja swoja postuge na co dzien™.

Przygotowania do trwajacego ponad tydzien kongresu byly wieloptaszczyznowe,
od dzieci poprzez mtodziez i dorostych az do samego duchowienstwa. Stosunkowo
wczesnie, bo dnia 15 grudnia roku poprzedzajacego kongres, zostal odczytany list
pasterski bp. S. Cichego we wszystkich kosciotach diecezji. Nastepnym krokiem
bylo przeprowadzanie katechez eucharystycznych, sprawowanie nabozenstw, czemu
przys$wiecat gtéwny akcent — umitowania adoracji Najswietszego Sakramentu.
Gwoli egzemplifikacji, takie spotkanie przedkongresowe odbyto si¢ w Chojnowie
dla dzieci pierwszokomunijnych i rocznicowych oraz cztonkéw Eucharystycznego
Ruchu Mtodych w dniu 31 maja 2014 r. Spotkanie rozpoczelo si¢ w kosciele pw.
$w. Piotra i Pawla w Chojnowie od celebry Mszy $w., po ktorej przeszia ulicami
miasta procesja z Najswietszym Sakramentem do drugiego kosciota pw. Niepoka-
lanego Poczg¢cia NMP. Podczas procesji dzieci sypaty kwiatki, niosty transparenty
z emblematami eucharystycznymi. Warto zauwazy¢, ze po modlitwie odbyto sie
spotkanie integracyjne z poczgstunkiem, ogniskiem, koncertem scholi ,, Ave”
z Bielawy i udzialem w zabawach pt. ,Tropem chojnowskich atrakcji™'. Warto
w tym momencie zaznaczy¢, ze godna podkreslenia inicjatywa byla podjeta
proba jeszcze wiekszego rozmitowania dzieci w Chrystusie Eucharystycznym
poprzez przyblizenie postaci bl. Imeldy Lembertini, o ktdrej relikwie wystarat sie
bp. S. Cichy. W prosbie skierowanej do Kongregacji Serca Pana b. Imeldy biskup
nadmienil, ze od lat w Chojnowie, w kosciele pw. $§w. Piotra i Pawla organizuje
sie spotkanie dla animatoréw oraz odbywaja sie pielgrzymki dzieci komunijnych.
Dlatego szuka unikalnego $wietego patrona, ktéry bylby blisko serc dzieci. Jak
wiadomo, bl. Imelda jest patronka dzieci komunijnych od 1896 r., jednakze w Pol-

29. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo Biskupa Legnickiego S. Cichego do Papieza
Franciszka z dnia 31 stycznia 2014 r.

30. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo Arcybiskupa Angelo Becciu Substytuta
Sekretariatu Stanu do Biskupa Stefana Cichego Administratora Apostolskiego Diecezji
Legnickiej z dnia 30 maja 2014 r.

31. P. Nowosielski, Spotkanie przedkongresowe dla dzieci pierwszokomunijnych i rocznicowych
oraz cztonkéw Eucharystycznego Ruchu Mtodych w Chojnowie (31.05.2014), LWD, 23 (2014),
nr 2 (89), s. 102-103.
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sce nie jest znana. Dlatego dla propagowania jej kultu i dla utworzenia Centrum
Eucharystycznego Ruchu Mlodych, by dzieci jeszcze mocniej pokochaly Jezusa
w Eucharystii, prosil o relikwie tej wyjatkowej osoby™.

Zanim zostanie szczegdlowo przedstawione, jak przebiegt kongres, warto wpierw
podag, iz swoim aktywnym udzialem ubogacily go, odpowiadajac pozytywnie
na zaproszenie gospodarza, rézne osobistosci, na czele ktérych staneli m. in.: abp
Piero Marini pelnigcy urzad Przewodniczacego Papieskiego Komitetu do Spraw
Miedzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych®, abp Konrad Krajewski —
Jalmuznik Papieski*, abp Jozef Kupny — Metropolita Wroctawski*.

Przechodzac do przyblizenia samego programu kongresu, to krystalizowat sie
on w sposob nastepujacy: oficjalnie kongres rozpoczat si¢ dnia 8 czerwca 2014 r.
u tronu Matki Bozej Laskawej w Krzeszowie, ktdry jest zarazem diecezjalnym
sanktuarium. Wydarzenie to natozylo si¢ z wigilia Niedzieli Zestania Ducha
Swietego uroczyscie obchodzong w nocy z soboty na niedziele, ze sprawowaniem
w bazylice krzeszowskiej Mszy $w. o pétnocy pod przewodnictwem biskupa Marka
Mendyka przy udziale ok. 600 0s6b**. W kolejne dni kongresu plan przedstawiat
sie nastepujaco:

* 08.06 — Legnica, kosciol pw. Podwyzszenia Krzyza $w.
13.00 — Msza $w,;
14.00-16.00 - sesja naukowa Akcji Katolickiej
Diecezja — wszystkie parafie: uroczyste Msze $w. z okazji rozpoczecia Kon-
gresu z procesjg eucharystyczng oraz odmoéwieniem modlitwy kongresowe;j.

32. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo Administratora Apostolskiego Diecezji
Legnickiej S. Cichego do Superiora Congregazione Suore Domenicane della Beata Imelda
w Bolonii we Wloszech, tl. wlasne.

33. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo biskupa legnickiego S. Cichego zapraszajace
na Kongres Eucharystyczny do Legnicy abp. Piero Mariniego, Przewodniczacego Papieskiego
Komitetu ds. Miedzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych z dnia 17.01.2014 r. oraz
odpowiedz abp. P. Marini z dnia 27.01.2014 r. informujaca, iz wezmie udzial w kongresie
od godzin popotudniowych 18 czerwca do poranka 20 czerwca ttumaczac sig, ze nie jest
w stanie poswieci¢ wigcej czasu, gdyz odbedzie sie takze diecezjalny kongres eucharystyczny
we Wloszech, w ktérym tez bedzie wczesniej uczestniczyt od 12 do 16 czerwca, tl. wlasne.

34. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo biskupa legnickiego S. Cichego zapraszajace
na Kongres Eucharystyczny skierowane do J.E. Ksigdza Arcybiskupa dr. Konrada Krajew-
skiego Jalmuznika Papieskiego.

35. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Pismo Administratora Apostolskiego Diecezji
Legnickiej S. Cichego z dnia 30.04.2014 r. do Najdostojniejszego Ksiedza Arcybiskupa Me-
tropolity Wroctawskiego.

36. J. Rams, Rozpoczecie I Kongresu Eucharystycznego Diecezji Legnickiej u Matki Bozej Laskawej
(08.06.2014), LWD, 23 (2014), nr 2, s. 103.
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* 09.06 - swieto Najswietszej Maryi Panny Matki Kosciota. Dzien $rodowi-

ska ludzi pracy: ,Dzien $wiety $wieci¢”. Kongresowe $wigto ludzi pracy:
»W trosce o godno$¢ pracy i §wietowania”.
Lubin, kosciél pw. Maksymiliana Kolbe
15.00-17.00 - sympozjum w Domu Kultury ,,Muza”. Wyktady: abp J.
Kupny, Robert Raczynski (prezydent Lubina), Alfred Bujara; projekcja
filmu: ,,Niedziela jest §wieta”
18.00 - Eucharystia pod przewodnictwem abp. J. Kupnego i po Mszy
$w. procesja eucharystyczna na Wzgdrze Zamkowe.
Rejon - parafie dekanatow: Chocianéw, Lubin Wschod i Zachéd, Polkowice,
Scinawa - przed potudniem adoracja Najéwietszego Sakramentu.
Diecezja — wszystkie parafie - modlitwa w intencji ludzi pracy.

10.06 - wspomnienie bt. Bogumita Biskupa. Dzien szkét katolickich:
W drodze do Emaus.
Legnica, kosciot pw. $w. Jana Chrzciciela, program:
10.00 - etap diecezjalny konkursu: Wiedza o Eucharystii w Gimnazjum
im. $w. Franciszka;
11.15 - prezentacja wyréznionych prac konkursowych;
12.00 - Eucharystia z udziatem szkot katolickich;
13.00 — wreczenie nagrod laureatom finatu konkursowego.
Diecezja — wszystkie parafie: szkolny dzien kongresowy wg inicjatywy
i mozliwosci katechetéw oraz spotkanie eucharystyczne dla dzieci.

11.06 — wspomnienie $w. Barnaby Apostota. Kongresowe $wigto rodzin:
»Rodzina zyjaca Eucharystig”.
Jelenia Gora, bazylika pw. §w. Erazma i Pankracego:

16.00 - nabozenstwo eucharystyczne

17.15 — wyklad ks. prof. dr. hab. Pawla Bortkiewicza TCh;

18.00 — Msza $w. i procesja eucharystyczna;

20.30 - zakonczenie procesji z aktem zawierzenia rodzin.
Rejon - parafie dekanatow: Gryféw Slaski, Jelenia Géra Wschéd i Zachéd,
Mystakowice, Szklarska Poreba, Swierzawa — przed potudniem adoracja
Najswietszego Sakramentu w intencji rodzin.
Diecezja — wszystkie parafie — rodzinny dzien kongresowy we wszystkich
parafiach diecezji wg inicjatywy duszpasterzy i mozliwosci parafii oraz
modlitwa w intencji rodzin.
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* 12.06 - Jezusa Chrystusa Najwyzszego Kaplana - dzien powolanych: ,Mod-
litwa za stugi Eucharystii”.
Legnica, kaplica Wyzszego Seminarium Duchownego: Msza $w. i wspolna
modlitwa z udziatem przetozonych, alumnéw, oséb zycia konsekrowanego
oraz czlonkéw Towarzystwa Przyjaciét WSD.
Diecezja - wszystkie parafie - powotaniowy dzien kongresowy we wszyst-
kich parafiach diecezji wedlug inicjatywy duszpasterzy i mozliwosci parafii
oraz modlitwa w intencji powotanych, duchowienstwa i o nowe powolania
do kaptanstwa i zycia konsekrowanego.

13.06 — wspomnienie $w. Antoniego z Padwy. Dzien Caritas i dzief charyta-
tywnych (Parafialne Zespoty i Szkolne Kota Caritas, zespoty charytatywne
i wolontariusze: ,Od chleba Eucharystycznego do chleba naszego powsze-
dniego - chleb $w. Antoniego”.
Bolestawiec, bazylika pw. Wniebowziecia NMP, program:
16.00 - spotkanie w sali konferencyjnej w Bolestawieckim Osrodku Kul-
tury - Miedzynarodowym Centrum Ceramiki z zawigzaniem wspolnoty
i wykltadem ks. dr. P. Kota ,,Kto jest moim bliznim. Swiat w oczach Jezusa
i Jego uczniow”.
18.00 — Msza $w. w bazylice pod przewodnictwem bp. S. Cichego w in-
tencjach wszystkich oséb zaangazowanych w postuge chrzescijanskiej
Caritas;
21.00 - Apel Maryjny i zakonczenie kongresowej modlitwy™.
Rejon - parafie dekanatéw: Bolestawiec Wschod i Zachdod, Lwowek, No-
wogrodziec — eucharystyczne nabozenstwa do Bozego Milosierdzia.
Diecezja — wszystkie parafie — charytatywny dzien kongresowy wg inicjatywy
duszpasterzy i mozliwosci oraz modlitwa w intencji oséb zaangazowanych
w pomoc bliznim.

* 14.06 - wspomnienie bt. Michata Kozala. Dzien kaptanskiej jednosci
i wdziecznosci za 9 -letnig postuge bp. S. Cichego w diecezji do czego
zachecal w liscie skierowanym do duchowienstwa diecezji legnickiej bi-
skup pomocniczy Marek Mendyk?. Program tego dnia wygladal w sposéb

nastepujacy:

37.

38.

AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Stowo Administratora Apostolskiego S. Cichego do
Przewielebnych Ksiezy! Drogich Siostr i Braci, zapraszajace do udzialu w stacji kongresowej
w dniu 13.06.2014 r. w Boleslawcu z dnia 26.05.2014 r.

ADKL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Zaproszenie Biskupa Pomocniczego Marka Men-
dyka skierowane do Braci w Kaplanstwie z dnia 22 maja 2014 r. do udzialu w modlitwie
dziekczynnej za postuge Biskupa S. Cichego oraz do udzialu w sympozjum naukowym.
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Legnica, katedra pw. Sw. Apostoléw Piotra i Pawta
9.00 - Msza $w. dzigkczynna za postuge bp. S. Cichego
Legnica, Centrum Spotkan im. Jana Pawla II - Sympozjum naukowe:
11.15 - ks. prof. dr hab. Henryk Witczyk (KUL Lublin, Papieska Komisja
Biblijna) Dlaczego w Eucharystii Jezus wydaje siebie samego na Ofiare?
11.45 - ks. prof. dr hab. Marek Starowieyski (Warszawa, Augustianum
Rzym) Eucharystia pierwszych chrzescijan;
12.15 - ks. dr Zbigniew Chromy (Swidnica) Teologia Eucharystii w ujeciu
Benedykta XVT;
12.45 - dyskusja i podsumowanie przez bp. S. Cichego.
Bolestawiec, kosciot pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa — male Spotka-
nie Mlodych: Duszpasterstwo Mlodziezy Diecezji Legnickiej, KSM, Oaza
Mlodziezowa.

* 15.06 — Uroczysto$¢ Najswietszej Trojcy. Dzien dzigkczynienie za koscidt

parafialny: ,,Przystapie do oltarza Bozego...”

Legnickie Pole, kosciol pw. Podwyzszenia Krzyza $w. i $w. Jadwigi — uro-

czysto$¢ ogloszenia nadania tytulu bazyliki mniejszej oraz pielgrzymka

stuzb mundurowych - program:
13.00 - uroczystos¢ nadania tytulu bazyliki mniejszej kosciotowi para-
fialnemu pw. Podwyzszenia Krzyza $w. i $w. Jadwigi w Legnickim Polu;
20.00 - koncert oratoryjny Msza Misterium Krzyza Swietego, Litania
ad Spiritum Sanctum wg R. Brandstaettera w wykonaniu Orkiestry
Filharmonii Dolno$laskiej w Jeleniej Gorze, Chor Uniwersytetu Wroc-
tawskiego, Chér Uniwersytetu Przyrodniczego we Wroctawiu.

Diecezja — wszystkie parafie — godz. 15.00 — koronka do Bozego Milosierdzia

z dzigkczynieniem za kosciot parafialny czyli miejsce, w ktérym wspdlnota

jednoczy si¢ wokdt Chrystusa obecnego w Najswigtszym Sakramencie.

* 16.06 - Kongresowe $wigto stuzby liturgicznej: ,,Do $wigtej przystepuje stuz-
by...”, na ktore bp S. Cichy szczegélnie zaprosil: akolitéw, stalych lektoréw
i nadzwyczajnych szafarzy Komunii Swietej, zakrystianéw i organistéw,
chory, schole i psalterzystow, ceremoniarzy, lektoréw i ministrantow™.
Legnica, ko$ciét pw. $w. Jacka — program:
16.00 — kos$ciol pw. $w. Trojcy - konferencja ascetyczna ks. Mariusza
Majewskiego dla dorostych cztonkéw stuzby liturgicznej oraz w tym sa-

39. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Zaproszenie Administratora Apostolskiego S. Ci-
chego do Przewielebnych Ksi¢zy Proboszczow Diecezji Legnickiej do udziatu w Kongresowym
Dniu Stuzby Liturgicznej z dnia 21 maja 2014 r.
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mym czasie w kosciele pw. $w. Jacka — konferencja ascetyczna ks. Jakuba
Bartczaka dla mlodych czlonkéw stuzby liturgicznej;
17.30 - procesja eucharystyczna z kosciola pw. $w. Tréjcy do kosciola
$w. Jacka, podczas ktdrej, zgodnie z prosba ojca diecezji, przedstawiciele
z kazdej parafii mieli zabra¢ ze soba dzwonki, trybularze, sztandary badz
choragwie.
18.00 — Msza $w. dla uczestnikéw spotkania pod przewodnictwem bp.
S. Cichego, a po niej agapa i zakonczenie spotkania.
Rejon - parafie dekanatéw: Chojnéw, Jawor, Legnica Katedra, Wschod
i Zachdd, Prochowice, Zlotoryja uczestnicza;
Diecezja — wszystkie parafie — kongresowy dzien stuzby liturgicznej z mod-
litwa za cztonkoéw stuzby liturgiczne;.

17.06 — wspomnienie §w. Brata Alberta Chmielowskiego — Dzien os6b
potrzebujacych pomocy: ,,By¢ dobrym jak chleb”;
Zgorzelec, koscidl pw. $w. Jozefa Robotnika — spotkanie oséb pomagajacych
ludziom bezdomnym i pracownikéw schronisk im. Brata Alberta — program:
11.00 — Msza $w. i rozpoczecie wieczystej adoracji Najswietszego Sakra-
mentu z udzialem os6b niepetnosprawnych, pensjonariuszy schroniska
Brata Alberta, 0sob bezrobotnych, czlonkéw Towarzystwa Pomocy im.
Brata Alberta i po Mszy $w. agapa;
15.00 — Koronka do Bozego Milosierdzia;
Rejon - parafie dekanatéw: Bogatynia, Jelenia Géra Wschéd i Zachdd,
Le$na, Luban, Wegliniec, Zgorzelec - udzial w spotkaniu;
Diecezja — wszystkie parafie - modlitwa za osoby potrzebujace pomocy;,
zwlaszcza bezdomne i niepelnosprawne.

18.06 - dzieni bractw pobozno$ciowych, Zywego Rozarica oraz Bractwa $w.
Jozefa: Maryja — ,,Niewiasta Eucharystii’
Krzeszdw, koscidt bracki pw. §w. Jézefa — pielgrzymbka i spotkanie wspélnot
Zywego Rézanica oraz Bractw $w. Jozefa pod hastem ,,Maryja Niewiasta
Eucharystii” — program:

10.00 - zwiedzanie sanktuarium z przewodnikiem;

11.00 - adoracja Najswietszego Sakramentu, modlitwa rézancowa i ko-

ronka do $w. Jozefa;

12.00 - Eucharystia w bazylice pod przewodnictwem bp. S. Cichego i po

Mszy $w. agapa na placu;

14.30 - Koronka do Bozego Milosierdzia i zakonczenie spotkania.
Rejon - parafie dekanatéw kamiennogoérskich — udziat w spotkaniu;
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Diecezja — wszystkie parafie — kongresowy dzien maryjny polaczony z mod-
litwa rézancowq oraz modlitwa w intencji bractw i wspdlnot o szczegdlnej
poboznosci maryjne;j.

* 19.06 - Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej: ,,Pan moj i Bog

méj’;

Legnica, katedra pw. §w. Apostotéw Piotra i Pawta:
10.00 — uroczysta Msza $w. z procesja eucharystyczng do czterech oltarzy
konczacg Kongres pod przewodnictwem abp. K. Krajewskiego z homilig
abp. P. Marini

Zgorzelec
16.00 - Msza $w. w amfiteatrze pod przewodnictwem S. Cichego z ho-
milig bp. Wolfganga Ipolita ordynariusza Gorlitz z procesja euchary-
styczng do czterech oftarzy z zakonczeniem w parku miejskim w Gorlitz
z udzialem abp. P. Marini, abp. K. Krajewskiego*’. Godne zauwazenia
jest, iz pasterz legnicki na ostatnia stacje kongresowa, ktdrej punktem
kulminacyjnym byta uroczysta i niepowtarzalna procesja teoforyczna
ulicami piastowskiej Legnicy, skierowal specjalne zaproszenie do diece-
zjan i samych mieszkanicéw Legnicy. Jednym z zamierzen tejze unikalnej
procesji bylo zjednoczenie wokot Jezusa Chrystusa prawdziwie obecnego
w Najswietszym Sakramencie i symboliczne zjednoczenie dwdch czgsci
miasta polozonych po obu brzegach Kaczawy. Dlatego ta wspolna dla
wszystkich parafii Legnicy procesja przebiegala od Katedry przez most na
Kaczawie, do Sanktuarium $w. Jacka z zatrzymaniem si¢ przy ottarzach
przy kosciele Mariackim i kosciele Swietej Trojcy*.

Warto dodag, ze swietowanie diecezjalne niejako przeciagnelo si¢ do niedzieli,
bo po Uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, ktéra byta zwieniczeniem
Kongresu, starano si¢ podtrzymac ozywionego ducha eucharystycznego poprzez
modlitwe polaczong z réznymi wydarzeniami kulturalnymi. I tak w pigtek 20 czerwca
w Legnicy w kosciele pw. $w. Jacka po Mszy $§w. wieczornej o godz. 18.00 mialo miejsce
spotkanie z Malgorzata i Tomaszem Terlikowskimi, ktérzy wyglosili referat na temat
malzenstwa i rodziny w oparciu o ksigzke Skazani na siebie. Dnia nastgpnego — w so-
bote 21 czerwca w kosciele pw. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy w Bolestawcu po
Mszy $w. o godz. 18.00 odbyto si¢ spotkanie abp. Dieudonne Nzapalainga z RPA, ktéry
przedlozyl referat ,Meczennicy wiary. Przesladowanie i dyskryminacja chrzescijan”.

40. Program Kongresu, LWD 23 (2014) nr 2, s. 90-95; zob. Noce Kosciotéw 18-26 czerwca 2014,
Edycja Legnicka, Diecezja Legnicka.

41. AKDL, Teczka Kongresy Eucharystyczne, Stowo Administratora Apostolskiego Diecezji
Legnickiej S. Cichego z dnia 14.06.2014 r. Drodzy Diecezjanie, mieszkancy Legnicy.
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W tym samym czasie w miescie biskupim, w kosciele pw. Najswietszego Serca Pana
Jezusa po Mszy $w. odbyt sie koncert kwartetu smyczkowego oraz spotkanie z prof.
Jadwiga Staniszkis: ,,Mata Ojczyzna - jak ja budowac?” dla lideréw zycia publicznego
i $wiata biznesu i mieszkancow miasta. W niedziele dnia 22 czerwca br. w bolesta-
wieckiej bazylice po wieczornej Mszy $w. mozna bylo wystucha¢ koncertu orkiestry
»Inter Camerta” pod batutg Jana Jakuba Bokuna, a w legnickiej katedrze za$ w tym
samym czasie odbyt sie panel dyskusyjny ,,Sensacje objawione - tajemnice Biblii
o koncu $wiata i nie tylko...” — ks. prof. Jan Klinkowski, ks. prof. Stawomir Stasiak**.

Podejmujac zaledwie nieudolng w swojej istocie probe przyblizenia, jak istotna
role w dziejach historii chrzescijanstwa odgrywaty i odgrywaja Kongresy Eucha-
rystyczne, trzeba zaznaczy¢, iz najwieksze owoce i skutki tych akcji liturgicznych
dokonuja sie w sercu kazdego czlowieka wierzacego, co nie jest wymierne i nie
jest mozliwe do zilustrowania. Jednakze mozna zaryzykowac stwierdzenie, zZe
w obecnym $wiecie po przezytej pandemii, ktora dotkneta caly $wiat i odcisneta
takze swoje pietno na poboznosci, zwlaszcza eucharystycznej, ze wzgledu na
niemozliwo$¢ uczestniczenia wiernych w publicznym sprawowaniu Eucharystii
w kosciotach, wydaje si¢ by¢ istotne pochylanie si¢ nad ponownym rozbudzeniem
i rozmitowaniem chrzescijan w Chrystusie przychodzacym do nas w Euchary-
stii. Wypadaloby wota¢ na nowo, jak podczas przygotowania do kongresu, jak
i w czasie jego trwania stowami specjalnie utozonej modlitwy:

»Pozwdl dotkna¢ Rany Twego Serca, ktore bije w Eucharystii,
abym z wiarg wyznal: Ty jeste$ ,Pan mdj i Bog moj”,

udziel mi faski trwania we wspolnocie Kosciota,
zjednoczonego przy eucharystycznym stole™.
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Streszczenie

Zglebienie wiary zwigzanej z obecnoscia Jezusa pod postacig Chleba i Wina
przychodzacego podczas Eucharystii sprawowanej przez kaptana po wypowiedzeniu
przez niego stéw konsekracji, dokonuje si¢ na wielu ptaszczyznach i r6znymi spo-
sobami. Z calg pewnos$cig mozna stwierdzi¢, iz realizowanie idei przeprowadzania
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kongreséw eucharystycznych bezsprzecznie wpisuje si¢ w to zadanie. Kongresy
Eucharystyczne, ktérych poczatki siegaja XIX w., byly i sa organizowane w Kosciele
powszechnym, jak i partykularnym, stad majg zasieg miedzynarodowy, krajowy
i diecezjalny. Na kazdy z nich skladajg si¢ istotne elementy, m.in. sprawowanie
Mszy $w. z adoracja Najswietszego Sakramentu, sympozja naukowe, stacje kon-
gresowe w roznych kosciotach, spotkania formacyjne dla réznych grup religijnych,
jak i uroczyste procesje teoforyczne. A to wszystko, aby wzmocni¢ poboznosc,
duchowos¢ eucharystyczng, prowadzaca do jak najczestszego zZycia w Komunii
z Jezusem, przyjmujac Go w Komunii §w. do swojego serca, realizujac stowa
Zbawiciela: ,,kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, tan ma zycie wieczne”.

Stowa kluczowe: kongres eucharystyczny, nabozenstwa, liturgia, diecezja
legnicka, diecezja przemyska.

THE DIOCESAN EUCHARISTIC CONGRESS IN LEGNICA
(JUNE 8-19, 2014) ON THE TENTH ANNIVERSARY
OF THE EVENT: A COMPARATIVE PERPECTIVE
WITH PARTICULAR EMPHASIS ON THE 1936
DIOCESAN EUCHARISTIC CONGRESS IN PRZEMYSL

Summary

The exploration of faith connected with the presence of Jesus in the form of
Bread and Wine, who comes during the Eucharist celebrated by the priest after
saying the essential words of consecration, takes place on many levels and in vari-
ous ways. We can definitely say that, executing the idea of holding Eucharistic
Congresses admittedly fits into this task. The Eucharistic Congresses, that dates
back to XIX c., were and are organized by the universal Church as well as local
Church, hence they have an international, national and diocesan scope. Each of
them consists of important elements, among others celebrating Holy Mass with
adoration of the Blessed Sacrament, scientific symposia, congress stations in vari-
ous churches, formation meetings for various religious groups as well as solemn
theophoric processions. And all this in order to strengthen the piety and the Eucha-
ristic spirituality leading to living in Communion with Jesus as often as possible,
receiving him in Holy Communion into your heart, implementing the words of
the Savior: “But whoever eats of my body and drinks of my blood has eternal life”.

Keywords: Eucharistic Congress, service, liturgy, diocese of Legnica, diocese
of Przemysl.
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LUKASZ LIBOWSKI - LUBLIN

»ALTTUS SEMPER AD SACRA TRACTANDA”.
HUGONA ZE SWIETEGO WIKTORA SPOJRZENIE
NA RZECZYWISTOSC SAKRAMENTU SWIECEN
KOSCIELNYCH: TRZECIA CZESC DRUGIE]J KSIEGI JEGO
DE SACRAMENTIS CHRISTIANAE FIDEI

Artykul niniejszy poswigecamy trzeciej sekwencji drugiej ksiegi nieobecnego
poki co, w naszej polskiej literaturze dziela De sacramentis christianae fidei Hugo-
na ze Swietego Wiktora. Zasadniczg cze$¢ publikowanej pracy stanowi przektad
odno$nego tekstu. Aby w jakiej$ skromnej mierze dopomoc czytelnikowi w po-
glebieniu lektury przedkladanego tlumaczenia, opatrujemy je réznego rodzaju
notami-komentarzami i poprzedzamy krotkim wstepem.

1. Wstep do przekladu

1.1. De sacramentis christianae fidei Hugona ze Swietego Wiktora: informa-
cje ogolne

Coraz wyrazniej Hugon z podparyskiego opactwa Swietego Wiktora obecny
jest w naszej polskiej literaturze'; a uwaga ta, prawde méwiac, nie dotyczy jednego

LUKASZ LIBOWSKI - ksiadz diecezji opolskiej; doktor filozofii (KUL 2024); mgr filologii
klasycznej (KUL, 2022); mgr teologii (UO, 2013); wykladowca jezyka lacinskiego na Wydziale
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edycje krytyczna pierwszych dwoch ksiag komentarza Marsyliusza z Inghen do Metafizyki Ary-
stotelesa; Ttumacz i badacz tekstow starozytnych i sredniowiecznych z zakresu filozofii i teologii.
ORCID: 0000-0001-6175-0823. Kontakt: lukasz.damian.libowski@gmail.com.
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Opracowanie powstalo w drugiej polowie 2022 r., co zdradza przywolywana w jego ramach
literatura przedmiotowa.

Dziet Hugona w calo$ci przettumaczonych na jezyk polski jest na dzien dzisiejszy jedena$cie:
(1) De arrha animae: Solilokwium o posagu duszy, ttum. M. J. Janecki, w: Mgdros¢ wiktorynéw.
Kultura intelektualna szkoly sw. Wiktora, red. W. Bajor, M. J. Janecki, D. Poirel, Kety 2022
[w druku] [dalej: MW]; (2) De meditatione: O medytacji, ttum. M. Buraczewski, L. Libowski,
P. Wilk, w: MW; (3) De quinque septenis: O pieciu siodemkach, thum. M. Buraczewski, L. Li-
bowski, P. Wilk, w: MW; (4) De scripturis et scriptoribus sacris: D. Wierdak, , De scripturis et
scriptoribus sacris” Hugona ze sw. Wiktora. Wprowadzenie i przektad, ,,Biblica et Patristica
Thoruniensia”, 15 (2022) 2, s. 67-93; (5) De septem donis Spiritus Sancti: O siedmiu darach Ducha
Swigtego, ttum. M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, w: MW; (6) De substantia dilectionis:
O substancji mitosci, ttum. M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, w: MW; (7) De verbo Dei:
P. Chojnacka, M. J. Janecki, ,De Verbo Dei” Hugona ze sw. Wiktora. Wprowadzenie i prze-
ktad, ,Biblica et Patristica Thoruniensia”, 12 (2019) 3, s. 305-330 (przedruk w: MW), a takze
M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, Hugona ze Swigtego Wiktora traktat ,, De verbo Dei”.
Przeklad, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”, 40 (2020) 1, s. 267-281; (8) De
virtute orandi: O mocy modlitwy, thum. P. Chojnacka, w: MW; (9) Didascalicon: Didascalicon,
czyli co i jak czytad, ttum. P. Pludra-Zuk, wstep J. Soszyniski, kom. P. Pludra-Zuk, J. Soszynski,
Warszawa 2017 (Bibliotheca Litterarum Medii Aevi, 4) (fragmenty: W. Tatarkiewicz, Historia
estetyki, t. 2: Estetyka Sredniowieczna, Warszawa 1989, s. 181-183; Didascalicon, czyli co i jak
czytaé [=ks. 111I; przyp. L.L.], thum. M. Frankowska-Terlecka, w: Wszystko to ze zdziwienia.
Antologia tekstow filozoficznych z XII w., red. M. Frankowska-Terlecka, Warszawa 2006, s. 278-
316; Didascalicon de studio legendi. Ksiega III, 6-19, ttum. M. J. Janecki, ,,Studia Antyczne
i Mediewistyczne”, 15 (2017), s. 167-175); (10) Epistola prima. Ad Ranulphum de Mauriaco:
List do Ranulfa z Mauriaco, ttum. M. J. Janecki, w: MW; (11) Quid vere diligendum sit: O tym,
ze milo$¢ Boga jest zyciem serca, ttum. M. Zembrzuski, https://www.academia.edu/11575522/
Hug on_ze_%C5%9Bw._Wiktora_-_O_tym_%C5%BCe_mi%C5%820%C5%9B%C4%87_
Boga_jest_%C5%BCyciem_serca [dostep: 30.05.2022], a takze O tym, co prawdziwie nalezy
kochaé, thum. M. Buraczewski, L. Libowski, P. Wilk, w: MW. Ponadto dysponujemy, po
pierwsze, przekladem traktatu De institutione novitiorum, cho¢ jeszcze w formie ksigzki
niewydanym: E. Libowski, Hugona ze Swigtego Wiktora ,, De institutione novitiorum” - wstgp,
przektad, komentarz, Lublin 2022, kps (praca magisterska napisana pod kierunkiem ks. dr.
hab. T. Gaci, prof. KUL, obroniona 23 czerwca 2022 r. w Instytucie Literaturoznawstwa na
Wydziale Nauk Humanistycznych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II),
oraz fragmentami trzech utworéw, mianowicie (1) De archa Noe, (2) De sacramentis christiane
fidei i (3) Super Ecclesiasten: (1) O arce Noego - ksiega III, ttum. Z. Koczarski, w: MW; (2)
Problem mitosci bezinteresownej, w: P. Bohner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej. Od
Justyna do Mikotaja Kuzariczyka, ttum. S. Stomma, Warszawa 1962, s. 382-384; L. Libowski,
,Voluit Christus a nobis manducari, ut nos sibi incorporaret”. Hugona ze Swigtego Wiktora
spojrzenie na rzeczywistos¢ sakramentu ciata i krwi Pariskiej: 6sma czes¢ drugiej ksiegi jego
»De sacramentis christianae fidei”, w: Eucharystia w Zyciu i postannictwie Kosciota, red.
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wylacznie Hugona, ale calego srodowiska, jakie on reprezentuje, calej szkoty,
pod jaka w pierwszej potowie wieku XII polozyt on fundament® - srodowisko
to i szkole zwyklo nazywac sig, od imienia patronujacego im Wiktora z Marsylii,

D. Kielb, A. Pawlak, Rzeszéw 2021, s. 98-99; L. Libowski, ,,Sacrarium autem vestium ritus”.
Hugona ze Swigtego Wiktora spojrzenie na rzeczywistosé sakramentu swigtych szat: czwarta
cze$¢ drugiej ksiegi jego ,, Desacramentis christianae fidei”, ,Swidnickie Studia Teologiczne”,
18 (2021), s. 71-96; (3) M. J. Janecki, ,Adamie, gdzie jestes?”. Dialogiczna egzegeza Hugona
ze $w. Wiktora we fragmencie jego ,,Super Ecclesiasten”, ,Biblica et Patristica Thoruniensia”,
15 (2022) 2, s. 21-40.

2. Gdy chodzi o pozostalych autoréw z opactwa Swietego Wiktora, to mamy po polsku na-
stepujace teksty (1) Osberta, (2) Ryszarda, (3) Acharda i (4) Tomasza (Gallusa): (1) List
o chorobie i Smierci Mistrza Hugona, ttum. M. J. Janecki, w: MW; (2) P. Wilk, Wychowawca
w mifosci. Ryszard ze $w. Wiktora, ,,De quatuor gradibus violentae amoris” - wstep, przektad,
komentarz, w: Wybrane aspekty formacji chrzescijariskiej, red. D. Kielb, M. Poweska, Rzeszow
2022, s. 151-190; O Tréjcy Swietej. Ksiega III [= rozdzialy 2-4, 11-13, 19; przyp. E.L.], thum.
M. Buraczewski, w: MW; O poczgtku i podziale sztuk [= Liber exceptionum 1, 1; przyp. L.L.],
thum. £. Libowski, w: MW; L. Libowski, Ryszarda ze sw. Wiktora ,,O przedmiocie pisma swia-
towego i boskiego” (,Liber exceptionum”, cz. 1, ks. II). Wstep, przektad, komentarz, ,Biblica et
Patristica Thoruniensia”, [w korekcie]; £. Libowski, P. Wilk, Ryszarda ze Swigtego Wiktora
»Poczet cesarzy rzymskich od Oktawiana do Trajana”, czyli przeklad ksiegi szostej z pierwszej
czesci jego ,Libri exceptionum”, ,L.6dzkie Studia Teologiczne” [dalej: LST], 30 (2021) 1, s. 63-
83; ciz, Ryszarda ze Swigtego Wiktora ,, Poczet cesarzy rzymskich od Trajana do Konstantyna
Wielkiego”, czyli przektad ksiggi siodmej z pierwszej czesci jego ,,Libri exceptionum”, LST,
30 (2021) 3, s. 117-138; ciz, Ryszarda ze Swigtego Wiktora ,,Poczet cesarzy rzymskich od
Konstantyna Wielkiego do Zenona”, czyli przektad ksiegi osmej z pierwszej czesci jego ,,Libri
exceptionum”, LST, 30 (2021) 4, s. 91-107; L. Libowski, ,Studeamus, fratres carissimi, stude-
amus tam gloriosae civitatis cives esse”. Trzy kazania Ryszarda ze Swigtego Wiktora z jego
»Liber exceptionum” [II, X, 1-3] - wstep, przektad, komentarz, ,Littera Antiqua” 15 (2020),
s. 4-33; P. Wilk, Ryszard ze $w. Wiktora, ,Sermo IV , Zycie nasze jest jak morze” - wstep,
przektad, komentarz, ,Swidnickie Studia Teologiczne”, 19 (2022), s. 149-158; L. Libowski,
»Studeamus ergo, fratres, (...) domum cordis nostri intrare”. Kazanie adwentowe Ryszarda
ze Swigtego Wiktora [Liber exceptionum, II, X, 5], ,Nowiny Raciborskie”, 29 (2021) 49, s. 8;
P. Wilk, Przymioty swigtego. ,Sermones VI-VIII” Ryszarda ze sw. Wiktora — wstep, przekiad,
komentarz, LST, 31 (2022) 3, s. 133-144; L. Libowski, P. Wilk, ,,0, szczesliwa oblubienico
Boga, duszo czltowieka sprawiedliwego!”. Kazania dziewigte, dziesigte i jedenaste Ryszarda
ze Swigtego Wiktora z jego ., Liber exceptionum” — wstep i przeklad, ,Przeglad Tomistyczny”,
28 (2022), s. 7-25; (3) M. Buraczewski, Acharda ze sw. Wiktora ,,Sermo IX in solempnitate
sancti Augustini” - przekfad, LST, 29 (2020) 2, s. 99-105; O jednosci Boga i wielosci stworzer,
tlum. M. Buraczewski, w: MW; (4) O przedmiotach kontemplacji, ttum. M. . Janecki, w: MW.
Ponadto zespoét translatorski w osobach dr. hab. Tadeusza Gaci, prof. KUL, dr Agnieszki
Strycharczuk, Marty Nowak, Adama Wilczynskiego, Piotra Wilka i Lukasza Libowskiego,
ktory ukonstytuowat si¢ w semestrze letnim roku akademickiego 2021/2022 przy Katedrze
Filologii Lacinskiej Instytutu Literaturoznawstwa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawla II, koriczy prace nad przektadem Sekwencji Adama ze Swigtego Wiktora.
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wiktorynami’®. Fakt ten, co oczywiste, niezmiernie cieszy, a to dlatego, Ze owa
Hugonowa i wiktorynska obecno$¢ w pismiennictwie polskojezycznym pozwala
odkrywa¢ nam oblicze $redniowiecza jakze inne od tego tak dobrze przeciez juz
nam znanego — cho¢ moze, paradoksalnie, jednocze$nie jeszcze i nie do§¢ nam
znanego - scholastycznego, ufundowanego na Arystotelesowskim paradygmacie
naukowosci; obecnos¢ owa daje nam wszak mozliwos¢ spotkania si¢ i obcowania
ze $redniowieczem przedscholastycznym czy wczesnoscholastycznym, na sobie
wlasciwy sposéb genialnym, madros$ciowym i mistycznym, ktére tak cudownie
patrzy na wszystko, by zobaczy¢, jesli za Marcinem Janeckim przywota¢ tu
wolno przepigkne wyrazenie Hugona z jego Epitomae Dindimi in philosophiam,
pulchritudinem totius, piegkno caltosci®.

Hugon® byl myslicielem niebywale wprost plodnym: dos¢ bedzie pogladowo
powiedzie¢, iz spuscizna po nim wypelnia az trzy obszerne tomy Migne'owej
Patrologii taciriskiej®. Posrédd najwazniejszych jego prac - a bardzo mozliwe, ze jest
to nawet jego praca najwazniejsza — wymieniajg badacze rozlegle, na dwa tomy
podzielone’ dzielo De sacramentis christianae fidei, do lektury na jezyk polski

3. Gdy chodzi o szkole wiktorynow, to warto zajrze¢ do prac nastepujacych: Labbaye parisienne
de Saint-Victor au Moyen Age. Communica-tions présentées au XIlle colloque d’humanisme
médiéval de Paris (1986-1988), red. J. Longeére, Paris-Turnhout 1991; L'école de Saint-Victor
de Paris: Influence et rayonnement du Moyen Age a I'époque moderne, red. D. Poirel, Paris-
-Turnhout 2010; A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, ]. Mous-
seau, Leiden-Boston 2017; ,Omnium expetendorum prima est sapientia”. Studies on Victorine
Thought and Influence, red. D. Poirel, M. J. Janecki, W. Bajor, M. Buraczewski, Turnhout 2021
(w tym woluminie zwlaszcza tekst Poirela: Qu'est-ce que Saint-Victor?, s. 487-511); D. Poirel,
Wprowadzenie: Opactwo sw. Wiktora? Coz to takiego?, ttum. M. J. Janecki, w: MW; tenze,
Wprowadzenie do filozofii wiktoryriskiej, ttum. M. J. Janecki, w: MW.

4. M.].Janecki, ,Adamie, gdzie jestes?”, s. 22; zob. D. Poirel, Qu'est-ce que Saint-Victor?, s. 509-
510, tj. par. pt. Universalité et unification.

5. Na temat Hugona i jego dziela pisza najogolniej m.in. P. Sicard, Hugues de Saint-Victor et
son école, Turnhout 1991 (Témoins de Notre Histoire, 2); M. Daniluk, S. Janeczek, Hugon ze
$w. Wiktora, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6., red. E. Gigilewicz, Lublin 1993, k. 1292-1296
(= ciz, Hugon ze Swigtego Wiktora, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. A. Mary-
niarczyk, Lublin 2003, s. 620-622); D. Poirel, Hugues de Saint-Victor, Paris 1998 (Initiations
au Moyen-Age); P. Rorem, Hugh of Saint Victor, Oxford 2009 (Great Medieval Thinkers);
J. Soszyniski, Wstgp, w: Hugon ze Swietego Wiktora, Didascalicon, s. 15-24; M. J. Janecki,
Hugon ze sw. Wiktora, w: MW.

6. PL 175-177.

7. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, Praefatiuncula, w: PL 176, 173:
»Sane hoc opus in duos libros distinxi; quatenus in tanta rerum multitudine et prolixitate
incisio narrationis legentibus taedium tolleret, et simul utrumque scribere non valentibus
aut divisim habere volentibus commodiorem formam exhiberet” = ,,Rozmy$lnie wydzielilem
wiec w niniejszym dziele dwie ksiegi, azeby po$rod tak wielkiej ilosci i dlugo$ci materiatu 6w
podzial wywodu zapobiegl znuzeniu czytelnikéw, a jednoczesnie okazal si¢ udogodnieniem
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przelozonego wyjatku, z ktdrego tekst niniejszy czytelnika ma wprowadzi¢. Datuje
sie powstanie De sacramentis... na, mniej wiecej, rok 1234, co oznacza, ktéry to
fakt warto zaakcentowad, ze jest to traktat z drugiego, dojrzalego okresu twor-
czo$ci Hugona. Opracowanie to uchodzi za pierwszg — dos¢ mocno podkresla sie
nawet i uwypukla, ze oryginalng, nowatorska i §wieza — synteze¢ chrzescijanskiej
teologii, za pierwsza summe, poprzedniczke wielu pézniejszych summ, a zatem,
jak proponujg nazywac je niektorzy, za protosumme. Wydaje sig, iz nie od rzeczy
bedzie tu konstatacja, Zze w De sacramentis... pierwszorzednie ujawnia sie 6w tak
bardzo Hugonowi wlasciwy duch scalajacy, jednoczacy, integrujacy, duch szukania
piekna calodci - w tym wypadku chodzitoby, ma si¢ rozumie¢, o pulchritudinem
totius christianitatis, o pigkno tej calodci, jakg stanowi tylez chrzescijanstwo, co
i chrzescijanska teologia.

Dysponujemy na chwile obecna dwoma niekrytycznymi nowozytnymi wy-
daniami dzieta; nad wydaniem trzecim, krytycznym - bedzie to najpierw edycja
ksiegi pierwszej De sacramentis... — pracuje tymczasem Dominique Poirel, wybitny
znawca mysli wiktorynskiej, historyk tekstu, a zarazem historyk filozofii, ktory
wyedytowal dotad krytycznie®, a takze ideologicznie opracowal dwa inne dziela
Hugona, mianowicie De tribus diebus® oraz Super ierarchiam Dionisii'. Pierwsze
z owych zasygnalizowanych dwu wydan De sacramentis... to, naturalnie, edycja
Jacquesa-Paula Migne’a z 1854 roku''. Aczkolwiek tekst, jaki podaje Patrologia
taciniska, jest przedrukiem wydania dziel wszystkich Hugona, jakie opublikowano
nieco ponad 200 lat wcze$niej, w roku 1648, w Rothomagi'’; z kolei w tym wy-

zaréwno dla tych, ktorzy nie s w stanie przepisa¢ obydwu ksiag, jak i dla tych, ktérzy pragna
dzieta w czesciach” (ttum. L.L.).

8. Wlasnie ukazala sie ksigzka, ktérg $miato traktowaé mozna jako summe sztuki edytorskiej
Poirela - to przedruk dziela La critique des textes et son automatisation Jacquesa Frogera
z 1968 r., poprzedzony wstepem i skomentowany przez Poirela: D. Poirel, Stemma codicum.
La ,,méthode Froger” d’édition critique, Turnhout 2022.

9. Edycja: Hugo de Sancto Victore, De tribus diebus, ed. D. Poirel (Corpus Christianorum.
Continuatio Mediaevalis, 177), Turnhout 2002; studium: D. Poirel, Livre de la nature et
débat trinitaire au Xlle siécle. Le ,,De tribus diebus” de Hugues de Saint-Victor (Bibliotheca
Victorina, 14), Turnhout 2002.

10. Edycja: Hugo de Sancto Victore, Super ierarchiam Dionisii, ed. D. Poirel (Corpus Christia-
norum. Continuatio Mediaevalis, 178), Turnhout 2015; studium: D. Poirel, Des symboles et
des anges. Hugues de Saint-Victor et le réveil dionysien du XIle siécle (Bibliotheca Victorina,
23), Turnhout 2013; zob. w tym kontekscie takze przettumaczony na jezyk polski artykut:
D. Poirel, Co Psedo-Dionizy Areopagita przyniost zachodniemu sredniowieczu?, ttum. M. Bu-
raczewski, w: MW.

11. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, w: PL 176, 173-618.

12. Hugonis de S. Victore, Canonici Regularis S. Victoris Parisiensis, tum pietate, tum doctrina
insignis, opera omnia tribus tomis digesta, ex manuscriptis ejusdem operibus, quae in Bibliothe-
ca Victorina servantur, accurate castigata et emendata, cum vita ipsius antehac nusquam
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daniu XVII-wiecznym wykorzystano tekst De sacramentis... opracowany jeszcze
120 lat wczesniej, w 1526 roku, w Paryzu — opracowali rzecz kanonicy regularni,
a wiec wspoltbracia Hugona mlodsi oden o kilka wiekow, korzystajac z manuskryp-
tow zachowanych w ich zakonnej bibliotece'. Z kolei wydanie wtdre to ogloszona
drukiem w roku 2008 edycja sporzadzona przez Rainera Berndta™. Jest to rodzaj
edycji dyplomatycznej, albowiem Berndt nie uwzglednit w swoim wydawnictwie
calej tradycji rekopismiennej przekazujacej tekst De sacramentis...: wybral on
dwa manuskrypty Hugonowi najblizsze, jeden dla pierwszej, drugi dla drugiej
ksiegi interesujacego nas dziela®, i je stranskrybowal. W konsekwencji Poirel jest
zdania, iz na chwile obecng korzystac nalezy z tekstu De sacramentis christianae
fidei Migne'owskiego. Uzasadniajac swoja opinig, wskazuje, Zze manuskrypty,
ktérymi postuzyt si¢ Berndt, sg sredniej jakosci, zawierajac wiele bledow, i ze
lepszy jest tekst, jaki mamy w Patrologii®.

Istnieja jak dotad dwa pelne przeklady zajmujacego nas utworu na jezyki
nowozytne, czyli przektady angielski z roku 1951 i niemiecki z roku 2010"®. Gdy
chodzi o tlumaczenie dziefa na jezyk polski, to na dzien dzisiejszy dostepne sa
u nas dwa jego fragmenty, tj. dwie czesci ksiegi De sacramentis christianae fidei
wtorej, czg$¢ czwarta, w ktdrej Hugon traktuje o szatach liturgicznych (De indu-
mentis sacris)"®, oraz cze$¢ 6sma, w ktorej mistrz ze Swietego Wiktora zajmuje

edita studio et industria Canonicorum Regularium Regalis Abbatiae S. Victoris Parisiensis,
Rothomagi 1648.

13. D. Poirel, Hugues de Saint-Victor, ,De sacramentis christiane fidei”, éd. Rainer Berndt S.J.,
Miinster, Aschendorff Verlag, 2008; 1 vol., 647 p. (Corpus Victorinum, Textus historici, I).
ISBN: 978-3-402-10420-0, ,,Le Moyen Age” 96 (2010), s. 449-450; por. PL 176, 5-6, tj. strona
tytutowa woluminu.

14. Hugonis de Sancto Victore ,,De sacramentis Christiane fidei”, ed. R. Berndt (Corpus Victo-
rinum. Textus Historici, 1), Miinster 2008.

15. Te manuskrypty to - odpowiednio: (1) France, Paris, Institut de recherche et d histoire des
textes, Collections privées, CP 0354; (2) France, Paris, Bibliothéque nationale de France,
Département des manuscrits, Latin 14509.

16. D. Poirel, Hugues de Saint-Victor, ,De sacramentis christiane fidei”, éd. Rainer Berndt S.]J.,
s. 449-450; por. L. Libowski, ,,Voluit Christus a nobis manducari, ut nos sibi incorporaret”, s. 98-
99.

17. Hugh of Saint Victor, On the Sacraments of the Christian Faith (,De sacramentis”), ttum.
R.J. Deferrari, Cambridge 1951.

18. Hugo von Sankt Viktor, Uber die Heiltiimer des christlichen Glaubens, thum. P. Knauer, red.
R. Berndt (Corpus Victorinum. Schriften, 1), Miinster 2010.

19. L. Libowski, ,Sacrarium autem vestium ritus”, s. 71-96. Piszac swoj tekst o kaptaniskim stroju
liturgicznym, Hugon korzystal, jak podaje Paul Rorem (s. 95), z trzeciego zbioru dwudziestu
pieciu kazan Iwona z Chartres (Ivo Carnotensis, Sermo I1I de significationibus indumentorum
sacerdotalium in synodo habitus, w: PL 162, 519-527) - kazanie to dostepne jest po polsku:
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sie problematyka eucharystyczna (De sacramento corporis et sanguinis Christi)™.
Ponadto w podreczniku Historia filozofii chrzescijatiskiej. Od Justyna do Mikotaja
Kuzariczyka Philotheusa Bohnera i Etienne’a Gilsona znajdujemy przeklad rozdziatu
6smego pt. Quod pure et gratis amat qui Deum propter se amat z trzynastej czesci
(De vitiis et virtutibus) tejze samej ksiegi De sacramentis... drugiej”’. Niniejszym
otrzymujemy translacje tej ksiegi czesci trzecie;j.

1.2. De sacramentis christianae fidei I1, 3: przeglad tresci

Fragment De sacramentis..., na ktérym skupiamy w opracowaniu tym uwage,
poswiecit Hugon rzeczywisto$ci sakramentu koscielnych swiecen (De ecclesiasticis
ordinibus). By raz jeszcze, trzeci juz, przywola¢ wyrazenie pulchritudo totius, rzec
mozna tak: w sekcji swego traktatu, w ktdrej prezentuje Hugon kolejne stopnie
sakramentu §wiecen, stara sie on uchwyci¢ piekno tej rzeczywistosci, jaka kreuje
i tworzy stan duchowny, duchowienstwo - siegajac po jezyk Hugona, powie-
dzie¢ by trzeba: jaka kreuje i tworzy kler (clerus)*?. Paul Rorem identyfikuje trzy
zrddla, z jakich korzysta na tym odcinku swoich wywodéw, zrecznie, a zarazem
do$¢ swobodnie faczac obszerne z nich wyjatki, nasz wiktoryn®. Te zrodla to
De officiis ecclesiasticis 1zydora z Sewilli*, a takze dwa teksty Iwona z Chartres,
mianowicie jego kazanie synodalne De excellentia sacrorum ordinum et de vita
ordinandorum?® oraz wybrane passusy ze zbioru kanonéw zatytulowanego Pa-

L. Libowski, , Forma sanctitatis et omnium imago virtutum”. Iwona z Chartres kazanie o zna-
czeniu szat kaplanskich, ,Liturgia Sacra”, 29 (2022) 1, s. 207-239.

20. L. Libowski, ,Voluit Christus a nobis manducari, ut nos sibi incorporaret”, s. 89-140.

21. Hugon ze Swietego Wiktora, Problem mitosci bezinteresownej, s. 382-384.

22. Zob. w tym kontekscie nastepujace dwa teksty o sakramentologii Hugona: D. Poirel, Sac-
raments, w: A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, ]. Mousseau
(Brill’s Companions to the Christian Tradition, 79), Leiden-Boston 2017, s. 277-297; N. Re-
ibe, General Introduction, w: On the Sacraments. A Selection of Works of Hugh and Richard
of St Victor, and of Peter of Poitiers, red. H. Feiss (Victorine Texts in Translation. Exegesis,
Theology and Spirituality from the Abbey of St Victor, 10), Turnhout 2020, s. 23-56.

23. P. Rorem, Hugh of Saint Victor, s. 93 i 94.

24. Edycja: Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,,De ecclesiasticis officiis”, ed. C.M. Lawson (Corpus
Christianorum. Series Latina, 113), Turnholti 1989; nad przekiadem polskim pracujg obecnie
Tatiana Krynicka, Robert Sawa i Adam Wilczynski - za wielkoduszne udostepnienie aktual-
nej, niemal ostatecznej wersji przekladu, cytowanego przez nas nizej dwukrotnie, w przyp.
47.198., dzigkujemy niniejszym najserdeczniej ks. Adamowi Wilczyniskiemu.

25. Ivo Carnotensis, Sermo II de excellentia sacrorum ordinum et de vita ordinandorum in synodo
habitus, w: PL 162, 513-519.
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normia*®. Ponadto Roger E. Reynolds, a za nim wspomniany Rorem konstatuja,
co warte odnotowania, iz dzigki posrednictwu Hugona material na interesujacy
nas temat z dzieta uczonego pralata Iwona znalazl si¢ w Sentencjach Piotra Lom-
barda”, wraz z ktérymi, wiadomo, z jakich wzgledéw, szeroko si¢ on w $wiecie
rozprzestrzenit?.

By w sposéb przejrzysty zaprezentowac tutaj w kilku zdaniach refleksje Hugona
ze Swietego Wiktora o kolejnych stanach sktadajacych sie na kler, wypelniajaca
trzecig cze$¢ drugiej ksiegi De sacramentis..., wydzielmy w niej trzy czesci: wstep-
ng, gtéwna i koncowa. Przyjmijmy, zZe pierwsza stanowig rozdzialy od I do IV,
druga - rozdziaty od V do XIX, wreszcie trzecig - rozdziaty od XX do XXIV*.

W czterech pierwszych rozdziatach ttumaczonego nizej tekstu Hugon zajmuje
si¢ dwoma kwestiami, przy czym pierwszej poswieca wiecej uwagi, tj. trzy rozdziaty
(I-III), drugiej natomiast mniej, tj. rozdzial jeden (IV). Kwestia pierwsza, przy
omawianiu fenomenu, jaki stanowi kler, jak najbardziej zasadnicza i podstawowa,
to tonsura - czy, jak Hugon tez ja nazywa, korona - a zatem znak przynaleznosci
danego mezczyzny do kleru, znak ,udzialu w bozym postugiwaniu” (ad partem
sortis ministerii divini)®*. Wiktoryn ttumaczy, czym ona jest, wskazuje, skad bie-
rze si¢ praktyka jej wycinania, omawia réwniez, oczywiscie, jakie konsekwencje
pociaga za sobg jej przyjecie oraz przedstawia jej symbolike, wyluszczajac przy
tej okazji, do czego jej noszenie zobowiazuje. W rozdziale IV Hugon zatrzymuje
sie na moment przy zagadnieniu §wiecen dla mnichéw. Stwierdza, iz ,na zasa-
dzie taski udziela si¢ [im; przyp. L.L.] réwniez innych $wietych $wigcen, jakie
wlasciwe sg dla kleru” (et caeteri ordines sacri qui in clero sunt proprii, secundum
indulgentiam conceduntur), i podaje racje, dla ktdrej tak si¢ dzieje: chodzi -
powiedzmy zwigzle — o dobro duchowe mnichéw, o to, by mieli oni dostep do
zycia sakramentalnego, nie za$ o to - dodajmy - by przewodzili ludowi bozemu.

Zasadnicze informacje na temat $wiecen koscielnych Hugon pomiescilt w piet-
nastu rozdzialach $rodkowych czesci trzeciej ksiegi De sacramentis... drugie;j.
Zawarto$¢ tych rozdzialéw, wyodrebniajac w niej cztery sekwencje, ujaé mozna
nastepujaco: rozdzial V ma charakter introdukcyjny, w rozdziatach od VI do XII
mowa jest o kolejnych siedmiu $wieceniach, w rozdziatach od XIII do XV - o god-

26. Ivo Carnotensis, Panormia, 111, w: PL 161, 1127 i nast.

27. Petrus Lombardus, Sententiarum libri quatuor, IV, 24; miejsce w wyd.: PL 192, 900-905; przekl.
pol.: Piotr Lombard, Cztery ksiegi Sentencji, t. 2: Wstep. Ksiega III-IV, ttum. J. Wojtkowski,
Olsztyn 2015, s. 439-451.

28. R.E.Reynolds, The Ordinals of Christ from Their Origins to the Twelfth Century, Berlin-New
York 1978, s. 144; P. Rorem, Hugh of Saint Victor, s. 94.

29. Por. P. Rorem, Hugh of Saint Victor, s. 93-95.

30. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, 11, 3, 1.

31. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, 11, 3, 4.
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nosciach stanu kaptanskiego®?, w rozdziatach za$ od XVI do XIX - o urzedach
innych koscielnych, kleryckich, tj. wlasciwych klerowi®.

W rozdziale wprowadzajacym, z punktu widzenia analizy calego interesuja-
cego nas tu tekstu waznym, Hugon przede wszystkim wylicza kolejnych siedem
stanow kleryckich; te stany, bedace wszedzie tam, gdzie jest kosciol, to: ostiariusze
(ostiarii), lektorzy (lectores), egzorcysci (exorcistae), akolici (acolythae), subdiakoni
(subdiaconi), diakoni (diaconi) i prezbiterzy (sacerdotes, presbyteri). Przyjmujac
kolejne $wiecenia i przechodzac z jednego do drugiego z tych standw, ,,dzieki
wladzy duchowej kleryk - jak pisze Hugon — wstepuje zawsze wyzej, by zajmowac
sie tym, co $wiete” (per spiritualem potestatem altius semper ad sacra tractanda
conscendit)**. Jak podaje Hugon, wszystkie te stany pochodzg z ustanowienia
Chrystusa, chociaz ich funkcjonowanie dookreslili ,duchowi ojcowie” (spirituales
Patres, dalej takze sancti Patres). Ponadto w rozdziale tym wiktoryn prezentuje
stany, na jakie rozpada sie¢ stan kaptanski; stany te s nastepujace: biskupi (episco-
pi), arcybiskupi (archiepiscopi), prymasi (primates), patriarchowie (patriarchae)
i najwyzszy kaptan (summus pontifex), czyli - w nomenklaturze koscielnej - pa-
piez (papa). W ten sposob, otrzymujac jakby konspekt, czytelnik przygotowany
zostaje przez Hugona do lektury dalszych ustepow trzeciej czesci drugiej ksiegi
De sacramentis....

Rozdzialy od VI do XII skonstruowane zostaly wedlug jednego wzorca. Kazdy
poswigcony jest jednemu z siedmiu stanéw kleru: VI - ostiariuszom, VII - lek-
torom, VIII - egzorcystom, IX - akolitom, X - subdiakonom, XI - diakonom,
a XII - kaplanom; gdy chodzi o objeto$¢, to rozdzialy o diakonach i kaptanach -
by¢ moze dlatego, ze wtasnie diakonat i prezbiterat jako majace geneze w Kos-
ciele pierwotnym uznaje Hugon za $§wiecenia $wiete® — s3 znacznie dtuzsze od
pozostalych. W kazdym rozdziale Hugon konsekwentnie omawia, po pierwsze,
obowigzki spoczywajace na czlonku danego stanu czy powierzone mu zadania, po
drugie, wskazuje, co wreczane jest mu przy $wigceniach — w wypadku prezbiteréw
otrzymujemy nawet zdawkowy co prawda, ale jednak opis liturgii $wigcen — po

32. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, 11, 3, 5: ,Hic gradus dispares in
eodem ordine habet dignitates” = , Ten ostatni stopient ma te wlasciwos¢, ze jeden stan ka-
planski rozpada sie na zréznicowane godnosci”.

33. Zob. przyp. 37.140.

34. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, 11, 3, 5.

35. Hugo de Sancto Victore, De sacramentis Christiane fidei, 11, 3, 13: ,Sacros autem ordines
diaconatus et presbyteratus tantum appellandos [sacri canones; przyp. L.L.] censent; quia
hos solos primitiva legitur Ecclesia habuisse, et de his solis praeceptum habemus apostoli”
= ,Rozporzadzaja zas [Swiete kanony; przyp. L.L.], ze tylko diakonat i prezbiterat winny
nazywane by¢ §wietymi $wieceniami, gdyz wylacznie one, jak czytamy, funkcjonowaty
w Kosciele pierwotnym i wylacznie odnosnie do nich mamy wskazanie apostota”.
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trzecie wreszcie, okresla, kiedy - albo: c6z takiego czyniac — Chrystus dany stan
klerycki ustanowil. Piszac o lektorach, egzorcystach, subdiakonach, diakonach
i kaptanach, Hugon przedstawia rowniez wymogi, jakie stawia si¢ petniagcym
te urzedy klerykom, z kolei w przypadku ostiariuszy, lektoréw, egzorcystow,
subdiakonéw, diakondw i prezbiteréw starotestamentows, a w przypadku dia-
konéw i prezbiteréw takze nowotestamentowg geneze tych stanéw. Tam, gdzie
mowa o akolitach, subdiakonach i prezbiterach, znajdujemy nadto zwiezle uwagi
terminologiczne.

Zaprezentowawszy siedem rodzajow $wiecen koscielnych, a w konsekwencji
siedem stanow kleru, nasz wiktoryn w trzech kolejnych rozdziatach koncentruje
sie na godnos$ciach stanu kaptanskiego. Najpierw, w rozdziale XIII, zajmuje si¢
episkopatem. Hugon okredla, jakie sakramenty sprawuje biskup, kto moze zosta¢
wybrany biskupem i kto na dane biskupie $wiecenia musi wyrazi¢ zgode; wreszcie
omawia zgrabnie przebieg liturgii $wigcen biskupich. Potem, w rozdziatach XIV
i XV, Hugon pisze o godnosci, odpowiednio, arcybiskupa i papieza. Co ciekawe,
w tych dwu rozdziatach ogranicza si¢ do paru jedynie uwag natury prawne;j.

W rozdziale XVI Hugon wymienia kolejne trzy jeszcze urzedy, jakie piastuja
klerycy, a mianowicie urzedy kierujacego subdiakonami i diakonami archidiakona
(archidiaconus), nadzorujacego nizsze duchowienstwo, czyli lektoréw — w tym
kantoréw - egzorcystow i akolitow, primiceriusza (primicerius) oraz skarbnika
(thesaurarius). Pdzniej natomiast w rozdziatach XVII, XVIII i XIX urzedom
tym przyglada si¢ nieco blizej, wymieniajac zadania, jakie do kazdego sg przy-
porzadkowane.

W pieciu ostatnich rozdziatach ttumaczonego dalej tekstu Hugona ze Swie-
tego Wiktora De ecclesiasticis ordinibus porusza si¢ zwiezle kwestie nastepujace,
powiedzmy, ze ogélniejsze - w kazdym rozdziale jedng kwestie: czasu udzielania
$wiecen i sposobu ich organizacji (rozdzial XX); wieku kandydatow do $wiecen
(rozdziat XXI); koniecznosci do §wigcen tytulu (rozdziat XXII); charaktery-
styki - fizycznej i moralnej — kandydata do $wiecen (rozdzial XXIII); wreszcie
na koniec mowa jest o kwestii przenosin wyswigconych, a wiec z jednej strony
przechodzenia biskupdw ze stolicy na stolice, z drugiej za$ strony przesuwania
klerykéw z kosdciola do kosciola, a takze o kwestii kleryckiej formaciji intelektu-
alnej (rozdzial XXIV).
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2. Przeklad

Hugo de Sancto Victore
De ecclesiasticis ordinibus
De sacramentis christinae fidei (liber II, pars III)

Hugon ze Swietego Wiktora

O swigceniach koscielnych

O sakramentach wiary chrzescijariskiej (ksiega II,
cze$¢ III)%

Caput I. De potestate spirituali et ejus corona

Rozdzial I. O wladzy duchowe;j i jej koronie

Spiritualis potestas in clero ordinatur habens gra-
dus et ordines dignitatum differentes. Primum signa-
culum clerici est corona, qua signatur ad partem sor-
tis ministerii divini; cui servire regnare est. Corona
quippe regale decus significat. Sic dicit beatus Petrus
apostolus: Vos estis genus electum, regale sacerdotium
(I Petr. II). Propter hoc igitur coma capitis clerico in

Wtadza duchowa jest posrod kleru®” uporzadko-
wana: zwigzana jest z nastgpstwem rozmaitych
stopni i godnos$ci®. Pierwsza oznaka™® kleryka® jest
korona*, przez ktora naznaczany jest on do udzialu*
w bozym postugiwaniu, a stuzba w ramach tej postu-
gi jest krolowaniem. Korona stanowi wszakze ozdobe
krolewska. Tak méwi blogostawiony apostot Piotr:

36.

37.

38.

39.
40.

41.

42.

Podstawa przektadu: Hugo de Sancto Victore, De sacramentis christianae fidei, PL 176, 421-
434, tj. czes$¢ pt. De ecclesiasticis ordinibus; tekst tacinski zaczerpnelismy z serwisu Corpus
Corporum: https://www.mlat.uzh.ch/browser?path=/2230/6042/11082&text=11082:3 [dostep:
28.08.2022]. Za skonsultowanie kilkunastu miejsc sporzadzonego ttumaczenia i podsunie-
cie kilku zaréwno przekonywajacych interpretacji tekstu oryginalnego, jak i konkretnych
rozwigzan translatorskich dziekujemy serdecznie nieskoniczenie zyczliwemu ks. dr. hab.
Tadeuszowi Gaci, prof. KUL.

Wystepujacy w niniejszym tekscie rzeczownik clerus oddajemy rzeczownikiem polskim
»kler” (a nie stowem, wydajacym si¢ by¢ moze szlachetniejszym, ,duchowienistwo”), co jest
chyba rozwiazaniem dos¢ powszechnie dzi$ przyjmowanym. I uwaga dla czytelnika mniej
zorientowanego w poruszanych przez Hugona zagadnieniach: cho¢, oczywiscie, kler wspot-
czesny jest, by tak rzec, spadkobiercg kleru §redniowiecznego, to jednak z drugiej strony pod
wieloma wzgledami (mys$limy tu zwlaszcza o tym, co nazwaliby$my teologia kleru, a takze
0 jego, kleru, organizacji) bardzo sie od niego rézni.

Cale $redniowieczne spoleczenstwo, nie tylko ta jego cze$¢, jaka stanowit kler, byto upo-
rzagdkowane; zob. w tym kontekscie chociazby prace nastepujaca: M. Luszczynska, Na strazy
»ordo”. Hierarchiczne uporzgdkowanie zycia spotecznego w mysli wiekéw sSrednich, ,,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sklodowska”, 66 (2019) 1, s. 257-267.

Po facinie: signaculum. Por. przyp. 54.

Jesli clerus to, jak przyjmujemy w niniejszym przekladzie, ,kler” (zob. przyp. 37.), to kon-
sekwentnie clericus, a wigc czlonek kleru, to ,kleryk” (,,duchowny”). Za stowem ,kleryk”
w znaczeniu ,,osoba przynalezna do duchowienstwa sredniowiecznego” réwniez stoi juz
pewna tradycja translatorska.

Chodzi, oczywiscie, jak sie to zaraz okaze, o tonsure. Warto moze zaznaczy¢, ze w lacinie
tonsure desygnuja dwa stowa, mianowicie tonsura oraz corona clericalis (dostownie: ,korona
klerycka/klerykalna”, ,,korona kleryka/klerykow”): rzeczownikiem fonsura Hugon postuzy
si¢ w rozdziale trzecim, tutaj natomiast, jak sie wydaje, wykorzystuje on dwuznacznos¢
rzeczownika corona (korona krélewska — korona klerycka).

Po tacinie: ad partem sortis. Mozna dopatrywac sie tu aluzji do wersu 5 psalmu 16(15):
»Dominus pars hereditatis meae et calicis mei: / tu es qui detines sortem meam”.
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modum coronae tondetur, et ipsa capitis summitas
desuper nudatur et revelatur, ut per hoc detur intelli-
gi, quod ad regiam in Christo potestatem assumitur;
et quod inter ipsum et Deum deinceps velamen esse
non debet, ut revelata facie, et pura mente Domini
sui gloriam contempletur. Summum capitis sum-
mum est mentis. Denudatio capitis illuminationem
significat mentis.

»Wy jestescie rodem wybranym, krolewskim
kaplanstwem”™. Z uwagi wiec na to wlosy na gtowie
kleryka $cinane s na wzor korony i sam czubek
glowy jest z géry obnazany i odstaniany, aby przez to
da¢ do zrozumienia, ze jest on wlaczany do wladzy
krolewskiej w Chrystusie i ze miedzy nim a Bogiem
nie powinno by¢ potem zaslony, by z odslonieta twa-
rzg i czystym umystem kontemplowa¢ mogh chwate
swego Pana. Wierzchotek glowy jest wierzchotkiem
umystu. Dlatego tez obnazenie glowy oznacza o$wie-
cenie umystu.

Caput II. De clericis

Rozdzial II. O klerykach

Clericus quippe secretorum Dei non ignarus esse
debet, quia nuntius ejus est ad populum. Tonden-
tur etiam capilli capitis usque ad apertionem et
revelationem sensuum, id est oculorum et aurium ut
eum ab audiendo et intelligendo verba Dei, terreno-
rum occupatio, quae per capillos significantur, non
impediat. Postquam autem clericus factus est debet
deinceps de stipendiis Ecclesiae sustentari, et sub
tutela et custodia spiritualium magistrorum, scientia
divina et ecclesiastica disciplina erudiri, quatenus ad
sacros ordines ministerii divini cum ratio poposcerit
digne possit accedere. Nemo ad clerum assumendus
est, nisi sub titulo certo. Qui enim caput non habent
acephali sunt, non clerici.

Kleryk nie powinien, doprawdy, nieobznajomio-
nym by¢ z tajemnicami Boga, poniewaz jest Jego
postancem do ludzi. Albowiem wlosy na glowie
kleryka strzyze sie az do otwarcia i odstoniecia
zmyslow, to jest oczu i uszu, aby zajmowanie si¢ tym,
co ziemskie, co oznaczane jest przez wlosy, nie prze-
szkadzato mu w stuchaniu i rozumieniu stéw Boga.
A gdy zostanie juz kto$ ustanowiony klerykiem, to
powinien by¢ potem utrzymywany ze stypendiow
koscielnych, a takze pod opieka i strazg duchowych
mistrzéw ksztalcony w zakresie wiedzy bozej i kos-
cielnej karnosci, aby, kiedy roztropnos¢ to nakaze,
w sposob godny przystapi¢ moégt on do $wietych
$wiecen bozego postugiwania. Nikt za$ przylaczo-
ny nie moze zosta¢ do kleru inaczej, jak tylko pod
pewnym tytulem*.

43. 1P 2,9. Cytaty biblijne przekladamy samodzielnie, tak, by dobrze komponowaly sie¢ z pub-
likowanym ttumaczeniem tekstu Hugonowego (pracujac nad ich translacja, siggalismy
niejednokrotnie do opartej na Wulgacie Biblii Wujka: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba
Wujka z 1599 r., transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy J. Frankow-
ski, Warszawa 2021). Sigla biblijne podajemy za Biblig Tysiaclecia: Biblia Tysigclecia Online,
Poznan 2003, https://biblia.deon.pl/menu.php?st_id=1 [dostep: 29.08.2022].

44.

Tytul (titulus albo, w wersji pelniejszej, titulus ordinationis) - Jougan objasnia krétko: ,tytut

$wiecen, tzn. prawne i uposazeniowe zabezpieczenie kleryka $wieckiego albo zakonnika”
(A. Jougan, Stownik koscielny tacitisko-polski, Sandomierz 2013, s. 687, s.v. titulus). Tego
samego zagadnienia dotyka Hugon dalej, w rozdziale dwudziestym drugim.
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Ci bowiem, ktorzy nie maja tytutu®, sa bezgtowny-
mi*, a nie klerykami®.

Caput III. De tonsura Ecclesiastica

Rozdzial III. O tonsurze koscielnej

Tonsurae autem ecclesiasticae usus a Nazaraeis exor-
tus esse putatur, qui prius crine servato, denique

ob vitae continentiam caput radebant, et capillos

in igne sacrificii ponebant. Hinc usus ab apostolis
introductus est, ut qui divinis cultibus mancipati
Deo consecrantur quasi Nazaraei, id est sancti, crine
posito inveniantur, sicut ad Ezechielem dicitur: Tu,
fili hominis, sume tibi gladium acutum, et duc super

Uwaza sig za$, ze praktyka koécielnej tonsury bierze
swoj poczatek od nazirejczykow?, ktorzy cho¢ naj-
pierw zachowywali wlosy, to jednak z czasem, przez
wzglad na Zycie wstrzemiezliwe, golili glowe i wrzuca-
li wlosy do ognia ofiarnego®. Stad apostolowie wypro-
wadzili zwyczaj, ze ci, ktorzy, bedac przeznaczonymi
do sprawowania kultu bozego, konsekrowani sg dla
Boga, znajdywani sg, jak nazirejczycy, to jest $wieci,

45.

46.

47.

48.

49.

Dostownie: ,,ktorzy nie majg glowy”. Siegajac po rzeczowniki ,gtowa” (caput) i ,bezglowni”
(acephali) (zob. przyp. 46.), Hugon wprowadza tutaj do$¢ zabawng gre stowna, ktdrej nie
sposob odda¢ w polszczyznie. W lacinie gra ta jest mozliwa, poniewaz caput to stowo se-
mantycznie do$¢ pojemne — w jego polu znaczeniowym, jak wynika z tego, co pisze Izydor
(zob. przyp. 47.), miesci si¢ takze pojecie tytulu swiecen.

Bezgtowni (acephali, od gr. axépalol) - pierwotnie, jesli pomina¢ juz znaczenie tego stowa
najpierwsze i podstawowe (acephalus, gr. axépalog — bezglowy, anonimowy, niemajacy
tytulu, pozostajacy bez kierownika, bez zwierzchnosci), nazywano tak, szyderczo, ludzi
przynalezacych do surowego stronnictwa sekty monofizyckiej, ktorzy nie mieli przywodcy
(A. Jougan, s. 9, s.v. Acephali); wtornie okreslano tym mianem wszystkie chrzescijanskie
ciala schizmatyckie (Dictionary of Christianity, red. ].C. Cooper, Chicago - London 1996, s. 2,
s.v. Acephalites); wreszcie w $redniowieczu, co w tym kontekscie najwazniejsze, pojecia tego
uzywano w odniesieniu do wagantéw (clerici vagantes, vagabundi) (J.]. Hofmann, Lexicon
universale, t. 1, Lugduni Batavorum 1698, s. 31-32, s.v. acephali), a wigc klerykéow, ktorzy —
poniewaz albo nie mieli swojego beneficjum, albo z jakichs powodéw opuscili koscidt, do
ktorego zostali przypisani — przemieszczajgc si¢ z miasta do miasta i tylko okazjonalnie
podejmujac zadania zwigzane z piastowanym przez siebie urzedem, prowadzili wedrowny,
a przy tym swobodny tryb zycia.

W swoim leksykonie Hofmann (J.J. Hofmann, s. 31-32, s.v. acephali) cytuje nastepujacy
wyjatek z Izydora Sewilskiego (De ecclesiasticis officiis 11, 3, 1), ktdry i tutaj, jak sadzimy,
warto przywolac, jako ze tlumaczy on wprowadzone przez Hugona rozréznienie na, wedle
naszego tlumaczenia, klerykow i bezgtownych: ,,Duo sunt autem genera clericorum: unum
ecclesiasticorum sub regimine episcopali degentium, alterum acefalorum, id est sine capite,
quem sequantur ignorantium. Hos neque inter laicos saecularium officiorum studia neque
inter clericos religio retentat divina, sed solutos atque oberrantes sola turpis vita complectit
et vaga” (edycja: Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,De ecclesiasticis officiis”, s. 54) = ,Dwa
sg za$ rodzaje duchownych: jeden kos$cielnych, przebywajacych pod wtadzg biskupia, drugi
acefalow (acephali), to znaczy «pozbawionych glowy», nie wiedzacych, za kim maja péjsc.
Tych ostatnich ani wséréd $wieckich nie zatrzymuje staranie o obowiazki §wieckie, ani wsréd
duchownych religia §wieta, lecz chodzac swobodnie i wldczac sig, wioda jedynie zycie szpetne
ibezdomne” (tlum. R. Sawa; przeklad niewydany - zob. przyp. 24.).

Po lacinie: a Nazaraeis — a wigc brzmi éw rzeczownik doktadnie tak, jak rzeczownik de-
sygnujacy mieszkancow Nazaretu, nazarejczykow czy pierwszych chrzescijan: Nazaraei,
Nazarei, viri Nazarei.

Zasady nazireatu podane sg w Piecioksiegu: Lb 6, 2-21.
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caput tuum et barbam (Ezech. V; Act. XVIII). Hoc
etiam in Novo Testamento Nazaraos illos Priscillam
et Aquilam in Actibus apostolorum primum fecisse
legimus. Paulum quoque apostolum et quosdam di-
scipulorum Christi qui in hujusmodi cultu imitandi
exstiterunt, scilicet ut hoc signo vitia in corde et
opere pullulantia praecidenda doceantur.

z usunietymi wlosami, zgodnie z tym, co powie-
dziane jest u Ezechiela: ,,Ty, synu czlowieczy, wez
sobie ostry n6z i powiedz nim dookota twej glowy

i brody™. Takze w Nowym Testamencie, w Dziejach
Apostolskich, czytamy, iz zrazu uczynili to samo ci
nazirejczycy, Pryscylla i Akwila. A réwniez Pawet
apostol i niektorzy z uczniéw Chrystusa®, ktérzy,
gdy chodzi o ten wlasnie akt, okazali si¢ godnymi
nasladowania, aby mianowicie pouczy¢ przez éw
znak, ze wady plenigce si¢ w sercu i uczynku nalezy
wyniszczac.

Caput I'V. Quomodo ordines sacris in monachis
sint

Rozdzial IV. W jaki sposob swiecen swietych udzie-
la si¢ mnichom®?

Quidem volunt coronam aliquando pro signo
accipiendam poenitentiae, quemadmodum in ordine
monachorum, quibus et caeteri ordines sacri qui in
clero sunt proprii, secundum indulgentiam conce-
duntur. Non enim in populo praeesse possunt, nec
spiritualis dignitatis in Ecclesia curam suscipere,
donec ad clerum assumantur. Propterea quod in
illis est sacri signaculi, ad indulgentiam est, non pro
potestate praelationis in populo Dei, sed ne in ipso
quoque habitu poenitentiae quo se sponte propter
Deum sequestraverunt, sacrosanctam corporis et
sanguinis Christi communionem vel habere non
possint, vel extra ad impedimentum quietis suae
requirere compellantur. Ut ergo intrinsecus quietius
vivant, ordines ministerii divini per indulgentiam
ipsis conceduntur; non ad exercendam praelationem
in populo Dei, sed ad celebrandam intrinsecus com-
munionem sacramenti Dei, quod tamen principio
non ita fuisse dicunt. Monachi quippe et eremum
habitantes olim presbyteros habuisse leguntur.

Niektoérzy sg zdania, iz korone winno sie czasem
przyjmowac na znak pokuty, jak to si¢ dzieje u mni-
chow?, ktorym na zasadzie taski udziela si¢ réwniez
innych $wietych $wiecen, jakie wlasciwe sg dla
kleru. Nie mogg bowiem oni prowadzi¢ ludu ani tez
podejmowac w kosciele staran o godno$¢ duchowa,
poki wlaczeni nie zostang do kleru. Dlatego to, co
jest w nich ze $wietej pieczeci®, maja dzigki tasce —
nie dla wladzy przewodzenia ludowi bozemu, lecz po
to, aby takze w owym stanie pokuty, w ktéorym przez
wzglad na Boga dobrowolnie si¢ odosobnili, mogli
mie¢ udzial w przenaj$wigtszej komunii ciata i krwi
Chrystusa, czy tez po to, aby nie byli zmuszeni, by
zabiega¢ 0 co$ na zewnatrz, przerywajac swoj spoczy-
nek. Aby wiec wewnetrznie zyli spokojniej, udziela
sie im askawie §wiecen bozego postugiwania; nie po
to, by posrod ludu bozego dzierzyli przywodztwo, ale
po to, by wewnetrznie $wiecili komunie sakramentu
bozego - nie bylo tak jednak, jak méwia, od po-
czatku. Czytamy wszakze, ze mnisi i zamieszkujacy
pustkowie mieli niegdy$ prezbiterow®.

50. Ez5, 1.

51. Por. Dz 18, 18; podajemy to siglum za Lawsonem: Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,,De

52.

53.

54.

55.
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ecclesiasticis officiis”, s. 55.

W edycji Berndta (s. 345) tytul ten wyglada tak: Quomodo ordines sacri in monachis sint
— lekcja ta wydaje sie lepsza, dlatego w tlumaczeniu za nig idziemy. Za sugestie, by zajrzeé
w tym miejscu do Berndta i sprawdzi¢, jaki on tu tekst proponuje, nalezy si¢ podziekowanie
prof. dr hab. Hannie Wojtczak.

Po lacinie: in ordine monachorum; dostownie: ,,w stanie mnichéw/mnisim”.

Po facinie: quod in illis est sacri signaculi. Przyjmujemy, ze chodzi o piecze¢ sakramentalng
(sacrum signaculum) - doktadniej: ze chodzi w tym miejscu o pieczeé sakramentu $wiecen.
Por. przyp. 39.

Mieli prezbiteréw — koniecznie dopowiedzie¢ trzeba, by zrozumie¢ dobrze mys$l Hugona -
zewnetrznych, ktérzy byli do nich przydzieleni czy przypisani i u ktérych, jak wszyscy inni
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Caput V. De septem gradibus sacris

Rozdzial V. O siedmiu $wietych stopniach

Primum igitur signaculum clerici corona est, quo in
partem ministerii sacri consignatur. Sequuntur dein-
de septem graduum promotiones, in quibus per spi-
ritualem potestatem altius semper ad sacra tractanda
conscendit. Primus gradus est ostiariorum; secundus
lectorum; tertius exorcistarum; quartus acolytha-
rum; quintus subdiaconorum; sextus diaconorum;
septimus sacerdotum. Hic gradus dispares in eodem
ordine habet dignitates. Nam post sacerdotes altiores
sunt principes sacerdotum, id est episcopi. Supra
quos iterum sunt archiepiscopi; et supra illos qui
dicuntur primates, supra quos quidam patriarchas
constituere volunt; alii eosdem primates et patriar-
chas dicunt. Nos tamen quatuor tantum ex antiquo
Ecclesiae usu patriarchas nominatos invenimus. Pri-
mum Alexandrinum, secundum Hierosolymitanum;
tertium Antiochenum; quartum Aquileiensem, qui
post Grandensis dictus est, nisi forte secundum
proprietatem linguarum iidem ipsi alibi patriarchae;
alibi primates appellati sint. Post hos omnes sequitur
summus pontifex quem papam, id est Patrem patrum
consuetudo ecclesiastica nominare instituit. Hic est
principalis et maximus sedis apostolicae in Ecclesia

Romana successor, unde et ipsum specialiter

Pierwszg zatem oznaka kleryka jest korona, dzieki
ktérej przydzielany jest mu udzial w $wietym
postugiwaniu. Potem nastepuja promocje siedmiu
stopni, w ktorych dzieki wladzy duchowej kleryk
wstepuje zawsze wyzej, by zajmowac si¢ tym, co
Swiete*®. Pierwszym stopniem jest stopien ostiariu-
szy, drugim - stopien lektoréw, trzecim - stopien
egzorcystow, czwartym — stopien akolitéw, pigtym —
stopien subdiakondéw, szdstym - stopien diakonow,
siddmym - stopien kaptanéw. Ten ostatni stopien ma
te wlasciwos¢, ze jeden stan kaptanski rozpada sie

na zréznicowane godnosci. Bo od kaptanéw wyzsi sa
ksigzeta kaptanow, czyli biskupi. Ponad nimi znowuz
sg arcybiskupi, a ponad tymi - ci, ktérzy nazywani
s3 prymasami, ponad ktérymi niektérzy stawiac
chca jeszcze patriarchéw; inni jednak tych samych
nazywaja prymasami i patriarchami. My wszakze,
zgodnie ze starozytnym zwyczajem kosciola, czte-
rech tylko zamianowanych znajdujemy patriarchami:
pierwszym jest patriarcha aleksandryjski, drugim —
patriarcha jerozolimski, trzecim - patriarcha antio-
chenski i czwartym - patriarcha akwilejski, ktory
pozniej nazwany zostal wielkim®’; chyba ze zgodnie
z zasadami poszczegoélnych jezykoéw jednych

56.

57.

wierni §wieccy, korzystali oni z sakramentéw. Dopowiedzenie to podajemy za Richardem
Fieldem, ktéry piszac o zyciu starozytnych mnichdéw, cytuje niniejszy rozdzial z trzeciej czesci
ksiegi wtorej De sacramentis...: R. Field, Of the Church, t. 4, Cambridge 1852, s. 134-136.
Aby zorientowal sie w temacie siedmiu stopni sakramentu $wiecen, warto siegnac, jesli
ograniczy¢ sie do pismiennictwa polskiego, po opracowanie nastepujace: E. Gérski, Swigcenia
nizsze i wyzsze. Studium liturgiczno-historyczne, Sandomierz 1954. Gdy chodzi o literature
zagraniczna, to zajrze¢ mozna do prac m.in. takich oto: R. E. Reynolds, The Ordinals of
Christ...; tenze, Clerics in the early Middle Ages: Hierarchy and Image, Aldershot 1999. Co sie
tyczy natomiast tekstow zrédtowych: byloby dobrze zapoznac¢ si¢ w jakiejs mierze z dostepnym
w jezyku polskim dzielem wielkiego liturgisty z przetomu wiekéw VIII i IX Amalariusza
z Metzu: Dziela, t. 1: Swigte obrzedy Kosciota, ttum. zbiorowe, red. T. Gacia, wstep J. A. Th-
natowicz, przyp. i bib. A. Strycharczuk, Lublin 2016; Dziefa, t. 2: Porzgdek antyfonarza, Inne
pisma o Swietych obrzedach, Reguly zycia duchownych i mniszek, ttum. zbiorowe, red. T. Gacia,
przyp. ibib. J. Adamiak, N. Turkiewicz, Lublin 2017 — w tomie drugim znajdujemy fragment
w kontekscie przektadanych tutaj rozwazan Hugona zasadniczy: chodzi o pierwszych osiem
rozdzialéw dzieta pt. Reguta zycia duchownych (ttum. A. Wilczyniski, s. 215-223).
Krociutki rys historyczny patriarchatu akwilejskiego daje: D. Kasprzak, Historia patriarchatu
i rytu akwilejskiego (IV-VII w.), w: ,Introibo ad altare Dei”. Ksigedzu profesorowi Stefanowi
Koperkowi CR z okazji 70-lecia urodzin i 45-lecia kaplaristwa, red. S. Koperek, S. Szczepaniec,
J. Superson, J. Mieczkowski, Krakéw 2008, s. 210-212.
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apostolicum sancta Ecclesia nominare cousuevit. Cui
vice Petri principis apostolorum praesidenti, omnis
ecclesiasticus ordo obtemperare debet, qui solus
praerogativa dignitatis claves habet ligandi omnia et
solvendi super terram. Isti ergo ordines sacri diversis
locis per orbem terrarum (quacunque sanctae Eccle-
siae corpus diffusum est) disponuntur: non solum
voluntaria ordinatione spiritualium Patrum, sed

ex ipso quoque gentilitatis usu convenienti ratione
assumpta. In illis siquidem civitatibus ubi olim genti-
les flamines suos constituere consueverant; ibi nunc
episcopi sunt ordinati. Ubi vero archiflamines dispo-
siti fuerant, archiepiscopi successerunt. Lege librum
Clementis, illic invenies quomodo beatus Petrus per
diversa orbis terrarum loca principes ecclesiarum
disponi instituit. Septem ergo spiritualium officio-
rum gradus proinde in sancta Ecclesia secundum
septiformem gratiam distributi sunt, quos Domi-
nus Jesus Christus ejusdem spiritus plenitudinem
habens, omnia in semetipso exhibuit; et corpori suo,
id est Ecclesiae imitanda reliquit, cui ipsius spiritus
participationem concessit.

i tych samych raz nazywa si¢ patriarchami, a raz
prymasami. Po nich wszystkich nastepuje biskup
najwyzszy**, ktorego zwyczaj koscielny nazywac
nakazal papiezem, a wiec ojcem ojcéw. On jest
pierwszym i najwigkszym nastepca na stolicy
apostolskiej w ko$ciele rzymskim, stad tez kosciot
$wiety w sposob szczegdlny nazywac go zwykl
apostolskim. Wszelki stan ko$cielny winien by¢ mu
postuszny - jemu, ktéry przewodniczy w zastgpstwie
Piotra, ksiecia apostoléw, i ktéry sam jeden, na mocy
pierwszenstwa godnosci, ma klucze wigzania i roz-
wigzywania wszystkiego na ziemi®. Te zatem $wiete
$wiecenia udzielane sg w réznych miejscach po calej
ziemi (gdziekolwiek rozprzestrzenito sie ciato $wie-
tego kosciota): nie tylko w oparciu o wtasnowolne
zarzadzenie duchowych ojcéw, lecz takze, zgodnie

z powzietym przez nich zamystem, z powodu stosow-
nej praktyki poganstwa. Albowiem w tych miastach,
w ktérych poganie mieli niegdy$ zwyczaj ustanawia¢
swoich kaptanéw, wy$wigceni zostali teraz biskupi.
Tam za$, gdzie umieszczeni byli poganscy arcyka-
plani, przyszli teraz arcybiskupi. Przeczytaj Ksiege
Klemensa®, a dowiesz sig, jak blogostawiony Piotr
postanowil, ze ksigzeta ko$ciotéw maja by¢ rozdzie-
lani po réznych miejscach catego swiata. Dlatego
przeto przyznanych zostalo $wietemu kosciotowi,
podlug siedmiorakiej faski, siedem stopni ducho-
wych urzedow, ktore Pan Jezus Chrystus,

58. Po lacinie: summus pontifex. Rezygnujemy z ttumaczenia zwyczajowego (,najwyzszy kaptan”)
na rzecz translatorskiej konsekwencji (pontifex = biskup).

59.
60.

Por. Mt 16,19.
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Ksigga Klemensa (Hugon postuguje sie tytulem Liber Clementis, ale ksigzka odnosna funkcjo-
nowala pod wieloma innymi tytulami, m.in. Libri recognitionum s. Clementis, Recognitiones
s. Clementis, Itinerarium b. Clementis, Itinerarium b. Petri, Itinerarium praedicationis Petri,
De disputatione s. Petri cum Simone mago) — dzieto powstale pierwotnie w jezyku greckim,
pdzniej dopiero ttumaczone na tacine, ktoérego autorstwo przypisywano Klemensowi Rzym-
skiemu, co dzisiaj raczej si¢ wyklucza, jego tworce nazywajac Pseudo-Klemensem; gdy chodzi
o gatunek, to uczeni okreslaja dzielo mianem powiesci religijnej. Rzecz krazyta w bardzo
licznych, rézniacych sie od siebie wzajem wersjach. Opowiada ona o dokonaniach apostota
Piotra, skad bierze sie inny jeszcze jej tytul, mianowicie IIpaeig tod ITétpov, Acta Petri.
Narrator opowiesci, podajacy si¢ za towarzysza Piotra, przedstawiajacy sie czytelnikowi
zarazem jako papiez Klemens, jak i jako Tytus Flawiusz Klemens, kuzyn cesarza Domicjana,
prezentuje ponadto wiele szczegdtéw ze swojego zycia. Zob. np. J. Irmscher, G. Strecker, The
Pseudo-Clementines, w: New Testament Apocrypha, t. 2: Writings Relating to the Apostles
Apocalypses and Related Subjects, red. W. Schneemelcher, red. ttum. ang. R. McL. Wilson,
Louisville - Kentucky 2003, s. 483-541, a takze Ch. M. Thomas, The Acts of Peter, Gospel
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majac pelnie tegoz wlasnie ducha, w sobie samym
objawil i swojemu ciatu, to jest kosciolowi, ktéremu
przydzielit udzial w tym samym duchu, pozostawit
do nasladowania®'.

Caput VI. De ostiariis

Rozdzial VI. O ostiariuszach

Inter hos septem gradus spiritualis officii primus est
eorum qui ostiarii dicuntur, qui in Veteri Testamen-
to olim janitores vocabantur. Ad officium ostiarii
pertinent claves ecclesiae, ut claudat et aperiat horis
competentibus templum Dei, et omnia quae sunt
intus extraque custodiat, fideles recipiat, excommu-
nicatos et infideles ejiciat. Ostiarius cum ordinatur
postquam ab archidiacono instructus fuerit, qualiter
in domo Dei debeat conversari, ad suggestionem
archidiaconi tradit ei episcopus claves Ecclesiae de
altario dicens ei: Sic age quasi redditurus Deo ratio-
nem pro his rebus quae his clavibus recluduntur. Hoc
officium Dominus in sua persona suscepit, quando
flagello de funiculis facto vendentes et ementes de
templo ejecit. Ipse quippe ostiarius dicit: Ego sum
ostium. Per me si quis introierit salvabitur, et ingre-
dietur, et ingredietur, et pascua inveniet (Joan. X).

Wsréd tych siedmiu stopni duchowego urzedu
pierwszym jest stopien tych, ktorzy nazywani sg
ostiariuszami, a ktorzy niegdys, w Starym Testamen-
cie, okreslani byli mianem odzwiernych. Do urzedu
ostiariusza przynalezg klucze kosciota, aby w odpo-
wiednich godzinach zamykal on i otwieral §wigty-
nie bozg i strzegl wszystkiego, co miesci si¢ w jej
wnetrzu i na zewnatrz, aby przyjmowat wiernych,

a wyrzucal ekskomunikowanych i niewiernych. Gdy
wyswieca si¢ ostiariusza, to po tym, jak pouczony
zostanie przez archidiakona, jak postepowaé¢ winien
w domu bozym®, biskup przekazuje mu z oltarza,
otrzymawszy je od archidiakona®, klucze kosciola,
mowiac do niego: ,,Czyn tak, jakbys z tego wszyst-
kiego, co odmykane jest tymi kluczami, zda¢ miat
sprawe Bogu”. Pan przyjal urzad ten w swojej osobie
woéwczas, kiedy, uczyniwszy bicz z powrozéw, wy-
rzucit ze $wiatyni sprzedajacych i kupujacych®. Jako
za$ ostiariusz mowi on: ,,Ja jestem bramag. Jesli kto$
przejdzie przeze mnie, bedzie zbawiony; i wejdzie,

i wyjdzie, i pastwiska znajdzie™®.

Literature, and the Ancient Novel. Rewriting the Past, Oxford 2003 oraz The Apocryphal Acts
of Peter. Magic, Miracles and Gnosticism, red. J. N. Bremmer, Leuven 1998.

Jedna obserwacja, nieprzekladajaca sie na ttumaczenie. Otz zdanie niniejsze w oryginale
przedstawia sie tak: ,,Septem ergo spiritualium officiorum gradus proinde in sancta Eccle-
sia secundum septiformem gratiam distributi sunt, guos Dominus Jesus Christus ejusdem
spiritus plenitudinem habens, omnia in semetipso exhibuit; et corpori suo, id est Ecclesiae
imitanda reliquit, cui ipsius spiritus participationem concessit [podkresl. L.L.]”. Do owych
duchowych urzedéw siedmiu stopni odnosza sie¢ zatem nastepujace elementy tego zdania:
quos — omnia — imitanda. U Berndta natomiast (s. 346), co wydaje si¢ lekcja lepsza, cale to
zdanie wyglada tak samo, z t3 jedng réznicag, ze nie czyta on quos, a que: que — omnia — imi-

Po facinie: qualiter in domo Dei debeat conversari. Aluzja do 1 Tm 3,15: quomodo oporteat

61.
tanda.
62.
in domo Dei conversari, quae est ecclesia Dei vivi.
63. Po tacinie: ad suggestionem archidiaconi.
64. Por. Mt 21,12-17; Mk 11,15-19; £k 19,45-46; ] 2,13-22.
65. J10,9.
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Caput VII. De lectoribus

Rozdzial VII. O lektorach

Secundus gradus est lectorum, qui formam et
initium a prophetis accepit. Sunt enim lectores qui
Verbum Dei annuntiant, quibus dicitur: Clama ne
cesses, quasi tuba exalta vocem tuam (Isai. LVIII). Hi
cum ordinantur primum de vita ipsorum, et fide,

et ingenio, episcopus ad populum Verbum facit;
deinde eis vidente populo ab episcopo codex traditur
divinarum lectionum, et dicitur eis: Accipite et estote
Verbi Dei relatores, habituri (si fideliter et utiliter
impleveritis officium) partem cum his qui verbum
Dei ministraverunt. Ex hoc ergo potestatem habent
in Ecclesia coram populo propheticas et apostolicas
lectiones recitandi. Hi quidem qui ad hunc gradum
promoventur litterarum scientia debent esse instructi
ut eorum quae legunt sensum intelligant; in pronun-
tiatione vim accentuum agnoscant, distincte legant,
ne confusione pronuntiationis intellectum auditori-
bus tollant. Considerant quid sit indicative legen-
dum, quid sub interrogatione pronuntiandum, ubi sit
in oratione distinctio, vel media distinctio facienda,
quia et haec male servata intellectum perturbant,

et grammaticorum typum gerentes ad irrisionem
provocant. Vox lectoris auribus et cordi consulere
debet, non oculis, ne motu vel gestu indisciplinato
spectatores magis ex seipso faciat, quam auditores,
aeque effractum et femineum quam agrestem et
rusticum sonum devitans. Lectores enim olim pra
econes vel proclamatores vocabantur, quia in populo
vocem faciunt. Hoc officium Dominus in propria
persona ostendit, quando in medio seniorum librum
Isaiae prophetae aperiens, distincte ad intelligendum
legit: Spiritus Domini super me evangelizare paupe-
ribus misit me (Luc. IV; Isa LXI). Ex quo lectoribus
intelligi datur, quod gratia spirituali clarere debent,

qui populo verbum Dei annuntiant.

Stopniem drugim jest stopien lektordw, ktéry ksztalt
i poczatek otrzymat od prorokéw. Lektorami sg
bowiem ci, ktérzy obwieszczaja stowo boze, ktorym
moéwi sie: ,Wolaj, nie przestawaj! Podnies swoj

glos niczym traba!™®. Kiedy $wieci si¢ lektoréw, to
najpierw biskup kieruje do ludu stowo o ich zyciu,
wierze i uzdolnieniach, a potem na oczach ludu prze-
kazywany jest im przez biskupa kodeks z boskimi
lekcjami - i biskup méwi do nich: ,,Przyjmijcie go

i badzcie przekazicielami bozego stowa, wy, ktorzy
(jesli wiernie i pozytecznie wypelnicie swoje zadanie)
macie mie¢ udziat z tymi, ktorzy postugiwali stowu
bozemu”. Z tej to wiec racji maja oni w Kosciele
wladze odczytywania® przed ludem lekeji prorockich
i apostolskich. Ci zatem, ktérzy dopuszczani sg do
tego stopnia, powinni by¢ wyksztalceni i umie¢ czy-
ta¢, aby rozumieli sens tego, co czytaja; gdy zas idzie
o wymowe, to niech zwracaja uwage na sile, z jaka
wypowiadaja poszczegolne dzwigki®®, i niech czytaja
wyraznie, aby poprzez niestaranng wymowe nie
uniemozliwiali stuchaczom rozumienia czytanych
stow. Trzeba si¢ im zastanawia¢, co odczytane ma
by¢ oznajmujgco, co wypowiedziane zosta¢ ma jako
pytanie i gdzie zrobi¢ nalezy w wypowiedzi pauze
czy potpauze, poniewaz jeéli nie baczy si¢ na to przy
czytaniu, utrudnia sie rozumienie czytanego tekstu,
a tych, ktorzy biegli sa w gramatyce®, doprowadza si¢
do $miechu. Lektor dociera¢ winien swoim glosem
nie do oczu, ale do uszu i serca, niechaj przeto jakim$§
nieuporzgdkowanym ruchem czy gestem ze swoich
stuchaczy nie czyni on swoich widzéw; musi on takze
unika¢ dzwigku zaréwno zatamujacego sie i znie-
wiescialego, jak i gwaltownego i nieopanowanego.
Dawniej bowiem nazywano za$ lektoréw heroldami
albo zwiastunami, jako ze kieruja oni glos do ludzi.

66. 1z 58,1.
67.

Po lacinie: potestas recitandi. Wart w tym wyrazeniu uwagi jest czasownik recitare. Desygnuje

on czynno$¢ czytania glosnego, a wiec czytania dla kogos$; jak wyjasnia Egidio Forcellini
(Lexicon totius Latinitatis, opr. E. Forcellini, Patavii 1896, s.v. recito, http://lexicalinguax.
com/forc2.php?searchedLG=recito [dostep: 31.08.2022]), chodzi o czytanie glosem wyraznym
(clara voce legere), tak, aby stuchacze wszystko mogli dobrze ustyszec i w efekcie zrozumieé

(ut alii audiant et intelligant).
68.

Lacina jest w tym miejscu zwiezla, wszak mamy tu jedynie dwa stowa: vis accentuum; ale

tlumaczenie dostowne (,,sita dZwigkéw”) byloby chyba malo czytelne.

69.

Po tacinie: grammaticorum typum gerentes. Tak fraze te, nietatwa do zinterpretowania,

przeklada na angielski Roy Deferrari: ,those who are of the stamp of grammarians” (Hugh
of Saint Victor, On the Sacraments of the Christian Faith, s. 263).
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Urzad ten w swojej wlasnej osobie ukazal Pan wtedy,
kiedy posrodku starszych, otwierajac ksiege proroka
Izajasza, przeczytal wyraznie, tak, ze bylo rozumie¢:
»Duch Pana nade mng; postal mnie, abym przepo-
wiadal ewangeli¢ ubogim””. Daje to lektorom do
zrozumienia, ze ci, ktorzy zwiastuja ludowi stowo
boze, ja$nie¢ powinni duchowg taska.

Caput VIII. De exorcistis

Rozdzial VIII. O egzorcystach

Tertio loco sequitur ordo exorcistarum, qui super
catechumenos faciunt sacramentum apertionis, et
habent spirituale imperium super spiritus immun-
dos, ut eos de corporibus obsessis ejiciant. Debet
autem habere spiritum mundum qui spiritibus
immundis imperat, ut vita ab officio non discor-

det, et malignum quem per acceptum officium
expellit de corpore alieno, per munditiam vitae
expellat de corde suo. Hi cum ordinantur accipiunt
de manu episcopi librum exorcismorum, et dicitur
eis: Accipite et memoriae commendate, et habetote
potestatem imponendi manus super energumenos,
sive catechumenos. Exorcistae in ordine et ministerio
Ecclesiae constituti sunt secundum officia quae in
templo Salomonis erant disposita. Quae posterius
sunt ab Esdra dispertita. Leguntur enim sub Esdra
fuisse actores templi filii servorum Salomonis, qui
actum templi totius sub cura sua haberent; aut sacris
oblationibus deservirent. Et cum fuissent ex ordine
in ministerio templi, longe tamen fuerunt ab officio
altaris Dei. Neque enim psalmistis, id est cantoribus,
nec ostiariis, nec sacrarum servis attingere licebat ad

munera altaris, nisi tantummodo levitis. Quasi ergo

Trzecie miejsce zajmuje stan egzorcystow, ktorzy
nad katechumenami sprawuja sakrament otwarcia”

i dzierzg wtadze duchowa nad duchami nieczystymi,
aby z opetanych cial je wyrzucac. Kto za$ rzadzi
duchami nieczystymi, winien mie¢ ducha czystego,
zeby nie bylo tak, ze jego zycie nie zgadza si¢ z jego
urzedem, i zeby zlos¢, ktérg na mocy otrzymanego
urzedu wypedza z ciata drugiego czlowieka, przez
czysto$¢ zycia wypedzat takze ze swego serca.

W czasie §wigcen otrzymujg egzorcysci z rak biskupa
ksiege egzorcyzmow - i biskup méwi do nich:
»Przyjmijcie to i zl6zcie w swej pamigci, i posiadz-
cie moc naktadania ragk czy to na opetanych, czy

na katechumenéw”. Egzorcysci ustanowieni zostali
w $wieceniach i postudze kosciota podtug urzedéw,
ktére powotane byly w $wiatyni Salomona. Poz-

niej rozpowszechnil je Ezdrasz. Czytamy bowiem

u Ezdrasza, ze synowie stug Salomona byli dozor-
cami $wiatyni, ktorzy roztaczali swoja opieke nad
wszystkim, co dzialo si¢ w §wiatyni; stuzyli nawet
przy $wietych ofiarach. A chociaz przynalezeli oni do
stuzby $wigtynnej z racji $wiecen, pozostawali jednak
daleko od zadan przy ottarzu bozym. Albowiem ani

70. Lk 4,18 (Jezus cytuje proroka Izajasza: Iz 61,1). Zob. cala perykope Lk 4,16 i n.
71. Po lacinie: sacramentum apertionis. Obrzed 6w polegal na tym, ze szafarz dotykal uszu

i nozdrzy katechumena, mowiac don: ,Effatha! - to znaczy: Otworz sie!”. W ten sposob
szafarz odwzorowywat gesty i stowa Chrystusa uzdrawiajacego gluchoniemego; owszem,
odwzorowywal je niedokladnie, wszak Chrystus dotknat ust (wlasciwie jezyka), a nie noz-
drzy gltuchoniemego (zob. Mk 7,32-35). Zgodnie z jego nazwga chodzilo w rycie odnosnym,
jak zreszta i w scenie uzdrowienia gluchoniemego, o otwarcie. Ambrozy zaraz na poczatku
(L, 1, 3) traktatu De sacramentis (edycja: Ambrosius Aurelius, De sacramentis libri sex, w: PL
16, 417-432) ttumaczy, ze po to dotyka si¢ uszu katechumena, by otworzyly sie one na stowa
kaptanskiego pouczenia (,,Ideo ergo tibi sacerdos aures tetigit, ut aperirentur aures tuae ad
sermonem, et ad alloquium sacerdotis”), z kolei nosa majacego by¢ ochrzczonym dotyka sie
po to, by otrzymat on przyjemny zapach wiecznej faskawosci i powiedzie¢ mogl: ,,Jestesmy
bowiem mitg wonig Chrystusa dla Boga” (,,(...) Ideo propter gratiam operis et muneris
non os tangit episcopus, sed nares: ut bonum odorem accipias pietatis aeternae, et ut dicas:
«Christi enim bonus odor sumus Deo» (...)”). Hugon wspomina o znaczeniu sakramentu
otwarcia w przedostatnim, zdaje si¢, zdaniu niniejszego rozdziatu.
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actores quidam spirituales templi Dei exorcistae sunt
in populo Dei, qui de substantia Domini sui sibi in
donis spiritualibus tradita, in spiritualibus aedificiis
dilapsa restituant, et reparent dissipata. Exorcistas
significat Apostolus cum dicit: Nunquid omnes
donationes habent sanationum? (I Cor. XII.) Hoc
officio usus est Deus quando saliva sua tetigit aures
et linguam surdi et muti, dicens: Ephpheta, quod

est adaperire (Marc. VII); hoc exemplo nos docens
spiritualiter aperire debere aures praecordiorum
hominum, ad intelligendum, et ora ad confitendum,
ut, expulso daemone, Spiritus sanctus vas suum
recipiat. Similiter hoc officium exhibuit, quando de
Maria Magdalena septem daemonia ejecit (Marc.
XVI; Luc. VIII).

psalmistom, czyli kantorom, ani ostiariuszom, ani
stugom rzeczy §wietych nie wolno si¢ byto podejmo-
waé obowiazkow przy oltarzu, jako ze byli do tego
przeznaczeni wylacznie lewici”. Tak wiec posrod
ludu bozego egzorcysci sg jakby duchowymi dozor-
cami $wiatyni bozej; dzieki substancji swego Pana,
przekazanej im w duchowych darach, pomiedzy
duchowymi budowlami odbudowuja oni te, ktére
runely, i odnawiaja, co zostalo zniszczone. Na egzor-
cystéw wskazuje apostol, gdy méwi: ,,Czyz wszyscy
majg dar uzdrawiania?””. Bog postuzyl sie tym
urzedem wowczas, kiedy §ling swojg dotknat uszu
ijezyka gtuchego i niemego, mowigc: ,,Effatha! - to
znaczy: Otworz si¢!””; przykladem tym pouczyt nas,
ze winni$my duchowo otwiera¢ uszy serc ludzkich,
aby rozumialy, i usta, aby sktadaly wyznanie, zeby,
gdy demon zostanie juz przepedzony, Duch Swiety
otrzymac mogt swoje naczynie. Tak samo okazal ow
urzad, kiedy z Marii Magdaleny wyrzucil siedem
demonow”.

Caput IX. De acolythis

Rozdzial IX. O akolitach

Quarto loco succedunt acolythi, qui Latine dicuntur
ceroferarii, quia accensos cereos deferunt, dum legi-
tur evangelium, vel dum offertur sacrificium. Non ut
tenebras hujusmodi aeris illuminent, sed ob hoc ut
sicut visibile lumen manibus gestant, ita opera lucis
proximis ostendant, et more lucis, errantibus viam
in tenebris palpantibus ducatum praebeant. Hi cum
ordinantur postquam edocti fuerint ab episcopo
qualiter in officio suo agere debeant, accipiunt ab

archidiacono ceroferarium, id est candelabrum cum

Na czwartym miejscu nastepuja akolici, ktorzy po
tacinie nazywani sg ceroferariuszami’, poniewaz,
gdy czyta si¢ ewangelie albo gdy skladana jest ofiara,
noszg zapalone $wiece. Nie po to, aby rozswietlali
ciemnoéci pomroki, lecz po to, aby jak niosg w re-
kach widzialne $wiatlo, tak tez okazywali bliznim
dziela §wiatla i na sposob $wiatta dostarczali prze-
wodnictwa tym, ktérzy poéréd przypochlebiajacych
si¢ im ciemno$ci btadzg na drodze. Kiedy przyjmuja
$wiecenia, to po tym, jak pouczeni juz zostang przez

Trudno zlokalizowa¢ miejsce, w ktérym byloby to w Biblii powiedziane. Warto odnotowac,
iz fragment ten jest prawdopodobnie jakas$ przerdbka, cho¢ moze nie bezposrednia, rozdziatu
o egzorcystach, jaki mamy w przywolywanym juz (zob. przyp. 24) opracowaniu De eccle-
siasticis officiis Izydora (II, 13 = Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,,De ecclesiasticis officiis”,
s. 72-73), 1 ze edytor Izydorowego dzieta takze nie zdotat odnosnych tresci zidentyfikowac.

72.

73. 1 Kor 12,30.

74. Mk 7,34.

75. Zob. Mk 16,9; Lk 8,2.
76.
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Po facinie: ceroferarius (od cereus — $wieca i ferre — nie$¢, nosi¢; ceroferarius zatem to ,,niosacy
$wiece”/,ten, ktdry niesie §wiece”). Spolszczamy tu po prostu rzeczownik tacinski; wpraw-
dzie w ograniczonym zakresie (kontekst liturgiczny), ale funkcjonuje on juz w polszczyznie.
Najczeéciej spotykanym synonimem slowa ,,ceroferariusz” jest w naszym pi$miennictwie
wyrazenie ,ministrant $wiatla”.
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cereo, ut sciant se ad accedenda luminaria mancipa-
ri. Accipiunt et urceolum vacuum ad infundendum
vinum in calicem, quo consecrandus est sanguis
Christi, ut sit commemoratio sanguinis de Christi
latere profluentis, et aquae inde procedentis. Quae
duo ideo in calice commiscentur, quia Christi san-
guine sumus redempti, et aqua baptismatis a peccatis
abluti. Hoc officium se habere Dominus in Evangelio
testatur, dicens: Ego sum lux mundi qui sequitur me
non ambulat in tenebris, sed habebit lumen vitae
(Joan. VIIL).

biskupa, jak sprawowaé powinni swdj urzad, otrzy-
mujg od archidiakona ceroferarium?, czyli $éwiecznik
wraz ze §wiecg, aby wiedzieli, ze przeznaczeni sa do
towarzyszenia ze §wiattem. Otrzymuja réwniez pusty
dzbanuszek do nalewania wina do kielicha, w ktérym
konsekrowana ma by¢ krew Chrystusa, aby upa-
mietni¢ w ten sposéb krew, jaka wytrysneta z boku
Chrystusa, i wode, jaka z niego wyplyneta. A dlatego
miesza si¢ w kielichu wino z wodg, poniewaz krwia
Chrystusa zostalismy odkupieni, a woda chrztu ob-
myci zostalismy z grzechow. Pan zaswiadcza w ewan-
gelii, iZ ma ten urzad, moéwiac: ,Ja jestem $wiattoécig
$wiata; kto idzie za mna, nie kroczy w ciemnosciach,
lecz bedzie miat §wiatlo zycia””.

Caput X. De subdiaconis

Rozdzial X. O subdiakonach

Quinto loco est ordo subdiaconorum qui apud
Graecos V7o Stdkovot vocantur. Isti sunt qui in
Esdra Nathanei, id est in humilitate Domino servien-
tes appellantur, ex quorum ordine fuit ille Nathanael,
qui in Evangelio Salvatorem confiteri, et ab ipso me-
ruit collaudari, dicente Domino: Ecce vere Israelita,
in quo dolus non est (Joan. I). Isti subserviunt levitis,
et vasa corporis et sanguinis Christi ipsis ad altare

deferunt, et iterum referunt. De quibus quidem

Pigte miejsce stanowi stan subdiakonéw, ktorzy

u Grekéw okreslani s3 mianem vodidkovol”. Sg

to ci, ktérzy u Ezdrasza nazywani s Natanejczyka-
mi® - to jest: stuzgcymi Panu w pokorze; z ich stanu
byl 6w Natanael, ktory zastuzyl w ewangelii na to, by
wyznaé Zbawiciela i by zosta¢ przez niego pochwa-
lonym® - dal te pochwate Chrystus w stowach: ,,Oto
prawdziwy Izraelita, w ktérym nie ma postepu”®2.
Subdiakoni ustuguja diakonom®: przynosza im do

77.

78.
79.

80.

81.

82.
83.

Po lacinie: ceroferarium (znaczy rzeczownik 6w mniej wiecej tyle: ,to, na czym niesie sie
$wiece”). I tu decydujemy si¢ na spolszczenie; powstaje przy takim rozwigzaniu para pojecio-
wa ,ceroferariusz” — ,ceroferarium” i, po wtore, catkiem zgrabnie przettumaczy¢ wéwczas
mozna fragment ceroferarium, id est candelabrum cum cereo niniejszego zdania.

] 8,12.

Rzeczownik grecki vmodidkovog oznacza stuge albo pomocnika (Stownik grecko-polski, na
podst. stownika Z. Weclewskiego opr. O. Jurewicz, Truskaw 2018, s. 1014, s.v. btod1dkovog).
Po tacinie: Nathanei. Jest to, najprawdopodobniej, odniesienie do dwdch werséw biblijnych:
Ezd 2,43 1 58 (to ustalenie zawdzieczamy Lawsonowi: Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,De
ecclesiasticis officiis”, s. 69). W Wulgacie (ale nie w Neowulgacie) pojawia si¢ w tych wersetach
nazwa wlasna Nathinnei, z ktorg skojarzy¢ niewatpliwie mozna nazwe, jaka mamy u Hugona
(w Neowulgacie wystepuje w tych miejscach juz nie nazwa wiasna, lecz zsubstantywizowany
imiestow oblati). ]. Wujek Nathinnei ttumaczy na ,,Natinejczycy”, z czego zdecydowalismy si¢
tutaj skorzystac, z tym ze ,,i” w wyrazie Wujkowym ,,Natinejczycy” zamieni¢ postanowilismy
na ,a”, by doktadniej odda¢ brzmienie wyrazu, jakiego uzywa mistrz ze Swietego Wiktora:
Nathanei przekltadamy zatem na ,Natanejczycy”. Natanejczycy byli stugami $wigtynnymi;
w Biblii Tysigclecia nazwani sg oni niewolnikami §wiatyni. Dobrze bedzie do tego dodac,
iz jak diakonéw nazywano w sredniowieczu lewitami (levitae, levites), tak subdiakonéw -
wlasnie Natanejczykami (Nathanei).

Mamy te informacje takze w przywolywanym juz Izydorowym traktacie De ecclesiasticis
officiis (I1, 10, 1 = Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,,De ecclesiasticis officiis”, s. 69).

] 1,47.

Po lacinie: levitis. Zob. przyp. 80.
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Patribus placuit, ut qui sacra mysteria contrec-

tant, legem observent continentiae, sicut scriptum
est: Mundamini qui fertis vasa Domini (Isa. LII). Hi
in templo Domini oblationes suscipiunt a populis. Ad
istorum provisionem pertinet tantum de oblationi-
bus ponere in altari, quantum sufficere possit populo
Dei. Similiter ipsi corporales pallas et substratoria
lavare, et aquam in baptisterium vergere debent;
urceum quoque et aquam, manile et manutergium
tenere, episcopo et presbytero, et levitis, pro lavandis
manibus ante altare aquam praebere. Hi cum ordi-
nantur sicut sacerdotes et levitae manus impositio-
nem non accipiunt, sed tantum calicem vacuum et
patenam vacuam de manu episcopi. De manu vero
archidiaconi urceolum cum aqua manile seu mantile,
et manutergium, quibus mundare debent manus
sacerdos et levita tractaturi divina sacramenta. Hoc
officio usus est Dominus, quando facta coena cum
discipulis linteo se praecinxit, et mittens aquam in
pelvim pedes discipulorum lavit, et linteo exter-

sit (Joan XIII).

oltarza naczynia z ciatem i krwig Chrystusa, a potem
znoéw je odnoszg. Co do nich, to, istotnie, spodo-
balo sie ojcom, zeby ci, ktérzy dotykaja $wigtych
tajemnic, przestrzegali prawa wstrzemiezliwosci,
zgodnie z tym, co napisano: ,,Oczysccie sie, ktorzy
nosicie panskie naczynia!”**. Subdiakoni przyjmujg
w $wigtyni panskiej od ludéw ofiary. Co sie tyczy
zarzgdzania nimi, to tyle z ofiar ktadg na oltarzu, ile
dla ludu bozego powinno wystarczy¢. Ponadto winni
subdiakoni pra¢ chusty korporatowe® i obrusy ofta-
rzowe oraz wlewa¢ wode do chrzcielnicy®; powinni
réwniez trzyma¢ dzban, mise oraz recznik®” dla
biskupa, prezbitera i diakondéw, a takze dostarczaé
wody przed oltarz do obmywania rak. Gdy wyswiegca
sie subdiakondw, to nie otrzymuja oni, jak kaptani

i diakoni, nalozenia rak, lecz jedynie pusty kielich
oraz pustg patene z rak biskupa. Z rak za$ archidia-
kona - dzban z misg i recznikiem®, uzywajac czego,
kaptan i diakon, jesli sprawowa¢ beda mieli boskie
sakramenty, winni oczys$ci¢ rece. Pan sprawowat

ten urzad, gdy po skonczonej wieczerzy z uczniami
przepasal si¢ ptotnem i, nalewajac wody do miednicy,
umyl nogi uczniow, wycierajac je pttnem®.

Caput XI. De diaconis

Rozdzial XI. O diakonach

Diaconorum ordo sexto sequitur loco, non sine
aliquo senarii mysterio, in quo propter perfectionem
sui significatur operum perfectio. Hic ordo in Veteri
Testamento a tribu Levi habuit exordium. Praecepit
enim Deus Moysi ut post ordinationem Aaron et
filiorum ejus, rursus tribus Levi ad divini cultus
ministeria ordinaretur, et consecraretur Domino,

et servirent pro Israel coram Aaron et filiis ejus in
tabernaculo Dei; ipsique gestarent arcam et taberna

Stan diakondw zajmuje miejsce szoste, a to w zwigz-
ku z pewng tajemnicg sz6stki, ktéra przez swa dosko-
nalos$¢ oznacza doskonalos¢ dziel. Stan ten wziat
swoj poczatek w Starym Testamencie od plemienia
Lewiego. Nakazal bowiem Bég Mojzeszowi, aby po
wyswieceniu Aarona i jego synéw do postug przy
bozym kulcie wy$wigcone zostalo i poswigcone Panu
jeszcze plemie Lewiego; i stuzyli mezowie owego
plemienia dla Izraela przy Aaronie i jego synach

84. 1z 52,11.

85. Hugon wspomina o korporatach takze w czesci swojej summy poswieconej §wietym szatom:
De sacramentis christianae fidei 11, 4, 17 (edycja: PL 176, 438); ttum.: L. Libowski, ,,Sacrarium
autem vestium ritus”, s. 93, tam takze przyp. 75.

86. Po lacinie: baptisterium.

87. Fraza ta, co nastrecza trudnosci interpretacyjnych, u Migne’a przedstawia si¢ tak: ,,urceum
quoque et aquam, manile et manutergium tenere”. Lepszy tekst podaje Berndt (s. 350), za
ktérym w przekladzie podgzamy: ,urceum quoque et aquemanilem [w zasadzie powinno
by¢: aquamanilem; przyp. L.L.] et manutergium tenere”.

88. Sytuacja podobna do powyzszej (zob. przyp. 87.). Migne czyta: ,urceolum cum aqua manile
seu mantile, et manutergium” - ale to jest problematyczne. Lepsza lekcje ma w tym miejscu
Berndt (s. 350): ,,urceolum cum aquamanile et manutergium”.

89. Por. ] 13,4-5.
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culum, et omnia vasa ejus, et in circuitu tabernaculi
ipsi castra constituerent, et in transportando taber-
naculo ipsi deponerent, rursusque ipsi compone-
rent. A viginti autem annis et supra jussi sunt servire
in tabernaculo. Quam regulam etiam sancti Patres

in Novo Testamento constituerunt, quoniam haec
aetas ad portanda onera robusta est, quod illi ordini
a Moyse institutum est. Quod etiam in Novo Testa-
mento repraesentatur, cum diaconis supra sinistrum
humerum stola ponitur, et casula in diebus jejunii
super eumdem humerum complicatur; quia quidquid
laboris et sustinentiae in hac vita toleramus, tanquam
in sinistra portamus, donec in dextera, hoc est, in
aeternitate requiem habeamus. Hic ordo in Novo
Testamento ab apostolis initium sumpsit, quando

sic legitur in Actibus apostolorum. Apostoli septem
viros boni testimonii plenos Spiritu sancto (Act. VI) ad
hoc officium elegerunt: et oratione praemissa manus
eis imposuerunt (ibid.). Et exinde apostoli et eorum
successores decreverunt, ut in omni matrice Ecclesia
septem diaconi circa Aaram Christi sublimiori gra-
du, tanquam columnae altaris assisterent, etiam non
sine aliquo septenarii mysterio. In quo figuratur ut
septiformis gratiae spiritu fulgentes,

w namiocie Boga; oni to nosili arke i namiot oraz
wszystkie jego sprzety, oni takze zakladali swoje
kwatery dookota namiotu; a kiedy namiot trzeba
bylo przenosic¢, to oni go sktadali, a potem znéw

go rozstawiali. Skoro wiec konczyli lat dwadziescia

i wiecej, kazano im stuzy¢ w namiocie®. Te zasade
przyjeli rowniez ojcowie $§wieci w Nowym Testamen-
cie, a to dlatego, iz mezczyzna w takim wieku jest na
tyle silny, ze moze dzwiga¢ cigzary, co naznaczone
zostalo temuz stanowi przez Mojzesza. Przedstawia-
ne jest to tez w Nowym Testamencie, jako ze na le-
wym ramieniu umieszcza si¢ diakonom stule i na to
samo ramie zawija si¢ w dni postu ornat®’; poniewaz
jesli znosimy w tym zyciu cokolwiek z trudu i cierpli-
wosci, to niesiemy to jakby na lewicy, poki nie bedzie
nam dane odpocza¢ po prawicy, a wiec w wieczno-
$ci. Stan diakonow wzigl swéj poczatek w Nowym
Testamencie od apostoléw, gdy czytamy w Dziejach
Apostolskich, co nastgpuje. Apostotowie wybrali

do tego urzedu ,,siedmiu mezéw, o ktorych wyda-

no dobre $wiadectwo, pelnych Ducha Swietego™:

»1 pomodliwszy sie, nalozyli na nich rece”?

. A potem
apostolowie i ich nastepcy zadekretowali, ze w kaz-

dym ko$ciele-matce® na najwyzszym stopniu

90.

91.

92.
93.
94.

Por. Lb 4-5; zob. ponadto Izydora O obowigzkach koscielnych, pierwszy akapit rozdziatu
o diakonach (I, 8, 1 = Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,De ecclesiasticis officiis”, s. 66).
Wiele informacji o lewitach, zaréwno o ich statusie w starotestamentowej spolecznosci
Izraela, jak i o ich postudze, znalez¢é mozna m.in. w: D. Dziadosz, Lewici i kaptani w Ksiedze
Powtérzonego Prawa, ,Verbum Vitae”, 17 (2010), s. 43-67.

Dla wyjasnienia kwestii zwijania ornatu w dni postu przepisujemy tu niedtugi fragment
artykutu Pawtla Szczepaniaka, fragment, w ktorym autor cytuje Antoniego Nowowiejskiego:
»Ornat do X wieku byt szatg przeznaczong dla wszystkich stopni duchowienstwa. W Ordines
Romani mozna zauwazy¢ lektoréw, akolitow, subdiakonéw i diakonéw noszacych ornaty.
«Jeszcze w XIII w. subdiakoni i diakoni w dni postu i pokuty przy Ofierze Mszy $wigtej
zamiast tunicelli i dalmatyki go nosili, jako casulam plicatam [ornat zawiniety]. (...) diakon
przed (...) uroczystym odspiewaniem Ewangelii zdejmowal z siebie (...) casulam plicatam,
lecz nie skladal jej nigdzie, tylko zawijal w pas podiuzny, i w takiej formie kladl na lewe
ramie i zawigzywal pod prawa reka, przy boku»”; P. Szczepaniak, Geneza i ewolucja szat
liturgicznych: ornat, dalmatyka i kapa. Zabytkowe szaty liturgiczne bazyliki mniejszej w Sie-
radzu, ,Teologia i Cztowiek”, 47 (2019) 3, s. 94.

Dz 6,3.

Dz 6,6.

Po tacinie: in omni matrice Ecclesia. Z filologicznego punktu widzenia fraze te réwnie do-
brze ttumaczy¢ mozna w ten sposéb: ,,w calym kosciele-matce” (tak wlasnie oddaje te stowa
w angielszczyZznie Roy Deferrari: ,,in the entire Mother Church”; Hugh of Saint Victor,
On the Sacraments of the Christian Faith, s. 265), jak i w sposdb nastepujacy: ,w kazdym
kosciele-matce”. Historiografia w tym przypadku takze nie pomaga: podczas bowiem gdy
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sancti sint corpore et spiritu. Hi sunt septem angeli
in Apocalypsi tuba canentes (Apoc. VIII). Hi sunt
septem candelabra aurea (Apoc. I). Hi voces toni-
truorum (Apoc. IV). Ipsi enim clara voce in modum
praeconis admonent cunctos, sive ad orandum,

sive ad genua flectenda, sive ad psallendum, sive ad
legendum, et audiendum verbum. Ipsi evangelizant,
ipsi sacramenta Dei dispensant. Sine ipsis sacerdos
nomen habet, officium non habet. Nam sicut in
sacerdote consecratio, ita in ministro dispensatio
sacramenti. Ipsis etiam sacerdotibus propter pra-
esumptionem non licet calicem domini in mensa
tollere, nisi traditus eis fuerit a diacono. Levitae
hostias super altare ponunt, ipsi mensam Domini
componunt. Levitae operiunt arcam testamenti, quia
non omnes videre debent aut possunt alta myste-
riorum quae operiuntur a levitis. Ipsi albis induti
vestibus assistunt altari, ut candore vestis munditia
vitae significetur, nitidique ad hostias et immaculati

przy oltarzu Chrystusa asystuje, bedac niczym
kolumny ottarza, siedmiu diakonéw - i znéw wigze
si¢ to z pewna tajemnica, tym razem siédemki. Sié-
demka wyraza bowiem, Ze diakoni, jasniejac duchem
siedmiorakiej faski, $wieci sg cialem i duchem. Oni
s3 siedmioma aniotami z Apokalipsy, ktore graja na
trabach®. Oni s siedmioma ztotymi kandelabrami®.
Oni - glosami grzmotéw®”. Wszak glosem wyrazi-
stym, na wzor herolda, zachecajg oni wszystkich, aby
czy to sie modlili, czy to zginali kolana, czy to $pie-
wali psalmy, czy tez czytali stowo, dajagc mu postuch.
Oni ewangelizujg, oni udzielajg bozych sakramentéw.
Bez nich kaptan tylko mieni si¢ kaptanem, bo urzedu
nie sprawuje. Jak bowiem konsekracja jest w mocy
kaplana, tak udzielenie sakramentu nalezy do stugi.
Nawet kaptanom, aby nie uniesli si¢ pycha, nie wolno
samym bra¢ z mensy kielicha panskiego, jezeli nie
zostanie im on podany przez diakona®. Diakoni
sktadajg na oltarzu dary ofiarne, oni przygotowuja

accedant. Tales enim Dominum decet habere

stol panski. Diakoni nakrywaja arke przymierza,

95.
96.
97.
98.
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z tlumaczeniem ,,w calym ko$ciele-matce” wigza¢ mozna fakt istnienia w starozytnym
Kosciele powszechnym tzw. siedmiu diakonéw rzymskich, najblizszych wspotpracownikow
papieza, z thtumaczeniem ,,w kazdym kosciele-matce” kojarzy¢ mozna fakt, iz kazda wspdlnota
kos$cielna tamtego czasu starala si¢ mie¢ siedmiu diakonoéw wlasnych. Rozstrzygajace wydaje
sie by¢ stwierdzenie, iz przez wyrazenie mater Ecclesia, jak podaje Glossarium mediae et
infimae latinitatis (red. Ch. Du Cange i in., Niort 1883-1887, s.v. mater, http://ducange.enc.
sorbonne.fr/MATERI#MATERI1-2 [dostep: 7.09.2022]), rozumiano w sredniowieczu koscidt
katedralny (Ecclesia Cathedralis).

Por. Ap 8,2.

Por. Ap 1,12.

Por. Ap 4,5.

W tlumaczeniu tego zdania idziemy za przektadem, jaki Markus Tymister umiescit w jednym
ze swoich krotkich tekstow popularnych: ,Den Priestern selbst ist es wegen der Gefahr der
Uberheblichkeit nicht erlaubt, den Kelch des Herrn vom Altar zu nehmen, wenn er ihnen
nicht vom Diakon gereicht wird” (Tymister nie cytuje Hugona, ale, jak sie tatwo domysli¢,
Izydora i jego O obowigzkach koscielnych: w rozdziale wszakze dzieta Izydorowego po$wie-
conym diakonom jest zdanie doktadnie jak to, przy ktérym sie zatrzymujemy [Ipsis etiam
sacerdotibus propter praesumptionem non licet calicem domini in mensa tollere, nisi traditus
eis fuerit a diacono), z ta jedna rdznicg, ze zamiast wyrazenia in mensa tollere mamy tam
de mensa tollere; De ecclesiasticis officiis 11, 8, 4 = Sancti Isidori episcopi Hispalensis ,,De
ecclesiasticis officiis”, s. 67 = ,,;Tym takze kaptanom nie godzi si¢ przez zuchwalstwo bra¢
kielicha ze stotu Panskiego, jezeli nie zostal im przekazany przez diakona” [ttum. R. Sawa;
przeklad niewydany - zob. przyp. 24.]); M. Tymister, Ohne die Diakone konnen Priester ihr
Amt in der Eucharistiefeier nicht ausiiben: Eine Stimme aus dem 7. Jahrhundert, w: ,,Populo
Congregato. Gedanken zur Liturgie am Schnittpunkt von Wissenschaft und Pastoral”, http://
populocongregato.over-blog.com/2017/10/ohne-die-diakone-konnen-priester-ihr-amt-in-der-
-eucharistiefeier-nicht-ausuben-eine-stimme-aus-dem-7,jahrhundert.html [dostep: 2.09.2022].
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ministros, qui nullo carnis corrumpantur contagio,
sed perfecta mentis et corporis castitate splendeant.
Quales enim diaconi ordinandi sint, Apostolus
plenissime docet scribens ad Timothaeum (I Tim.
III). Nam cum praemisisset de sacerdotum electione,
continuo subjunxit: Diaconos similiter irreprehen-
sibiles; hoc est, sine crimine: sicut episcopos pudi-
cos, hic est a libidine continentes: non bilingues, ne
turbent habentes pacem: non multo vino deditos, quia
ubi ebrietas, ibi libido et furor dominatur: non turpe
lucrum sectantes, ne de coelesti militia lucra terrena
sectentur. Post hoc subjecit: Hi autem probentur
primum; et sic ministrent nullum crimen habentes. Et
hi itaque sicut episcopi ante ordinationem probari
debent; et si digni inventi fuerint, sic demum ad sac-
rum ministerium admitti. Hi cum ordinantur, solus
episcopus manus eis imponit, quia ad ministerium
non ad sacerdotium applicantur, ponitur eis orarium,
id est stola super sinistrum humerum ab episcopo, ut
hoc agnoscant se accepisse jugum Domini; quo om-
nia ad sinistram, id est, praesentem vitam pertinentia
adversa fortiter tolerent, et divino timori subjiciant.
Accipiunt et textum Evangeliorum de manu episcopi,
per quem intelligant se esse praecones Evangelii
Christi. Nam sicut lectoribus Vetus Testamentum, ita
diaconis novum praedicare praeceptum est; praeci-
pue evangelium quod solis ipsis in Ecclesia pronun-
tiare licet. Ad ipsos pertinet assistere sacerdotibus et
ministrare in omnibus quae aguntur in sacramentis
Christi, in baptismo scilicet in chrismate,

gdyz nie wszyscy powinni czy tez mogg widzie¢ gte-
biny tajemnic, ktére zakrywane sg przez diakonow®.
Asystujg oni przy oftarzu odziani w biale szaty,

aby jasnos¢ szaty oznaczata czystos¢ ich zycia i aby
przystepowali do ofiar promieniujgcy i nieskazitelni.
Przystoi wszakze, aby Pan mial takie stugi, ktére

nie sg skazone zadng cielesng zaraza, lecz blyszcza
doskonatg czystoscig umystu i ciala. Jacy bowiem
mezowie wyswiecani majg by¢ na diakonéw, nader
wyczerpujaco uczy apostot, piszac do Tymoteusza'®.
Bo napomknawszy o wyborze biskupoéw'”, zaraz
dodal: diakonami niech beda, podobnie, mezczyZni
nienaganni, to jest nieobcigzeni zadnym przestep-
stwem; jak biskupi czysci, to jest wystrzegajacy sie
rozwigzltoéci; nie dwulicowi, aby nie niepokoili
tych, ktérzy w pokoju trwajg; nie spozywajacy wina
w nadmiarze, poniewaz gdzie jest pijanstwo, tam
panuje rozwigzto$¢ i gniew; nie pozadajacy szpet-
nego zysku, aby ze stuzby niebianskiej nie czerpali
ziemskich profitéw'®. A do tego dorzucil: ,Niechaj
tez zostang oni najpierw wyprobowani; i tak niechaj
stuza, jesli nie ciazy na nich zadna skaza”'®. Jak
biskupi winni zatem diakoni poddani by¢ przed
$wieceniami probie; i jesli okazg sie tego godni, nie-
chaj dopuszczeni wreszcie bedg do $wietej postugi.
Gdy sie ich $wieci, to tylko biskup naktada na nich
rece, jako Ze przeznaczani sg oni do postugi, nie za$
do kaplanstwa; zakladany jest im tez przez biskupa
na lewe ramie orarion, czyli stula, aby w ten sposéb
poznali, iz przyjeli jarzmo panskie'™, by dzielnie

99.

100.
101.
102.

103.
104.

Chodzi o przyjmowanie komunii $wietej przez kaptanéw: nawet im, ktorzy s szafarzami
Eucharystii, ktorzy Eucharystie konsekruja, komunii udziela diakon (nawigzanie do zdania
poprzedniego). Por. Hieronima Epistola XII seu opusculum de septem ordinibus Ecclesiae, jej
rozdzial piaty (edycja: PL 30, 153-154).

Przez owg arke przymierza (arca testamenti) rozumie¢ w tym kontekscie nalezy cyborium,
puszke, a wiec naczynie stuzace do przechowywania Najswietszego Sakramentu; zob. Glossa-
rium mediae et infimae latinitatis, s.v. arca, http://ducange.enc.sorbonne.fr/ARCA03 [dostep:
7.09.2022].

1Tm 3,8in.

Po lacinie: sacerdotum - ,kaplandéw”, z tym ze tlumaczenie takie bytoby mylace.

Cho¢ w tekscie tacinskim zaznaczone sg tu cytacje, my ich nie znaczymy, bo byloby to
znaczenie do$¢ skomplikowane i mato przejrzyste. Do$¢ bedzie zasygnalizowaé, ze stowa
wlasne przeplata Hugon w tym miejscu stowami apostota Pawla z 1 Tm 3.

1 Tm 3,10.

Na temat orarionu/stuly pisze Hugon w rozdziale dziesigtym czwartej czesci drugiej ksiegi
O sakramentach wiary chrzescijaniskiej (edycja: PL, 176, 437); ttum.: L. Libowski, ,Sacrarium
autem vestium ritus”, s. 87, tam takze przyp. 54-58.
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in patena et calice. Oblationes etiam inferre et dis-
ponere in altari, componere etiam mensam Domini
atque vestire, crucem ferre et praedicare Evangelium
et apostolum. Ad ipsos quoque pertinet officium pre-
cum, et recitatio nominum. Ipsi praemonent aures ad
Dominum, ipsi hortantur orare. Ipsi clamant, et pa-
cem ipsi annuntiant. Hoc officio usus est Dominus,
quando post coenam proprio ore et propriis manibus
sacramenta confecta dispensavit, et quando apostolos
dormitantes ad orationem incitavit, dicens: Vigilate
et orate ut non intretis in tentationem (Matth. XXVI).

znosili wszystkie przeciwnosci zwigzane z lewica, to
jest z zyciem doczesnym, poddajac je bozej bojazni.
Nadto otrzymujg diakoni z rak biskupa tekst ewan-
gelii, aby pojmowali, ze sa zwiastunami ewangelii
Chrystusa. Albowiem jak lektorom nakazano glosi¢
Testament Stary, tak diakonom Nowy; zwlaszcza
ewangelie, ktérg im wylgcznie wolno w kosciele
wyglaszaé. Obowigzkiem diakonow jest asystowanie
kaplanom i ustugiwanie we wszystkim, co czyni

si¢ przy sakramentach Chrystusa, a mianowicie

105, przy
patenie i kielichu. To oni réwniez przynoszg ofiary
i rozkladajg je na oltarzu, okrywaja i przyozdabiaja

przy chrzcie, przy namaszczaniu krzyzmem

stol panski, noszg krzyz oraz przepowiadaja ewan-
geli¢ i apostota'®®. Do ich zadan przynalezy takze
obowigzek modlitw'"” i wymienianie imion'*. Oni
przygotowuja uszy na stowo Pana, oni zachecajg do
modlitwy. Oni wolajg i oni obwieszczajg pokoj. Pan
wypelnil ten urzad, kiedy po wieczerzy wlasnymi us-
tami i wlasnymi rekoma rozdzielil sakramenty, ktére
wlaénie si¢ dokonaly, i kiedy zbudzil do modlitwy
$pigcych apostolow, méwigc: ,,Czuwajcie i modlcie
sie, abyscie nie weszli w pokuse™'®.

Caput XII. De presbyteris

Rozdzial XII. O prezbiterach

Septimo loco subsequitur ordo presbyterorum, qui
in Veteri Testamento a filiis Aaron sumpsit ini-
tium. Nam qui tunc sacerdotes vocabantur, hi sunt
qui nunc appellantur presbyteri, et qui tunc diceban-
tur principes sacerdotum, nunc episcopi nominan-
tur. Presbyteri autem interpretantur seniores,

Na miejscu siodmym nastepuje stan prezbiterow,
ktérzy swoj poczatek wzigli w Starym Testamencie
od synéw Aarona. Ci bowiem, ktérzy nazywani byli
wtedy kaptanami, s tymi, ktorych nazywa sie teraz
prezbiterami, ci zas, ktorych okreslano wéwczas mia-
nem ksigzat kaptandw, nazywani sg teraz biskupami.

105. Po tacinie: in chrismate.

106. Chodzi, naturalnie, o nauke apostolska zawartg przede wszystkim w listach apostolskich,
z ktérych wyjatki (najczesciej sg to wyjatki ze $w. Pawla) czyta sie w czasie mszy, w ramach
liturgii stfowa.

107. Na pewno 6w obowiazek modlitw (officium precum) oznacza, ze zadaniem diakonéw jest
modlitwa; by¢ moze jednak obowigzek ten postrzegaé trzeba weziej — jako zadanie odma-
wiania brewiarza.

108. Wymienianie imion (recitatio nominum, recitatio nominum fidelium) — chodzi o wymienianie
imion wiernych, przede wszystkim zmarlych, ale takze zyjacych, przy modlitwie euchary-
stycznej; Elektroniczny Stownik Laciny Sredniowiecznej w Polsce (A-Q), s.v. commemoratio,
https://elexicon.scriptores.pl/pl/lemma/COMMEMORATIO#sense_I [dostep: 26.08.2022]. Na
temat recitatio zob. np. M. Klockener, Die ,,recitatio nominum” im Hochgebet nach Augustins
Schriften, w: ,Gratias agamus”: Studien zum eucharistischen Hochgebet fiir Balthasar Fischer,
red. A. Heinz, H. Rennings, Freiburg 1992, s. 183-210.

109. Mt 26,41.
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quia seniores Graeci presbyteros vocant. Debent
enim presbyteri seniores esse in populo Dei; non
tantum aetate corporis, quantum prudentia morum,
et maturitate bonae conversationis, sicut scriptum
est: Senectus venerabilis est, non diuturna, neque
annorum numero computata. Cani enim sunt sensus
hominis, et aetas senectutis vita immaculata (Sap.
IV). Distat autem hoc tantum inter pontifices, et
hujus temporis sacerdotes, quod solis pontificibus
addita est clericorum ordinatio. Basilicarum dedica-
tio, sacri chrismatis consecratio, manus impositio, et
communis super populum benedictio. In aliis autem
sacramentis sive scilicet catechizandi, sive baptizan-
di, sive missam celebrandi, et consecrandi corporis
et sanguinis Christi sacramentum, sive in Ecclesia
verbum faciendi, communis est utrisque dispensatio.
Summis ergo sacerdotibus supradicta idcirco singu-
lariter reservata sunt, ne eadem prorsus auctoritas
potestatis ab omnibus passim vindicata, inferiores
erga superpositos insolentes redderet, et soluto
obedientiae vinculo scandalum generaret. Presbyteri
successores et vicarii sunt septuaginta discipulorum
qui praecedebant Dominum Jesum in omnem civi-
tatem et locum quo ipse erat venturus (Luc. X). Ita
quippe presbyteri qui adjutores sunt episcoporum,
rudes populo catechizando initiant, baptizando uni-
tati Ecclesiae incorporant, et in sacramentis usque
ad manus impositionem populo Dei ministrant. Epi-
scopi vero successores sunt apostolorum, qui ex
necessitate ad adjutorium et supplementum sui
officii, in tanta multitudine populorum regendorum
ministerium sibi expetunt sacerdotum. Sicut Moyses
in eremo septuaginta viros elegit prudentes, quorum
consilio et auxilio multitudinem tantam facilius

gubernaret. Sive inferioris sive superioris sint ordinis

Stowo za$ ,,prezbiterzy” znaczy tyle, co ,starsi”, jako
ze starszych nazywaja Grecy prezbiterami'’. Wszakze
prezbiterzy winni by¢ posrdd ludu Bozego starszymi
nie tyle co do wieku ciala, ile w roztropnosci w oby-
czajach i w dojrzatosci dobrego sposobu zycia, jak

to napisano: ,,Staro$¢ czcigodna to nie ta, ktora jest
dlugotrwata i ktora mierzy sie liczba lat. Staroécia jest
bowiem rozumnos¢ cztowieka, a wiekiem starczym

- Zycie nieskazitelne”""

. Biskupow zas i kaptanow
obecnego czasu rézni to wylacznie, ze tylko do bisku-
poéw przyporzadkowane s3: wyswiecanie klerykow,
$wiecenie bazylik''?, konsekracja $wietego krzyzma,
nakladanie rak'” i blogostawienstwo powszechne
nad ludem'*. W wypadku innych za$ sakramen-

tow, a wiec czy to katechizacji, czy chrzczenia, czy
odprawiania mszy i konsekrowania sakramentu ciata

i krwi Chrystusa'®

, czy tez przemawiania w kosciele,
szafarstwo nalezy zaréwno do biskupa, jak i do ka-
pfana. Dlatego znowuz wymienione wyzej sakramen-
ty zarezerwowane zostaly oddzielnie dla najwyzszych
kaptanéw, zeby ten sam dokladnie autorytet wladzy,
zagarniety przez wszystkich bez jakiegokolwiek
porzadku, nie doprowadzil do tego, ze kaplani nizsi
rozzuchwalg sie wzgledem kaplanéw stojacych wyzej,
i zeby, skoro rozwigzane zostalyby wiezy postuszen-
stwa, nie spowodowat zgorszenia. Prezbiterzy sg
nastepcami i wikariuszami siedemdziesieciu uczniéw,
ktorzy szli przed Panem Jezusem do kazdego miasta

i miejsca, do ktérego i on sam mial sie uda¢"'. Tak
wiec prezbiterzy, ktorzy sa pomocnikami biskupow,
katechizujac lud, wtajemniczajg tych, ktérzy nie
doswiadczyli dotad chrzesécijanstwa, a chrzczac ich,
weielajg ich do jednosci kosciota; i tak postuguja oni
ludowi bozemu przy wszystkich sakramentach za
wyjatkiem nalozenia rak.

110. Po grecku: mpeaButepot.
111. Mdr 4,8-9.

112. Bazylika nazywa Hugon budynek koscielny, ko$ciol. W piatej czesci drugiej ksiegi O sakra-
mentach wiary chrzescijariskiej mistrz ze Swietego Wiktora omawia przebieg i znaczenie
sakramentu konsekracji kosciota; edycja: PL 176, 439-442.

113. Paul Rorem doprecyzowuje, zZe chodzi o bierzmowanie; P. Rorem, Hugh of Saint Victor, s. 94.

114. Po tacinie: communis super populum benedictio. By¢ moze chodzi tu po prostu o uroczyste
blogostawienstwo biskupie.

115. Eucharystii poswiecit Hugon 6sma cze$¢ drugiej ksiegi swojej summy De sacramentis chri-
stianae fidei; edycja: PL 176, 462-472; ttum.: L. Libowski, ,Voluit Christus a nobis manducari,
ut nos sibi incorporaret”, s. 89-140.

116. Por. £k 10,1-12 i 17-20.
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sacerdotes, id est sive presbyteri sive episcopi, vicem
gerunt summi pontificis, dum populos delinquen-
tes ad poenitentiam vocant, et orationum suarum
medicamento sanant. Unde Apostolus dicit: Deus
erat in Christo mundum reconcilians sibi, et posuit in
nobis verbum reconciliationis. Obsecramus ergo pro
Christo reconciliamini Deo (II Cor. V). In hoc igitur
vice mediatoris funguntur sacerdotes, quod Deum
pro peccatis populi exorant, et poenitentes absolven-
do reconciliant. Quapropter convenit ut tanquam
boni mediatores inter homines et Deum, et praecepta
Dei ad populum deferant, veritatem praedicando,

et preces populi Deo offerant pro peccatoribus in-
tercedendo. Mediator autem, ut ait Apostolus, unius
non est (Galat. III), quia discordes reconciliare non
potest, qui utrinque societatis pace, et amicitiae vin-
culo concors non est; sed idcirco sacerdotes cum Deo
pacem habere per eminentiam sanctitatis, et cum
proximis concordiam servare debent, per affectum
compassiones. Quales ergo debeant esse presbyteri
Apostolus scribens ad Titum insinuat, dicens: Hujus
rei gratia reliqui te Cretae, ut constituas per civitates
presbyteros quemadmodum tibi disposui. Si quis sine
crimine est, unius uxoris vir habet filios fideles, non
in accusatione luxuriae, aut non subditos. Oportet
enim episcopum esse sine crimine (Tit. I). Qua senten-
tia ostendit etiam presbyteros sub episcoporum no-
mine taxari. Unde et ad Timotheum de ordinatione
episcopi et diaconi scribit de presbyteris tacens, quos
sub nomine episcoporum intelligendos reliquit. Qua-
propter tales etiam in Ecclesia presbyteros constitu-
endos esse, sicut episcopos, et Apostolus asserit, et
canones apostolicam auctoritatem secuti testantur.
Presbyteri cum ordinantur; episcopo eos benedi-
cente, et manus super capita eorum tenente, omnes
presbyteri qui praesentes sunt manus juxta manum
episcopi super capita eorum levant, et Spiritum sanc-
tum super eos qui ordinantur invocant. Unguntur
presbyteris manus sicut episcopis, ut cognoscant se
hoc sacramento gratiam consecrandi accipere, et
opera misericordiae erga omnes pro viribus exercere
debere. Unctio capitis specialiter ad episcopum perti-

net, ut intelligat se vicarium illius esse de quo

Biskupi natomiast sa nastepcami apostotéw; ponie-
waz wérdd tak wielkiej liczby ludéw, ktérymi musza
rzadzi¢, koniecznie potrzebuja oni wsparcia i uzupet-
nienia swojego urzedu, oczekuja postugi kaptanow.
Podobni sg do Mojzesza, ktéry wybral na pustyni
siedemdziesi¢ciu mezoéw roztropnych, za rada i przy
pomocy ktérych atwiej bylo mu kierowa¢ tak mno-
gim ludem!”. Kaptani przeto, niezaleznie od tego,
czy s3 kaplanami nizszego czy wyzszego szczebla,

a wiec niezaleznie od tego, czy sg prezbiterami, czy
biskupami, wystepuja w zaste