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POMIEDZY ANTYKLERYKALIZMEM A ORTODOKSJA,
RELIGIJNOSC POLAKOW W SWIETLE DANYCH
EUROPEJSKIEGO SONDAZU WARTOSCI?

Na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewi¢cdziesigtych ubiegtego wieku Pol-
ska przyciggneta uwage nie tylko zachodnich mediow, ale i socjologow religii.
Okazalo si¢ bowiem, ze religia, i to w dodatku religia zinstytucjonalizowana,
moze odgrywac wazna role polityczng i wspotuczestniczyC w zmianie spofecznej
(Douglas 1982; Davie 2007). Od razu trzeba poczyni€ zastrzezenie, ze nie ty-
lko przypadek Polski wywotat takie poruszenie. Niektorzy zestawiali nasz kraj
z Izraelem (Turner 1991), inni z Iranem (Pace 2011). W tych zestawieniach
wspOlne byto przekonanie, ze przypadki ozywienia religijnego w krajach takich
jak Polska, Iran czy Izrael podwazaja ,paradygmat globalnej sekularyzacji”,
zgodnie z ktorym ,wraz z zanikajacym wplywem religii na rdzne sfery zycia
spotecznego, zwigzanymi z dyferencjacjg funkcjonalna, straci na znaczeniu
zinstytucjonalizowana religia, takze na plaszczyZnie zycia indywidualnego”
(Mariafiski 2006: 39). W diagnozie ograniczano si¢ zazwyczaj do wskazania
Polski jako przypadku falsyfikujgcego ten paradygmat i dopiero José Casa-
nova, hiszpanski socjolog religii, w ksiazce Religie publiczne w nowoczesnym
swiecie (2005)%, zaproponowal teori¢ religii publicznej wyjasSniajacg wzrost
aktywnosci koSciotow w zyciu publicznym i ozywienie religijne, dzigki czemu
znalazt si¢ w samym centrum sporow o sekularyzacj¢. Giowna teza Casanovy
polegata na stwierdzeniu, Ze zaangazowanie koSciotow w sfer¢ publiczng moze
odwrdciC trendy sekularyzacyjne lub — w przypadku krajow takich jak Pols-
ka - te trendy powstrzymac. Tym samym hiszpanski socjolog podwazatl nie
tylko teori¢ najwazniejsza dla socjologii religii, ale uderzat w jeden z filarow

' E-mail: slawomir.mandes@gmail.com

2 Tekst zostal opracowany w ramach projektu nr 2016/21/B/HS6/03199, finansowego przez
Narodowe Centrum Nauki.

3 Ksigzka ta oryginalnie ukazata sic w 1994 roku.
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teorii modernizacji, zgodnie z ktorg warunkiem demokratyzacji jest ostabienie
spoteczno-politycznych funkcji koSciotow (Knobl 2001).

Toczace si¢ w ostatnich trzech dekadach spory o sekularyzacje zmienity
sposob ujmowania religii w socjologii. Zazwyczaj pisze si¢ w tym kontekscie
(Stark 1999) o odrzuceniu dominujacego przekonania o nieuchronnym i cat-
kowitym zaniku religii w nowoczesnych spofeczefistwach. W rzeczywistoSci
kwestia ta jest nieco bardziej skomplikowana. Nieliczne byto bowiem grono
waznych socjologow, ktorzy wprost glosiliby taka teze¢*. Trafniejsze wydaje sig
stwierdzenie, ze zainteresowani religig klasycy socjologii, tacy jak Max Weber,
Emile Durkheim czy Talcott Parsons, przewidywali postgpujacy proces dezin-
stytucjonalizacji religii, czyli stabnigcia politycznego i spolecznego znaczenia
instytucji koSciotow, ktory w nieodleglej przysztosci miat doprowadzi¢ do ich
zaniknigcia. Przyjmowali zarazem istnienie trwatej, wtaSciwej naturze ludzkiej,
potrzeby — ,.glodu sensu” — wyrazajacej si¢ w pytaniach o znaczenie doSwiad-
czeh ostatecznych, co tworzylo zyzng glebe do rozwoju religii zorganizowa-
nych w postaci sekt czy — jak bySmy dzi§ powiedzieli — ruchow religijnych, po-
zbawionych wyraznej struktury organizacyjnej oraz rozbudowanej doktryny.

Religia nie miata zatem znikna¢ catkowicie, tylko ulec przemianie i przestac
by¢ wptywowym elementem zycia spotecznego, co chyba najlepiej opisat Tho-
mas Luckmann w koncepcji ,niewidzialnej religii” jasno artykutujacej dwa pro-
cesy, ktore mialy do tego doprowadzi¢: indywidualizacje religijnosci, zaktada-
jacej, ze to na jednostke spada gtéwny ciezar wypracowania swojego religijnego
Swiatopogladu — okreslenia, ktore przekonania uznaje za swoje — oraz prywa-
tyzacje religii, czyli ograniczania oddzialywania religii w ogolnosci i koSciotow
w szczegdlnosci na zycie publiczne, sfer¢ ekonomii i polityki (Luckmann1996).
Luckmann byt jednak ostrozny w wyciaganiu wnioskdw o przysziosci koScio-
low — wskazywat na napigcie pomiedzy religia indywidualng i obiektywna (zin-
stytucjonalizowana w koSciele), i nie przesadzal, ktora z nich weZmie gore,
cho¢ uwazat, ze wspotczesnie wigksze szanse na rozwdj ma ta pierwsza. Inni,
jak na przyktad Robert Bellah (1998), nie mieli juz takich obiekcji i utozsamiali
zindywidualizowang religijnoS¢ z religia wiasciwg nowoczesnosci. Dla koScio-
tow nie bylo miejsca w nowoczesnym, zindywidualizowanym spoteczefistwie.

W kontekscie powyzszych dyskusji socjologowie z fascynacja przyglada-
li si¢ Polsce z lat osiemdziesigtych: religijnemu aspektowi NSZZ _Solidar-
nos¢” i roli, jakg odgrywat Kosciot katolicki w 6wcezesnej polityce. Okazato sig

4+ Do wyjatkow nalezy Peter L. Berger, ktory w swojej klasycznej pozycji Swicty baldachim (2009)
konstatowal, ze religia w kazdej postaci zanika we wspotczesnym spoteczefistwie. Przypadek
Bergera jest o tyle ciekawy, ze jest on réwnoczeSnie jednym z wazniejszych krytykow tezy
o sekularyzacji.
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bowiem, ze w nowoczesnym spoteczenstwie’ religia moze odgrywac wazng rolg
i na dodatek przyczyniac si¢ do demokratyzacji, czyli procesu taczonego z mo-
dernizacja. W swojej ksigzce Casanova przedstawia pig¢ studiow przypadkow
wspierajgcych jego tez¢ o istotnym wplywie zinstytucjonalizowanych religii na
budowanie nowoczesnego Swiata. Przypadek Polski pod pewnymi wzgledami
wyrdzniat si¢ na tle innych. Po pierwsze, burzyt mit o zsekularyzowanej Euro-
pie. Po drugie, pozwalat na pokazanie bezposredniego wptywu religii na proce-
sy demokratyzacji. Nie przypadkiem wiec Casanova byt chetnie przywotywany
w debatach o znaczeniu religii w naszym kraju (np. Nosowski 2005). Maso-
wa religijnos¢, tak rzadka w Europie, w Swietle teorii hiszpafskiego socjologa
okazywata si¢ byC jak najbardziej dopasowana do nowoczesnosci®. Casanova
rozwiewal tym samym obawy eurosceptykOw wieszczacych, ze integracja z UE
oraz otwarcie na zachodnie wartoSci podkopie rodzime wartosci i zach¢cat do
podjecia misji rechrystianizacji zachodniej Europy, dowodzac, ze ,,nowoczes-
na, religijna Polska mogtaby zmusi¢ zsekularyzowanych Europejczykow do
przemyslenia na nowo swych Swieckich zatozefi, a takze zdac sobie sprawe,
ze to nie tylko Polska nie nadgza za wspoiczesnymi trendami, lecz to raczej
zsekularyzowana Europa nie nadaza za resztg Swiata” (Casanova 2004: 595)
i pokazac, ze ,,surowy rozdziat [religii i pafistwa — S.M.] nie jest dla demokracji
niezbedny” (Casanova 2009: 113).

Nie wszyscy socjologowie zgadzali si¢ z koncepcjq ,,religii publicznej” Ca-
sanovy (zob. np. Kohrsen 2012). Niemniej jednak nikt nie kwestionowat, ze na
tle innych europejskich krajow Polska wyr6znia si¢ pod wzgledem religijnosci.
Z analiz polskich socjologow wylaniat si¢ jednak obraz bardziej zniuansowany
(Borowik 1996, 2002; Borowik, Zdaniewicz 1996; Marianski 2004). W ksigz-
ce Religijnosc spoleczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba syntezy
socjologicznej opublikowanej w 2004 roku, czyli w tym samym czasie, kiedy to
Casanova zachgcat Polakow do rechrystianizacji Europy, Janusz Marianski
rozwazal r6zne warianty przemian religijnoSci w Polsce i dostrzegal elementy
procesu sekularyzacji.

Trzydziesci lat, ktore minety od upadku komunizmu i rozpoczecia wiel-
kiego eksperymentu transformacji majacej na celu gtebokg modernizacje
i demokratyzacje spoteczefistwa polskiego, jest dobra okazja do postawienia

5 Kwestia, czy PRL byt krajem nowoczesnym, jest sporna i zalezy od przyjetej perspektywy
(Zarycki 2004). Jesli jednak mierzy¢ nowoczesno$¢ klasycznymi wskaznikami, takimi jak
urbanizacja, uprzemystowienie, skolaryzacja, podzial pracy, to PRL byl niewatpliwie pafistwem
nowoczesnym.

6 Trzebajednak zaznaczy¢, ze w ostatnich latach zmienito si¢ réwniez rozumienie nowoczesnosci,
ktora przestano opisywac jako homogeniczny i teleologiczny proces, dostrzegajac mozliwosé
wspdlistnienia r6znorodnych nowoczesnosci (Knobl 2001).
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pytania o to, kto miaf racj¢ w tym sporze o miejsce religii w zyciu Polakow?
Co zostato z przewidywan Casanovy? Czy publiczne zaangazowanie Ko-
Sciota katolickiego ochronito Polske przed sekularyzacja? I czy religia pu-
bliczna jest dopasowana do nowoczesnego spoteczefistwa? Czy tez moze
modernizacja wywolata indywidualizacje i prywatyzacje religii zgodnie
z przewidywaniami Luckmanna?

ZALOZENIA BADAWCZE

By odpowiedzie¢ na sformutowane wyzej pytania, nalezaloby sprawdzic,
czy w kraju (Polsce), w ktérym mamy do czynienia z wysokim zaangazowa-
niem publicznym koSciofa (KoSciota katolickiego), moga zachodzi¢ procesy
sekularyzacji, obejmujgce indywidualizacj¢, rozumiang jako proces unieza-
leznienia wyobrazen religijnych od kontroli koSciofa i prowadzacy do syn-
kretyzmu, oraz prywatyzacje, rozumiang jako proces ograniczenia zasi¢gu
oddzialywania religii do sfery prywatnej. W analizie wykorzystane zostang
dane pochodzace z European Values Study (EVS), z czterech edycji tego
badania, zrealizowanych w latach 1990, 1999, 2008 i 2017 oraz World Va-
lues Survey (WVS) z 2005 roku. Przed przystapieniem do analizy nalezy
jednak zasygnalizowac trzy kwestie.

Po pierwsze, zaktadam, ze na przestrzeni ostatnich trzydziestu lat poziom
publicznego zaangazowania Kosciofa katolickiego byt wysoki. Istnieje wiele
badan wspierajacych t¢ teze (np.: Hierlemann 2005; Grzymata-Busse 2015;
Zielinska 2018). Mozna jednak broni¢ rowniez przeciwnego stanowiska i wska-
zywaé na zjawisko wypierania Kosciola katolickiego z zycia publicznego (Zu-
kowski 2009). Tym samym, zweryfikowanie tej kwestii wymagatoby oddzielne-
go badania.

Po drugie, wywod Casanovy opiera si¢ na socjologicznej analizie przemian
spoteczno-politycznych w dtugim horyzoncie czasowym. Dyskutuje on wpraw-
dzie na wstepie teori¢ sekularyzacji, ale nigdzie nie okresla, jakie wskazniki
pozwalalyby na jej weryfikacj¢ za pomocg danych sondazowych, reprezenta-
tywnych dla badanej populacji. Niejasne jest rowniez, w jaki sposob nalezy
zoperacjonalizowac zaangazowanie publiczne Kosciofa i mierzy¢ nastawienie
ludzi do niego. W swojej analizie opieram si¢ na danych iloSciowych mierza-
cych postawy jednostek, aczkolwiek zdaj¢ sobie sprawe, ze ten sposdb wery-
fikacji jest niewspotmierny do typu analizy, ktérym postugiwat si¢ Casanova.

Po trzecie, wiele badaf na temat przemian religijnoSci jednostek pokazuje,
ze kluczowe znaczenie dla jej uksztattowania majg procesy socjalizacji. Na-
byte w ich trakcie postawy ulegajq jedynie matym zmianom w dorostym zyciu
1 dopiero pod jego koniec obserwujemy niewielki wzrost religijnoSci (Argue,
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Johnson, White 1999)”. Wychodzac z tego zalozenia, przyjmuje, ze w anali-
zie nalezy uwzglednic zréznicowanie badanych pod wzgledem wieku i dlatego
sprawdze, czy publiczne zaangazowanie KoSciota katolickiego ma odmienne
konsekwencje i odmiennie jest oceniane przez osoby, ktore socjalizacje reli-
gijng przeszly w okresie PRL, a inaczej przez osoby, ktore socjalizacje religij-
ng przeszty po 1989 roku. W tym celu porébwnam trzy grupy: 1) osoby, ktore
w 1990 roku mialy co najwyzej 6 lat, a tym samym mialy mozliwoS¢® uczest-
niczenia w lekcjach religii od pierwszej klasy szkoly podstawowej, w ostatnim
za$ badaniu miaty nie wigcej niz 33 lata (dalej bed¢ o nich pisat jako o grupie
18-33); 2) osoby w wieku od 34 do 60 lat (dalej: grupa 34-60); ¢) osoby powy-
zej 60. roku zycia. Przedstawiciele wyrdznionych grup stanowia odpowiednio
25,0%, 46,4% 1 28,6% ogdtu badanych.

PRZEMIANY POLSKIEJ RELIGIJNOSCI — ANALIZA DANYCH

Przemiany polskiej religijnosci bede omawiac, odwotujac si¢ do trzech grup
zmiennych, mierzacych wierzenia, religijnos$¢ zinstytucjonalizowang oraz po-
stawy wobec Kosciota katolickiego i obecnosci religii w zyciu publicznym.

Wierzenia odnosza si¢ do aspektu religijnoSci w sensie, jaki temu pojeciu
nadali Rodney Stark i Charles Y. Glock (1968), zgodnie z ktorym, osoba reli-
gijna bedzie miata okreSlone poglady teologiczne odpowiednie dla deklarowa-
nego przez siebie wyznania.

W trakcie ostatnich trzydziestu lat zachodzg jedynie niewielkie zmiany
w wierzeniach Polakow. Na pytanie: ,,niezaleznie od tego, czy chodzi Pan/i/
do koSciota czy nie, czy uwaza Pan/i/ siebie za osobg religijng” w 1990 roku
twierdzaco odpowiedziato 90% badanych, a w 2017 roku — 84,6%. Warto
jednak zauwazyc, ze od 2008 roku rosnie liczba osob deklarujacych si¢ jako
niereligijne. W 1990 roku byto ich 2,5%. Odsetek ten nie ulegat wiekszym
zmianom do pofowy pierwszej dekady dwudziestego pierwszego wieku, kie-
dy w badaniach pojawitl si¢ jego wzrost: najpierw do 4,2% w 2004 roku’,
nastepnie do 8,8% w 2008 roku i do 9,2% w 2017 roku. Obserwujemy za
to istotne statystycznie'® r6znice pomiedzy trzema z wyrdznionych grup:

7 Nie wyklucza to oczywiscie mozliwosci zachodzenia szybkiego i roztozonego wzglednie
rownomiernie w populacji procesu sekularyzacji, wywolywanego najczgsciej przez istotne wydarzenia
polityczne lub spoteczne. Przyktadem na to moze by¢ ostatnimi czasy Irlandia (Ganiel 2016).

8 Interpretujac wyniki, nalezy pamigtaé, ze nie wszyscy z badanych brali udzial w lekcjach
religii. Odsetek takich os6b jest jednak bardzo maly w populacji i mozemy przyjac, ze nie wplywa
W sposdb istotny na wyniki.

?  Dane z World Values Survey.

10" Test Chi-kwadrat=381,378; p <0,000).
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w grupie najmtodszej odsetek badanych uwazajgcych si¢ za osoby religijne
wynosi 80,7%, wsrdd osob w wieku od 34 do 60 lat — 88,4%, a wsrdd naj-
starszych respondentow — 91,7%.

W ciaggu ostatniej dekady rowniez w zakresie wiary w Boga, niebo, piekto
oraz zycie po Smierci zaszly niewielkie zmiany (tab. 1). Warto jednak zwrdci¢
uwage na dwa zjawiska. Po pierwsze, wiar¢ w piekto na poczatku okresu trans-
formacji deklarowato jedynie 40,8% badanych, i choC w kolejnych latach liczeb-
noS¢ tej grupy wzrastala, niezmiennie jednak jest to element podstawowych
prawd wiary chrzeScijanskiej, ktory wzbudza najwiecej watpliwoSci.

Tabela 1. Zmiany w deklaracjach wiary w Boga, Zycie po $mierci, piekto i niebo (w %)

Wierzy w: 1990 1999 2008 2017
Boga 97,5 97,1 96,1 942
zycie po Smierci 72,9 79,2 73,2 74,2
piekto 40,8 63,9 69,4 62,2
nicbo 75,3 78,5 78,6 74,8

Badani zostali poproszeni o odpowiedZ ,tak” lub ,nie” na pytanie ,czy wierzy Pan/i/
w: Boga, Zycie po Smierci, piekto i niebo”. O kazda ze zmiennych pytano oddzielnie.

Zrddlo: EVS.

Po drugie, zjawisko r6znicy pomig¢dzy liczba os6b wierzacych w Boga
a liczba osob wierzacych w zycie po $mierci i niebo jest spotykane w wigk-
szoSci europejskich krajow (Davie 2000). Niemniej jednak w kraju takim jak
Polska, w ktorym okoto 90% badanych deklaruje si¢ jako katolicy, powyz-
sza rozbieznoS¢ jest niewatpliwie Swiadectwem stabosci zabiegow KoSciota,
zmierzajacych do uspdjnienia wierzefi jednostek z doktryng. Jest to rozbiez-
nos¢ o wiele powazniejsza, z punktu widzenia tej instytucji, niz cz¢sto przy-
taczany fakt odrzucania katolickich zasad etyki seksualnej. Kiedy powyzsze
dane zr6znicujemy na grupy wiekowe, okazuje si¢, ze wprowadzenie religii
do szkdt w 1990 roku przyniosto co najwyzej mieszane efekty. Osoby, ktore
miaty mozliwos¢ uczestniczenia w lekcjach religii od pierwszej klasy szkoty
podstawowej, nie r6znig si¢ w istotny sposdb od reszty populacji, poza jed-
nym wyjatkiem: wiar¢ w piekio deklaruje 69,1% badanych z grupy 18-33,
wsrdd osob w wieku od 34 do 60 lat odsetek ten wynosi 64%, a w grupie
powyzej 60 lat — tylko 52,4%.

Wynik ten jest zastanawiajacy, jeSli weZmiemy pod uwage, ze to wsrdd
miodych ludzi obserwujemy, niewielki wprawdzie, proces stabnigcia wierzef,
co potwierdzajg dodatkowo odpowiedzi na pytanie 0 waznos¢ Boga w zyciu
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badanych (tab. 2). W 2008 roku nastapit wyrazny spadek liczebnosci 0sob
lokujacych si¢ w przedziale od 8 do 10 na 10-punktowej skali, w ktorej 10
oznaczato, ze Bog jest w zyciu badanego bardzo wazny, a 1, ze jest w ogole
niewazny'!. Wyniki z 2017 roku nie przyniosly duzej zmiany, poza niewielkim
wzrostem odsetka osob sytuujacych si¢ po przeciwnej stronie skali, tzn. dekla-
rujacych, ze Bog nie jest wazny w ich zyciu. Kiedy jednak przyjrzymy si¢ danym
w podziale na grupy wieckowe, okaze si¢, ze az 14,5% badanych z grupy 18-33
ulokowalo swoje odpowiedzi w przedziale od 1 do 3, natomiast 33,8% od 4 do
7. Oznacza to, ze jedynie dla potowy 0sdb, ktdre miaty mozliwos¢ przejs¢ przez
caly proces edukacji religijnej w szkole, Bog jest waznym elementem w zyciu'2,
Dane te pokazuja rowniez, ze okoto 1/4 badanych z grupy 18-33 deklaruje
wiare w niebo, piekio, zycie po Smierci, a jednoczeSnie przyznaje, ze Bog nie
jest wazny w ich zyciu.

Tabela 2. Zmiany w deklaracjach waznosci Boga w zyciu jednostki (w %)

Skala ocen 1990 1999 2005 2008 2017
1-3 5 5 4 6 9
4-7 21 22 14 28 24

8-10 75 73 81 67 67

W odpowiedzi na pytanie ,,na ile wazny jest Bog w Pana/i/ zyciu?” uzywano 10-punktowej
skali ocen, w ktorej 10 znaczylo, ze Bog jest bardzo wazny, a 1, ze jest w ogdle niewazny.
Odpowiedzi zostaly zrekodowane.

Zrddlo: EVS i WVS.

Przez religijnos¢ zinstytucjonalizowang (zwana tez czasem koScielng) za
Wolfgangiem Jagodzinskim i Karlem Dobbelaerem (1995) rozumiem te sposo-
by przezywania religijnosci, ktore moga si¢ aktualizowac jedynie w kontekscie
instytucji. O ile na przyktad modli¢ si¢ mozna w koSciele i poza nim, a w mo-
dlitwie mozna, ale nie musi si¢, wykorzystywac¢ opracowane teksty, to udziat
we mszy poza instytucja koSciofa jest niemozliwy. Tak wigc, skupie¢ si¢ tu na
jednym aspekcie religijnoSci zinstytucjonalizowanej — deklarowanym udziale
we mszy (tab. 3).

11" Dla poréwnania, Srednie dla poszczeg6lnych lat wyniosty odpowiednio: 1990 — 8,43; 1999 — 8,38,;
2005 - 8,70; 2008 — 7,941 2017 — 7,84.
12 Test chi-kwadrat potwierdza statystyczng istotno$¢ tych roznic (chi-kwadrat=281,579; p <0,000).
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Tabela 3. Zmiany w deklarowanym udziale w nabozefistwach (w %)

Czesto$¢ uczestnictwa

. 1990 1995 1999 2005 | 2008 | 2017
w nabozenstwach

Raz w tygodniu lub 656 | 556 | 589 | 570 | 513 | 488
czesciej

Raz w miesigcu 18,0 17,5 18,8 17,4 18,5 17,3
Dwa razy w roku lub 9,0 172 | 129 | 196 | 21.8 | 238
rzadziej

Nigdy, praktycznie nigdy 4,0 2,9 3,0 5,3 5,7 8.9
Brak danych 3,5 6,8 6,4 0,7 2,7 1,2

Zradio: EVS i WVS.

Na tle danych dla innych pafistw europejskich deklarowang przez Po-
lakodw czgstoSE uczestnictwa w mszy nalezy uzna¢ za wysoka, jednak od
2005 roku dostrzec mozna systematyczny spadek tej praktyki'®. Nie jest on
rownomierny. Maleje cz¢sto$¢ udziatu we mszy raz w tygodniu lub cze¢sciej,
grupa deklarujaca udziat raz w miesigcu pozostaje w zasadzie bez zmian,
roSnie natomiast liczebnoS¢ osob chodzacych na nabozefistwa dwa razy
w roku lub rzadziej oraz nieuczestniczgcych we mszach nigdy lub praktycz-
nie nigdy.

Rowniez w przypadku odpowiedzi na to pytanie obserwujemy rdznice
mi¢dzy wyroznionymi kohortami. Co najmniej raz w tygodniu uczestniczy
we mszy 39,1% os6b z grupy 18-33, 47,8% osob w wieku 34-60 lat oraz
61,2% powyzej 60. roku zycia. Patrzac z kolei na drugi koniec skali cz¢stoSci
udziatu we mszy, okazuje si¢, ze 12,6% badanych osob z pierwszej grupy
nigdy nie chodzi na msze, a 28,8% uczestniczy w nich okazjonalnie. Ozna-
cza to, ze w sumie 41,4% nie wypetnia jednego z podstawowych wymogow
naktadanych na katolikéw przez KoSciot. Dla pozostatych dwoch grup od-
setki okazjonalnych uczestnikow nabozenstw wynoszg odpowiednio 32,6%
126,2%.

Pozostata jeszcze do przeanalizowania kwestia postaw badanych wobec
Kosciola katolickiego i obecnosci religii w Zyciu publicznym. W pierwsze;j
kolejnoSci przyjrze si¢ pytaniu ,,0g6lnie biorac, czy uwaza Pan/i/, ze KoSciot
katolicki w Polsce daje wtaSciwe odpowiedzi na pytania dotyczace”, w ktdérym

13 Warto podkresli¢, ze taki sam trend pokazuja unikalne badania ISKK, zgodnie z ktorymi
w ciggu ostatnich 10 lat na msz¢ przychodzi o 2 mln Polakdéw mniej.
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badani zostali poproszeni o wybranie odpowiedzi tak lub nie'*. Ocenie podle-
gato wiaczanie si¢ KoSciota w dyskurs dotyczacy czterech kwestii odnoszacych
sie z jednej strony do probleméw indywidualnych, z drugiej — do problemow
spotecznych (tab. 4).

Tabela 4. Ocena wybranych funkcji petnionych przez Kosciét katolicki
(% odpowiedzi ,,tak™)

Czy Kosciol daje wlasciwe

odpowiedzi na pytania dotyczace: N R R AL AUy

moralnych problemdw i potrzeb 80.1 656 | 659 59.9 479

jednostki
problemoéw zycia rodzinnego 80,8 64,4 65,3 54.9 49.0
duchowych potrzeb cztowieka 89,0 82,9 83,9 71,6 71,0

problemdw spotecznych
i politycznych waznych obecnie 51,9 40,5 46,2 35,2 32,7
dla naszego kraju

Zrodlo: EVS i WVS.

W odpowiedziach na to pytanie obserwujemy duze zmiany w trakcie
minionych trzech dekad. W 1990 roku w badaniach EVS Polacy deklaro-
wali w zdecydowanej wigkszoSci akceptacje dla zabierania przez Koscidt
gtosu w kwestiach zwiazanych z moralnoscia, rodzing i zyciem duchowym.
Mniej, cho¢ wcigz powyzej potlowy badanych, akceptowalo zaangazowa-
nie Kosciota w dyskurs dotyczacy rozwigzywania probleméw spotecznych
i politycznych. Juz jednak w badaniu z 1999 roku obserwujemy znaczacy
spadek odsetek odpowiedzi twierdzacych we wszystkich kategoriach pro-
blemdw, z wyjatkiem akceptacji zaangazowania KoSciota w dyskurs zwig-
zany z potrzebami duchowymi'®. Wraz z poczgtkiem nowego wieku opi-
nie ustabilizowaly si¢, aby znowu zacza¢ si¢ zmienia¢ w kolejnej dekadzie.
W najmniejszym stopniu zmiany te objety akceptacje dla zaangazowania
Kosciota w sprawy zwiazane z duchowymi potrzebami cztowieka. Najwigk-
szy spadek dotyczyt problemdéw moralnych (réznica pomigdzy 1990 a 2017

14 Watpliwosci moze budzi¢, czy i w jakim stopniu odpowiedzi na to pytanie dajg wglad
w postawy badanych wobec KoSciota katolickiego i obecnosci religii w zyciu publicznym.
Wieloletni dorobek badaczy pracujacych na danych EVS pokazuje jednak, ze przyjeta przeze mnie
strategia interpretacyjna jest czesto wykorzystywana w innych badaniach i daje dobre rezultaty.
Por. np.: Fokas 2012; O Féich, O’Connell 2015.

5 Dane CBOS-u pozwalaja przypuszczaé, ze zmiana ta miala miejsce na poczatku lat
dziewigcdziesiatych (por. Nosowski 2009).
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rokiem wynosi 32,3%) oraz zycia rodzinnego (31,8%). Natomiast niezmien-
nie najnizszy odsetek badanych akceptowal zabieranie przez Kosciot gltosu
na tematy polityczne i spoteczne.

Ciekawe wyniki przynosi analiza w podziale na grupy wiekowe (tab. 5).
Okazuje si¢, ze kohorte 18-33 wyr6znia z jednej strony najwigkszy poziom od-
rzucenia dla zaangazowania KoSciota w zycie spoteczne i polityczne, a z dru-
giej strony — wyzsza niz w kohorcie 34-60 akceptacja zaangazowania w sprawy
duchowe, co stawia t¢ grupe wiekowa blizej kohorcie ich dziadkdw niz rodzi-
cOw. Roznica ta jest interesujaca rowniez z tego wzgledu, ze w przypadku mo-
ralnoSci i1 rodziny nie obserwujemy istotnego rozejScia si¢ tych dwoch grup
wiekowych'®,

Tabela 5. Ocena wybranych funkcji petnionych przez Kosciof katolicki w podziale
na kohorty wiekowe (% odpowiedzi ,,tak”)

Czy Kosciol daje odpowiedzi na pytania 18-33 34-60 Powyzej 60.
dotyczace: lata lat roku zycia
moralnych probleméw i potrzeb jednostki 448 439 57,5
problemow zycia rodzinnego 429 44,6 61,6
duchowych potrzeb cztowieka 71,3 66,8 71,9
problem6w spolecznych i politycznych 25.7 312 805
waznych obecnie dla naszego kraju

Zrodio: EVS 2017.

Jak juz zauwazytem powyzej, od pierwszej potowy lat dziewiecdziesiatych
akceptacja dla zaangazowania Kosciota katolickiego w rozwigzywanie proble-
mow spoteczno-politycznych byla wzglednie niska (w porownaniu do innych
funkcji). Potwierdzajg to i uszczegotawiaja odpowiedzi na pytanie o wptyw du-
chowiefistwa na polityke, w ktorych badani mieli ustosunkowac si¢ do czterech
stwierdzen odnoszacych si¢ do réznych form obecnosci Kosciota w zyciu po-
litycznym (tab. 6).

16 Testy chi-kwadratdlakazdego z wymiaréw potwierdzaja, ze roznice wwyrdznionych grupach
wiekowych sg statystycznieistotne. chi-kwadrat=241,950; p <0,000 dla odpowiedzina moralne
problemy i potrzeby jednostek; chi-kwadrat=191,349; p <0,000 problemdw zycia rodzinnego;
chi-kwadrat=87,676; p <0,000 dla duchowych potrzeb cziowieka; chi-kwadrat=99,774;
p <0,000 dla probleméw spotecznych i politycznych waznych obecnie dla naszego kraju.
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Tabela 6. Stosunek do zaangazowania politycznego KoSciofa (% odpowiedzi
zdecydowanie + zgadzam si¢)

Opinia 1999 2005 2008 2017

Politycy, ktdrzy nie wierza w Boga, nie 15,9 17,2 16,3 16,8
powinni zajmowac stanowisk publicznych

Kosciot nie powinien wptywac na decyzje 81,4 78,7 70,0 79,1
rzadzacych

Ksi¢za nie powinni ludziom méwic, jak 85,4 82,9 77,0 89,2
maja glosowaé w wyborach

Bytoby lepiej dla Polski, gdyby wiccej ludzi 29.3 28,9 25,9 27,7
gleboko wierzacych obejmowato urzedy
panstwowe

W 1990 roku tego pytania nie zadawano.
Zrddlo: EVS i WVS.

Nalezy podkresli¢, ze — mimo trudnosci zwigzanych z odpowiedzig na
pytania, ktore zawieraja podwdjne zaprzeczenia — uzyskane wyniki byty
spojne. Zdecydowana wigkszoS¢ badanych konsekwentnie, przez bez mata
dwadzieScia lat, kwestionowata prawo wptywania przez Koscidt na polity-
kow i wyborcow, dopuszczajac jednoczeSnie mozliwosS¢ zajmowania stano-
wisk publicznych przez osoby niewierzace. Co wigcej, jedynie kilkanaScie
procent Polakéw oczekiwato od reprezentantéw Kosciota bezpoSredniego
zaangazowania w sprawy polityczne. Stosunek do ostatniej z przywota-
nych opinii pokazuje, ze wigksza byla grupa majaca nadzieje, ze wierzacy
polityk moze by¢ lepszy. Zastanawia rownocze$nie fakt, ze tylko 1/3 ba-
danych jest przekonana, ze gigboka wiara moze wptynaé na zachowania
politykow. Wyniki analizy migdzygrupowej wskazuja, ze przekonanie to
zywig przede wszystkim osoby powyzej 60. roku zycia (39,4%). W grupach
34-60 i 18-33 odsetek ten byt znacznie nizszy i wynosit odpowiednio 25,5
119,0%.

Dodatkowe pytanie badajgce stosunek Polakdéw do publicznych funkcji Ko-
Sciofa dotyczyto bezposredniej oceny tego, czy Kosciot ma wplyw na polityke
w Polsce, czy tez nie. Okazuje si¢, ze 38,5% badanych uwaza, ze zdecydowanie
tak, a 46,0%, ze raczej tak. Grupa osob, ktore udzielity odpowiedzi pozytywnych,
pokrywata si¢ w zdecydowanej wigkszosci z grupg, ktora niechg¢tnie patrzyta na
zaangazowanie KoSciota w zycie polityczne, co wskazuje, ze mamy do czynienia
z osobami krytycznie oceniajacymi ten wptyw. Badani z grupy 18-33 byli na-
stawieni bardziej krytycznie od przedstawicieli pozostatych grup (w poroéwnaniu
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do 0sob w wieku 34-60 lat i powyzej 60. roku zycia okofo 10% wiecej przedstawi-
cieli tej kohorty wybrafo odpowiedz ,,zdecydowanie tak™)!".

ANTYKLERYKALIZM | ORTODOKSJA

Po trzydziestu latach wida¢, ze przypadek Polski dobrze wpasowuje si¢ w mo-
del sekularyzacji w jego klasycznym ujeciu — systematycznie stabnie wptyw Ko-
Sciota na wyobrazenia Polakdéw o pozadanym tadzie spoteczno-politycznym®®,
bez stabnigcia wierzefi. Dystans do Kosciofa w niektdrych segmentach spote-
czefistwa jest na tyle duzy, ze mozna mowic¢ o pojawieniu" si¢ antyklerykali-
zmu, dla ktorego kontrapunktem jest stabilna grupa ortodoksyjnych katolikow
identyfikujacych si¢ z kazdym elementem nauczania Kosciota. W efekcie nasi-
la si¢ polaryzacja spoteczefistwa zorganizowana wokot stosunku do instytucji
Kosciota katolickiego. Kurczy si¢ natomiast tzw. ludowy katolicyzm, ktory 1a-
czyt w sobie przywigzanie i wyrozumiato$¢ dla niedostatkow instytucji KoScio-
ta z do$¢ regularna obrzgdowoscia.

Na przestrzeni ostatnich trzech dekad wiara jest niezmiennie istotnym
czynnikiem tozsamosSci Polakéw: badani myslg o sobie jako o osobach religij-
nych. Mozna dostrzec przyrost liczby ateistow, jednak w calej populacji grupa
ta jest niewielka, a dynamika jej przyrostu staba. Obserwowane niespojnosci
(z punktu widzenia doktryny KoSciofa katolickiego) w deklarowanej wierze
w Boga, piekto, niebo i zycie po Smierci sg zjawiskiem wystepujacym w innych
krajach zachodniej Europy, nie mozna ich jednak potraktowac jako wskaznika
procesOw indywidualizacji ze wzgledu na fakt, ze byly one obserwowane juz
w 1990 roku i utrzymywaly si¢ bez wigkszych zmian w nastepnych dekadach?.
Wzrost wiary w piekto — jesli przyjac, ze wynika z uspojnienia Swiatopogladu
religijnego z oficjalng doktryng Kosciofa katolickiego — mozna interpretowac
wrecz jako odwrdcenie procesu indywidualizacii.

Ostabienie waznosci religii jako elementu tozsamosci wynika ze stabnie-
cia procesu socjalizacji religijnej, co pokazuje analiza w kohortach wiekowych.

7 Warto moze dodaé, ze dla grupy 34-60 odsetek ten wynosil 41,6%, a dla osob
powyzej 60. roku zycia 40,2%. Test statystyczny potwierdza, ze zmienne te nie sa niezalezne
(chi-kwadrat=20,079; p <0,003).

18 Czy stabnie rowniez wplyw instytucjonalny, to jest oddzielna kwestia na inny artykut. Mozna
jednak argumentowac, jak to czynita na przyktad Anna Grzymata-Busse (2015), ze moralny
autorytet Kosciota w Polsce wciaz jest duzy.

1 Lub odzyciu. Bo warto przypomnieé, ze antyklerykalizm rozumiany jako niech¢¢ do wiadzy
kleru przy jednoczesnym przywigzaniu do religii nie jest zjawiskiem nieznanym z historii,
por. Kotodziejczyk (2002).

2 Na niespojnos¢ wiary Polakéw z doktryng KoSciola zwracali rowniez wczeSniej m.in.:
Witadystaw Piwowarski (1996) i Irena Browik (1997).
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Oznacza to, ze na przestrzeni ostatnich 30 lat nie nastgpito zadne wydarzenie,
ktore wplynetoby na religijnoS¢ rownomiernie w calej populacji. Wprowadze-
nie religii do szkot, ktore wigzato si¢ ze zwigkszeniem liczby godzin edukacji
religijnej i wzrostem jej systematycznoSci, najwyrazniej nie wptynelo istotnie na
religijnos¢?' lub wplyw ten zostat zrbwnowazony innymi procesami.

Od okoto 2005 roku postepuje systematyczny spadek udziatu Polakow
w nabozefistwach. Zmiana ma przede wszystkim charakter generacyjny, gdyz
w grupie 18-33 mozemy mowic o intensyfikacji tego procesu, co jest przejawem
stabniecia religijnosci zinstytucjonalizowanej. Proces ten nie musi jednak by¢
efektem Swiadomej decyzji poszczegllnych jednostek i uSwiadamianej prze-
miany, moze tez by¢ nast¢pstwem zmniejszania si¢ spofecznej lub kulturowe;j
presji. Fakt, ze osoby w wieku 18-33 coraz rzadziej chodza na msze, moze
oznaczac zanikanie wptywu rodzicow, sasiadow i najblizszego otoczenia na
udzial w obrzedzie. MOwiac obrazowo, rodzice jeszcze chodza do koSciota,
jednak juz nie wymagaja, aby réwniez ich dzieci bezwzglednie chodzity. Ocze-
kuja co najwyzej, aby dzieci zawarty Slub w koSciele i ochrzcity wnuczki.

Kluczowe znaczenie dla wyjaSnienia obserwowanych zmian ma przede
wszystkim ocena funkcji KoSciota. Publiczne zaangazowanie KoSciofa ka-
tolickiego miato odmienne konsekwencje i odmiennie jest oceniane przez
osoby, ktore socjalizacje religijng przeszty w okresie PRL-u, a inaczej przez
osoby, ktore socjalizacj¢ religijng przeszty po 1989 roku. Obserwujemy
systematyczne (mierzone w wyrdznionych obszarach) oraz statystycznie
istotne r6znice pomiedzy trzema wyrdznionymi grupami wiekowymi w za-
kresie religijnoSci zinstytucjonalizowanej oraz w ocenie publicznej aktywno-
Sci Kosciofa. Kohorta 18-33 jest wyraZnie bardziej krytycznie nastawiona
do instytucji Kosciota niz przedstawiciele dwoch pozostatych grup i roz-
nie ocenia poszczeg6lne aspekty jego dziatalnoSci. Akceptuja oni przede
wszystkim zaangazowanie KoSciota w dyskurs dotyczacy spraw ducho-
wych. Potowa akceptuje takze udziat KoSciota w dyskursie dotyczacym mo-
ralnoSci i rodziny. Natomiast wigkszoS¢ nie akceptuje jego zaangazowania
w rozwigzywanie problemow spoteczno-politycznych.

Akceptacje dla publicznej aktywnoSci Kosciota w zakresie rozwigzywania
problemdw spofeczno-politycznych wigza¢ mozna z kontekstem historycznym.
Niemniej jednak juz w badaniu z 1990 roku obserwujemy wyrazne zrdznico-
wanie w odpowiedziach dotyczacych rdéznych wymiarow zaangazowania Ko-
Sciofa. U progu transformacji ustrojowej Polacy dawali KoSciotowi duzy kre-
dyt zaufania i oczekiwali przede wszystkim odpowiedzi na problemy duchowe

2l Chyba, ze za taki wplyw uznamy wzrost wiary w pieklo, ktora zwiekszyla si¢ w najmtodszej
kohorcie.
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— mniej moralne i dotyczgce zycia rodzinnego. W kolejnych latach to oczekiwa-
nie powoli, ale systematycznie stabnie. Jednoczesnie wzrasta niechec do prze-
nikania si¢ sfer religii i polityki. Wyniki te pokazuja, ze juz w momencie, kiedy
Casanova pisat swoja ksiazke, Polacy byli nieche¢tni publiczne;j religii i niechec
ta z czasem si¢ poglebiata.

Warto zwroci€¢ uwage na fakt, ze to badanych z grupy 18-33 cechuje naj-
wigkszy stopieni zrdznicowana akceptacji dla poszczegblnych dyskursow.
Znaczna cz¢SC z nich jest rownoczesnie religijna i krytycznie nastawiona wobec
publicznej aktywnoSci KoSciota. Akceptujg zaangazowanie KoSciota w roz-
wigzywanie problemoéw duchowych jednostek czgsciej niz ich rodzice, a jed-
noczes$nie wykazuja ponadprzeci¢tng nieche¢ do zabierania przez kler gtosu
w sprawach spofeczno-politycznych. Wyniki te potwierdzajg prawde wyrazang
obiegowym hastem ,Jezus tak, KoSci6t nie” — mtodziez jest umiarkowanie reli-
gijna i odrzuca autorytet Kosciota, a jej cz¢S¢ jest wrecz antyklerykalna??.

Cho¢ nie obserwujemy w Polsce procesu sekularyzacji rozumianego jako
indywidualizacja wierzen religijnych, to krytyczna ocena zaangazowania Ko-
Sciofa w dyskurs dotyczacy problemdw spoteczno-politycznych oraz odrzuce-
nie zaangazowania KoSciota w polityke Swiadczg o tym, ze Polacy, szczegdlnie
miodzi, traktujg wiarg jako sprawe prywatng i oczekuja od Kosciota akceptacji
tego faktu. Wyniki te prowadzg do wniosku paradoksalnego z punktu widzenia
teorii Casanovy: z jednej strony, tak jak si¢ spodziewal, zaangazowanie Ko-
Sciota w zycie publiczne podtrzymuje wysoki poziom wierzef, z drugiej jednak
strony, prowadzi do prywatyzaciji religii na poziomie indywidualnych postaw.
Okazuje si¢ zatem, ze efektem publicznej religii moze by¢ antyklerykalizm pro-
wadzgcy do sekularyzacji w sensie dezinstytucjonalizacji religii.
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Stawomir Mandes

BETWEEN ANTI-CLERICALISM AND ORTHODOXY.
RELIGIOSITY OF POLES AS REFLECTED IN THE EUROPEAN VALUES STUDY

Poles’ religiosity is sometimes presented as a case falsifying the secularization para-
digm. One of the main explanations for this phenomenon was proposed by José Casa-
nova in his theory of public religion, which shows that the socio-political commitment
of the Church immunizes against secularization. Basing on data from the European
Values Study, this article aims to verify this thesis on the example of Poland. The ana-
lysis shows that while the influence of the Catholic church on the representation of
the desired socio-political order is systematically weakening, on the other hand the
level of beliefs remains more or less unchanged and high. Poles have also been and
are reluctant to accept public religion, which leads to the privatization of religion and
contradicts the assumptions of the Casanova theory.

Stowa kluczowe: religia publiczna; sekularyzacja; wierzenia; socjologia religii; Euro-
pejski Sondaz Wartosci

Keywords: public religion; secularization; beliefs; sociology of religion; European
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