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Streszczenie. Prawo naturalne w filozofii chinskiej ma charakter uniwersalny. Zasady, ktorymi
rzadzi si¢ taoizm, konfucjanizm i buddyzm, mozna odnalez¢ w Dekalogu. Mozna poréwnac pojg-
cie chinskiego prawa naturalnego do neotomistycznej teorii prawa naturalnego.
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WPROWADZENIE

Uniwersum (wszech$wiat) zgodnie z tradycyjnym chinskim rozumieniem
$wiata byto okreslane naturalistycznie, i to w tym sensie, ze byto ono naznaczo-
ne regularno$cia, ktorej filozofia europejska nadataby imig ,,ustawa” albo ,,usta-
wa naturalna”. Brakowalo jednak w tej koncepcji typowego dla filozofii euro-
pejskiej przyjecia zatozenia ustawodawcy, ktory stoi poza tym porzadkiem. W
filozofii europejskiej nazwaliby$smy go Absolutem, Bogiem czy Stworca.

Chinczycy oznaczaja $wiat pojgciem tiendi, tzn. niebo i ziemia. Zgodnie
z filozofia konfucjanska, $wiat jest jednoznaczny z ,krélestwem” (tienxia),
oznacza to wszystko, co istnieje pod niebem. Niebo (tien) jest elementem me-
skim, ziemia (di) za$ elementem zenskim. Dlatego tez dla wszystkich rzeczy sa
one ojcem (niebo) i matka (ziemia).

Zgodnie z tradycyjna filozofia chinska, $wiat (kosmos) i cztowiek tworza
harmonijna jednos¢. Swiat jest harmonia, ale nie jest statyczny. Zmiana (yi), sity
yin i yang, pie¢ elementéw faz zmiany (woda, ogien, drzewo, metal, ziemia)
czynia §wiat dynamicznym, czynia go pewnym ciagle stajacym si¢ procesem.

Wszechswiat jest caloscia, cztowiek jest jego czgScia, ale czgscia rzeczywista.
Czlowiek jest istota, ktora istniejac obok innych rzeczy, nie zamierza ich sobie pod-
porzadkowa¢. Postepowanie zgodnie z natura nazywamy tao — tak glosi klasyczne
dzieto filozofii konfucjanskiej Zhongyong (umiar i $rodek). Postgpowaé zgodnie
z natura, podporzadkowac si¢ jej wptywowi, oznacza idealne zachowanie wynika-
jace z chinskiego rozumienia $wiata i to zachowanie mozna rozumie¢ jako przenie-
sienie norm uniwersalnych na zycie cztowieka i na zycie spoteczne.
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ZASADY PRAWNONATURALNE TAOIZMU

Cztowicek i rodzina sa bez watpienia tematem gtownym filozofii chinskiej'.
Chodzi tutaj przede wszystkim o taoizm?®, jako jeden z glownych systemow
chinskiej mysli filozoficznej. W taoizmie, poprzez centralne znaczenie rodziny,
rola indywidualnego czlowieka schodzi jakby na drugi plan. Filozofia chinska
nigdy nie rozwazala cztowieka poza spoteczenstwem, nigdy nie zostata wyzna-
czona ostra granica dzielaca spoleczenstwo (rodzing) i naturg. Czlowiek zawsze
byt Scisle zwiazany ze spoteczenstwem i z natura, tak Zze problem podzialu na
podmiot i przedmiot filozofii chinskiej nigdy nie istnial’. Pojecie osoby (weike)
w filozofii chinskiej jest pojeciem nowym. Powstato pod wptywem buddyzmu,
a nastgpnie filozofii europejskie;j.

W filozofii chinskiej nie istnieje podziat cztowieka na ciato i duszg. Istota
czlowieka przedstawia mikrokosmos, ktory jest odbiciem makrokosmosu. Z ziemi
cztowiek otrzymuje krew, z nieba dech zycia. Pojecie duszy jako istoty czysto
duchowej, ktora jest przeciwienstwem ciata, jest obce mysli chinskiej*. Chinska
koncepcja cztowieka zostala uformowana bez decydujacego wplywu jednego
okreslonego kierunku religijnego. Dlatego tez w rodzimej tradycji chinskiej nie
znajdujemy zadnego pojegcia grzechu pierworodnego i zadnej wrodzonej ztosli-
wosci natury ludzkiej, ktora potrzebowataby zbawienia z zewnatrz.

W filozofii chinskiej cztowiek, jako syn albo corka nieba i ziemi, jest ucie-
lesnieniem tego, co w procesie stworczym wszechswiata jest najlepsze i naj-
czystsze”. Odpowiednio do tego kazdy cztowiek ma swoje wiasciwe miejsce we
wszechswiecie. Kazdy czlowiek jest potencjalnym wspoltworca wszechswiata.
W tej taoistycznej wizji cztowieka ,,ontologiczna” przepas¢ pomigdzy Stworca
a stworzeniem wydaje si¢ niemozliwa. Stan upadku cztowieka po grzechu pier-
worodnym i oddalenie cztowieka od swojego Stwoércy w tej koncepcji takze nie
istnieja. Niebo, ziemia, cztowiek i rzeczy tworza wielka harmonig (tatong).

"' W historii mysli chinskiej trudno jest wyraznie oddzieli¢ filozofig od religii. Filozofia ($wiatopoglad), re-
ligia i kultura sg jednoczesnie ,,filozofig zycia”. Chodzi zaréwno o filozofig, ktora de facto jest ,,religijnym”
$wiatopogladem, jak i religijno$¢, ktora jest filozofia zycia. Klasycznym przyktadem jest tutaj konfucjanizm,
ktory nie jest ani wytacznie filozofia, ani wytacznie religia. Trudno jest tez jasno oddzieli¢ filozoficzny taoizm
od taoizmu religijnego. Metodologicznie jednak mozna rozr6zni¢ pomigdzy filozofia, religia a religijnoscia
ludowa. Religijno$¢ ludowa bowiem odgrywata i odgrywa nadal istotng rol¢ w zyciu spotecznym Chinczyka.
Na temat filozofii chinskiej por. D.S. Nivision, Chinese Philosophy, [w:] ER, t. 3, s. 245-256, ze szczegdlnym
uwzglednieniem bibliografii.

% Na temat taoizmu por. B. Farzeen, Taoism. An Overview, [w:] M. Eliade (red.), The Encyclopedia of Re-
ligion (ER), t. 14, New York 1987, s. 288-306, ze szczegdlnym uwzglednieniem bibliografii.

* Na ten temat por. H. Roetz, Mensch und Natur im alten China. Zum Subject-Object-Gegensatz in der
klassischen chinesischen Philosophie. Zugleich eine Kritik des Klischees vom chinesischen Universismus,
Frankfurt a. M. — Bern — New York 1984.

* Por. na ten temat K. M. Schipper, Le corps taoise, corps physique, corps social, Paris 1982.

* Zob. W.M. Du (Tu), Die neokonfuzianische Ontologie, [w:] W. Schluchter (red.), Max Webers Studie
liber Konfuzianismus und Taoismus. Interpretation und Kritik, Frankfurt a. M. 1983, s. 281.
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Taoizm nie probuje z praw natury wyprowadzi¢ spotecznego porzadku
czlowieka; przeciwnie, porzadek natury przenosi na ludzkie myslenie i dziatanie
poprzez dobre czyny, ryty i medytacj¢. Idealny czlowiek taoizmu nie niszczy
natury, nie pozwala tez, aby inny cztowiek ja niszczyl. Zasada jego dziatania jest
wu-wel, czyli niesprzeciwianie si¢ naturalnemu porzadkowi rzeczy panujacemu
w przyrodzie i w spoteczenstwie. Czlowiek jest partnerem natury i dazy do jed-
nosci z nia.

Etyczne pojgcia taoizmu sg inne niz etyczne pojgcia konfucjanizmu. We-
dtug filozofii taoistycznej, cnoty konfucjanizmu, takie jak: sprawiedliwos¢, hu-
manizm, dobroczynno$¢, obowiazek czy wierno$¢ bytyby niepotrzebne, gdyby
cztowiek w swoim zachowaniu kierowat si¢ porzadkiem natury. Porzadek natury
za$ wyznacza droga (tao)®, ktora ma w zyciu kazdy cztowiek. Ideatem jest droga
nieba (tien-tao); zwykty $miertelnik poznaje ja poprzez drogg kréla (wang-tao).
Gdy cztowiek stracil droge, pozostaje mu cnota (te)’, gdy stracit cnote, pozostaje mu sprawiedli-
wos$¢ (yi), gdy stracit sprawiedliwos¢, pozostaje mu ryt (li), a ryt (li) jest tylko lekka, cienka po-
wioka zlozona z lojalnosci i zaufania®.

A to, wedlug taoizmu, oznacza poczatek anarchii i tym zajmuje si¢ kon-
fucjanizm.

W przeciwienstwie do konfucjanizmu, ktory przedstawiat ideat cztowieka
dobrze urodzonego i cnotliwego (junzi), taoizm zajmowat si¢ ideatem nie$mier-
telnosci, jako doskonatosci najwyzszego stopnia i glosil niesmiertelno$¢ i zba-
wienie poprzez czynienie dobrych uczynkow i przestrzeganie moralnych nakazow.
Droge do doskonatosci wyznacza pig¢ przykazan taoizmu (taochiao wujie) i dzie-
sig¢ dobrych uczynkow (shi shan)’. Do tych pigciu przykazan naleza nastepujace:

1. Nie zabijaj zadnej istoty zyjacej;

2. Nie pij tapczywie wina (ryzowego);

3. Nie mow ustami tak, a sercem nie;

4. Nie kradnij i nie rabuj;

5. Nie oddawaj si¢ nierzadowi.

Te przykazania taoizmu naleza réwniez do kodeksu etyki buddyjskie;j.

Do dziesigciu dobrych uczynkow naleza:

1. Mitos¢ i postuszenstwo w stosunku do ojca i matki;

2. Lojalnos¢ 1 gotowos¢ do stuzby w stosunku do przetozonego i1 nauczyciela;
3. Wspotczucie i dobro¢ w stosunku do wszystkich istot;

4. Cierpliwe znoszenie ludzkiej podtosci;

5. Zapobieganie ztu przez napominanie;

® Na temat wieloznacznosci pojgcia tao w filozofii chinskiej por. D.S. Nivison, Tao and Te, [w:] ER, t. 14,
s. 283-286 ze szczegdlnym uwzglednieniem bibliografii.

7 Na temat pojecia te por. tamze, s. 284-285.

¥ Laotse, Tao te King (Laozi, Daodejing), Diisseldorf-K&ln 1976, s. 38.

° Por. na ten temat: R. Malek, Das Chai-chieh lu. Materialien zur Liturgie im Taoismus, Frankfurt a. M. —
Bern — New York 1985, s. 96-107.
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6. Dawanie jalmuzny biednym;

7. Puszczanie wolno wszystkich istot zyjacych;

8. Kopanie studni na poboczach drég, sadzenie drzew owocowych, budo-
wanie mostOw na rzekach;

9. Popieranie tego, co dla innych jest pozyteczne, a usuwanie tego, co im
szkodzi, a pouczanie tych, ktorzy sa jeszcze nieSwiadomi;

10. Recytowanie ksiag kanonu taoistycznego, spalanie stale kadzidla a skta-
danie ofiar.

Zachowanie pigciu przykazan i praktykowanie dziesigciu dobrych uczyn-
koéw powoduje odwracanie nieszczes$¢ i1 katastrof, przynoszac trwate szczescie.
Ich zachowanie jest warunkiem osiagnigcia jedno$ci z tao, a tym samym warun-
kiem osiagnigcia niesmiertelnosci, tak jak to glosi Xianger-zhu:

Przykazania sa glebia, tao jest woda, cztowiek jest ryba. Jesli ryba opusci glebig i oddali sig od

wody, umiera. Tak samo jest z czlowiekiem, ktory nie zachowuje przykazan i nie strzeze tao. Tao
opusci go, a on musi umrze¢'’.

PIEC RELACJI KONFUCJANIZMU

Filozofia w Chinach obracata si¢ gtdbwnie wokot natury czlowieka. Dlatego
tez etyka i filozofia spoteczna rozwingly si¢ bardziej niz filozofia czysto speku-
latywna. Gléwnym i najbardziej wplywowym nurtem filozoficznym byt konfu-
cjanizm'', oficjalnie uznany od czaséw dynastii Han do kofica cesarstwa za or-
todoksyjna filozofig cesarstwa chinskiego. Etyczne poglady konfucjanizmu byty
w istocie racjonalizacja i poszerzeniem chinskiej ,,religii rodzinnej”, tzn. pod-
stawy etyki rodzinnej byty zbudowane na naturalnych relacjach, a nie byty wy-
prowadzane z abstrakcyjnych teorii filozoficznych czy z wiary religijnej. Juz we
wczesnym okresie dynastii Chou w Ksiedze Dokumentow (Shu-ching) XIII, 24
jest mowa o pigciu grupach, tzn. o ojcach, matkach, starszych braciach, mtod-
szych braciach i synach. Jest tez mowa o obowiazkach poszczegdlnych grup.
Podobna klasyfikacje znajdujemy w ksigdze Mengzi, ktora filozof Mencjusz
przypisuje legendarnemu ,,cesarzowi-me¢drcowi” Shun:

10 A. Waley (thum.), Laotzu. The Way and Its Power, London 1934, s. 47.

"' Na temat tworcy konfucjanizmu, Konfucjusza (Kung Fu-tzu — 552-479 przed Chr.), por. w jezyku pol-
skim: T. Zbikowski, Konfucjusz, Warszawa 1960; w jezyku angielskim, japonskim i chifiskim por. J. Ching, Confu-
cius, [w:] ER, t. 4, s. 3842 ze szczegdlnym uwzglednieniem bibliografii. Na temat konfucjanizmu w jezyku
polskim zob. monografi¢: M.J. Kiinstler, Sprawa Konfucjusza, Warszawa 1983; w jezyku angielskim por. R. Daw-
son, Confucius, Oxford 1981; L.S. Hsu, The political Philosophy of Confucianism, London 1975; Z. Nakajo, T.
Matano, The Teachings of Confucianism, Tokio 1985; W.T. Chan, Confucian Thought. Foundations of the
Tradition, [w:] ER, t. 4, s. 15-24.
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On pouczyt lud o jego obowiazkach, ze pomigdzy ojcem a synem powinna panowaé mito$¢, po-
migdzy panem a stuga obowiazek, pomigdzy mezczyzna a kobieta roznica pol dziatania, pomig-
dzy starszym a mlodszym dystans, pomiedzy przyjacielem a przyjacielem wiernosc¢'?.

Ta etyka rodzinna gloszona przez Konfucjusza i jego ucznidow, zapisana
w licznych pismach konfucjanskich, przepoita cate spoteczenstwo chinskie. Na-
wet sami buddyjscy i taoistyczni mnisi byli pod silnym wplywem konfucjanskiej
etyki rodzinnej .

Oprocz przepisoOw regulujacych ogodlne relacje rodzinne, istnial system za-
sad etycznych przeznaczony dla elity, ktéra po otrzymaniu klasycznego, literac-
kiego wyksztatcenia mogta osiagnaé status urzednika panstwowego. Ta etyka
byta bezposrednio inspirowana przez zycie i nauczanie Konfucjusza, ktory byt
ucielesnieniem tych ideatow, wedtug ktorych wyksztatceni mezczyzni powinni
regulowac swoje zachowanie. Konfucjusz byt cztowiekiem, dla ktorego prawda,
honor i popieranie sprawiedliwego panowania oznaczato sens zycia. Konfucjusz
opowiadat si¢ za stusznymi drogami starych medrcow. Przez cale swoje zycie
szukat ksigcia, u ktérego na shuzbie mogiby wcieli¢ w zycie swoje zasady. Gdy
jednak ksiaze wyzej cenil oportunizm niz wiernos¢ zasadom, Konfucjusz opusz-
czal swojego pana. Ten konfucjanski ideat cztowieka zostat okre§lony terminem
junzi. Przez Konfucjuszem junzi oznaczat cztowieka arystokratycznego pocho-
dzenia, po Konfucjuszu — cztowieka, ktéry posiadat charakter, jaki powinien
posiada¢ cztowiek szlachetny, niezaleznie od pochodzenia. Podkreslenie wazno-
$ci charakteru i cech moralnych cztowieka bylo wkiadem konfucjanizmu w ety-
ke chinska, i w chifiska duchowosé'.

Czlowiek szlachetny powinien kultywowaé swoj wlasny charakter. Rownie
wazna rzecza bylo, by cztowiek szlachetny swoj charakter pozostawial w stuzbie
panstwa. Wyksztalceni, tj. ci, ktorzy opanowali kanon konfucjanski, po ztozeniu
egzaminow panstwowych stuzyli jako urzednicy panstwowi i kierowali ,,niewy-
ksztalconymi”. Przy sprawowaniu tej funkcji wazniejszy niz przymus byt przy-
ktad moralny. Dlatego tez elita konfucjanska w Chinach i innych krajach, ktore
byty pod wplywem kultury chinskiej, byta zobowiazana do samodoskonalenia.
Etyczna doskonatos¢ elity konfucjanskiej zawierata si¢ w pojeciu ren. Pojecie to
obejmuje elementy dobroci, mitosci, tagodnosci i hojnoséci. Jednym slowem
mozna je okresli¢ jako humanitarnos¢.

Inne cnoty poza ren, wazne dla etyki konfucjanskiej, sa bardzo bliskie
cztowiekowi i fatwe przez wszystkich do zrozumienia. Do nich naleza sprawie-
dliwos¢, prawosé (yi), lojalnosé (zhong), uczciwosé (xin), pilnos¢ (xue), umiar-
kowanie, oszczgdnos$¢, skromnos¢. Prawosé, sprawiedliwosé (yi) nalezy do kar-

12 Mong Dsi (Mong Ko, Mengzi), thum. R. Wilhelm, Jena 1921, s. 57.

'3 Wigcej na ten temat patrz: R. Malek, Das Ethos des Konfuzianismus und Daoismus, [w:] A.T. Khoury
(red.), Das Ethos der Weltreligionen, Freiburg i. Br. 1993, s. 75-117.

' Por. J. Ching, What is Confucian Spirituality?, [w:] J. Eber (red.), Confucianism. The Dynamics of Tra-
dition, New York 1986, s. 78-104; R.L. Taylor, The Way of Heaven. An Introduction to the Confucian Reli-
gious Life, Leiden 1986.
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dynalnych cnét etyki konfucjanskiej. Etyka konfucjanska nie zna jednak pojgcia
sprawiedliwosci transcendentalnej w zyciu pozagrobowym. W jej miejsce juz na
swiecie czlowiek za praktykowanie cndt otrzymuje stawe i honor.

Podstawowy ideat zycia spolecznego w Chinach nosit nazwe xiao (pie-
tyzm, szacunek dla rodzicow). Xiao jest etyczna podstawa kultu przodkow, fun-
damentem porzadku rodzinnego, cnota kardynalna dobrego cztowieka i najpo-
tezniejsza sita stuzaca do utrzymania wymaganego przez panstwo porzadku
spoleczenstwa. Sam Konfucjusz wymienia trzy elementy pojgcia xiao: a) jesli
rodzice zyja, nalezy im shuzy¢; po $mierci nalezy ich pogrzebac¢ i sktada¢ im
ofiary; b) poza choroba rodzicom nie nalezy przysparza¢ zadnego zmartwienia;
¢) rodzicow nalezy zywié z szacunkiem".

W kontekscie pietyzmu Chinczycy, a za nimi Japonczycy, uwazali matzen-
stwo za najwazniejsza potrzebe celem utrzymania starszego pokolenia i pod-
trzymania ciaglosci kultu przodkow. Matzenstwo wige nie oznaczalo zjednocze-
nia me¢zczyzny i kobiety w mitosci, lecz byto sprawa calej rodziny, a jego glow-
nym celem bylo powigkszenie ,,drzewa rodzinnego”. Pietyzm stanowit korzen
wszystkich cnét 1 nie byto wigkszego przestgpstwa niz zachowanie niezgodne
z Xia0. Mencjusz méwi o ,,pieciu sprawach”, ktore okresla jako bu xiao (brak
pietyzmu, czyny przeciwko pietyzmowi), a mianowicie: 1) zaniedbanie troski o
rodzicow z lenistwa; 2) zaniedbanie troski o rodzicow z powodu pijanstwa i
beztroskiego trybu zycia syna; 3) zaniedbanie troski o rodzicow z powodu ego-
izmu i przesadne;j troski o zong i wlasne dzieci; 4) kierowanie si¢ przyjemno$ciami i
zadza zmyslow i przez to Sciagnigcie wstydu na rodzicow; 5) oddawanie si¢
hazardowi i ktotniom i przez to wystawienie rodzicow na niebezpieczenstwo ',

Istota xiao byto zachowanie pelne respektu i gotowosci do stuzebnosci w sto-
sunku do rodzicoéw i starszych w rodzinie. Zachowanie to miata cechowac opie-
ka, postuszenstwo i moralna czujno$¢ wobec rodzicow. Z filozofii konfucjan-
skiej, a w szczegolnosci z pietyzmu, wynikato tradycyjne zachowanie miodszych
w stosunku do rodzicéw i starszych w rodzinie i do starszych w ogole. W etyce
konfucjanskiej wlasciwe zachowanie wobec starszych miato w ramach samodo-
skonalenia charakter ,,religijny”. W klasycznym dziele Zhongyong (umiar i $ro-
dek) II, 1 czytamy:

Jesli kto§ chce wychowaé czlowieka, nie moze zaniedbad, aby stuzy¢ swoim rodzicom. Jesli ktos

chee stuzy¢ swoim rodzicom, nie moze zaniedbaé, aby rozpoznat cztowieka. Jesli kto$ chce roz-
poznaé cztowieka, nie moze zaniedbad, aby rozpoznat niebo.

Poniewaz jednak rodzina, a w dalszej konsekwencji takze spoteczenstwo
i panstwo mialy swoje ,ludzkie” granice, moralno$¢ rodzinna musiala zostaé
podbudowana przez zasady nadrzedne. W etyce konfucjanskiej panowato pod-
stawowe przekonanie, ze moralno$¢ bazuje na dobrej ludzkiej naturze, danej

' Konfucjusz, Lun-yu II, 5-7, [w:] J. Legge, op. cit., t. 1, s. 255.
' Mong Dsi, op. cit., s. 95.
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cztowiekowi z nieba (tien)'’. W niej lezy miara ludzkiego dziatania, juz sam
Konfucjusz uczy bowiem, ze tylko od nas samych zalezy, czy osiagniemy ren
(humanitarno$¢)'®, tzn. prawdziwa, doskonata, ludzka istotowos¢. Dalej Konfu-
cjusz poucza, ze to, co niebo zarzadzi, nazywa si¢ natura. To, co zgadza si¢ z na-
tura, nazywa si¢ stuszna droga (tao), a to, co wskazuje na stuszng drogg, nazywa
si¢ wskazowka (pouczeniem)' .

W tym samym duchu réwniez filozof Mo Ti (Mo Di) w swojej etyce po-
ucza o koniecznos$ci zasady nadrzgdnej, bazujacej na tien, a mianowicie:
Jesli kto§ na tym $wiecie chce czego$ dokonaé, nie moze tego uczyni¢ bez jakiej$ miary. Jesli
bowiem nie ma zadnej miary, nie jest w stanie swego przedsigwzigcia ugzeczywistnié. Najlepszym
przyktadem jest niebo. Drogi nieba sa uniwersalne i bezinteresowne. Swiatto nieba jest wieczne
inie konczy si¢ nigdy. Dlatego tez $wigci krolowie wzigli sobie niebo za przyktad. Jesli wigc
czlowiek bierze sobie niebo za przyktad, musi w calym swoim dziataniu kierowa¢ si¢ zasadami
nieba i czyni¢ to, czego niebo wymaga, a zaniechaé tego, czego sobie niebo nie zyczy?.

Niebo (tien) i droga (tao) byty wigc w etyce konfucjanskiej podstawowymi
zasadami zycia, ktorymi powinien kierowa¢ si¢ cztowiek w calym swoim dzia-
faniu. Zasada postepowania zgodnie z zasadami tien i tao oznaczata zawsze in
concreto samodoskonalenie i samoopanowanie. Chodzilo przede wszystkim o —
oczyszczajacy 1 wyzwalajacy — moralny rozwdj cztowieka, ktory miat go uwol-
ni¢ od pozadania zmystowego. Celem tego procesu bylo osiagnigcie moralnej
doskonatosci. Ideat doskonatosci za$ zawarty byt w pojeciu ren (humanitarnosc).
Ren jest cnota uniwersalna, jest podstawa wszystkich innych cnét i podstawa
»pigciu relacji” (wu lun). Kto raz urzeczywistnit ren, ten odznacza sig takze in-
nymi cnotami, takimi jak: madro$¢ (zhi), dzielnos¢ (yong) i prawosé (yi), ktore z
kolei sa niezbedne przy realizacji ,,pigciu relacji”. Ren zawiera w sobie elementy
troski, mitosci, szacunku, ustepliwosci bez ktotni i dotrzymania stowa w rela-
cjach migdzyludzkich. Ren podkresla czysto$¢ mysli, jasnos¢ woli, dzialanie bez
podstepu, spokoj serca, harmonig woli 1 dzialania celem stworzenia harmonijne-
go porzadku. I ten stan rzeczy nazywa si¢ wiasnie ren. Cztowiek reguluje swoje
sumienie, swdj sposob myslenia i przekonania poprzez odniesienie si¢ do ren.
Idea ren spoczywa w niebie, samo niebo bowiem jest ren.

W swoim zyciu codziennym czlowiek kieruje si¢ cnota (te), a cnota jest
moralnym zachowaniem, ktore jest zgodne z li. Li jest pojeciem bardzo szerokim
i oznacza ryt (rytual), obyczaj, normg, regul¢ i miarg ludzkiego zachowania
w roéznych sytuacjach spotecznych. Dla przecigtnego Chinczyka li oznacza
wszystko to, czego od dziecinstwa nauczy? sig, aby przestrzegac, i to, co dalej
ma formowa¢ jego moralne zachowanie. Pojecie li w kulturze chinskiej istniato

7 Wiecej na temat pojecia tien por. L.G. Thompson, Tien, [w:] ER, t. 14, s. 508-510.

'8 Por. Daxue (Wielka nauka), XI, [w:] J. Legge, Op. cit... t. 1, s. 267.

" Tamze.

% Mo Ti (Mo Di), Von der Liebe des Himmels zu den Menschen, Aus dem Chinesischen iibersetzt und
herausgegeben von Helwig-Glintzer, Miinchen 1992, s. 67-70.
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juz przed Konfucjuszem, Konfucjusz przyjat je do swego systemu etycznego i ktadt
wielki nacisk na jego przestrzeganie®'.

W swoim zachowaniu moralnym czlowiek powinien urzeczywistnia¢ ide¢
zhong shu (zlotej reguty), wedlug ktorej cztowiek wobec innych powinien po-
stgpowac tak, jakby postgpowat w stosunku do siebie. W Lunyu XIV, 36 czyta-
my: ,,Odptacaj sprawiedliwoscia za zto, a dobro nagradzaj dobrem”. A w dziele
Zhongyong (miara i $rodek) II, 13 znajdujemy nastepujaca mysl: ,,Nie czyn in-
nym tego, czego nie chcesz, aby inni tobie czynili”. Tak wigc ztoty Srodek jest
fundamentem, na ktérym jest oparte zycie spoteczne cztowieka, a harmonia jest
droga, ktora $wiat (spoleczenstwo) jest w stanie osiagnac. Jesli srodek i harmo-
nia beda mogly swobodnie si¢ rozwija¢, wowczas i niebo, i ziemia znajda swoje
— od wiekow im przypisane — miejsce, a cztowiekowi i wszystkim innym stwo-
rzeniom wyjdzie to na korzysc.

Jesli zas zachowanie czlowieka bedzie niezgodne z li, wowczas cztowiek
straci doskonatos$¢, a wynikiem tego bedzie cierpienie i zto. W filozofii chinskiej
nie ma jednak pojgcia zla transcendentalnego. Poniewaz cztowiek jest odpowie-
dzialny za harmoni¢ w rodzinie, spoteczenstwie i we wszechswiecie, musi prze-
strzega¢ odpowiedzialno$ci na obszarze, jaki jest mu powierzony. Jesli jej zanie-
cha, wowczas powstaje dysharmonia, tj. zto. W konfucjanizmie zto nie ma cha-
rakteru personalnej winy, sa to raczej okolicznosci, ktore powoduja dysharmo-
nig, jako odchylenie od ztotego srodka. W Ksiedze Dokumentow (Shujing) XTII, 27
czytamy: ,,Dobro i zto nie spadaja na cztowieka niestusznie, bowiem niebo zsyta
szczescie albo nieszczgscie zgodnie z ludzkim postgpowaniem”. Dysharmonig
mozna usunaé przez samodoskonalenie, wychowanie, przestrzeganie li i powrot
do pierwotnie dobrej ludzkiej natury.

Waznym elementem moralnosci konfucjanskiej jest koncepcja ,twarzy”
(lian, mian). W kulturze chinskiej panuje powszechne przekonanie, ze cztowiek
postepuje dobrze, aby nie ,,straci¢ twarzy” (shi lian). Gdy czlowiek stracit twarz,
pozostaje wstyd, natomiast nie ma zadnego poczucia winy. Jednak w klasycznych
tekstach konfucjanskich znajdujemy takze $wiadectwa, ze krolowie-medrcy
prosili niebo o mitosierdzie dla swojego ludu, aby zgtadzit ,,winy ich podda-
nych”?. Sprawami winy, grzechu i sadu po $mierci cztowieka ,,z urzedu” zaj-
muje si¢ buddyzm.

?! Na temat li por. monografie: N.F. Fel, Li. Rites and Propriety in Literature and Life. A Perspective for a
Cultural History of Ancient China, Hong Kong 1971; L.S. Hsu, op. cit., rozdz. V, Principle of Li, s. 90-104;
D.S. Nivision, Li, [w:] ER, t. 8, s. 535-536.

2 Por. J. Ching, Der religiése Sinn der Chinesen, ,,Concilium®, 15(1979), s. 358-361.
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PRZYKAZANIA ETYKI BUDDYIJSKIEJ

W kulturze chinskiej nie mozna mowic ani o jednej filozofii, ani o jednej
etyce, ani o jednej religii filozofia taoizmu i etyka konfucjanska zostaty uzupet-
nione przez buddyzm?®, a buddyzm byt zawsze uwazany za religie. Buddyzm
dotart do Chin z Indii juz w poczatkowym okresie dynastii Han. Swoj okres
swietnosci w Chinach buddyzm osiagnat po upadku dynastii Han w okresie roz-
bicia Chin (220-589), a w szczegdlnosci po roku 355, kiedy to na mocy edyktu
cesarskiego Chinczycy mogli wstgpowaé do klasztoréw buddyjskich. Wezesny
buddyzm chinski cechowat Scisty zwiazek z filozofia chinska, tj. z taocizmem. Reli-
gia buddyjska przenikata do §rodowisk taoistycznych, a pojecia buddyjskie w Chi-
nach interpretowano w kategoriach filozoficznych taoizmu. Z dwdch postaci bud-
dyzmu, hinajany i mahajany, w Chinach ostatecznie przyjeta sie ta druga®. Po-
czawszy od IV w. powstawaly rodzime szkoty buddyjskie. Od czasow panowa-
nia dynastii Sung (960-1279) buddyzm chinski tracit stopniowo swoje znacze-
nie na rzecz konfucjanizmu. Wérdd wyksztatconej elity chinskiej uwazany byt
za religi¢ ludowa. Przetrwal jednak do czasé6w nam wspotczesnych i odgrywa
wazna rol¢ w zyciu religijnym i spotecznym Chin.

Buddyzm, jako religia, odnosi si¢ przede wszystkim do relacji cztowieka
do bostwa. Zawiera jednak takze pewne egzystencjalne nakazy i zakazy, ktore
dotycza moralnego zachowania cztowieka. Centralnym pojeciem etyki buddy;j-
skiej jest zwiazek pomiedzy wniknigciem (prajna, ang. insight) w rzeczywistosé
jako bezinteresowno$¢ (anatman) albo w nicos¢ (sunya) z jednej strony, a auten-
tyczna moralng aktywnoscia z drugiej. Wniknigcie w bezinteresownos¢ informu-
je moralng aktywno$¢, podczas gdy moralna aktywno$¢ wspiera wnikanie w
bezinteresownos$¢.

Druga powszechna charakterystyka etyki buddyjskiej méwi, ze moralny
charakter czynu ludzkiego jest §cisle zwiazany z intencja, ktéra go tworzy.
Przyjmuje sig, ze czyny powodowane przez wolg dobrych intencji, przez cnotg
powszechnego porzadku, ktory tworzy rzeczywistos¢, prowadza do dobrych i przy-
jemnych rezultatow dla jednostki i spoleczenstwa, tworza bowiem harmoni¢
spoleczna. Natomiast czyny tworzone przez wolg zlych intencji, prowadza do
ztych i nieprzyjemnych rezultatow dla jednostki i dla spoleczenstwa.

Trzecia powszechna charakterystyka etyki buddyjskiej zwraca uwage na
przywiazanie do zasad moralnych i odpowiedzialno$¢ za wykorzenienie ztych

W paragrafie tym zostanie oméwiona tylko etyka buddyjska obowiazujaca w Chinach. Na temat Buddy
w jezyku polskim por. E. Stuszkiewicz, Budda i jego nauka, Warszawa 1965; na temat buddyzmu por. J. Sieradzan,
Buddyzm. Wybdr tekstow, wyd. 2, Krakow 1988. W jezyku angielskim na temat buddyzmu w Chinach por.
E. Ziircher, Buddhism in China, [w:] ER, t. 2, s. 414-421 wraz z bibliografia; S. Einstein, Chinese Buddhism,
[w:] tamze, s. 482497 wraz z bibliografia.

** Szczegbly na temat buddyzmu mahajana patrz: H. Nakamura, Mahayana Buddhism, [w:] tamze, s. 457
472 wraz z bibliografia.
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natogoéw i kultywowanie cnot. Z tym laczy si¢ odpowiedzialno§¢ moralna, ktora
jest wprost proporcjonalna do zajmowanej pozycji spoleczne;.

Podstawowe zasady etyki buddyjskiej sa zawarte w pigciu ,,przykazaniach”,
ktore sg identyczne z przykazaniami etyki taoistycznej, a mianowicie:

1. Nie pozbawiaj nikogo zycia;

2. Nie kradnij;

3. Nie moéw falszywie;

4. Nie prowadz si¢ zle seksualnie;

5. Nie uzywaj napojow odurzajacych.

Te pig¢ przykazan stanowi wskazoéwki ustanowione przez Buddg dla spo-
tecznego i indywidualnego dobra swoich zwolennikéw (wyznawcow). Ich nie-
przestrzeganie powoduje negatywne sankcje dla czlowieka. Tradycja buddyzmu
jest przepetniona przyktadami okropnych skutkéw, jaki po $mierci czekajg tych,
ktorzy lekcewaza te podstawowe nakazy moralne. Wedtug nauki buddyjskie;j,
cztowiek po ziemskiej egzystencji wchodzi w przyszta, lepsza egzystencje albo
spada w gorsza, w zaleznosci od zashug i win.

PRAKTYCZNE ZASADY RELIGIJNOSCI LUDOWEJ

Religijno$¢ ludowa® miata nie tylko aspekt religijny, ale odgrywata ponad-
to wazng rolg w zyciu spotecznym. Ona w duzej mierze, bardziej niz prawo czy
ortodoksyjny konfucjanizm, regulowata codzienne zycie nie tylko ,,prostego”
ludu. Religijnos¢ ludowa byta luznym zbiorem wierzen, praktyk, kultu ré6znych
bostw, mitow i wartosci. Zawierata elementy kultu przodkow, kultu zmartych,
czci natury, elementy animistyczne, kulty lokalne, taoizm ludowy, buddyzm
ludowy i konfucjanizm. W Chinach panuje jednak przekonanie, ze religijno$¢
ludowa jest fuzja tylko trzech doktryn (san-chiao), a mianowicie taoizmu, kon-
fucjanizmu i buddyzmu.

W przeciwienstwie do ortodoksyjnego buddyzmu i taoizmu, religijno$¢ lu-
dowa nie miata skomplikowanych struktur organizacyjnych. Religijno$¢ ludowa
uwidaczniala si¢ w kultach lokalnych, w wierzeniach i praktykach skoncentro-
wanych wokot kultu lokalnych bostw. Religijnos¢ ludowa przenikata wszystkie
grupy spoteczenstwa chinskiego i dlatego bledem bytoby uwazac ja wylacznie
za religi¢ mieszkancoéw wsi, ludzi biednych czy niewyksztalconych. Trzeba jed-
nak zaznaczy¢, ze ludzie wyksztalceni, w szczegdlnosci urzednicy panstwowi,
kierowali si¢ zasadami filozofii konfucjanskiej i taoistycznej. Stad tez mozna
mowi¢ o pewnej nieche¢ci administracji panstwowej do réznych objawow religij-
nosci ludowej. Dlatego tez czgsto rdzne grupy religijne dziataty w ukryciu. Byly
one niejednokrotnie reakcja biednego ludu na cigzka sytuacje ekonomiczna

% Na ten temat por. A.P. Cohen, Popular Religion, [w:] ER, t. 3, s. 289-296 wraz z bibliografia.
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i inspirowaty chlopow do powstan antyrzadowych. Szczeg6lnie znane z tej dziatal-
nosci byly tajne organizacje religijne ,,Z6ttych Turbanéw” i ,,Biatego Lotosu”.

Podstawowe wierzenia i wartosci religijnosci ludowej przenikaja cala chin-
ska kulture i cale zycie spoteczne czlowieka. Odnosza sig¢ one do jednostki, ro-
dziny, do wspdlnoty, panstwa i do calego wszechswiata. W religijno$ci ludowej
wazne bylo zachowanie zycia, zdrowia, zachowanie ciagtosci rodziny i klanu.
Istota religijnosci ludowej bylo przekonanie, ze cztowiek zyjacy na tym §wiecie
i byty duchowe majq te same potrzeby zyciowe, dlatego tez wzajemno$¢ musi
by¢ podstawa interakcji pomigdzy ludzmi a duchami. Ofiary i przyrzeczenia byty
sktadane bostwom w celu otrzymania od nich wzajemnej pomocy. Niezlozenie
ofiary i niewypelnienie przyrzeczenia moglo $ciagnac na cztowieka zemste bostwa.

Wspolna wszystkim objawom religijnosci ludowej jest wiara w istnienie
nieba. Niebo (tien) jest uwazane zarowno za miejsce zamieszkania bostw i dusz
przodkow, jak i za najwyzszy autorytet moralny kontrolujacy moralne zachowa-
nie cztowieka. Wplyw na zycie cztowieka maja dwie przeciwne, ale majace na
siebie wzajemny wplyw aktywne sily, a mianowicie yang i yin*. Yang jest sita
pozytywna, jej symbolem jest $wiatto; jest ona cecha stonca i mgzczyzn, reflek-
tujaca dominujaca pozycje mezczyzny w rodzinie i spoteczenstwie. Yin jest sita
negatywna, cecha ksiezyca i kobiety. Wzajemna relacja yang i yin jest taka, jak
relacja $wiatta do cienia. Obie dziataja we wszechswiecie 1 w cztowieku. One
wyznaczaja ,jasna’ i ,,ciemna” strong zycia ludzkiego i tworza ,,jasng” i ,,ciem-
ng” strong duszy ludzkie;j.

Dhugo$¢ kazdego zycia ludzkiego jest wyznaczana przez ,.kontrolera prze-
znaczenia” (SSU-ming), ktory zapisuje ja w ksiedze trzymanej przez wtadcg pie-
kta (czy$éca). Po wypehieniu si¢ dni zycia czlowieka jest on wzywany do pie-
kta (czy$éca) celem osadzenia jego grzechdw i ukarania go stuszna kara.

Glowne wartos$ci religijnosci ludowej mozna podzieli¢ na szes¢ gtownych
kategorii; cztery z nich odnosza si¢ do $wiata zyjacych, a dwie z nich do zycia
po $mierci, a mianowicie:

1. Troska o zycie i wlasno$¢;

2. Dostosowanie si¢ do porzadku natury;

3. Pokdj 1 harmonia w Zyciu rodzinnym;

4. Sukces w walce o byt doczesny;

5. Wybawienie od potgpienia w piekle;

6. Pomyslne odrodzenie si¢ w procesie reinkarnacji.

Najwazniejsze wierzenia i wartosci sa zawsze taczone z kultem przodkow.
Zachowanie i przedtuzenie linii genealogicznej jest gtéwnym przedmiotem we
wszystkich aktywnosciach religijnosci ludowej. Linia genealogiczna taczy prze-
szlos¢ przodkoéw z terazniejszoscia potomnych i przysztoscia tych, ktorzy przyj-
da pozniej. Rytualy, sprawowane w waznych dla rodziny momentach zycia,

2 Wiecej na temat yang-yin por. W.M. Tu, Soul. Chinese Concepts, [w:] ER, t. 13, s. 447-450 wraz z bi-
bliografia.
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maja zapewni¢ powodzenie i szczgscie wezesniejszym cztonkom rodziny i wy-
prosi¢ synow celem kontynuowania wzrostu drzewa genealogicznego. Ze szcze-
g6lng troska nalezy wicc grzebaé zmartych?’.

Wierzenia i praktyki religijnosci ludowej tradycyjnie dzieli si¢ na wierzenia
,krolestwa $wiatla” (yang-chieh) i na wierzenia ,,krolestwa cienia” (yin--chieh).
Krolestwo $wiatla odnosi sie do bostw, natomiast krolestwo cienia odnosi sie do
zmarlych. Nie sa to kategorie ekskluzywne; sa one czyms$ w rodzaju ,,pomostu”,
poprzez ktory ludzie, bostwa i zmarli moga si¢ komunikowaé pomiedzy soba.
Kroélestwo §wiatla zawiera wszystkie wierzenia, ktore odnosza si¢ do ludzi i ich
relacji do bostw (shen). Kazdy obszar zycia ludzkiego, zardéwno prywatny, jak i
publiczny, mial swoje bostwo opiekuncze. Bog miasta na przyktad byt boskim
strézem prawa, ktory sprawowal piecz¢ nad duchowymi sprawami w dystrykcie
ludzkiego magistratu. Wazna funkcja boga miasta byto reprezentowanie biurokra-
cji piekta w krolestwie swiatla. Jesli kto§ miat umrze¢, woéwczas wystannik boga
miasta przyprowadzal go do §wiatyni, gdzie jego grzechy zostaly zapisane, na-
stgpnie wysytano go do piekla celem osadzenia i ukarania. W ten sposob bog miasta
pomagat miejscowej administracji w egzekwowaniu prawa.

W religijnosci ludowej panowato przekonanie, jeszcze przed przybyciem
buddyzmu do Chin, ze dobre czyny ludzkie sa nagradzane, natomiast zle czyny
przynosza cierpienie. Przekonanie to bylo oparte na zasadzie odptaty (yin-kuo)
za dobre i zte czyny ludzkie — zasada ta byla takze jedna z gléwnych zasad lu-
dowego buddyzmu.

Nauczanie moralne religijnosci ludowej ktadlo wielki nacisk na respekto-
wanie nieba, bostw, na postuszenstwo przelozonym, na szacunek dla rodzicow
i starszych, na dyscypling w wychowaniu dzieci, ostrozno§¢ w wyborze przyja-
ciol 1 uprzejmos$¢ w stosunku do sasiadow. W nauczaniu moralnym religijnos$ci
ludowej mozemy znalez¢ zakaz zabijania, zakaz kradziezy, klamstwa, oszczer-
stwa, cudzotéstwa, pozadliwosci, ztoSci, lenistwa, hipokryzji, nieszczeros$ci,
narzekania, ekstrawagancji, zaniedbania, pijanstwa i prostytucji.

,Ciemna” strona religijnosci ludowej dotyczy $mierci, dlatego tez przod-
kowie, zmarli i ich duchy musza by¢ ,,obstuzeni” we wlasciwej formie. Ideatem
w kulturze chinskiej byta i nadal jest $mier¢ po dlugim zyciu, po urodzeniu licz-
nych synow, wnukéw i prawnukow, i po zgromadzeniu wystarczajacych dobr na
zabezpieczenie godnego pogrzebu dla calej rodziny i dla siebie. Z pogrzebem
wiazaly si¢ roznego rodzaju przepisy ,,prawne”, ktore doktadnie okreslaty cere-
monie pogrzebowe i miejsce wiecznego spoczynku. Najlepszym miejscem na
wyznaczenie grobu byly zbocza goér i dolin rzek, a wigc miejsca najwigkszego
naturalnego pigkna, ktore wedlug geomantyki chinskiej okresla si¢ jako feng
shui (dostownie: wiatr i woda)™®.

" Na temat kultu przodkéw por. H. Hardacre, Ancestors, [w:] ER, t. 1, s. 266-267.
% Por. W.M. Tu, op. Cit., s. 447-449.
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Po $mierci cztowieka ,,ciemny” aspekt duszy ludzkiej (yin) musi zstapi¢ do
piekta (czys$éca) celem osadzenia i ukarania za zle czyny popelnione w czasie
zycia cztowieka. Piekta bylo tutaj rozumiane jako ,,nasz” czysciec, poniewaz
jego celem bylo zbadanie czynow calego zycia czlowieka, wyznaczenie kary i
okreslenie stopnia reinkarnacji do nast¢pnego zycia. Idea dziesigciu rodzajow
sadow piekielnych zostata wzigta z ludowego buddyzmu. Kazdy z tych dziesig-
ciu sadow byt imitacja biurokracji ziemskiej 1 kazdy z nich miat do osadzenia
jeden rodzaj czyndow ludzkich. Ludzie doskonatej cnoty byli posytani bezpo-
srednio do najwyzszego sadu dziesiatego, ktory byt rodzajem sadu ostatecznego
i wyznaczat stopien reinkarnacji do przysztego zycia®.

ZAKONCZENIE

Na pytanie, czy prawo naturalne w filozofii chinskiej ma charakter uniwer-
salny, musimy odpowiedzie¢ twierdzaco. Takie same zasady, jak w filozofii
chinskiej, spotykamy réowniez w filozofii judaizmu, chrzescijanstwa i islamu.
Przykazania judaizmu nie r6znia si¢ niczym od filozofii taoizmu czy buddyzmu.
Chrzescijanstwo je tylko udoskonala. Podobne zasady znajdujemy w islamie.
Najbardziej podobna koncepcj¢ prawa naturalnego w kulturze europejskiej sta-
nowi neotomistyczna teoria prawa naturalnego™. Jesli chcieliby$émy zapyta¢, do
jakich teorii prawa naturalnego zaliczymy chinska koncepcj¢ prawa naturalnego,
to wowczas musimy odpowiedzie¢, ze do tych teorii, ktore zawieraja caty, mniej
lub bardziej zamknigty, system norm prawa naturalnego”'.

UNIVERSAL CHARACTER OF NATURAL LAW IN CHINESE CULTURE

Summary. The natural law in Chinese philosophy has a universal character. The principles that
govern Taoism, Confucianism, Buddhism can also be found in Decalogue. We can compare the
notion of Chinese natural law to the neothomistic theory of natural law.

Key words: Chinese culture, natural law, Taoism, Confucianism, Buddhism, popular religion

¥ Por. A. Seidel, Afterlife. Chinese Concepts, [w:] ER, t. 1,s. 124-127.
* Por. A. Kos¢, Podstawy filozofii prawa, wyd. 3, Lublin 2005, s. 221-222.
' Tamze, s. 219-221, 225-227.



