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Zwiazek teologii Pisma Swietego
z hermeneutyka biblijng’

The Relationship between Theology of Sacred Scripture
and Biblical Hermeneutics

ABSTRACT: The article addresses a fundamental issue in contemporary theology: the
relationship between the ontology of Sacred Scripture (the understanding of its nature
as both the Divine Word and human one) and biblical hermeneutics (understood as
the methodology of interpretation). The study aims to demonstrate that the identity
crisis within modern biblical scholarship stems from the modern severance of the bond
between history and theology, and subsequently proposes an integrative model. The
first section presents a diachronic analysis of evolving paradigms: from the Patristic
and Medieval unity of Sacra Pagina, through the Enlightenment’s methodological
shift (B. Spinoza, J.Ph. Gabler) which led to the dominance of historicism, to the
20th-century hermeneutical turn (K. Barth, H.-G. Gadamer, P. Ricceur). The second
section discusses contemporary attempts to overcome the dualism between exegesis
and dogmatics, with particular emphasis on the Conciliar Constitution De: verbum,
the theological thought of Joseph Ratzinger/Benedict X V1, as well as canonical crit-
icism and the Theological Interpretation of Scripture (TIS) movements. The article
concludes with the author’s proposal for a “Christological-sacramental hermeneutics”.
Based on the analogy of the Incarnation and Chalcedonian logic (union without
confusion or separation), this model postulates the necessity of combining rigorous
historical-critical research with a reading grounded in the faith of the Church. Such
an approach allows Sacred Scripture to be treated not as a dead artifact of the past,
but as a sacramental, performative word, for which the liturgy serves as the natural
hermeneutical environment.

Artykut stanowi rozszerzong wersj¢ wystapienia wygloszonego w czasie sympozjum
,Doktryna Pisma Swigtego” (druga z konferencji cyklicznych: Anima Theologiae — Theo-
logia Animae), ktore odbylo si¢ 22 V 2025 roku w Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu.
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KEYwoORDS: Biblical hermeneutics, theology of Scripture, Dei verbum, historical-criti-
cal method, canonical exegesis

ABSTRAKT: Artykul podejmuje fundamentalng dla wspétczesnej teologii kwestie
relacji miedzy ontologia Pisma Swictego (rozumieniem jego natury jako stowa Bozego
iludzkiego) a hermeneutyka biblijng (pojmowana jako metodologia interpretacji).
Celem studium jest wykazanie, ze kryzys tozsamosci wspdtczesnej biblistyki wynika
z nowozytnego rozerwania wigzi miedzy historia a teologia, oraz zaproponowanie
modelu integracyjnego. W pierwszej czesci przeprowadzono analiz¢ diachroniczna,
$ledzac ewolucje paradygmatdw: od patrystycznej i $redniowiecznej jednosci Sacra
Pagina, przez o$wieceniowy przefom metodologiczny (B. Spinoza, J.Ph. Gabler) prowa-
dzacy do dominaciji historyzmu, az po XX-wieczny zwrot hermeneutyczny (K. Barth,
H.-G. Gadamer, P. Ricceur). W drugiej czgéci oméwiono wspélczesne proby przezwy-
ciezenia dualizmu egzegezy i dogmatyki, ze szczegdlnym uwzglednieniem soborowe;j
konstytucji Dei verbum, nauczania Josepha Ratzingera/Benedykta X VI oraz nurtéw
canonical criticism i Theological Interpretation of Scripture (T1S). Konkluzja artykutu
jest autorska propozycja ,hermeneutyki chrystologiczno-sakramentalne;j”. Opiera si¢
ona na analogii wcielenia i logice chalcedonskiej (zjednoczenie bez zmieszania i roz-
dzielenia), postulujac konieczno$¢ taczenia rzetelnych badan historyczno-krytycznych
z lektura Biblii w wierze Kosciota. Takie ujecie pozwala traktowaé Pismo Swicte
nie jako martwy artefakt przeszlodci, lecz jako sakramentalne stowo o charakterze
performatywnym, ktérego naturalnym $rodowiskiem interpretacyjnym jest liturgia.

SLOWA KLUCZOWE: hermeneutyka biblijna, teologia Pisma Swietego, De: verbum,
metoda historyczno-krytyczna, egzegeza kanoniczna

Wstep: Impas wspoétczesnej biblistyki i koniecznos¢
redefinicji paradygmatu

W spolczesna biblistyka znajduje si¢ w sytuacji swoistego paradoksu'. Z jednej
strony, dysponuje ona aparatem metodologicznym o bezprecedensowe;
precyzji, pozwalajacym na rzetelng rekonstrukeje Sitz im Leben, szczegdtows
filologiczna analize tekstu i przesledzenie proceséw redakeyjnych, ktére dopro-
wadzity do jego finalnej wersji. Z drugiej jednak strony, w teologii systematycznej
iw zyciu Kosciola coraz cz¢séciej podnosi si¢ zarzut ,,niemocy” Pisma, ktére —
poddane rygorystycznej analizie metodg historyczno-krytyczng — przestaje

Szerzej zob. Janusz Krecidlo, “Is it Time for a New Paradigm in Biblical Studies?” in Sozrces,
Methods and Challenges: Biblical Studies 25 Years after Pontifical Biblical Commission’s
Document “The Interpretation of the Bible in the Church’, ed. Dariusz Sztuk, Zbigniew
Grochowski, and Janusz Krecidlo, Biblica et Theologica 3 (Wydawnictwo Salezjaniskie,
2018), 154—72.
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przemawia¢ jako zywe Verbum Dei’. Ten rozziew mi¢dzy egzegeza naukowsa,
roszczaca sobie prawo do obiektywizmu historycznego, a teologia spekulatywna
i duchowa lektura Pisma Benedyke X VI zdiagnozowal jako dramat ,,dualistycz-
nej hermeneutyki”, ktéra oddzielajac wiarg od historii, prowadzi do swoistego
gnostycyzmu lub fundamentalizmu’.

Niniejszy artykul stawia teze, ze dw kryzys nie jest jedynie kwestia war-
sztatu badawczego czy doboru poszczegdlnych metod egzegetycznych, lecz ma
podloze glebsze — ontologiczne. Hermeneutyka biblijna nigdy nie jest ,,nie-
winng’, technicznie neutralng procedura; jest ona zawsze pochodna przyjetej
(explicite lub implicite) teologii Pisma Swietego. Sposéb, w jaki definiujemy
nature tekstu biblijnego (jego ontologie), determinuje metode jego odczytania
(epistemologie)”. Jesli Pismo jest traktowane wylgcznie jako zbiér starozytnych
artefaktéw literackich, adekwatnym narz¢dziem badawczym bedzie metoda
historyczno-krytyczna. Jesli jednak jest ono stowem Boga w stowie ludzkim,
hermeneutyka musi uwzgledniaé t¢ teandryczna strukture, integrujac wymiar
historyczny z teologicznym®.

Celem niniejszego studium jest przesledzenie i zwiezle przedstawienie
ewolugji relacji migdzy teologia a historia w lekturze Pisma: od klasycznej
jednosci Sacra Pagina, przez nowozytny ,rozw6d” teologii z historia, az po
wspdlczesne proby nowej syntezy. Analiza ta, osadzona w kontekscie zwrotu

2 7Zob. Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (2010), nr 35. Papiez zauwazyt

tam z niepokojem, ze naukowa egzegeza bywa postrzegana jako przeszkoda, a nie pomoc
w teologicznej lekturze, co rodzi pokuse ucieczki w lekture spirytualistyczna, pozbawiong
fundamentu historycznego.

Szerzej na temat genezy tego kryzysu pisat Joseph Ratzinger jeszcze jako prefekt Kongregaciji
Nauki Wiary. Zob. Joseph Ratzinger, “Biblical Interpretation in Crisis: On the Question
of the Foundations and Approaches of Exegesis Today,” in Biblical Interpretation in Crisis:
The Ratzinger Conference on Bible and Church, ed. Richard John Neuhaus et al. (Eerdmans,
1989), 1-23. Ratzinger wskazuje, ze metoda historyczno-krytyczna, cho¢ niezbedna, stata
si¢ w pewnym momencie narzedziem filozoficznym, zakladajacym 4 priori niemozno$é
Bozego wkroczenia w historie.

Na nierozerwalny zwiazek miedzy ontologia tekstu a hermeneutyka wskazuje m.in. Kevin
J. Vanhoozer. Zob. Kevin J. Vanhoozer, Is There a Meaning in This Text? The Bible, the
Reader, and the Morality of Literary Knowledge (Zondervan, 1998), 23—26. Autor ten,
stosujac kategori¢ ,realizmu teologicznego”, argumentuje, ze natura Pisma jako divine
disconrse (boskiego dyskursu) wymusza na czytelniku postawe ,epistemologicznej pokory”
i zaangazowania, a nie tylko chodnej analizy.

Sobér Watykariski II, “Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,” in
Sobér Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje (Pallottinum, 2002), nr 12. Kluczowa
jest tu zasada, by Pismo czytaé ,w tym samym Duchu, w ktérym zostalo spisane” (eodem
Spiritu quo scripta est).
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hermeneutycznego w filozofii i teologii, postuzy do sformulowania autorskiej
propozycji modelu ,,hermeneutyki chrystologiczno-sakramentalnej”, ktéra —
unikajac btedéw historyzmu i spirytualizmu — przywraca egzegezie jej teolo-
giczna godnos¢.

1. Geneza i skutki rozejscia sie drog:
rys historyczno-teologiczny

Zrozumienie status quo wymaga spojrzenia diachronicznego®. Relacja miedzy
natura Pisma a metodg jego interpretacji ulegata bowiem radykalnym przeobra-
zeniom. Historie t¢ mozna ujaé jako przejscie od pierwotnej eklezjalnej syntezy,
przez nowozytng analityczna separacje, az po wspolczesne proby teologicznej
reintegracji.

1.1. Paradygmat przedkrytyczny:
jedno$¢ Sacra Pagina i sakramentalnos¢ stowa

W epoce patrystycznej oraz w $redniowieczu rozréznienie teologii dogmatycznej
(systematycznej) i biblijnej (historycznej) bylo nie tylko nieznane, lecz wreez
niemozliwe do pomyslenia w kategoriach dwezesnej epistemologii. Teologia byta
w swej istocie Sacra Pagina (Swigtg Karta) — modlitewnym i intelektualnym
komentarzem do Pisma Swigtego, czytanego wewnatrz zywej Tradycji Kosciota.
Aby zrozumie¢ hermeneutyke tego okresu, nalezy najpierw zrekonstruowad jej
fundament ontyczny, czyli sposéb rozumienia natury tekstu natchnionego.

1.1.1. Teandryczna struktura Pisma i zasada synkatabasis

Dla ojcéw Kosciota Biblia nie byta jedynie zbiorem dokumentéw o Bogu,
lecz miejscem Jego realnej obecnosci. Ontologia Pisma byta postrzegana
przez pryzmat wcielenia. Kluczowq kategoria, ktéra postugiwat sic m.in. Jan
Chryzostom, byla synkatabasis (fac. condescensio), czyli ,,zstf;powanie’ﬂ. Bég

®  Takie spojrzenie stosuje np. Janusz Krecidto, “Hermeneutyka biblijna,” in Wtep ogdlny do
Biblii, ed. Piotr Walewski, Series Religiologica Pomeraniae 2 (Biblicum, 2011), 275-320.
Zob. Ioannes Chrysostomus, Iz Genesim homilia 17.1 (PG s53:134). Kategoria synkatabasis
jest kluczem do patrystycznej teologii natchnienia. Bég dostosowuje si¢ do stabosci ludz-
kiego jezyka, jak nauczyciel gaworzacy z dzieckiem, nie tracac niczego ze swojej prawdy,
azarazem czyniac ja dostepna.
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»zniza si¢” do ludzkiego jezyka, podobnie jak Stowo znizyto si¢ do ludzkiego
ciata. Ta analogia miata fundamentalne konsekwencje hermeneutyczne: litera
tekstu (historia, gramatyka) byla traktowana jako ,cialo” (gr. soma), ktére jest
konieczne, ale nie jest celem samym w sobie — celem jest dotarcie do ,,ducha”
(gr. preuma) lub ,béstwa” ukrytego w tekicie.

W tym paradygmacie autor ludzki (hagiograf) nie byt postrzegany jako auto-
nomiczny tworca w sensie nowozytnym, lecz jako narzedzie (Yac. instrumentum)
w reku Ducha Swigtego. Cho¢ nie negowano indywidualnego stylu autoréw (co
zauwazal juz $w. Hieronim), to jednak jednos¢ Boskiego Autora gwarantowata
jedno$¢ calego Pisma. Hermeneutyka ta byla zatem z definicji ,.kanoniczna” —
Stary Testament czytano w $wietle Nowego, a Nowy jako wypetnienie Starego,
zgodnie z augustyriska maksyma: Novum in Vetere latet, Vetus in Novo patet”.

1.1.2. Sp6r o metode: Aleksandria vs. Antiochia a realizm historyczny

Obraz egzegezy przedkrytycznej jako monolitu jest jednak uproszczeniem. Juz
w starozytnosci zarysowalo si¢ napiecie, ktére w pewnym sensie antycypuje
dzisiejsze debaty. Szkota aleksandryjska (Orygenes, Klemens), ktadac nacisk
na boski wymiar tekstu, preferowala metodg alegoryczna. Zakladata ona, ze
kazdy detal tekstu biblijnego — nawet pozornie trywialny czy gorszacy (jak
wojny w ST) — musi mie¢ glebszy sens duchowy, poniewaz Duch Swiety nie
wypowiada stéw zbednych. Hermeneutyka ta, cho¢ genialna w swej teolo-
gicznej glebi, niosta ryzyko ,wyparowania” historii — fakty stawaly si¢ jedynie
symbolami prawd wiecznych®.

W opozycji do niej szkota antiocheriska (Teodor z Mopsuestii, Jan Chry-
zostom) bronila integralnosci sensu dostownego i historycznego (gr. historia).
Zamiast alegorii jej przedstawiciele preferowali metode okreslang jako theoria
(wglad), a takze typologie. Typologia rézni si¢ od alegorii tym, ze szanuje
realno$¢ historyczng pierwotnego wydarzenia (typu) — wyjécie z Egiptu bylo
faktem historycznym, ktdry jednak Bég tak zaaranzowal, by zapowiadat chrzest

Augustinus, Quaestiones in Heptateuchum 2.73, ed. Johannes Fraipont, Corpus Chri-
stianorum Series Latina 33 (Brepols, 1958), 89. Ta zasada wzajemnego o$wietlania si¢
Testamentéw jest fundamentem teologii biblijnej. Wspélczesne podejscie kanoniczne
(B. Childs) i krytyka kanoniczna (J.A. Sanders) w istocie postuluja powrét do tej zasady,
ale (zwlaszcza Sanders) z uwzglednieniem krytycznej historii redakeji.

Analize ryzyka i geniuszu metody aleksandryjskiej przedstawia Henri de Lubac w monu-
mentalnym dziele: Exégése médiévale: Les quatre sens de I’Ecriture, vol. 1 (Aubier-Montaigne,
1959), 189n. De Lubac broni Orygenesa, wskazujac, ze dla niego historia byla ,,trampoling”
do ducha, nigdy za$ fikcja, choé w praktyce egzegetycznej granica ta bywala zacierana.

9
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(antytyp). Spér ten pokazuje, ze $wiadomos¢ wagi historii (,litery”) istniata
w Kosciele od zawsze, cho¢ byta podporzadkowana celowi teologicznemu™.

1.1.3. Sredniowieczna synteza: kwadryga i scholastyka

Sredniowiecze skodyfikowalo to dziedzictwo w postaci doktryny poczwérnego
sensu Pisma (tzw. kwadryga: sens dostowny, alegoryczny, moralny, anagogicz-
ny). Stynny dystych: Littera gesta docet, quid credas allegoria, / Moralis quid
agas, quo tendas anagogia (Litera uczy o zdarzeniach, alegoria — W co wierzyc, /
[Sens] moralny - co czyni¢, anagogia — dokad dazy¢), stal si¢ fundamentem
edukaciji teologiczne;j.

Warto jednak zauwazy¢ istotng ewolucje, ktérg wprowadzit $w. Tomasz
z Akwinu. W przeciwienstwie do wezesnos$redniowiecznego monastycyzmu,
ktdry czasem deprecjonowal sens dostowny na rzecz duchowych uniesien,
Akwinata — pod wptywem arystotelizmu — dowarto$ciowal sensus littera-
lis. Twierdzil on, ze wszystkie sensy Pisma opieraja si¢ na sensie dostownym
ize z samego tylko sensu dostownego mozna wyprowadzaé argumenty teo-
logiczne". Byl to moment przelomowy: teologia zaczeta byé postrzegana jako
nauka (lac. scientia) oparta na racjonalnej analizie tekstu, co przygotowalo
grunt pod pézniejsze badania krytyczne, u Tomasza prowadzone zawsze
w ramach wiary.

1.1.4. Eklezjalny Sitz im Leben egzegezy

Kluczowa cechg paradygmatu przedkrytycznego bylo eklezjalne umiejscowienie
Biblii. Pismo gwic;te nie funkcjonowalo jako ,ksigzka” w dzisiejszym rozumieniu,
lecz jako ksigga liturgiczna. Pierwotnym i naturalnym $rodowiskiem (niem. Sizz

" Por. Jean Daniélou, Sacramentum futuri: Etudes sur les origines de la typologie biblique

(Beauchesne, 1950), 4—6. Daniélou wykazuje, ze typologia jest specyficznie biblijna forma
myslenia o historii (Bég dziala w powtarzalnych schematach), podczas gdy alegoria jest
czgsto nacechowana greckim mysleniem filozoficznym. Rozrdznienie to jest kluczowe dla
wspdlczesnej debaty o ,sensie duchowym”.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae1, q. 1, a. 10, ad 1, in Opera omnia inssu Leonis XIIT
P.M. edita, vol. 4 (Typographia Polyglotta S.C. de Propaganda Fide, 1888), 16-17. Quia
vero sensus litteralis est, quem anctor intendit: anctor autem sacrae Scripturae Deus est. To-
masz dokonuje tu genialnego manewru: skoro Autorem jest Bég, a Bég ogarnia wszystko
intelektem, to sens dostowny moze zawiera¢ w sobie wiecej niz tylko to, co $wiadomie
zamierzyl ludzki hagiograf. Daje to ontologiczng podstawe tzw. sensus plenior. Zob. szerzej:
Matthew A. Tapie, Aquinas on Israel and the Church: The Question of Supersessionism in
the Theology of Thomas Aquinas (Pickwick, 2014), 45—s0.

"
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im Leben) interpretacji byla ambona i oftarz; nawet uniwersytecka Sacra Pagina
wyrastala z tego kontekstu. Hermeneutyka byla $cisle powigzana z regula fidei
(regulg wiary) — wyznaniem wiary celebrowanym w liturgii. Oznaczalo to, ze
interpretacja, ktéra przeczytaby dogmatom Kosciota, byta 4 priori uznawana za
bledng metodologicznie, gdyz sprzeciwiala si¢ intencji Autora (Ducha), ktéry
zyje i przemawia w Kosciele”. To wlasnie rozerwanie wiezi miedzy tekstem,
Tradycjg a zywym autorytetem nauczycielskim Kosciota stalo si¢ zarzewiem
nowozytnego kryzysu.

1.2. Przetom nowozytny: Dekonstrukcja jednosci ontologicznej

Jesli epoke patrystyczng i $redniowieczng charakteryzowata swoista ,jednos¢
organiczna” mig¢dzy tekstem, Kosciotem i dogmatem, to epoka nowozytna
przyniosta proces powolnej, acz nieuchronnej fragmentaryzacji. Zmiana ta nie
dotyczyla poczatkowo samej techniki czytania, lecz — co kluczowe dla naszej
tezy — paradygmatu ontologicznego. Biblia przestata by¢ postrzegana jako ,,$wiat”
zamieszkany przez Ducha, a zacz¢la by¢ traktowana jako ,,przedmiot” poddany
osadowi autonomicznego rozumu. Proces ten, cho¢ wielowatkowy, ma swoje
punkty wezlowe, ktére trwale uksztaltowaly wspdlczesna (problematyczng)
relacje teologii do hermeneutyki.

1.2.1. Reformacja i ambiwalencja zasady sola Scriptura

Marcin Luter, formutujgc zasad¢ sola Scriptura, nie zamierzat bynajmniej
sekularyzowaé Biblii. Przeciwnie, jego celem bylo wyzwolenie stowa Bozego
spod — jak to postrzegal — ,niewoli babilonskiej” koscielnego Urzedu Nauczy-
cielskiego. Luter wprowadzit nowe kryterium hermeneutyczne: was Christum
treibet (,,co sklania do Chrystusa”)13. Byto to kryterium gleboko teologiczne,
wciaz zakorzenione w wierze.

Por. Walter Kasper, Dogma unter dem Wort Gottes (Matthias-Griinewald-Verlag, 1965),
88. Kasper zauwaza, ze zerwanie wiezi miedzy Scriptura a Traditio w nowozytnosci do-
prowadzilo do sytuacji, w ktérej Pismo stalo si¢ ,,niemym dokumentem?”, z ktérego kazdy
wyczytuje to, co chce, o ile uzywa odpowiednich narzedzi filologicznych. Powrét do
jednosci wymaga uznania Ko$ciota za podmiot interpretacji.
Martin Luther, “Vorrede auf die Episteln S. Jacobi und Judas,” in D. Martin Luthers
Werke: Kritische Gesamtausgabe; Die Deutsche Bibel, vol. 7 (Hermann Béhlaus Nachfol-
ger, 1931), 384. Zasada chrystocentryczna Lutra byta pot¢znym narzedziem teologicznym,
jednak w rekach jego nastepcéw, pozbawionych zmystu dialektycznego reformatora, ulegta
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Niemniej zerwanie ontycznej wi¢zi migdzy Pismem a Tradycja (rozumiana
jako $rodowisko zyciowe tekstu) pociggnelo za soba nieprzewidziane skutki.
Skoro interpretacja Urzedu Nauczycielskiego zostata odrzucona, a ,jasno$é Pis-
ma” (Yac. daritas Scripturae) okazywala si¢ w praktyce niewystarczajaca wobec
sporéw miedzy reformatorami, konieczne stalo si¢ znalezienie nowego arbitra.
Role t¢ zaczely przejmowad filologia i gramatyka. Paradoksalnie, teologiczny
postulat powrotu do ,,samego Pisma” otworzyt drzwi dla racjonalistycznej analizy
tekstu jako dokumentu ludzkiego, oderwanego od nadprzyrodzonej gwaranciji
Ko$ciota™.

1.2.2. Spinoza i rewolucja metodologiczna: Etsi Deus non daretur'”

Prawdziwy przewré6t kopernikanski w hermeneutyce dokonat si¢ jednak nie
w teologii Wittenbergi, lecz w filozofii Barucha Spinozy. W Traktacie teologiczno-
-politycznym (1670) sformulowal on postulat, kedry stal si¢ kamieniem wegielnym
nowozytnej krytyki: metode interpretacji Pisma nalezy wzorowa¢ na metodzie
interpretacji przyrody”. Oznaczalo to radykalng zmiane ontologii tekstu. Dla
Spinozy Biblia nie byla ,stowem Bozym” w sensie nadprzyrodzonym, lecz
zbiorem ludzkich wypowiedzi na temat Boga, uwarunkowanych historycznie,
politycznie i psychologicznie. Konsekwencja tego zalozenia byta konieczno$é¢
zawieszenia wiary w procesie badawczym. Hermeneuta ma bada¢ histori¢ jezy-
ka, intencje autoréw i okolicznosci powstania tekstu tak, jakby Bég nie istniat
(lub przynajmniej nie ingerowal w proces pisania). W ten sposdb narodzita si¢
metoda historyczna w swej czystej, naturalistycznej postaci. ,Prawda” biblijna

splyceniu. Zob. Paul Ricceur, Le Conflit des interprétations: Essais d’herméneutique (Seuil,
1969), 374.

Scott W. Hahn and Benjamin Wiker, Politicizing the Bible: The Roots of Historical Criticism
and the Secularization of Scripture, 1300~1700 (Crossroad, 2013), 254. Autorzy stawiaja
odwazng teze, ze nowozytna egzegeza nie powstala jako neutralne odkrycie naukowe,
lecz jako projekt polityczny majacy na celu zneutralizowanie wplywu Kosciota na sfere
publiczng przez podwazenie autorytetu Biblii.

»Nawet gdyby Boga nie bylo”. Formuta ta pojawila si¢ po raz pierwszy w stynnych Pro-
legomena (§ 11) Hugona Grocjusza do jego monumentalnego dzieta De jure belli ac pacis
(»O prawic wojny i pokoju”) z 1625 roku.

Baruch Spinoza, Tractatus theologico-politicus, in CEuvres I11. Tractatus theologico-politicus,
Baruch Spinoza, ed. Fokke Akkerman, trans. Jacqueline Lagrée and Pierre-Frangois Moreau
(Presses Universitaires de France, 1999) V1I, 1~s. Dla Spinozy oznaczalo to badanie Pisma
wylacznie na podstawie danych w nim zawartych, bez odwolywania si¢ do zewngtrznego
autorytetu (Tradycji) czy nadprzyrodzonosci.

14

15

16



Zwiazek teologii Pisma Swietego z hermeneutyka biblijna 9

zostala zredukowana do prawdy historycznej (co si¢ wydarzylo?) lub moralne;j
(jak zy¢?), tracac swoéj wymiar objawieniowy".

1.2.3. Richard Simon i narodziny krytyki literackiej

Warto odnotowa¢, ze do demontazu tradycyjnego podejécia przyczynita sie
réwniez apologetyka katolicka. Richard Simon, francuski oratorianin, w dziele
Histoire critique du Vieux Testament” pragnal wykazaé nieprawidlowos¢ prote-
stanckiej zasady sola Scriptura. Jego argumentacja byla przewrotna: analizujac
tekst Piecioksiegu, wykazat liczne powtérzenia, sprzecznosci i anachronizmy,
dowodzac, ze Mojzesz nie mégt by¢ jedynym autorem catoéci. Wniosek Simona
byt teologiczny: Pismo jest zbyt niejasne i ,ludzkie”, by mogto funkcjonowa¢ bez
Tradycji Kosciola. Narzedzia, ktdre stworzyt (krytyka zrédel, analiza literac-
ka), zostaly szybko przejete jednak przez Oswiecenie, nie po to, by uzasadnié¢
konieczno$¢ Tradycji, lecz aby podwazy¢ wiarygodnos¢ samego Pisma. Simon,
zwany ,ojcem biblistyki naukowej”, nieswiadomie dostarczyl amunicji do
dekonstrukcji natchnienia, ukazujac Biblig jako efekt procesu redakcyjnego”.

1.2.4. Johann Philipp Gabler i ,wielki rozw6d”

Symboliczng datg ostatecznego rozejécia si¢ teologii i egzegezy jest rok 1787,

kiedy to Johann Philipp Gabler wyglosit na uniwersytecie w Altdorfie mowe

inauguracyjna O wlasciwym rozréznianiu teologii biblijnej i dogmatycznej (ory-

ginalny tytut: De justo discrimine theologiae biblicae et dogmaticae requndisque

recte utriusque finibus). Gabler dokonat brzemiennego w skutki rozréznienia:

1. Teologia biblijna (Yac. genus historicum) ma charakter czysto historyczny.
Jej celem jest ustalenie, co mysleli starozytni autorzy (niczaleznie od tego,
czy to prawda).

Benedykt XV, Jezus z Nazaretu: Czgs¢ I: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, trans.
Wiestaw Szymona (Wydawnictwo M, 2007), 14, ostro krytykuje to zalozenie, wskazujac,
ze etsi Deus non daretur (jakby Boga nie bylo) jest najgorszym mozliwym zalozeniem dla
interpretacji ksiegi, ktérej gléwnym tematem jest Bdg. Jesli Bog nie dziata w historii, Biblia
staje si¢ zbiorem ktamstw lub ztudzen.

Zob. pierwsze wydanie: Richard Simon, Histoire critique du Vieux Testament (Guillaume
Desprez, 1678).

Raymond E. Brown, The Critical Meaning of the Bible (Paulist Press, 1981), 23. Brown
zauwaza ironi¢ losu: Simon, broniac katolicyzmu, stal si¢ ojcem chrzestnym moderni-
zmu, ktdry Koscidl pézniej potepil. Przyklad ten pokazuje zatem, jak niebezpieczne jest
oddzielenie analizy literackiej od teologii natchnienia.
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2. Teologia dogmatyczna (tac. genus didacticum) ma charakeer filozoficzny
i systematyczny. Jej celem jest ustalenie, w co 72y (wspélezeséni) powinni$my
wierzy¢.

Gabler argumentowal, ze egzegeta musi by¢ wolny od dogmatéw, by dotrzeé
do ,czystych faktéw”. Dopiero z tych faktéw dogmatyk moze (selektywnie)
czerpad to, co ma warto$¢ uniwersalng. Ta dychotomia, usankcjonowana przez
niemiecki uniwersytet, utrwalila w teologii éw ,wstretny, szeroki réw” (niem.
der garstige breite Graben), o ktdrym juz w 1777 roku pisal Gotthold Ephraim
Lessing: przepa$¢ miedzy przypadkowymi prawdami historii a koniecznymi
prawdami rozumu. Teologia Pisma zostata zredukowana do historii religii
Izraela i wezesnego chrzedcijafistwa®.

1.2.5. Konsekwencje: XIX-wieczny historyzm i poszukiwanie ,,Jezusa historii”

Zwieniczeniem tego procesu byt XIX-wieczny liberalizm teologiczny i nurt Leben-
Jesu-Forschung (badania nad zyciem Jezusa). Badacze, tacy jak David Friedrich
Strauss czy pézniej Adolf von Harnack, wychodzili z zalozenia ontologicznego,
ze dogmat koscielny (Chrystus wiary, Bog-Czlowiek) jest nalecialoscia grecka,
ktdra zastonila prosta, moralna nauke Jezusa z Nazaretu (Jezusa historii). Celem
hermeneutyki stalo si¢ zatem ,,odmitologizowanie” tekstu — zdjecie warstwy
teologicznej, by dotrze¢ do nagiego faktu historycznego. W tym paradygmacie
teologia Pisma (rozumiana jako nauka o objawieniu) w zasadzie zanikla. Za-
stapita ja archeologia literacka. Biblia stala si¢ ,,niemym” artefaktem, ktéry nie
mdgt juz rosci¢ sobie prawa do bycia stowem Boga ,,tu i teraz”, lecz byl jedynie
swiadectwem wiary ludzi minionych epok21. Ta ,zdrada” teologicznej natury
Pisma doprowadzita w XX wieku do gtebokiego kryzysu, ktéry wymusit po-
szukiwanie nowych drég.

20 Petny tekst mowy Gablera w przektadzie angielskim: Johann Ph. Gabler, “An Oration on

the Proper Distinction between Biblical and Dogmatic Theology and the Specific Objec-

tives of Each,” trans. John Sandys-Wunsch and Laurence Eldredge, in The Flowering of
Old Testament Theology, ed. Ben C. Ollenburger et al. (Eisenbrauns, 1992), 492—s02. To

rozrdznienie, cho¢ metodologicznie uzyteczne, doprowadzito do naukowej schizofrenii:

egzegeci przestali czué si¢ odpowiedzialni za wiare Kosciota, a dogmatycy przestali czytaé

Biblie, ograniczajac si¢ do spekulacji lub dicta probantia.

Adolfvon Harnack w Das Wesen des Christentums (J.C. Hinrichs, 1900), passim, redukuje

Ewangeli¢ do ojcostwa Boga i braterstwa ludzi, odrzucajac chrystologic Pawlowa i Janowa
jako hellenizacje. Natomiast Martin Kahler, publikujac nieco wezesniej glos w tej dyskusji

w dziele Der sogenannte historische Jesus und der geschichtliche, biblische Christus (Georg
Bohme, 1896), passim, postawil stuszny zarzut, ze ,historyczny Jezus” liberatéw jest fikcja lite-

racka, podczas gdy jedynym realnym Jezusem jest Chrystus gloszony przez Bibli¢ (kerygmar).

21
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2. Wspobtczesny stan debaty:
kryzys paradygmatu i proby teologicznej reintegracji

Juz w pierwszej potowie XX wicku stalo si¢ jasne, ze model egzegezy czysto
historycznej, cho¢ przynidst ogromng wiedze o starozytnym Bliskim Wscho-
dzie i genezie tekstéw, wyczerpal swoje mozliwoséci w zakresie generowania
znaczen istotnych dla wiary. ,Réw Lessinga”, oddzielajacy fakey historyczne od
prawd wiary, stal si¢ wigzieniem dla teologii. Odpowiedzig na ten kryzys byt
zwrot hermeneutyczny, ktéry dokonat si¢ réwnolegle w teologii dialektycznej
oraz w filozofii. Proces ten mozna opisa¢ jako systematyczny demontaz pozy-
tywistycznego ideatu ,obicktywnego obserwatora” i zastapienie go modelem
zaangazowanego uczestnika.

2.1. Przetom filozoficzno-teologiczny:
poza obiektywizm historyzmu

Fundamentem nowej hermenecutyki stalo si¢ zakwestionowanie naczelnego
dogmatu XIX-wiccznej nauki: postulatu Voraussetzungslosigkeit (bezzalozenio-
wosci). Uznano, ze ,czyste spojrzenie” na tekst, nieskazone tradycja czy wiarg,
jest nie tylko niemozliwe psychologicznie, lecz takze bledne epistemologicznie.

2.1.1. Karl Barth i rewolta przeciwko ,archeologii religijnej”

Pierwszego wylomu w murze historyzmu dokonat Karl Barth. Jego komentarz
do Listu do Rzymian (pierwsze wydanie 1919, drugie, gruntownie przepraco-
wane — 1922)” zadzialal — jak okreslit to katolicki teolog Karl Adam - ,jak
bomba wpadajaca na plac zabaw teologéw”*. Barth nie odrzucil metody
historyczno-krytycznej jako takiej, ale radykalnie zredefiniowat jej status. Uznal,
ze ustalenie faktéw gramatycznych i historycznych jest zaledwie praeparatio,
wstepnym oczyszczeniem przedpola, a nie celem samym w sobie. Oskarzyt
6wezesna biblistyke liberalng (reprezentowang przez Adolfa von Harnacka

22 70ob. Karl Barth, Der Romerbrief: Zweite, nach den Vorarbeiten von 1919 villig umgearbeitete

Fassung (Chr. Kaiser, 1922). Pierwsze wydanie z 1919 roku o nacechowaniu liberalno-
-teologicznym sam Barth nazwat pézniej ,,niedojrzatym”.

Karl Adam, “Die Theologie der Krisis,” Hochland: Monatsschrift fiir alle Gebiete des
Wissens, der Literatur und Kunst 23 (1926): 271. Adam, wybitny teolog katolicki, trafnie
zdiagnozowal, ze Barth nie tyle reformuje egzegeze, ile zmienia jej paradygmat z antro-
pocentrycznego na teocentryczny.

23
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czy Ernsta Troeltscha) o to, ze zamienita stowo Boze w historig religii ludzkie;j.
Egzegeci, badajac tekst, zachowywali si¢ jak krytycy muzyczni analizujacy
nuty, ale niestyszacy muzyki. Barth wprowadzit kategorie ,,dziwnego, nowego
$wiata w Biblii” (niem. die seltsame neue Welt in der Bibel). Hermeneutyka
musi uwzglednié, ze w tekécie Pisma Podmiotem méwigcym jest Bog (tac. Deus
dixit), kedry jest Totaliter Aliter (Catkowicie Inny). Czytelnik nie jest sedzia
tekstu, lecz podlega jego osadowi (gr. krisis). Barth przywrdcil w ten sposéb
teologiczny realizm: tekst biblijny nie jest martwym artefaktem, ktorego sekcje

nalezy przeprowadzi¢, lecz zywym glosem domagajacym si¢ postuszeristwa®.

2.1.2. Rudolf Bultmann i struktura , przed-rozumienia”

Cho¢ Rudolf Bultmann czgsto kojarzony jest z radykalnym sceptycyzmem hi-
storycznym, jego wklad w teori¢ hermeneutyki jest fundamentalny i w pewnym
sensie komplementarny wobec mysli Bartha (mimo ich pdzniejszego konfliktu).
Bultmann, czerpiac z filozofii egzystencjalnej Martina Heideggera, sformuto-
wal tezg, ze nie ma egzegezy bez ,,przed-rozumienia” (niem. Vorverstindnis).
Kazde pytanie, ktére zadajemy tekstowi, wynika z naszej egzystencji, z naszego
rozumienia zycia, $mierci i leku®,

Dla Bultmanna tekst biblijny nie jest relacja o faktach z przesztosci (takich
jak historie cudéw, ktére dla nowoczesnego czlowieka sa mityczne i nie do
przyjecia), lecz jest kerygmatem — wezwaniem skierowanym do egzystencji czto-
wieka tu i teraz. Zadaniem hermeneutyki jest proces ,,demitologizacji” (niem.
Entmythologisierung), czyli przekladu starozytnych obrazéw kosmologicznych
na jezyk antropologii egzystencjalnej. Cho¢ redukcjonizm Bultmanna (sprowa-
dzenie teologii do antropologii) jest dla katolickiej teologii nie do przyjecia, to
jego trwala zastuga polega na wykazaniu, ze egzegeza powinna mie¢ kontekst

# Karl Barth, Das Wort Gottes und die Theologie: Gesammelte Vortrige (Chr. Kaiser, 1925),

18. Barth pisze: ,W Biblii znajdujemy nowy $wiat, Boga, a nie histori¢ ludzkiego ducha
szukajgcego Boga” (ttum. wlasne). To rozréznienie jest kluczowe dla uznania metody
religioznawczej za niewystarczajaca.

Zob. analiz¢ hermeneutyki Bartha w: Eberhard Jiingel, Barth-Studien (Benziger, 1982),
6sn. Jingel podkresla, ze dla Bartha tekst biblijny staje si¢ stowem Bozym w akcie czytania,
co rézni go od katolickiej koncepcji natchnienia jako stalej cechy tekstu, ale wspélny jest
sprzeciw wobec historyzmu.

Rudolf Bultmann, “Ist voraussetzungslose Exegese méglich?” Theologische Zeitschrifi 13 (1957):
409-17. Bultmann argumentuje: ,Nie mozna zrozumie¢ tekstu méwigcego o muzyce,
jesli si¢ nie jest muzykalnym” (thum. wilasne). Analogicznie — nie mozna zrozumie¢ tekstu
o Bogu bez egzystencjalnego otwarcia na pytanie o sens bytu.

25
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egzystencjalny — tekst musi ,,staé si¢” stowem dla mnie (fac. pro me), a nie tylko
informacjg o starozytnosci”'.

2.1.3. Hans-Georg Gadamer: rehabilitacja uprzedzenia i Tradycji

Decydujacy cios pozytywizmowi zadal Hans-Georg Gadamer swoim opus
magnum Prawda i metoda (Wahrbeit und Methode, 1960). Gadamer poddat
krytyce o$wieceniowy ,przesad przeciwko przesadom”. Wykazal, ze to, co
o$wiccenie nazywalo pogardliwie ,uprzedzeniem” (niem. Vorurteil), w rze-
czywistosci stanowi warunek mozliwosci rozumienia®®. Nie podchodzimy do
tekstu z pustym umystem (tac. zabula rasa), lecz zawsze z pewnym projektem
sensu, uksztaltowanym przez tradycje, w ktérej zyjemy.

Dla biblistyki tezy Gadamera byly rewolucyjne. Okazalo si¢, ze czytanie Pisma
wewnatrz Tradycji Ko$ciota (w $wietle dogmatéw) nie jest ,nienaukowe” czy
»znieksztalcajace”, ale jest jedynym sposobem na pelne zrozumienie tekstu. Gada-
mer wprowadzil pojecie Wirkungsgeschichte (historia oddziatywania). Sens tekstu
nie jest statycznym punktem zamknigtym w glowie starozytnego autora (intencja
autorska), ale dynamicznym procesem, ktéry rozwija si¢ w historii. Interpretacje
ojcéw Kosciota, soboréw czy mistykdw nie sa zewngtrznymi ,naleciatosciami”,
ale nalezg do ontologii sensu Pisma. Rozumienie jest zawsze ,,fuzja horyzontéw”
(niem. Horizontverschmelzung) — horyzontu tekstu i horyzontu czytelnika®.

2.1.4. Paul Ricoeur: Swiat tekstu i ,wtdérna naiwnosc¢”

Dopetnieniem tego zwrotu stata si¢ mysl Paula Ricceura, ktdry przeniost akcent
z autora i czytelnika na sam tekst. Ricceur sprzeciwit si¢ zaréwno romantycznej

?"" Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit: Eine theologische Asthetik, vol. 1 (Johannes Verlag,

1961), 455, poddaje krytyce argumentacj¢ Bultmanna, zarzucajac mu ,zawezenie stowa”. Jesli
demitologizacja usuwa z Ewangelii wszystko, co nie miesci si¢ w kategoriach Heideggera,
to teologia staje si¢ zakladnikiem filozofii. Niemniej Balthasar przyznaje, ze pytanie o bic
et nunc tekstu jest stuszne.

Hans-Georg Gadamer, Prawda i metoda, trans. Bogdan Baran (Wydawnictwo Naukowe
PWN, 2007),366-99. ,Uprzedzenic” (Vor-urteil) u Gadamera nie ma sensu pejoratywne-
go. To dostownie ,,sad przedwstepny”, struktura oczekiwania, ktéra pozwala nam w ogole
dostrzec znaczenie.

Anthony C. Thiselton, The Two Horizons: New Testament Hermeneutics and Philosophical
Description with Special Reference to Heidegger, Bultmann, Gadamer, and Wittgenstein
(Eerdmans, 1980), 307. Thiselton, wprowadzajac Gadamera na grunt anglosaski, pokazuje,
ze Wirkungsgeschichte (historia oddziatywania) jest najlepsza $wiecka obrona katolickiej
koncepcji Tradycji. Tekst bez tradycji interpretacyjnej jest niemy.

28
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hermeneutyce (szukanie psychologii autora), jak i strukturalizmowi (traktowanie
tekstu jako zamknigtej gry znakow). Jako alternatywe wobec obu tych podejs¢
sformulowat koncepcje ,$wiata tekstu” (fr. /e monde du texte). W momencie
spisania nast¢puje ,zdystansowanie” — tekst odrywa si¢ od intencji autora
i zaczyna zy¢ wlasnym zyciem™.

Biblia projektuje przed czytelnikiem pewien mozliwy swiat — $wiat przymie-
rza, $wiat, w ktorym Bég dziala. Zadaniem hermeneutyki nie jest szukanie tego,
»co stoi za tekstem” (historia), lecz tego, ,,co stoi przed tekstem” (propozycja
$wiata). Ricceur zaproponowat droge ,tuku hermeneutycznego™ od ,pierwszej
naiwnosci” (wiara bezkrytyczna), przez ,,pustynie krytyki” (analiza historyczna,
rozbiér tekstu), az do ,wtdrnej naiwnosci” (wiara postkrytyczna)31. W tej fazie
czytelnik, $wiadomy zlozonosci tekstu, decyduje si¢ ,zamieszkaé” w $wiecie
biblijnym, uznajac go za prawde. To podejécie dalo teologii biblijnej potezne
narzedzia, pozwalajac traktowad narracje biblijne nie jako falszywg historie,
ale jako prawdziwe objawienie sensu ludzkiej egzystencji w Bozej perspektywie.

2.2. Katolicka synteza soborowa:
od Dei verbum do hermeneutyki wiary

Podczas gdy w $wiecie protestanckim debata hermeneutyczna oscylowata migdzy
neoortodoksja Bartha a egzystencjalnym redukcjonizmem Bultmanna, teologia
katolicka przygotowywata grunt pod synteze, ktéra miata potaczy¢ wierno$é
historii z wierno$cig dogmatowi. Proces ten, dojrzewajacy od encykliki Divi-
no afflante Spiritu (1943) Piusa XII, znalazt swoja kulminacje¢ w konstytucji
dogmatycznej Dei verbum Soboru Watykanskiego II oraz w pdzniejszych
dokumentach Papieskiej Komisji Biblijne;j.

2.2.1. Przezwyciezenie dualizmu ,dwéch zrédet”

Przed Soborem dominowat w teologii katolickiej (szczegdlnie w podrecznikach
neoscholastycznych) poglad o ,,dwéch zrédtach objawienia” (Pismo i Tradycja),

30 . « . » . . .
Paul Riceeur, “Hermeneutyczna funkeja dystansu,” in Jezyk, tekst, interpretacia: Wybdr

pism, trans. Piotr Graff and Katarzyna Rosner (PIW, 1989), 236—37. Ricceur méwi o ,,po-
tréjnej autonomii tekstu”™ wzgledem intencji autora, wzgledem pierwotnych odbiorcow
i wzgledem okolicznosci powstania. Tekst staje si¢ ,dzielem”, ktére ma uniwersalny zasigg.
Paul Ricceur, “Symbol daje do mySlenia,” in Egzystencia i hermeneutyka: Rozgprawy o metodzie,
Paul Ricceur, ed. Stanistaw Cichowicz, trans. Ewa Bierikowska et al. (De Agostini, 2003),
62-80. ,Wtérna naiwnos¢” jest celem dojrzalej egzegezy. Nie jest to powrdt do dzieciecej
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traktowanych niemal ilosciowo jako dwa osobne rezerwuary prawd™. Prowadzito
to do niebezpiecznego pekniecia: Pismo stawalo si¢ zbiorem dicta probantia
(cytatéw dowodowych wyrwanych z ich naturalnego kontekstu) dla tez dog-
matycznych, a Tradycja jawila si¢ jako autonomiczny dodatek uzupetniajacy
,braki” Biblii.

Dei verbum (nr nr 9-10) dokonuje fundamentalnej korekty ontologicznej.
Sobor stwierdza istnienie ,jednego $wictego depozytu stowa Bozego” (tac. unum
verbi Dei sacrum depositum). Pismo i Tradycja nie s3 dwoma zrédtami, lecz
dwoma sposobami przekazu tego samego misterium Chrystusa. Z punktu wi-
dzenia hermeneutyki oznacza to rewolucje: nie mozna czytaé Pisma ,,przeciwko”
Tradycji (jak chcieli reformatorzy) ani Tradycji ,obok” Pisma. Tradycja staje
si¢ hermeneutycznym $rodowiskiem (fr. miliex), w ktérym Pismo jest czytane,
a Pismo pozostaje ,,dusza teologii” (Dei verbum, nr 2.4) i wraz z Tradycja stanowi
najwyzsza regule wiary™.

2.2.2. Dei verbum (nr 12): teandryczna zasada interpretacji

Centralnym punktem soborowej syntezy jest artykutl 12 konstytucji, ktéry
precyzyjnie definiuje relacj¢ migdzy metoda historyczng a teologiczng. Sobér
wychodzi od tego, ze Bég przeméwil ,,przez ludzi na sposéb ludzki” (fac. per
homines more hominum), aw nr. 13 wiaze to z analogia wcielenia™.

Sobér wskazuje zatem na konieczno$¢ stosowania narzedzi krytycznych:
badania gatunkéw literackich (tac. genera litteraria), uwzgledniania mental-
nosci epoki, stylu i sytuacji zyciowej (co egzegeza okresla jako Sizz im Leben).
Odrzucenie tych narzedzi prowadzitoby do doketyzmu biblijnego — traktowania
tekstu tak, jakby spad! z nieba, z pomini¢ciem jego ludzkiej historii.

wiary, ktdra nie ma wiedzy o problemach natury historycznej, ale wiara, ktdra przeszta przez
ogien krytyki i odzyskala zdolno$¢ stuchania stowa. Zob. tez Mark I. Wallace, The Second
Naiveté: Barth, Ricaeur, and the New Yale Theology (Mercer University Press, 1990), passin.
Yves Congar, Tradition and Traditions: An Historical and a Theological Essay (Macmillan,
1967), 156n. Congar krytykuje ujecie partim-partim (czgsé prawd w Pidmie, cze$é w Tradycji),
kt6re sugerowalo, ze Biblia jest niewystarczajaca. Sobér powrécit do ujecia calosciowego:
Pismo zawiera wszystko materialnie, ale Tradycja jest forma jego interpretacji.

Joseph Ratzinger, Theological Highlights of Vatican II (Paulist Press, 1966), 98. Ratzinger
zauwaza, ze walka o Dei verbum bylta walkg o to, by Pismo nie stalo si¢ ,wlasnoscia histo-
rykéw”, lecz pozostato Ksiega Kosciota.

René Latourelle, Théologie de la Révélation (Desclée de Brouwer, 1966), passim. Latourelle
podkresla, ze Dei verbum 12 jest echem Chalcedonu: tak jak w Chrystusie natura ludzka
i boska sg nierozdzielne, tak w Pi$mie historia i teologia musza i$¢ w parze. Negacja historii
to monofizytyzm biblijny.
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Jednakze, poniewaz Pismo jest rdwniez i przede wszystkim stowem Boga,
hermeneutyka nie moze zatrzyma¢ si¢ na poziomie historii i filologii. Sob6r
formuluje stynng zasade: ,Pismo Swiete nalezy czytaé i interpretowaé w tym
samym Duchu, w ktdrym zostalo spisane” (Yac. codem Spiritu quo scripta est).
Zasada ta implikuje trzy konkretne reguly teologiczne, ktére musza dopetnia¢
badanie historyczne:

1. Jednos¢ calego Pisma (fac. unitas totius Scripturae). Zaden tekst nie jest
samotng wyspa. Ksiega Kaptanska musi by¢ czytana w $wietle Listu do He-
brajczykéw, a Janowy prolog (J 1,1-18) w dialogu z Rdz 1-2. To odrzucenie
atomizacji, ktéra byla staboscig krytyki zrédel.

2. Zywa Tradycja calego Kosciota (lac. viva Traditio totius Ecclesiae). Egzegeta
nie jest samotnym jezdzcem; interpretuje tekst w tacznosci z historig wiary,
od ojcéw Kosciota po wspoélczesne Magisterium.

3. Analogia wiary (lac. analogia fidei). Poszczegdlne prawdy biblijne nie moga
by¢ sprzeczne z caloscig objawionej doktryny. Jesli egzegeza prowadzi do
whnioskéw sprzecznych z Credo (np. do zaprzeczenia boskosci Chrystusa),
jest to sygnat bledu metodologicznego, polegajacego na niewtasciwym od-
czytaniu natury tekstu®.

2.2.3. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z 1993 roku:
dowartoséciowanie i krytyka metody historycznej

W 1993 roku, w stulecie encykliki Providentissimus Deus, Papieska Komisja Bi-
blijna wydata dokument Interpretacja Biblii w Kosciele, ktory do dzi§ pozostaje
najwazniejszym drogowskazem metodologicznym. Dokument ten jest niezwy-
kle wywazony. Z jednej strony, broni on metody historyczno-krytycznej przed
atakami fundamentalistéw, nazywajac ja ,nicodzowng” dla wiary, ktéra opiera
sie na faktach historycznych (wcielenie), a nie na mitach®. Z drugiej strony,
Komisja dokonuje chirurgicznego cigcia migdzy sama metoda (narzedziami

Ignace de la Potterie, “Lexégese biblique: science de la foi,” in Lexégése chrétienne aujourd’hui,

Romano Guardini et al. (Fayard, 2000), 111-60. Autor ten wskazuje, ze analogia fidei nie
jest cenzurg narzucong z zewnatrz, ale wewnetrzna logika objawienia. Skoro Bég jest jeden
i prawdoméwny, to Pismo nie moze przeczy¢ samemu sobie ani wierze Kosciota, ktdra
z niego wyrosta.

Joseph A. Fitzmyer, The Biblical Commission’s Document “The Interpretation of the Bible in
the Church”: Text and Commentary, Subsidia Biblica 18 (Editrice Pontificio Istituto Biblico,
1995), 56. Dokument ten potepia fundamentalizm (dostowne czytanie bez kontekstu) jako
metodg falszywa i niebezpieczng duszpastersko. Dojrzata wiara nie boi si¢ pytari o historie
redakgji czy gatunki literackie.
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badawczymi) a systemem filozoficznym, ktdry czgsto jej towarzyszyl (racjonalizm,
naturalizm). Dokument stwierdza wprost: metoda historyczno-krytyczna nie
ma monopolu na prawd¢. Musi ona zosta¢ otwarta na inne podejécia (analize
retoryczng, narracyjng, kanoniczng itd.) i przede wszystkim podporzadkowana
celowi teologicznemu. Komisja wskazuje na niebezpieczenstwo historyzmu,
ktory zamyka tekst w przeszlosci, czyniac z niego martwy dokument. Prawdziwa
hermeneutyka katolicka ma prowadzi¢ do aktualizacji — tekst ma przeméwi¢
do dzisiejszego czlowicka, zachowujac swoja tozsamos¢, ale odpowiadajac na
nowe pytania. Warunkiem tej aktualizacji jest wiara egzegety i jego tacznos¢
z Ko$ciotem™.

2.2.4. Benedykt XVI i chrystologiczny klucz hermeneutyczny

Zwienczeniem posoborowej refleksji jest nauczanie Benedykta X VI, w szcze-
gdlnosci adhortacja Verbum Domini (2010). Papiez idzie o krok dalej niz
dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, wskazujac, ze ostatecznym kluczem
hermeneutycznym nie jest abstrakcyjna ,metoda’, lecz Osoba Jezusa Chrystusa.

W Verbum Domini (nr 35) Benedykt X VI diagnozuje dramat ,hermeneutyki
zsekularyzowanej”, ktéra wyklucza Boga z horyzontu badawczego. Proponuje
w to miejsce ,hermeneutyke wiary”, ktéra jest racjonalna (korzysta z nauki),
ale jednocze$nie partycypuje w zyciu Ducha. Papiez podkresla, ze whasciwym
miejscem hermeneutyki jest nie tylko biurko naukowca, lecz takze liturgia®.
To w liturgii Pismo zostaje ,,zainstalowane” w swoim wilasciwym kontekscie.
Chrystologia staje si¢ zasada organizujacy caly egzegeze: to Chrystus jest klu-
czem do Pism (Ek 24,27), a zatem kazda interpretacja, ktéra nie prowadzi do
Chrystusa (chrystocentryzm), mija si¢ z celem Pisma.

2.3. Nowe nurty integracyjne:
kanon jako klucz i powrét teologii do egzegezy

Ostatnie dekady XX i poczatek XXI wieku przyniosty w biblistyce swiatowej

(zaréwno protestanckiej, jak i katolickiej) zjawisko, ktdre mozna okresli¢ mianem
7 Zob. Interpretacia Biblii w Kosciele: Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem
biblistéw polskich, trans. Ryszard Rubinkiewicz, Rozprawy i Studia Biblijne 4 (Oficyna
Wydawnicza ,Vocatio”, 1999), I1I (zwlaszcza 66-82).

Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (2010), nr s2. Liturgia stanowi
uprzywilejowane $rodowisko stowa Bozego. Papiez zwraca uwagg, ze Pismo powstalo
w kontekscie liturgicznym (kult Izraela, Eucharystia pierwotnego Kosciola) i tylko tam
brzmi w swojej naturalnej akustyce. Egzegeza akademicka oderwana od liturgii staje si¢
»badaniem partytury w ciszy”, zamiast stuchaniem muzyki.
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»zwrotu kanonicznego”. Jest to reakcja na atomizacje tekstu, ktérej dokonata
klasyczna metoda historyczno-krytyczna (rozkladajaca ksiggi na zrédta J, E,
D, P czy Q). Badacze zacz¢li stawia¢ pytanie nie tyle o to, jak tekst powstal
(diachronia), ile o to, co tekst znaczy w swojej ostatecznej, przyjetej przez Kosciot
formie (synchronia), i d/aczego whasnie ta forma stala si¢ normatywna.

2.3.1. Brevard Childs i paradygmat canonical approach

Postacig kluczowa dla tego zwrotu jest amerykanski biblista z Yale, Brevard
S. Childs. W przetomowym dziele Biblical Theology in Crisis®, a nastepnie
w monumentalnych teologiach Starego i Nowego Testamentu, sformutowat
on tezg, ktdra wstrzasnela akademickim establishmentem.

Childs argumentowal, ze klasyczna krytyka biblijna (np. w ujeciu Well-
hausena) szukata teologii w niewtasciwym miejscu: w hipotetycznych zrédlach
(np. ,teologia Jahwisty”, ,teologia zrédla Q”) lub w psychologii prorokéw.
Tymczasem teologia biblijna znajduje si¢ w formie kanonicznej (ang. canonical

form) tekstu™. Dlaczego? Poniewaz to wlasnie ta ostateczna, zredagowana wersja
tekstu zostala przyjeta przez wspélnote wiary (Izrael i Kosciot) jako stowo Boga.

Childs wprowadzil pojecie procesu kanonicznego (ang. canonical process).
Twierdzil, ze redaktorzy biblijni (np. ci, ktdrzy faczyli Ksigge Izajasza z trzech
roznych czgéci) nie byli tylko ,nozycami i klejem”, ale teologami. Swiadomie
zacierali oni $lady historyczne poszczegdlnych wyroczni, aby nadaé im wy-
miar uniwersalny, ponadczasowy. Natomiast Psalmy, pierwotnie zwigzane
z konkretnymi sytuacjami z zycia kréla Dawida, zostaly w procesie redakeji
pozbawione wielu detali historycznych, aby kazdy wierzacy w kazdym czasie
mdgt sie nimi modli¢.

Zatem hermeneutyka kanoniczna nie pyta: ,,Co myslal historyczny Izajasz
w VIII wieku przed Chr.?”, ale: ,Co méwi Ksiega Izajasza jako calo$¢, umiesz-
czona w kanonie pism chrzedcijanskich?”. To podejscie przywraca teologiczna
powage redaktorom biblijnym i uzasadnia czytanie Biblii jako spdjnej catosci,
a nie zbioru fragmentéw™.

" Zob. Brevard S. Childs, Biblical Theology in Crisis (Westminster Press, 1970).

** Brevard S. Childs, Biblical Theology of the Old and New Testaments: Theological Reflection on
the Christian Bible (Fortress Press, 1992), 72. Childs pisze: ,, To ostateczny tekst kanoniczny
sprawuje autorytet, a nie jego prehistoria” (ttum. wilasne). To zdanie jest kopernikaniskim
przewrotem wobec 200 lat tradycji szukania ,oryginalnych warstw”.

Por. Christopher R. Seitz, The Character of Christian Scripture: The Significance of a Two-
-Testament Bible (Baker Academic, 2011), 65. Seitz, uczets Childsa, rozwija te mysl, pokazujac,
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2.3.2. James Sanders: ,Tora"” a ,kanon”

W dialogu (i czasem w polemice) z Childsem koncepcje krytyki kanonicznej
(ang. canonical criticism) rozwinal James A. Sanders. Zgadzal si¢ on, ze kanon
jest kluczowy, ale ktadt wigkszy nacisk na jego dynamike i funkeje, a nie tylko
na stabilng forme.

Dla Sandersa kanon to paradygmat adaptacji (ang. adaprability). Biblia ka-
noniczna pokazuje nam, jak starozytne wspdlnoty nieustannie reinterpretowaty
swoje $wiete tradycje w obliczu nowych kryzyséw (np. wygnania). Hermeneu-
tyka kanoniczna wedlug Sandersa to nauka o tym, jak ,aktualizowad” starsza
tradycje w nowej sytuacji, zachowujac jej tozsamo$¢™. Choé podejécie Sandersa
jest bardziej historyczne, a Childsa bardziej teologiczne (dogmatyczne), obaj
zgadzali si¢ co do jednego: tekst biblijny ma natur¢ normatywna i nie mozna
go czytal jak kazdego innego tekstu starozytnego.

2.3.3. Ruch TIS (Theological Interpretation of Scripture)

Na przefomie XX i XXI wieku, gléwnie w $rodowisku anglosaskim, wytonit
si¢ szeroki ruch ekumeniczny znany jako Theological Interpretation of Scrip-
ture (TIS; teologiczna interpretacja Pisma). Nie jest to jedna szkota, ale raczej
wspdlny front metodologiczny, jednoczacy takich badaczy, jak Kevin Vanhoozer,

Stephen Fowl, Francis Watson czy R. Walter L. Moberly. TIS stawia sobie za

cel ponowne zintegrowanie egzegezy biblijnej z teologia systematyczng. Gtéwne

postulaty tego nurtu to:

1. Prymat Boga jako Autora: w hermeneutyce TIS kategoria ,,boskiego dyskursu”43
jest traktowana powaznie, a nie tylko metaforycznie. Jesli Bég méwi, to tekst
ma moc sprawcza (jest aktem mowy, ang. speech-act)*.

2. Regula wiary jako hermeneutyka: Credo (Symbol wiary) nie jest zewngtrz-
nym gorsetem narzuconym na tekst, ale ,mapa’”, ktéra pozwala nie zagubi¢

ze kanon chrzescijaniski (dwuczgsciowy) wymusza specyficzna hermeneutyke: nie mozna
czyta¢ ST jako ,,Biblii hebrajskiej” w oderwaniu od NT, jesli jest si¢ chrzescijaninem.
James A. Sanders, Torab and Canon (Fortress Press, 1972), xv. Sanders wprowadza pojecie
hermeneutyki monoteizujacej — proces kanoniczny polegal na usuwaniu §ladéw politeizmu
i reinterpretowaniu tradycji w duchu jedynobdstwa.
Ide¢ t¢ wprowadzil i spopularyzowal Nicholas Wolterstorff, Divine Discourse: Philosophical
Reflections on the Claim that God Speaks (Cambridge University Press, 1995).
Vanhoozer, Is There a Meaning in This Text?, 149. Vanhoozer adaptuje teori¢ aktéw mowy
(J.L. Austin, J. Searle) do teologii: tekst nie tylko ,,znaczy” (lokucja), lecz takze co$ ,,robi”
(illokucja) — np. obiecuje, nakazuje. Hermeneutyka musi rozpoznaé t¢ sprawcza moc stowa.
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si¢ w lesie szczegdtéw. TIS postuluje czytanie ST w swietle Tréjcy Swietej
(Iektura trynitarna), nawet jesli historyczni autorzy ST nie znali tego pojecia.
Uzasadnieniem takiej lektury jest jednos¢ Bozego planu™.

3. Rehabilitacja egzegezy przedkrytycznej: TIS odwaznie sigga po alegori¢
i typologi¢ ojcéw Kosciota, twierdzac, ze czgsto lepiej oddaja one ducha
tekstu niz sucha analiza filologiczna. Nie chodzi o odrzucenie historii, ale
o uznanie ,,nadwyzki sensu” (fraza ukuta przez P. Ricceura), ktérej historia
nie wyczerpuje.

2.3.4. Joseph Ratzinger / Benedykt XVI: egzegeza w wierze Kosciota

Na gruncie katolickim najwybitniejszym reprezentantem tego podejscia jest
Joseph Ratzinger. Jego projekt hermeneutyczny, realizowany konsekwentnie
od lat 60., azwieniczony trylogia Jezus z Nazaretu, mozna okre$li¢ mianem
~chrystologicznej hermeneutyki kanonicznej”.

Ratzinger wychodzi z zalozenia ontycznego: Biblia jest literatura jednego ludu
Bozego. Stary Testament jest droga, a Nowy Testament — celem. Hermeneutyka
polega na ,,czytaniu w drodze”. Kluczowym wktadem Ratzingera jest krytyka
filozoficznych zalozert metody historyczno-krytycznej. Teolog zauwaza, ze wielu
egzegetéw (np. Bultmann) pod plaszczykiem ,,obicktywnej nauki” przemycalo
filozoficzny naturalizm (zalozenie, ze Bdg nie ingeruje w historig). Ratzinger
postuluje ,metode historyczng poszerzong’, ktéra suponuje mozliwos¢ dziatania
Boga. W praktyce (np. w analizie Kazania na gérze) Ratzinger pokazuje, jak
taczy¢ precyzje filologiczng (analiza hebrajskiego stowa #d74h) z wizja teologiczna
(Jezus jako nowa Tora). Jego hermencutyka jest ,,symfoniczna” — stucha po-
szczegodlnych gloséw (autora ludzkiego, redaktora, tradycji zydowskiej, tradycji
koscielnej), by ustysze¢ jedna melodi¢ Logosu®.

2.3.5. Scott Hahn i Przymierze jako struktura kanoniczna

Warto wspomnie¢ réwniez o wkiadzie amerykanskiego biblisty katolickiego
Scotta Hahna, ktéry rozwija mysl Ratzingera w kierunku teologii Przymierza

45

RW.L. Moberly, The Bible, Theology, and Faith: A Study of Abraham and Jesus (Cambridge
University Press, 2000), 45. Moberly pokazuje, ze czytanie ofiary Abrahama (Rdz 22) wy-
lacznie w kontekscie religii kananejskich (ofiara z dzieci) gubi jej sens teologiczny. Dopiero
lektura chrzedcijariska (typologia Chrystusa) odstania pelny sens tego dramatu.
Ratzinger, Jezus z Nazaretn, 9-11 (,Przedmowa”). Ratzinger pisze: ,Ufam Ewangeliom”.
To zaufanie nie jest naiwno$cia, ale decyzja metodologiczna, by traktowaé tekst jako spdjne
$wiadectwo, a nie zbidr sprzecznosci.
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(ang. Covenant Theology). Hahn dowodzi, ze Przymierze nie jest tylko jednym
z tematéw biblijnych, ale struktura organizujaca caty kanon. Dla Hahna Przy-
mierze jest kluczem ontycznym i hermeneutycznym: Biblia jest dokumentem
Przymierza, a liturgia — aktem odnowienia Przymierza. Zatem hermencutyka
liturgiczna (czytanie w kontekscie Eucharystii) jest najbardziej ,,naukowym”
sposobem czytania, poniewaz jest zgodna z naturg i celem tekstu (tekst powstal

dla liturgii)”.

3. Wtasna propozycja:
hermeneutyka chrystologiczno-sakramentalna

Analiza historyczna (od jednos$ci Sacra Pagina do kryzysu historyzmu) oraz
przeglad wspélezesnych préb reintegracji (kanon, TIS, Ratzinger) prowadza do
wniosku, Ze problem hermeneutyki biblijnej nie jest problemem technicznym,
lecz fundamentalnym. Nie da si¢ naprawi¢ egzegezy przez proste dodanie
»poboznych mysli” do suchych analiz historycznych. Konieczna jest zmiana
paradygmatu, ktéra zintegruje ontologie tekstu z metodologia jego czytania.
Proponuje model, ktéry mozna okresli¢ mianem hermeneutyki chrystologiczno-
-sakramentalnej. Model ten opiera si¢ na $cislej analogii migdzy struktura
Weielonego Stowa a strukturg spisanego stowa i wyprowadza z tej analogii
konkretne postulaty badawcze.

3.1. Fundament ontyczny:
analogia wcielenia i unia hipostatyczna tekstu

Punktem wyjscia chrzescijariskiej hermeneutyki musi by¢ prawda o Verbum
caro factum est (J 1,14). Tak jak przedwieczny Logos przyjat ludzka nature, nie
tracac niczego ze swojej boskosci i nie niszczac niczego z czlowieczenstwa, tak
samo stowo Boze ,wcielilo si¢” w ludzki jezyk Pisma. Konstytucja Dei verbum
(nr 13) nazywa to condescensio (znizeniem si¢) Bozej Madrosci, poréwnujac je
wprost do wcielenia. Z tej analogii ontycznej wynika konieczno$¢ zastosowania
w hermeneutyce logiki Soboru Chalcedoriskiego (451 rok), ktéry nauczal, ze

" Scott W. Hahn, Covenant and Communion: The Biblical Theology of Pope Benedict XV
(Brazos Press, 2009), 112. Hahn argumentuje, ze liturgia jest Sizz im Leben Pisma. Wyjecie
Biblii z liturgii i przeniesienie jej do laboratorium uniwersyteckiego jest jak wyjecie ryby
zwody — mozna j3 wtedy dokladnie zbada¢, ale ona juz nie zyje.
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w jednej osobie Chrystusa dwie natury s3 zjednoczone ,,bez zmieszania i bez
podziclania” (gr. asynchytis i achoristis).

3.1.1. Przeciw monofizytyzmowi egzegetycznemu (fundamentalizm)

Bledem ,monofizytyzmu” w egzegezie jest ignorowanie ludzkiej natury tekstu.
Jest to pokusa fundamentalizmu, kt6ry trakeuje Biblig jako bezposredni dyktat
z nieba (natchnienie werbalne w sensie mechanicznym). Takie podejécie ,,po-
tyka” historie: ignoruje uwarunkowania kulturowe, gatunki literackie i proces
redakeji, widzac w kazdym zdaniu bezposrednia wypowiedz Boga.

W modelu chrystologicznym musimy uznad, ze ,ludzkie cialo” tekstu jest
prawdziwe. Oznacza to petng akceptacje faktu, ze autorzy biblijni byli dzie¢-
mi swojej epoki, micli ograniczona wiedz¢ o $wiecie (kosmologia) i uzywali
specyficznych konwenciji literackich. Badanie tego ,ciala” (historia, filologia)
nie jest opcjonalne, lecz konieczne, poniewaz to wlasnie przez to cialo (i tylko
przez nie) mamy dostep do stowa. Ignorowanie historii jest w istocie forma
doketyzmu — udawaniem, ze tekst nie ma ,,ciata™*.

3.1.2. Przeciw nestorianizmowi egzegetycznemu (historyzm)

Przeciwieristwem ,,monofizytyzmu” jest blad ,,nestorianizmu™ separacja natur.
Jest to podejécie historyczno-krytyczne w swojej zsekularyzowanej formie.
Badacz widzi ,czlowieka” (tekst literacki, histori¢ redakgji), ale nie dostrzega
w nim ,,Boga” (sensu objawionego). Traktuje Bibli¢ jak kazde inne dzielo sta-
rozytne (eposy Homera, Epos o Gilgameszu). Dochodzi do ,rozwodu™ Jezus
historii zostaje oddzielony od Chrystusa wiary. Hermeneutyka chrystologiczna
sprzeciwia si¢ tej separacji. Twierdzi, ze ludzka litera i boski sens sa w Pi$mie
zjednoczone nierozerwalnie. Nie mozna wyodrebni¢ teologii, by zostala czysta
historia, ani odrzuci¢ historii, by zostata czysta teologia. B6g méwi w historii.

3.2. Sakramentalnos¢ Pisma: realna obecnos¢ i skutecznos¢ stowa

Drugim filarem propozydji jest kategoria sakramentalnosci. W teologii katolickiej
sakrament to widzialny znak niewidzialnej taski, ktory sprawia to, co oznacza

48 . oLt C . - L.
Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele (1993), I F. Dokument
nazywa fundamentalizm ,,niebezpiecznym”, poniewaz odrzuca on weielenie stowa w historie.
Jest to ,samobdjstwo mysli”, kedre prowadzi do falszywej pewnosci.
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(tac. efficit quod figuraz). Pismo Swigte ma strukture quasisakramentalng. Litera
tekstu jest ,,znakiem” (materig sakramentu), a sensem jest spotkanie z Chrystu-
sem (laska). Z tego wynikaja dwie konsekwencje dla metody:

3.2.1. Rola Ducha Swietego (epikleza hermeneutyczna)

Tak jak w Eucharystii chleb staje si¢ Cialem mocg Ducha Swietego, tak tekst
biblijny staje si¢ zywym stowem w tchnieniu Ducha. Hermeneutyka musi wigc
zawiera¢ element ,epiklezy” — przywotania Ducha. Oznacza to, ze egzegeza
nie moze by¢ procesem czysto intelektualnym, ale musi by¢ aktem duchowym.
Egzegeta potrzebuje nie tylko kompetencji lingwistycznych i historycznych, lecz
takze cnoty wiary. Wiara jest tu rozumiana nie jako ,emocjonalny dodatek”, ale
jako narzedzie poznawcze (lac. sensorium), adekwatne do przedmiotu badan.
Jak ucho muzyczne jest potrzebne, by ustysze¢ symfonig (a nie tylko hatas),
tak sensus fidei jest potrzebny, by uslysze¢ w tekscie glos Boga, a nie tylko echo
starozytnych mitéw™.

3.2.2. Performatywnos¢ stowa (teoria aktéw mowy)

Sakramentalno$¢ oznacza skuteczno$é. Pismo nie tylko informuje (tac. infor-
matio), lecz takze formuje i przemienia (fac. transformatio). Wspélezesna teoria
aktéw mowy (Austin, Searle, Vanhoozer) dostarcza tu znakomitych narzedzi.
Bég w Pismie dokonuje aktéw illokucyjnych: sktada obietnice, zawiera przy-
mierze, oglasza sad.

Adekwatna hermeneutyka to taka, ktéra rozpoznaje t¢ ,,site” tekstu i na nig
odpowiada. Celem interpretacji nie jest tylko opisanie tego, ,,co autor miat na
mysli”, ale wejécie w interakcje z tym dziataniem Boga. Jesli tekst jest obietnica,
jedyna poprawna interpretacja jest ufnos¢. Jesli jest przykazaniem, interpretacja
jest postuszenistwo. Hermeneutyka staje si¢ wiec egzystencjalna i etyczna™.

® Wiara nie jest przeszkoda dla obiektywizmu, ale warunkiem ,wspétodczuwania” (tac. con-
naturalitas) z tekstem. Bez wiary egzegeta jest jak gtuchy muzykolog.

Kevin]. Vanhoozer, The Drama of Doctrine: A Canonical-Linguistic Approach to Christian
Theology (Westminster John Knox Press, 2005s), 68. Vanhoozer definiuje doktryne jako
»rezyseri¢” — wskazowki, jak gra¢ dramat Pisma w zyciu Kosciola. Hermeneutyka jest
sztukg wykonawcza, a nie tylko teoretyczng.
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3.3. Eklezjalny Sitz im Leben:
liturgia jako wtasciwy kontekst hermeneutyczny

Ostatnim elementem propozyciji jest wskazanie na wlasciwe miejsce interpretacii.
Metoda historyczno-krytyczna narodzita si¢ na uniwersytecie i tam ma swoje
miejsce. Jednakze naturalnym $rodowiskiem Pisma, z ktérego ono wyrosto i dla
ktdrego zostalo spisane, jest Ko$ciot (gr. ekklésia), a konkretnie zgromadzenie
liturgiczne. Ksiggi Pisma nie powstaly po to, by spoczywaé w uniwersyteckich
bibliotekach, ale by by¢ czytane publicznie podczas liturgii. To liturgia jest pier-
wotnym kontekstem hermeneutycznym. W liturgii realizuje si¢ jednos¢ Pisma
(dialog czytan ze ST i NT) i w niej takze dokonuje si¢ aktualizacja interpretacji
(homilia méwi: ,,dzis spelnity si¢ te stowa” [Ek 4,21]).

Nawiazujac do koncepcji S. Hahna, proponuj¢ zatem model ,,hermeneu-
tyki liturgicznej”, w ktorym egzegeza naukowa stuzy jako przygotowanie (fac.
praeparatio) do proklamacji liturgicznej. Naukowiec bada tekst w pracowni, by
jak najdoktadniej poznad jego ,materi¢” i oczysci¢ go z bfednych odczytan, ale
ostatecznym celem jego pracy jest to, by tekst ten mégt wybrzmieé w zgroma-
dzeniu wiernych jako stowo zycia. Takie podejscie badawcze przywraca teologii
biblijnej jej godno$¢ i stuzebna role wobec Kosciota™.

Zakonczenie

Przeprowadzona w niniejszym studium analiza relacji miedzy teologia Pis-
ma Swietego a hermeneutyka biblijng pozwala na sformulowanie wnioskéw
o fundamentalnym znaczeniu dla tozsamosci wspdlczesnej teologii. Gléwna
teza artykutu, gloszaca, ze metoda interpretacji nie jest neutralnym narze-
dziem technicznym, lecz pochodng przyjetej ontologii tekstu, znalazia swoje
potwierdzenie na kazdym z badanych etapéw. Rekonesans diachroniczny
wykazal, ze historyczny proces separacji teologii dogmatycznej od egzegezy,
zapoczatkowany w nowozytnosci, nie byt jedynie podzialem kompetencii, lecz
skutkiem glebokiej zmiany paradygmatu. Odejscie od modelu Sacra Pagina,
w ktérym Pismo, Tradycja i Koscidt stanowily organiczng jedno$é, na rzecz
modelu analityczno-krytycznego doprowadzito do sekularyzacji przedmiotu
badan. Biblia, traktowana zgodnie z zasadg ezsi Deus non daretur, przestala by¢

To w liturgii dokonuje si¢ paradygmatyczna interpretacja: Duch Swigty sprawia, ze stowo
z przeszloci staje si¢ stowem bic et nunc. Egzegeza akademicka powinna by¢ ,,stuzebnicy”
tego wydarzenia.
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w tym ujeciu ,sfowem” w sensie teologicznym, stajac si¢ dokumentem historii
religii. Historyzm, dominujacy w XIX i na poczatku XX wieku, cho¢ przynidst
nieocenione zdobycze filologiczne, obnazyl swoja niewystarczalno$¢ w sferze
generowania znaczen egzystencjalnych, redukujac prawde biblijng do wymiaru
faktograficznego, co okazalo si¢ epistemologiczna $lepg uliczka.

Przezwycigzenie tego impasu stalo si¢ mozliwe dzicki wspétczesnemu
zwrotowi hermeneutycznemu oraz recepcji soborowej konstytucji Dei verbum.
Analiza obecnego stanu debaty upowaznia do stwierdzenia, ze biblistyka
weszta w faz¢ postkrytyczng. Obalony zostal o$wieceniowy mit ,,bezzato-
zeniowosci” badacza, a w jego miejsce wprowadzono $wiadomo$¢, ze wiara
i Tradycja stanowia konieczne ,,przed-rozumienie”, umozliwiajace adekwatny
kontakt z tekstem objawionym. Wypracowany przez Magisterium Kosciota
oraz wspdlczesne nurty, takie jak canonical criticism czy TIS, model réwno-
wagi skutecznie odrzuca falszywa dychotomie ,historia czy teologia”. Uznanie
metody historyczno-krytycznej za nicodzowna w walce z fundamentalizmem,
a jednocze$nie podporzadkowanie jej nadrzgdnemu celowi teologicznemu,
stanowi dzi$ trwaly fundament katolickiej tozsamosci biblijnej.

W $wietle powyzszych ustalen zaproponowany w niniejszym artykule model
hermeneutyki chrystologiczno-sakramentalnej jawi si¢ jako adekwatna odpo-
wiedZ na wyzwania wspolfczesnosci. Model ten, oparty na analogii weielenia
ilogice chalcedonskiej, chroni egzegeze przed dwoma skrajnosciami: dokety-
zmem, ktory w imi¢ duchowosci ignoruje litere i historie, oraz nestorianizmem,
ktéry separuje ludzki tekst od Boskiego Logosu. Petna interpretacja musi
uwzglednia¢ ,ludzkie cialo” Pisma, by przez nie — i tylko przez nie — dotrze¢ do
jego teologicznej glebi. Co wigcej, ujecie Pisma w kategoriach quasisakramen-
talnych pozwala na dowarto$ciowanie jego performatywnosci. Tekst biblijny
nie tylko informuje o Bogu, lecz takze uobecnia Jego dzialanie, domagajac sie
od czytelnika egzystencjalnej odpowiedzi postuszeristwa.

Konsekwentne przyjecie tych zalozen prowadzi do wniosku, ze uprzywile-
jowanym miejscem hermeneutyki (niem. Sizz im Leben) nie moze byé wyizo-
lowana akademia, lecz liturgia Koéciota, w ktérej nastgpuje aktualizacja stowa.
Przyszlos¢ teologii biblijnej zalezy zatem od zdolnosci do ponownej integracji
warsztatu naukowego z wiarg Kosciota — nie na drodze powrotu do naiwnosci
przedkrytycznej, lecz przez osiagnigcie ,wtdrnej naiwnosci”, ktéra — bogatsza
o wiedzg krytyczng — potrafi na nowo czytaé Pismo jako Ksiege Zycia. Wymaga
to od wspélczesnych egzegetéw swoistej ,,ascezy metodologicznej™ taczenia
rygoru badawczego z pokora wobec Tajemnicy, co pozwoli na rzeczywista
reintegracje Sacra Doctrina.
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